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Mahatma Gandhi, cum l-am cunoscut
de o
Lucion Blaga

Era in anul 1931, pe la inceputul lui Decemvrie.
Un inceptt de tami; cu intaile. neguri grele, ca de lapte.
Ma giiseam de vreo cétiva ani in vechea cetate a Berneij,
capitala Elvetiei,  unde -imprejuriirile §i capriciile sortii ma
obhgau“‘i"faé‘“ﬁervmm de secretar de presi, pe langd
legatia Tirii noastre. Trdiam inci in timpuri moi, de re-
lativd linigte, desi mul{i dintre cei ce ne invdrteam prin
treburile diplomatiei intreziream tenebrele, ce se ridicau
in zarea continentului si a lumii. Vieata pagnici, aproape
nepiitati de evenimente, a medievalei Berne, imi con-
venea din cale afar¥, cici imi creia, prin gratia unei ar-
monii prestabilite, conditii nespus de prielnice preocu-
parilor literare si filosofice, ciirora incepusem si mi dedic
cu totul. La intervaluri aproape calculate, cite o vizitd
doar la vreun prieten elvefian, la cutare scriitor sau
profesor universitar, intrerupea monotonia de obiceiu
ploioas# gi numai foarte rar senin®, dar atunci in adevir
minunatd, a calendarului §i a peisajului.

Coboram adesea spre albia rdului Aare, cu ape
cand foarte vérzi, cand foarte albastre, cu ape in care
ghiceam culori aduse din cerul ghetarilor sau din cetina
brazilor. Pasul mi se oprea dela sine, ca intr'o proce-
siune rituald, Janga barlogul urgilor. S'a ficut candva in
timpuri de legendid ci ursul a devenit totemul cetitii. Si
animalul sacru stiruie de atunci in stema Bernei, ca st
pe frontispiciul primériei. Nimic mai natural prin urmare -
decat ca oragul si intretind cu o pensie viageri catfiva
ursi aievea;, de moroc, mari cét niste sarcofage de bazalt
egiptene. Intr'o groapd rotund¥, enormi, cimentats, ursii
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se dau in spectacol si publicul ii alimenteazi cu mor-
covi, sau ii priveste de sus in jos cu evlavie, parci ar
privi cel putin in subterana domului invalizilor dela
Paris. Aci, in preajma refugiului de Duminecs, al bra-
vilor berneji, mi intilnesc intr'o dupd amiaz¥, cam pe
neagteptate, cu prietenul meu Hugo Marti, spiritualul
scriitor elvetian, care cAfivaumi-maifarziu s'a sfarsit aga
de tragic. Marti fusese cindva, pe la inceputul celuilalt
rizboiu, in Roménia, si a scris §i doui ~Girfi-cu-amin-
tiri din Tara 7oastid. Se apropia zadmbind: ,Sunt sigur
ci le-ai fluerat o doind, dar urgii n'au reacfionat. Ceea
ce dovedeste inciodati ci memoria nu e ereditard”, mi-a
zis, scotandu-si pipa din colful gurii, ,D-ta §i urgii sunteti
singurele fiinfe carpatine, aici in oragul nostru”. ,Da e
adevirat, aproape ci uitasem, ii rdspund eu, urgii Agtia
au fost adusi aci din Ardeal. Probabil acesta e motivul
secret pentru care mi plimb aga de ‘des pe-aici, sunt in
ciutare de compatrioti”. ,Stii ¢ m3 gindeam tocmai
la D-ta, continui Hugo Marti, ti-am pregitit o mica sur-
prizd®. ,Sper si fie plicuts, fu replica mea, ca toate
surprizele 'pe care obisnuesti si mi le faci”. In adevir
Hugo Marti nu sciipa niciun prileji s§-mi faci traiul cat mai
agreabil cu putint§, sub norii seculari ai Bernei. ,Stii ci
Mahatma Gandhi vine in Elvetia, i ifi voiu oferi ocazia
si-1 cunogti, se gribi s§ adaoge Marti. Na-nu, was sagen
Sie dazu?* $tiam ci Gandhi sosise, pentru scurt timp,
la Londra, unde fusese, cu multe stiruinfe, invitat de
guvernul britanic, la o conferinti, pentru pacificarea de-
finitivi a Inzilor. Aflasem din ziare cd Mahatma Gandhi,
infrangandu-si o justificativd aversiune fa{i de civilizatia
apusean, s'a lisat induplecat la acest gest de sacrificiu,
§i cd venise pe bordul unui mare vapor englez unde
triia intr'un cort, pentru a nu-si intrerupe felul vietii.
Dupd unele informatiuni igi luase cu el, in alaiul de ri-
goare, §i cdteva mirunte cornute, cici nu se alimenta
decat cu legume si cu lapte de capri. Se poate insi ca
aceasti informatie s'o fi citit intr'o revistdi humoristici.
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Oricum, conferinfa dela Londra a luat sfargit fard de
vreun rezultat mai vizibil si nici comunicatele trdmbitate
nu prea ingiduiau si se intrezireasci o noud lumind in
risdrit. Vestea lui Hugo Marti, ci Mahatma, marele
spirit, va trece prin Elvetia si ci voiu avea posibilitatea
si-1 vid, mi s'a pirut insi o glumi de col{ de stradi.
»Cu alte cuvinte conferinta dela Londra s'a incheiat fard
. solutii“, incercai eu si scap putin din perplexitatea, in
care prietenul mi# adusese cu noutatea sa, care totusi
mi intriga. ,Da, si Gandhi soseste peste trei-patru zile
la Lausanne, unde se intilneste cu Romain Rolland, si
unde va tine probabil o conferin{i pentru o seami de
invitati din intreaga Elvefie*. Din momentul in care Hugo
Marti s'a hotirit si pronunte numele lui Romain Rolland,
scriitorul francez, care scrisese o faimoasid carte despre
Mahatma Gandhi, vestea ce mi nedumerise adineaori,
nu mi s’a mai pirut chiar de domeniul fanteziei. ,Asa
dar vine Gandhi, zic eu cizand la' ginduri. Si Marti
continua s¥-mi precizeze programul: ,Nu-i aga ci vei
merge la Lausanne? Am sgi vorbit cu librarul X, si-ti
rezerve un loc gi s¥-{i trimiti o invitatie®. Auzind de
librarul X am pufnit in rds, manifestindu-mi de astidats
fird incunjur toati neincrederea. Ci#ci librarul X era
proprietarul unei foarte cunoscute libririi dela Berna, in
vitrina cdreia nu se giseau decit cirti §i reviste ,nu-
diste”, si fotografii de un gust foarte indoelnic, menite
si atife in trecitori nostalgia unui raiu pierdut. ,Ei da,
inteleg neincrederea D-tale, adaogi Marti surdzind, dar
nu stii ci librarul X nu este numai un fervent al nudis-
mului colectiv, ¢i §i un mare admirator al lui Gandhi,
gi ci se giseste chiar in asidui corespondents cu Ma-
hatma”. Si eu, glumind: ,In cele din urmi de ce nu?
Nu e si asceza un fel de nudism, un nudism al spiritului ?
De altfel s nu uitim cid si Gandhi umbli aproape gol!*
N'au trecut 24 de ore §i am primit invitatia frumos ti-
piriti, de a pleca la Lausanne. M'am simtit chiar ugor
migulit {inind in mand una din cele numai citeva zeci
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de invitatii, ce s'au distribuit in intreaga Elvetie. A doua
sau a treia zi plecam la Lausanne cu trenul special,
care aducea dela Basel gi dela Ziirich pe ceilali poftiti
la un singular praznic al spiritului. Dela Berna au
plecau decit vreo cinci ingi. Retinut de alte urgente
chestiuni, Hugo Marti nu putuse si vini, dar m'a ins¥r-
cinat si-i raportez cu deaminuntul pentru suplimentul
literar al unui ziar local, al clrui redactor era. Nu-mi
aduc aminte ca trenul care gribea dela Berna la Lau-
sanne si fi fost prea aglomerat. Stam in completi izo-
lare la fereastrd, mai calm chiar decht taciturnii elvefieni,
si incercam, prin ceafa de Decemvrie, si deslugesc Tara
de sus a Bernei, cu linia zigzagatd a piscurilor Jungfrau
¢i Monch, dar peisajul nu voia si se desvileasci. Mi
pitrunsese o ugoard toropeald, iar cimpurile §i pidurile
prea stiute, nu-mi mai refineau privirea. Absorbit de alte
depirtiri, mi gindeam ci peste doui-trei ore am si
vid figura acelui om, care izbutise si creieze cea mai
mare migcare politicA-spirituali pe care istoria o cunos-.
cuse pani atunci. Doud sute, trei sute de milioane de
-oameni stiteau la spatele acelui omulet, care intiia oard
in istorie incerca si facid isforie fdrd violenfd. As fi~
voit si pitrund secretul miraculosului risunet, ce I-a
gisit Gandhi in masele haotice ale poporului indic. Si-mi

spuneam ci Gandhi trebue si fi nimerit cea mai justi .

formuld pentru declansarea unei misciri politice in India.
" Gandhi initia o politicA ce isvora de-a-dreptul din spi-
ritul metafizic al poporului. S& pornesti dela pasivitate,
ca stare legitima a existentii, si si intemeiezi pe aceasti
stare §i credin{i perspectivele unei acfiuni de desrobire,
iatd un lucru extraordinar, care e cu putin{i numai in
India. In adevir filosofia indici manifesti tendinta de
a exprima existenfa in funcfie de ne-existents, incat
paradoxul lui Gandhi, care clideste o uriagi ‘actiune po-
litich pe principiul pasiviti{ii, se limuregte pe fundalul
de totdeauna al spiritualitifii indice. S'a spus ci migcarea
lui Gandhi pornegte dela principiul tolstoian : ,S& nu te

6



opui riului, si nu rispunzi riului prin rdu!" Firegte ci
‘Gandhi insugi se lisase cindva in tinerefele sale impre-
sionat de doctrina tolstoian¥, dar in cele din urmi
.aceasti doctrini a devenit aga de fertili in India din
pricina ci mentalitatea indici, gindirea filosofici a acestui
popor, inclina dela sine spre o atitudine de paradox,
cum este aceea confinuti in doctrina politick-spirituals
a lui Gandhi. — Intre timp trenul oprise intr'o gar¥ firi
si prind de veste. Am ajuns la Fribourg, vechea cetate
.a catolicismului elvetian, cu ziduri roase de vreme, inalte,
nespmte, spre riu, care vizute dintr'o anume parte imi
aminteau, nu stiu de ce, nigte clidiri tibetane, pe care le
vizusem candva, nu in realitate, ci in ilustratiile unei
cirti dé calitorie. Dar se poate ca apropierea aceasta
s'o fi ficut mai mult din pricina gandurilor mele care
colindaserd adineaori prin Asia. Statia Fribourg impirtia
in doui drumul pe care de atitea ori l-am mai parcurs
plecind dela Berna la Geneva, la sesiunile Ligei Natiu-
nilor. Neg#sind alt razem subt bitiile acelui ceas, gan-
durile m3 purtau iardgi in altd parte. Mai de grabi decat
igi poate cineva imagina, mi gisiam in mrejele unei in-
trebari palpitante. Sterdeam cu méneca geamul ugor
aburit. De ce oare filosofia indici a exercitat o atractie
evidentd tocmai asupra unor eminente spirite romanegti ?
“Tinidnd seama de nivelul, de dimensiunile, de proportiile
interioare ale culturii roménegti, mi s'a pirut dintr'odati
c& nicliri in Europa gindirea indici n'a avut o inraurire
de aceeasi calitate ca tocmai in Roméania. In definitiv, in
Europa, filosofia indicd devenise odati, pe la 1870, o
efemers mods, aceasta in foarte stransi legiturd cu fi-
losofia schopenhaueriand, iar pe urm#, inci odati, ea
dobandise o efervescentf in deosebi in Germania, la
sfargitul intdiului rdzboiu mondial. Date fiind insi masi-
vitatea, bogitia, puternicia culturii germane, §i apusene,
moda indic#, oricit de vie, rémanea in penumbri, Moda
aceasta n'ar admite si fie caracterizati prin mari epitete,
.ea rimAne ceva periferial, nestirnind vreun interes care
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si fructifice in chip vizibil spiritul european. In marginea
unor atari conmsiderafii, un vag sentiment imi spunea c&

{ inraurirea spiritului indic asupra culturii romanesgti repre-

zinti intru citva un proces de alti naturi. Mai intdiu
personalititile, prin care un oarecare duh indic a pitruns
la noi, sunt prin calitatea lor exceptionald, si prin locul
ce ele il ocup#, ca §i prin momentul istoric in care ele
intervin in procesul de formatiune al spiritului roméanesc,
o chiezigie ci gindirea indici a stirnit la noi alte coarde,
mai intime §i mai adanci. Imprejurarea ci poezia lui
Eminescu e strabituti nu numai intémpldtor de motive
indice, rimane revelatoare in aceasti privin{i. Din mo-
ment ce isvoade indice au fost asimilate de geniul poetic
al lui Eminescu, substantele striine ne deveniau consub-
stantiale. Cert, la noi nu s'au scris in acei ani de chinuitd
ldmurire interioari ai lui Eminescu cr{i in multe tomuri
despre filosofia indici, cum se intimpla in Germania,
unde aceste tomuri se pierdeau in uriaga productie li-
terarid si filosofici a timpului ca un riu intr'un imens
desert de nisip. In schimb citeva din motivele esentiale
ale gandirei indice imbogitiau patrimoniul nostru spiri-
tual prin creatiile unui mare geniu al poeziei, destinate
si devini o permanen{i inalienabil. Prin asimilare to-
talf motivele de provenien{d indicA au intrat in insigi
fiinta noastri, de unde ele nu mai pot fi smulse decét
distrugand tesuturi vitale. Oricum, astizi nici nu ne-am

["mai putea inchipui cum s'ar vorbi despre Eminescu,

. deci despre spiritul roméanesc, ficindu-se abstractie de
aceste nobile gi fascinante infiltrafii risiritene. Suprapus#
unui ancestral fond mioritic, poezia nefuntel face parte
din structura eminescians, si ca atare ea a fost destinatd
s& adaoge o linie de particulard vraji profilului spiritual
romdnesc. Ci in acelagi timp sanscrita il interesa pe un
filolog universal ca pe Hagdeu e lucru stiut; ingdduim
, insd cll aceasta ar fi putut si fie mai mult o treabd de
om erudit. Cum se face totusi ci Hagdeu a scris si acel
. Sic cogito, aliturandu-se cu pasiune nimicitoare unei doc-



trine teosofice de obarsie de asemenea indici ? Cum se- .
face pe urmi ci un alt poet’ al nostru, Gh. Cosbuc,
despre care se susfine de altmintrelea ci ar fi un expo-
nent nealterat al rasei, al {ir¥nimei noastre, s'a nimerit
si fie aga de preocupat de literatura indics, mai ales de
epica Mahabaratei §i de poezia dramaticd a Sakuntalei ?'
A intervenit si de astidati o inconcludenti intAmplare ?
Sau pentru a lua in primire §i niste reprezentan{i mai
recenti ai literelor romdne — nu i s'ar parea oricui cel
pufin curios si i se spuni ci un Ion Pilat a colindat
prin meleaguri budhiste in prima sa tinerete, numai asa. .
in vizitator firA de aleanuri §i ca si culeagi niste mo-
tive de inspirafie cu care n'ar fi avut de altfel nicio
legaturs ? Cine a vizut tinerefe fira de aleanuri? — Eu, .
din parte-mi, m#rturisesc c& n'am umblat pe subt zirile
Vedelor si mai ales ale Rigvedei si prin toatd filosofia
indics, de care m'am ocupat cu intermitente in lucririle
mele, numai asa din trecere de vreme, ci dintr'o pasiune
si dragoste cu totul particulari, ce-o purtam spiritului
indic. — Si nu uitdim apoi cid una din cirfile populare
care s'a bucurat de cea mai largi rdspindire in randu-
rile mai de jos ale poporului nostru, a fost ,Varlaam i
Toasaf”, o carte de origind indici. Lista indiciilor eloc-
vente cit priveste atractia pe care gandirea §i imaginatia
indici a exercitat-o asupra intelectualilor roméni permite
de sigur si fie mult intregitd, Pentru mai tandrul Mircea
Eliade aceastd atractie s'a tradus in plecare reald spre
- India, — Pe fereastra compartimentului privii iardsi pei-
‘sajul elvetian. Eram la o foarte enmergici cotituri de
unde surprindeai ambele capete ale trenului. In spaliul
amorfit $i mohorit nu era nimic, ce m'ar fi putut impie-
deca si purced iar3gi spre alte podisuri, §i reveria gi-a
reluat repede firul. Oare nu se manifesti, mi intrebam
. sipgur, in cele cateva exemple, oricum o inclinare vagi,
dar aparte a fiintei romanesti? O analogie apuca si se
infiripe in mintea mea, o analogie la inceput cam firavi,
apoi tot mai consistents. Artigtii Germaniei de totdeauna,
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«dela Diirer la Goethe, dela acesta pani la Stefan Geoige
.sau la Hans Carossa, au fost tofi deopotrivi stipaniti de
‘nostalgia italici. E o trisiturd a omului de miazi-noapte,
.a germanului, acest dor al sudului. Neap#rat ci intrd aci
in joc un fel de apetit al fiinfei omenesti de a-gi gisi in-
" tregirea sau complementul. Eminescu, risfoind imnurile
. rigvedice, n’a fost cuprins de un apetit asem#nitor, adici
de setea de a se vedea implinit, prin ceva complementar ?
Nostalgia indici, aga cum ea arde mulcom in sufletul lui
Eminescu, mi se pare inruditd cu nostalgia italici a lui
‘Goethe. Inafardi de aceasta Eminescu mai presimtea
poate ci §i o secretd afinitate intre fondul dacic §i modul
spiritului indic. Scriind poezia intitulatd ,Rugiciunea unui
dac* Eminescu s'a simtit obligat si inzestreze sufletul

«dacilor cu o conceptie mai adanci despre existents, dar,

in ciutarea unei viziuni potrivite spre a fi atribuiti stri-
anogilor nostri, Eminescu n'a recurs nici la mitologia sau
la intelepciunea barbari a nordului, nici la infelepciunea

-{éri de prund a orfismului grec, cum poate ci i-ar fi

fost mai la indemani. Eminescu s'a hotirit si improprie-
tireasci pe daci cu o conceptie indick, despre lume i
vieath. — Si dack am vol i iwmaginim o biografie a
poetului nostru pe linia unei vieti ce i s'a hir#zit, dar
care dintr'un capriciu al fataliti{ii, nu- s'a realizat, am
wvedea pe Eminescu luand drun;ul Indiei pentru un an
sau doi, atit pentru rotunjirea superbd' a personalitafii
sale, cit si pentru ca si uite pe Veronica sa, intocmai
cum Goethe a luat-o spre Italia ca si-si cucereasci ze-
- nitul, §i ca si uite pe Frau von Stein, in preajma cireia
inspiratia ameninta si secituiasci. — Intram acum intr'un
tunel dupi care numai decit, dela o mandri inilfime, se
deschide privelistea de necrezut a muntilor de dincolo
«de lacul Leman, §i a podgoriilor in terase de infafigare
foarte italici dimprejurul intaielor 'asezﬁri, ce anun{i
Lausanna. lnci zece minute gi am ajuns. Ceata s'a im-
prigtiat §i puteam de-acu si-mi risfi{ inima in albastrul
rece al cerului §i 'n albastrul mai de ofel al marelui lac.
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Descinzind in gara Lausanne am pornit intr'o doara
in ciutarea sili de cinematograf spre care mi indruma
invitatia. Sosind in faia cinematografului, am ezitat un
moment, cici nu se vedea nicio migcare, mici un vizitator,
§i nu se auzia mici un pas, nici un glas. Un politist, vi-
zandu-m3i nedumerit, m'a indemnat cu toatid hotirirea si
intru. Am intrat. Sala era goaldi. Mai erau trei sferturi
de ord pand la inceperea conferinfei. Scena deschisi, ca
a unui mic teatru, era pregititi, avind in mijloc o masi
lungi verde, gi scaune imprejurul mesei. Ca si-1 pot vedea
mai deaproape pe Gandhi, cind a veni s¥-gi ia locul
pe scaunul din mijloc, m'am agezat tocmai in fafi. Si-am
asteptat. Incetul cu incetul sala prinde vieats. Erau mulfi
sositi §i de pe la Geneva. O forfoti si-o migcare de chi-
puri expresive, chinuite.  Fete intolerante de sectari, fi-
guri inalte de englezoaice cam trecute, misti profesional
diformate, de intelectuali, profesori, scriitori, gazetari. Pro-
babil c4 cei mai multi mi invidiau din risputeri pentru
locul de observator, ce-l1 luasem in stipanire. Agteptarea
se prelungia mai mult decit se cuvenea §i mai mult
decat se hotirise prin ora indicatd pe cartonul invitatiei,
Sala era de mult arhiplini, de zumzet si de curiozitate.
Si agteptam. De dups nigte draperii grele, din fundul
scenei, apar in cele din urmi nigte Inzi, unii in costumul
lor de acasi, alfii in haini europeani, §i ocupi numai cé-
teva din scaunele din jurul mesei, cu osebire insi scau-
nele din colturile scenei, voind parci prin aceasta si
puni o sacri distants, intre profet si ei. Si iar agteptim.
Iati-l in sfargit cX intri: omuletul, care poarti numele
de Marele Spirit, Mahatma. Se iveste de dupi aceleagi
draperii, din dosul scenmei, vine destul de gribit spre
masi. Imbricat ca intr'o togd de lani alb¥, cu picioarele
goale pind la genunchi, §i in sandale. Pirea putin cam
sgribulit de frig. $i tocmai in momentul cind credeam ci
o si-gi ocupe locul pe scaunul din mijloc, el urci, spre
surpriza tuturor, pe scaun, gi de aci in picioare pe masi,

A

peatru ca s& se ageze apoi in pozifie de Budha in mij-
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locul mesii. Acest fel de a se prezenta, s'a produs atat
de repede, cu gesturi atit de naturale, sau mai bine spus
atat de fird de gesturi inutile, incdt in sald s'a starnit,
nu-ilaritate, cum ar fi fost de asteptat dupi intensitatea
surprizei, ci o ticere totall, insotitd poate de un zimbet
blind si colectiv. Gratia fireasci, cu care ascetul ficuse
" neagteptatul examen de a urca i de a se ageza pe masi
in fafa unor europeni neobignuifi cu asemenea specta-
cole, a invins §i s'a impus ticerii religioase a publicului.
Gandhi a inceput apoi si vorbeascs, intr'un chip care
uimea prin simplitate in primul rand, printr'o simplitate
_ neciutatd, proprie spiritelor care nu mai vid decit esen-
tele ultime. Niciun gest de orator, nicio modulatie re-
torici in glas, mimic ciutat pentru a epata, nimic din
foatd gama aceea insuportabili de atitudini, a vorbitorului.
Gandhi vorbea englezeste, in fraze reduse la subiect si
predicat. Nu pronunia decat céte-o singurid propozitie,
rar, neostentativ. Un francez traducea, stind in picioare
langd masi, fiecare propozitie, si Gandhi in ritm monoton
continua. Capul acesta, uluitor de urit in fotografii, avea
ceva transfigurat in realitate, incdt nu mai pérea urit,
desi nu mai avea decit vreo céitiva dinti in gurd. La
acest om totul era redus la esenfial, chiar si infitisarea;
chiar si numirul dintilor, cei inutili ii cizuseri. Gandhi
di impresia puternici a unui om care se giseste intr'o
permanenti concenirare lAuntrici, dar pentru care con-
centrarea nu mai este efort, ci o stare organici. Figura
lui e insotity de migcdri strict necesare pentru ca si nu
pard rigidi. Niciun gest nervos sau de prisos. Niciun
cuvint prea mult. Totul e stipanit firi a pirea artificial
Gandhi vorbea la fel cum ar fi putut si §i taci. Infond
interesa numai foarte pujin ceea ce el spunea, cici nu
spunea decit lucruri pe care cei mai multi le stiam. Ci
a gisit in Europa stiri ingrijoritoare, ci faptele aici sunt
in desacord cu cugetul, si alte lucruri asemenea. Dar
chipul cum rostea ceea ce tinea s& ne spund, era totul.
Era un mod total despoiat §i de cele din urm3 accente,

12



ce ar fi amintit tonul declamator. Aveam  astfel in fata

-mea intdia oard in vieati primatul existentii spirituale

fati de cuvant. Aveam in faf4 nuditatea supremi a spi-
ritului suprem. Cat timp am umblat prin striinititi, si o
‘buni parte a vietii mi-am petrecut-o dincolo de hotare,
am avut ocazia foarte frecventd, s% vid si si ascult ce-

lebrititi: scriifori, artigti, ganditori, -critici, oameni de stat. .

Am cunoscut, ca si pomenesc vreo citeva nume, pe fi-
losoful Ludwig Klages, cu infitisarea sa de pastor dio-
nisic, pe contele Keyserling, versatil, nestipanit, care intr'o
singurd conferinti si-a pierdut de zece ori foile ce le
{inea in mani, am ascultat pe modestul si stingaciul fi-
losof Husserl, am vizut pe scriitorul Thomas Mann cu
chip de Herr- Professor, am auzit pe marele critic francez
‘Thibaudet care avea figura unui negustor de vinuri no-
bile ; l-am vdzut pe cel mai strilucit critic al Germaniei,
pe Gundolf, un birbat frumos, cu priviri fosforescente
de drac, l-am intalnit pe visitorul naturalist Dacqué, l-am
cunoscut pe Leo Frobenius, tumultuosul spiritualul filosof
al culturii §i descoperitor al duhului african, l-am auzit
vorbind pe energicul pietrosul Sven Hedin cuceritorul
Tibetului, si atdtia altii, ag putea si descriu chipul si
vorba lui Mussolini, ca si profilul lui Salazar catolicul cu
sufletul metalic, sau mustatea §i cuvantul lui lesudsky
care sem#na cu masca lui Nietzsche. Totdeauna am av

impresia cid opera este superioara omului. M'am g4sit,
altfel spus, totdeauna in fata unei existenfe acoperite de
cuvdnt. Intiia §i ultima oar, in fafa lui Gandhi, care, prin
ceea ce spunea, punea doar in relief o totali lipsi de
verbozitate, m’'a coplegit sentimentul ci stau pironit in
fata unei existenle superioare si mai presus de cuvant,
Dup# ce a incheiat cele ce {inuse si ne comunice, poate
mai mult pentru a umple golul, ce-l creia in jurul siu
curiozitatea noastri europeani i gazetireasci, Gandhi a
cerut si i se puni intrebdri din public, aritindu-se dispus
si faci fa{i interogatoriilor, Unul dintre insofitori a cules
din sali biletelele cu intrebdrile. Gandhi le-a luat pe
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rind. Si rdspundea firi ezitdri. Cineva il intreba: ,De
ce nu atribuifi inspiratiei divine migcarea uriagi, ce-o
conduceti in India ?* Gandhi a descifrat intrebarea, a
ticut o clip¥, pe urmi a formulat o replic lapidar, tur-
nati parci de-a-dreptul in bronz, dar glasul s¥u ocolise
gi de astidatd orice subliniere demonstrativi: ,Migcarea
ce mi s'a dat si o conduc, esfe de natur3 divind. Tot ce
e bun in ea, e divin, tot ce e riu in ea, mi se dato-
regte mie”. Lucrul a fost rostit iardsi asa de simplu, aga
de nedeclamator, incéat sala trebue si fi fost strabituts
in acea' clipi de sentimentul ci omul credea in adevir
‘" ceea ce spunea. Si mi-am zis: acestui ton atat de firesc,
de sincer, nu-i poate rezista nimenea. Probabil ci Isus
din Nazaret avea acelagi ton pe dealul crinilor cand
vorbea despre impirdtia lui Dumnezeu. Intr'un tarziu
Gandhi ne-a amintit cd trebue si se retragh, si-si facd
rugiciunea. Ceea ce fusese semnalul de plecare. Intors
la Berna, i-am spus lui Marti: ,Impresia nu se poate
descrie, ar fi un sacrilegiu, Afli ins¥ ci eu, care totdeauna
am avut o pronuntatd aversiune fa{a de oratorie, am de-
clarat dusm#nie neimpZicati acestei arte giunoase. Acesta
va fi rizboiul meu de treizeci de ani®.

LUCIAN BLAGA
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Credtie in filosofie
"

Edgar Papu

In cadrul valorilor, ideea de creatiec este inscris&
numai domeniului artei in chip cu totul adecvat. Actiunea
de elaborare a operii artistice ia numele nofiunii amin-
tite. Aceasta se datoregte faptului ci numai realizarea.
de artd prezintd o alcituire intru citva comuni cosmo-
sului, care se constitue tot ca un obiect al creatiei. Ba
chiar acceptia primei organizatii‘se afli adoptatd numai
cu titlu analogic faii de aceea a ultimei. Tinand seama
de aceste consideralii, este momentul s& ne intrebim dacé
termenul de creatie se poate atribui §i unor cadre striine
" artei, cum ar fi acele ale filosofiei. Dificultatea apare spo-
ritd, in acest caz, dacd avem in vedere relajia de opo-
zitie dintre categoria pldsmuirii §i aceea a cunoagterii..
S'ar p#rea, din primul moment, ci filosofiei se afld re-
zervatd exclusiv acfiunea spiritului cunoscitor, in vreme
ce caracterul plismuitor, impreuni cu corelativa activi-
- tate a creatiei, devine apartenentd in mod legitim numai
domeniului artei. Intr'adevidr, a cunoaste nu este tot una
cu a face, deci cu a crea. Mentionata pozitie de coordo-
nate pare, astfel, si denunte ci incercarea noastri se in-
. temeiazi pe o operalie inadecvati.

Aci, ins3, trebue si accentu#m faptul ci dacd, in-
tr'adevir, filosofia s'ar 'bizui numai pe actul cunoasterii,
s'ar. vedea cu totul inexistents. Filosoful ar prezenta
atunci doar mn om care stie sam vrea sd stie mai mult
decit altii, dar n'ar mai fi ceea ce ii indici numele. In
aceastd privintd, apare pretioasd delimitarea ficutd de
Amiel intre ideea de filosof i aceea de génditor. Ultimul
este acela ce numai cugets, spre deosebire de primul,
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care, totodats, i construiegte. Notiunea de filosof se con-
\. stituie ca o inifiativi europeani §i anume greceasci. Ti-
nand seama de aceasti origine, se poate surprinde faptul
tcH filosofia, inci dela inceputurile ei, evocd i o activi-
‘tate a creafiei. Aga, bundoars, spiritul european cu greu
‘concepe filosofia inafard de intocmirea sistemului; dar
-tocmai aceasti trasiturd trideazi un risunet al artei in
componenta filosofiei, ecou care devine organic si con-
substanfial celeia din urm3. Marele cugetitor Rudolf Eu-
—~- cken descoperd la baza sistemului filosofic grecesc — si

.deci a oricirui sistem — o insinuare din partea intoc-
mirii artistice. Pe citd vreme creafia — ne referim la
aceea a artei — prezintd un caracter de totalitate, cu-

noagterea, prin insdgi natura sa, este vesgnic progresivi,
deci fragmentari. Dar atitudinea estetici a clasicismului
grecesc se risfrange, dupid Eucken, §i asupra filosofiei,
implinindu-i aceasts lipsd. Astfel se naste sistemul filo-
sofic, care nu reprezinti altceva decat o asimilare intrati
in componenta cunoagterii a elementului de totalitate,
propriu frumosului artistic. Acelasi spirit total guverneazi,
bunsoars, concepfia rotundd a lui Platon ca si Afena
lui Phidias. Cu alte cuvinte, sistemul filosolic nu s'a putut
desvolta decat in atmosfera atitudinii estetice. Chiar daci
acest tip de organizatie, in evolufia sa, traverseazi gi alte
epoci, striine de suprematia artei, el igi pistreazi, totusi,
caracterul primului impuls. Pe de alti parte ideea de
.creatie este atribuitid artei tocmai din rafiunea structurii
sale de totalitate, analogi aceleia a cosmosului. Daci,
-ins¥, caracterul total se risfringe si asupra filosofiei in-
liuntrul spiritului sistematic, nofiunea creatiei, aplicati la
aceastd din urmi valoare, isi afli o deplind justificare.
Fiindci noi nu ne referim atat la structura filosofiei
-cit la elaborarea ei, pe care pretindem s'o numim tot
creafie, vom tine seama, in chip deosebit, de alt am&nunt
¢i anume de desvoltarea primelor sale intuitii. Astfel, la
noi, d-1 Tudor Vianu identifici o ridicind comuni a
artei, religiei g§i filosofiei, categorii ce se diversifick
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numai in exterior, prezentind cele trei ferestre deschise
asupra absolutului. In gindirea d-lui Lucian Blaga se
descoperd aceeasi pozitie comuni a tuturor valorilor, in-
scrise in sfera cafegoriilor abisale, cari alcituiesc o serie
.de matrici stilistice, ce-si au sediul, toate deopotrivi, in
planul subcongtientului. Agsadar, dacd si alte forme ale
spiritului pleacd dela prime alcituiri sau intuitii, cari se
cer desvoltate inafari, notiunea creafiei nu poate fi le-
gati numai de campul artei.

Pe noi ne intereseazd, insi, mai putin faptul de a
descoperi ci la baza filosofiei se afli tot un proces de
creatie. Preocuparea mnoastri principald este de a stabili
specificul acestui tip de elaborare, adici ceea ce il des-
parte de alte activititi creatoare, indeosebi de cea ar-
tistici, Am recunoscut ci atat lucrul artei cat si cel fi-
losofic pleacd dela unele intuifii prime, cari igi au adesea
ridicina in subcongtient. Faptul ci anumite inifiative se
alcituiesc in opere de arti si altele in sisteme filosofice
nu constituie obiectul unei pure optiuni, fiindci atunci
aceste alternative s'ar vedea lipsite de substratul nece-
sitdtii, devenind simple elaboriri arbitrare. Adevarul este
ci insisi acele prime intuitii subcongtiente apar diversi-
ficate chiar in cea mai rudimentari fazi nucleari a lor,
prescriind, astfel, cdile separate ale filosofului i ale ar-
tistului. De aceea, momentul de fa{i reclami un fel de
considerare fenomenologici a acestor deosebite elemente
genetice. Astfel, in cazul artei, prima intuifie oferi un re-
lief puternic fiind insotitd sau chiar identificatd cu o re-
prezentare concretd, citeodati cu o directid intruchipare
sensitivd, Dimpotriva, in filosofie prima intuitie se pre-
zintd mai goviielnicy, fiind lipsitd de pigmentul senzatiei.
Din ratiunea acestei intocmiri mai vagi ea este insofita
de oarecare incertitudine, ficand si planeze asupra ei o
constelatie de intrebdri. Se recunoagte, bun¥oars, ci nu
pot duce la tipuri de elaboriri identice intuitiile de cu-
loare — cunoscutul rogu care prezideazi inceputul de
desvoltare al anumitor lucrdri de Mozart sau Flaubert
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— fa{# cu acelea ce nu sunt in misurd a fi insotite de
senzatie sau cari, in orice caz, evoci reprezentiri mai
palide pentru simturi, ca de ex. numdrul pitagoreic. Des-
voltarea lor va trebui si duci fatal pe cii deosebite.
Dar aci vine randul a ne intreba pentru care motiv
anumiti germeni intuitivi sunt in misurd a fi insotiti de
senzatii ‘si allii se vid lipsiti de un atare acompaniament.
Ratiunea acestei divergente poate fi aflati in faptul c&
intuifiile ce se cer desvoltate pe calea filosofiei, prezintd
un caracter mai larg, mai cuprinzitor i, deci, mai putin
determinat. Negresit ci intre intuitiile filosofice si cele
artistice se intinde adesea o nesfirsiti scari de nuante
in misurd a atinge uneori puncte coincidente. Dar, in
cele mai reprezentative cazuri, ele oferd opozifia indi-
cati; totusi, chiar gi cind intuitiile filosofice se leagi tot
de o reprezentare concreti sau de o senzafie, acestea
sunt numai aparente. Bun#oard, intuifia fluviului la He-
raclit constituie o imagine mai tirzie in elaborarea primei
sale viziuni, care se oprise numai la actiunea generali a
curgerii. Dimpotrivd, nofiunea abstracti a migcirii nu se
iveste ca atare in primele intuifii concrete ale artei, cari
poartd similara tema a trecerii, cum ar fi aceea care al-
cituieste punctul de plecare al lui ,Faust”. Generalitatea
acestui fenomen se afli circumscrisé, concretizati in ima-
gine, la Goethe, inci din primul moment al fazei sub-
constiente, fapt dovedit prin pornirea de a zugrivi des-
fisurarea, ce poarti, in apele ei, evenimentele colorate
ale unui destin omenesc. Asa dar, in orice caz, latura
autentici gi reprezentativi a primului germene filosofic
desviluie un caracter mai larg, mai general i, deci, mai
vag decit al artei. De aci el apare in sfera unei mai
reduse certitudini, fiind adesea insofit §i de intrebare.
Tocmai aceasts incertitudine, care structureazi prima
intuitie, prefigureazi si aparatura specifici a creatiei fi-
losofice. Totdeauna categoria intrebitoare este aceea care
se leagd de perspectiva cadrului logic §i problematic.
Prin ins#igi structura sa, intrebarea deschide cercul de
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preocupdri asupra realitifii — cateodatd numai asupra
adevirului — spre deosebire de intuifia artisticd, atit de
certd incat desconsider acest plan' de activitate. Pe cand
nucleu! primordial al artei reclami numai cresterea si
amplificarea sa in procesul de actualizare al operelor res-
pective, impulsul filosofic, mai putin sigur, pretinde in
plus si autentificarea legitimititii sale. Ba chiar adesea,
intreaga desvoltare a primei intuitii filosofice se identifica
cu acest proces de justificare, care méni interesul citre
implinirea nevoii stringente, privitoare la adevir i rea-
litate. Se recunoagte, astfel, ci o asemenea operatie nu
poate avea loc numai pe cale intuitivd, ci §i pe bazi de
demonstrare speculativd. Totusi, acest caracter atribuit
filosofiei pare a mu fi exclusiv ci specific §i pentru cer- -
cetitorul ce se orienteazd si in procesul creator de pe
campul altor valori. Aga, bundoard, nu poate fi trecutd
cu vederea, in aceasti privin{s, vestita indoiali din sfera
religiei. Orice dubiu, deci si cel de naturd religioasd, nu
numai cel de naturi filosoficd, s'ar pirea cid presupune
categoria intreb#rii, care atrage dupd sine intreaga pers
spectivd ' mentionatd de operatii logice s§i speculative.
Numai c# aci trebue si se facd o necesari distinctie; po-
trivit acestei discriminiri, se poate recunoaste ci indoiala
religioasd este cu totul altceva decit indoiala filosofica.
Pe cand in cazul religiei se pronun{s procesul cdufare-
gdsire, in cadrul filosofiei se determini mentionata ec-
vatie intrebare-rdspuns. Cu alte cuvinte, indoiala religioasd
nu presupune factorul intrebirii, care se afla inlocuit prin
acela de dorin{id a afl¥rii. Dupid cum se poate usor re-
cunoaste, relatia dintre intrebare si rispuns apare cu mult
mai strictd decat aceea dintre ciutare §i gisire. Ciutarea
nu cuprinde, in dorinta ei, ceva precis formulat, — ea
asteaptd adesea o surprizi — in vreme ce intrebarea
constituie tiparul exact determinat, unde trebue si in-
capd i si se infiinfeze precis substania rdspunsului. De
aceea, pe cand filosofia se inal{f la un nivel teoretic,
activitatea religioasd igi afld incununarea pe cale practici,
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lipsits de insinuare speculativd, asa cum dovedeste tehnica
mistici. Aflarea religioasd este o surprizi, un dar, pe
cand rdspunsul filosofic reprezinti efectul exact al muncii
mentale. Agsa dar, categoria intrebirii se afli agezaty
numai domeniului speculativ al filosofiei. Negresit, ci intre-
barea filosofici poate fi adesea impletiti, §i cu ciutarea
religioasd, asa cum) se intdmpld la Augustin, la Pascal
sau la Kierkegaard, ale ciror creatii ating ambele domenii.
In cazul de faj* ne preocupi, insi, numai esenta strict
a filosofiei.

Tindnd seama de exclusivitatea naturii filosofice a
factorului intrebare este momentul s& urméirim mai precis
o anumitd dialectici a acestui tip de creatie. Unul din
cei mai distingi cugetitori italieni contemporani, si anume
Armando Carlini, se opreste tocmai la dificultitile ivite
in munca filosofului prin rolul si functiunea hotiritoare a
elementului problematic. La intrebarea fundamentals pe
care ne-o punem ,ce este lumea ?*, declari Carlini, se
nagte un sentiment de perplexitate. Intr adevir, odati ce
formulim intrebarea, inseamni ci nu cunoastem ris-
punsul. Absurdul situafiei rezulti aci din -faptul ci ne
intrebdm tot pe noi, care nu posedim continutul desle-
girii, fiindci altfel n'am mai fi pus intrebarea. In felul
acesta se continui seria de rajionamente a lui Carlini,
ce nu mai intereseazi cazul de fati decédt in aminuntele
expuse pan’ acum.

Felul de a rationa al filosofului italian se prezinti
negresit corect, dovedind chiar un anumit spirit de sub-
tilitate, numai ci premizele sale apar cu totul gresite.
Intr'adevar, factorul primordial in filosofie nu este goala
intrebare ci o incertd intuitie. De aceea nu existi nicio
intrebare, care poate preocupa §i pasiona pe cineva, fira
un anticipat §i provizoriu rispuns, firi un nucleu intu-
itiv din care ea si incolfeasci. Intrebarea cu funcfiune
fundamentals, lipsits de o prealabili intuifie,” ‘3¢ dade si
porneascd, este ca o siminti aruncatd in pustiu, fiind
menitd ‘astfel a se ofili,. Cu alte cuvinte, mai intaiu se

£ 4

20



determin#, subit sau lent, un fel de ridspuns anticipat,
care reprezinti, de fapt, o intuifie incerti, §i in urmi
se desvoltdi nuda intrebare, ce urmiregte desvoltarea,
justificarea gi consolidarea acelui prim germene. De aci
se poate recunoagte caducitatea intrebarilor lipsite de in-
tuitii anticipate. Cine n'ar dori si afle, bundoar3, daca
celelalte corpuri ceresti sunt populate si dacid exist¥ even-
tuale modalitifi de a se ajunge la ele ? Totugi, asemenea
intrebdri nu pot constitui obiectul unei preocupiiri se-
rioase, fiindcd nimeni nu gi-a format inci o prim# certi-
tudine provizorie privitoare la ele, Asemenea intuifii au
fost pan' acum numai de ordin artistic, cu alte cuvinte
s'au dovedit absolut certe dela inceput, in vreme ce fan-
tezia artei a anulat aceasti indeletnicire ca problem& si
deci ca intrebare. Astfel, filosofia se afld menitd si-gi al-
cituiasci o provizorie certitudine intuitivd, pentru ca din
substan{a ei si rdsari adevirata intrebare, care tinde si
transforme amintita siguran{i neconsolidati intr'una de-
finitivd. Cu alte cuvinte, Carlini, privind intrebarea ca
factor primordial al filosofiei, nu pleaci decit dela tul- :
pina exterioard a acestui proces de creafie, trecind cu
vederea ridicina sa mevizuti.

Dupi cum i creatia artistici nu se iveste subit,
prin miracol, ci prezintd mai multe trepte sau faze, pani
la cristalizarea definitivi a operii de artd, tot astfel si
creatfia filosoficd oferd un anumit numir de etape in des-
fisurarea sa. Numai c¥, spre deosebire de elaborarea
artei, care, plecind dela un nucleu cert, constitue o con-
tinud crestere si amplificare a acestui prim germene,
munca filosofiei, ce-si ia inceputul dela intuifii mai ne-
desdvargite, descrie un proces dialectic. O atare operatie
este atribuitd si artei de citre Gentile, prin ceea ce el
numegte ,dialectica sentimentului”. Dar acest proces nu
poate fi presupus domeniului artistic decat prin abuz.
Gentile, temperament eminamente metafizic, se afld sti-
panit de obsesia unui fel de pan-dialecticism, vrand s3
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descopere pani §i in disciplina mai practici a pedagogiei
insinuirile amintitei relafii. In realitate acest factor al
dialecticei constitue o trisiturd exclusivd operatiei filo-
sohce. desvilulnd cea mai de seami intocmire care des-

parte desfasurarea creatoare a muncii reflectate fati de
aceia a artei. Elementul intrebXrii, ce pare a fi punctul
de plecare al filosofiei nu indic%, in fond, decit momentul
de mijloc — al antitezei — care, distrugind prima intu-
itie mai incertd, urmiregte s'c integreze intr'o ultimj fazi
de deplind consolidare i justificare. Cu alte cuvinte, cele
trei etape dialectice ale creatiei filosofice descopera pe
réand,’ przma mtultze, "intrebarea niscuti dintr'insa i rds-
punsul, Acesta din urmi constitue sinteza definitiva a
primelor postulate ivite din substanfa intuitiei.

Spre deosebire de creafia religioasd si artistici, cea
filosofici nu prezinti omogenitate in toate fazele ei. Ela-
borarea artei si a religiei, plecind dela intuifii prime, se
desfisoari in intregime tot pe bazi intuitivi, pani la
totala incheiere a proceselor respective. In cazul filosofiei,
-caracterul logic al purei intrebdri nu mai apare perfect
omogen cu substanfa intuitivi de unde s'a desprins. Este
adevirat ci §i in anumite etape ale elaboririi artistice in-
tervine actiunea procesului logic. Insi, dupi cum declari
Croce, logica artistics este de o facturi cu totul speciali,
scildaty fiind intr'o atmosferd intuitivi. Aceasti operatie
se afld determinati, dupi noi, de rafiunea gustului, care
prezinti tocmai criteriile celui mai irational dintre simturi.
Dupi cum se poate recunoagte, elaborarea artistici se
vede separati de cea filosoficd, §i in aceastd privinfi.
Dintr'o asemenea lipsi de omogenitate in fazele proce-
sului s#u i din rafiunea ecuatiei logice intrebare-rispuns,
 lilosofia prezints ¢i o preocupare mai exterioard, aceea
de a evita contradictiile, puse in cale ca tot atitea ob-
stacole' de ciitre complicata aparaturd a categoriei reflec-
tate. ‘De aci se poate ivi o neindurati dilem# in cursul
creatiei filosofice determinand alternativa intre respectarea
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convingerii intuitive si salvarea eterogenei operatii logice,
fapt ce determin#, dupi Unamuno, ,sentimentul tragic al
vietii”. Tocmai din aceastd nedeplini solidaritate intre
elementele sale, filosofia se lasi adesea descoperiti si
atacatd cind in privinfa unuia cind a altuia dintre ele ;
ea se vede lipsitd de scutul omogen, care p#zeste arta
gi religia, devenind, astfel, cea mai vulnerabild dintre
aceste valori.

O asemenea trisiturdi poate fi reliefatdi de citre
natura succesiunii ivite in cadrul sistemelor filosofice fati
cu aceea a doctrinelor religioase sau a curentelor arti-
stice. Inlocuirea formelor de arti se efectuiazi dupi cri-
teriul modificirii gustului, in vreme ce initiativele trecute
nu sunt negate ci numai intru citva neglijate. Schimbarea
doctrinelor religioase prezints, intr'adevir, o fundamentals
mutare de accent, deoarece vechile infiptuiri isi afli aci
o negare totald. Totusi, destinul formelor religiei se bu-
curd, in schimb, de o durabilitate milenari panid in mo-
mentul morfii. Sistemele filosofice, in desfasurarea lor,
prezintd, insi, numai desavantagiile succesiunii artistice si
religioase, firid si se bucure si de foloasele lor. Inlocuin-
du-se tot atit de ugor ca si curertele de artd, intocmi-
rile filosofiei isi afli o rapidd anulare, la care forma re-
ligioas# ajunge numai dupi un timp indelungat. Este ade-
virat cd desfiinfarea nu apare definitivi, ca in cazul re-
ligiei, dar se recunoaste, totugi, ci lucrarea filosofick nu
se poate bucura de vegnica vitalitate a operii artistice,
care se pastreazi ca atare chiar gi in forme desuete.

De acest neajuns si-a dat seama o importantd parte
din filosofia veacului nostru, De aceea, in diversele ei va-
riante, ea urmireste si implineasci o unitate tot atat de
omogeni ca §i cea artistici sau religioasi. Ecuatia intre-
bare-rdspuns, striind primei intuitii, se bucurd de mai
putin risunet aci, ciutindu-se, citeodati clidirea unei
intregi vederi filosofice aproape numai pe bazi intuitivi,
de aceiagi naturd cu primul germene de unde-si ia im-
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pulsul. In felul acesta organizafia filosoficA urmireste s&
atingd o facturd mai sigurd §i mai nezdruncinati. Ea pri-
megte, astfel, in constitufia sa sugestiile creatoare atat ale
artei cat gi ale religiei. Acesta pare a fi stadiul in care
au ajuns conditiile filosofice actuale, ce se afli in curs

de verificare.
. EDGAR PAPU.
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Vico: dela idealul umanist la conceptul

seducatiei eroice”
de ’

Giovanni Villa

Cuvintirile inaugurale, care, intre 1699 si 1708 furk
pronuntate de Vico la Universitatear din Napoli drept
prelegere de deschidere la cursurile universitare, trateazii
in mod explicit problema pedagogici, ce capitd, prin
adancimea desvoltdrii §i printr'o expresie de ton proprie
a sa, un inteles cu totul deosebit in cuvantarea din 1708,
»De nostri temporis studiorum ratione*.

Aceste cuvantiri sunt primele manifestiri ale gan-
dirii vichiene si, din cauza aceasta, omul de stiin{a ig
concentreazi interesul asupra lor peantru a incerca prima
desviluire a acelei gandiri geniale. Chiar in prima dintre
ele, cititorul este impresionat de insemnarea asupra fan- -
teziei, !) care ,finxit maiorum minorumque gentium deos”,.
ce pare o risunitoare anuntare a intregii speculatii viitoare.

Totusi, va trebui si se {ind seami de evolutia tim-
pului. Cuvéntirile nu posedd inci o expresie cu desi-
varsire vichiand; se desfisoari inci sub inraurirea di-
rectd a marilor migciri spirituale precedente ce s'au ali-
turat cu tirie la formarea gandirii sale §i, mai precis, se
miscd_in zarea spirituald a Renagterii. Dar in fixarea ter-
menilor acestei inrduriri, existd o varietate de opiniuni:
i cercetdri, urmirite cu diferite forme de infelegere de
citre cercetitori. Dupi clasica tratare a lui Gentile,2) care
a cercetat profundele afinititi ale lui Vico cu filosofii
Renagterii, Antonio Corsano, de curdnd,?) a deschis o

1) Vico, Opere, ed. Nicolini, I, p. 9.

?) G. Gentile, Studi vichiani, Firenze, Le Monnier, p. 27.

3) A. Corsano, Umanesimo e religione in G. B. Vico, Bari, La-
terza, 1930.
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noui, cale,4 ce se desprinde din acelagi text al autobio-
ggraﬁéi lui Vico, gi care readuce inspiratia acestor imcu-
nabule ale filosofiei vichiene la influenta umanistd de tip
ciceronian.’) Tezi foarte interesanti si pentruci intireste
tradifionala deosebire intre faza umanisti a Renagterii si
faza rinascimentald prin ea insigi, care adesea se mani-
festi in contrast puternic cu cea dintdi, dupd cum se
intdmpld in insusi cazul lui Bruno.?) Din punct de ve-
.dere vichian, teza lui Corsano are avantajiul de a rezolva
.cu adevidrat problema valorii acestor prime manifestiri
ale cugetirii vichiene, in care cildura este sinceri dar
.originalitatea gandirii nu este inci desvoltats cu congstiinta
critici a unei cugetdri intr'adevir filosofice. Pentru Cor-
sano aceste prelegeri ar preceda chiar conversiunea lui
Vico dela Cicero la Platon sau, mai bine zis, dupi in-
terpretarea lui Gentile, la Neoplatonism.”)

Totugi, adeviiratul interes pe care il suscitd aceste
prime manifestdri ale lui Vico ni se par a consista in
faptul de a descoperi in ele trasiturile cugetdrii sale
'succesive ; si, din acest punct de vedere, ni se pare fo-
lositor de a le cerceta din nou in scopul de a consolida
expunerea gandirii vichiene conform ciii ermeneutice pe
care ne-am insusit-0. Cercetarea acestor prelegeri, si mai
ales a aceleia din 1708, ne intereseazi in aceasti pre-
zentare pentru contribufia pe care o poate aduce rezol-
vérii problemei pedagogice a lui Vico. Aceasti problemd,

4 Corsano, Op. cit, pp. 48 si urm,

%) Corsano, Op. cit.,, p. 40:
wAsga dar, prin acel interes speculativ ce se poate gisi la
el, izvorul filosofic nu e nici Descartes nici vreun alt mo-
dern sau antic, ci numai Cicero: pentruci ciceroniand este
dogma retorico-morali bene recteque vivere, ciceroniani
este conceptia plastico-retorici a eroismului ce stipaneste
arhitectura scenografici vioaie, complexi §i stufoasd in chip
baroc,”a acestei ideale reprezentiri a lumii literare con-
temporane®“.

% Corsano, Op. cit, p. 56 si cir, p. 96.

) Corsano, Op. cit, p. 58.
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apoi, nu ne intereseazi numai dintr'un punct de vedere
de erudifie si pe un plan cultural, dar ca gindire vie si
actuali bogati in acea vecinici problematicitate gi vita-
litate care caracterizeazi orice adevirati manifestare fi-
losofic4.

Prelegerile pot cu siguranti fi privite ca un mo-
ment ideal de trecere din lumea Renagterii la lumea
‘moderni. Rod invederat al cildurii umaniste, al cultului
cuvantului, studiat din punct de vedere filologic, ce e
drept, dar cu un avint care depdsea, mai mult sau mai
putin congtient, valoarea sa filologici, chiar daci rareori
atingea sfera filosofici. Totugi, daci prelegerile ar fi in-
semnat numai aceasta, nu ar fi decat un rod intirziat i
cu adevirat din alt anotimp. Dar, au fost in realitate
doar aceasta? Cine citeste prelegerea din 1708 la lumina
Stiintei Noi, cum trebue si o considere? Iati problema
noastri, Nu ascundem greutijile potrivnice, cu care va
trebui si ne intirim, s§ citim in ele prea pufin fa{i de
ceea ce va urma apoi, sau si gisim prea mult.

Cu toate acestea, legitura dintre Vico §i Renastere
este profundi. Si cu dreptate a observat Corsano ci Vico
-se inspird in aceste prelegeri nu atat din cea mai maturd
expresie filosofici a Renagterii, cAt din umanismul pri-
milor filologi si bibliofili, din entuziasmul retoric gi ci-
ceronian. Aceasti prim3d fazi umanistdi desteptase un
avant atat de aprins, ca o adevirati religie a culturii,
exprimase o pedagogie fiuritoare de personaliti{i minunat
de complexe §i armonic complete, insi din toatd aceasti
avantare mirea{d a stiut ea si dea o justificare cu ade-
-virat critici?

Sarcina de a intiri §i de a sistematiza critic acest
minunat avant al spiritului uman, pe care mnoi il consi-
derim sub numele de Renastere, va fi dusi la indepli-
nire doar de epoca moderni.

Vor atinge in chip diferit aceasts insircinare de in-
tirire si de 14murire, atat empirismul cit §i rationalismul.
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Bacon §i Galilei de o parte, Descartes de alta, sunt
fiii Renagterii, de care tocmai se desprind, cu cunoagterea:
combativi a polemicelor lor antiumaniste.

Ei s'au niscut din ,eroico furore” a Renagterii. Fu-
riille se potolesc §i tind si se fixeze in linistea cristalini
a cercetirilor urmirite cu rigurozitate de metods, intr'o-
aparenti ariditate sprijinita de cel mai minunat avant ce
poate purifica pe om, n¥zuinta citre pura cercetare.

Acum, in aceasti lume moderns, care intoarce
spatele Renagterii din care derivd, prea modesti ar fi
rimas indeletnicirea lui Vico daci el nu ar fi fost decét.
un intarziat i melancolic epigon al unei lumi dispirute.
In realitate Vico, ca orice puternic si avantat ganditor,
oricare ar fi fost aparentele externe, nu putea si nu fie
un modern. Deoarece avantul convingerii, creativitatea
curatd si trainici nu poate fi decit moderns, pentrucid
este eternd. )

In varietatea tendinfelor care aveau putere in vremea
sa, Vico va gisi o cale proprie, noui si de neconfundat.
El nu va fi nici empirist, nici rationalist dupd maniera
contemporanilor, ci toate acestea in acelagi timp si in-
tr'un mod nou. Dar, mai ales, pe langi problemele pe
care aceia le puneau si le simfeau, el va pune si va
simii altele intr'un mod nou si de neconfundat.

Cel ce se opreste la scrisul primelor sale manife-
stiri, nu poate si nu descopere in el pe omul care se
reuneste cu trecutul, nu poate si nu observe in felul
siu de a gandi o notd arhaici §i desuets. Totusi, daci
aceste scrieri se citesc avind in vedere ceea ce el va
deveni in viitor, si daci in ele se cauti expresiile auro-
rale ale cugetirii sale originale, asemenea scrieri cagtigh
un inteles deosebit §i un interes spiritual mult mai mare.
In realitate, interesul lui Vico pentru problemele uma-
niste, nu este o intoarcere anacromici spre trecut, ci o
intalnire spirituald izvorita din adénci afinitifi de interese,

La Vico e vie convingerea eficacititii educatiei re-

_torice tradifionale ; el e indemnat prin vocatie neinfrinats
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s34 revalorifice fantezia, pruden{a in indeletnicirile publice
§i private, si admire §i s& se bucure de cuvintirile bine
indrumate care conving si desfatd, care prin reinilorirea
memoriei cu pilde trecute stimuleazi dorinia generoasi
a emulatiei, care vorbesc inimei, intdrind sentimentul si
imping spre actiune. Iati ceea ce tanirul ,autodidascalo
din Vatoila simte in adancul sufletului siu. Ce lucru ciudat
ci, mai mult decit prezentul pe care se incip#tineazi
si-]1 combatd in intregime, el se complace intr'un trecut
in care el se socoteste ca un cetifean al unui orag ideal,
a unei lumi care, pentru a-i fi cu totul liuntrics, el o
simte drept lumea sa adevidrati! Intotdeauna, o gandire
geniali se afirmi ca o rupturd, mai mult sau mai pufin
evident3, mai mult sau mai pufin polemics, fati de ceea
ce il inconjoari. A exalta trecutul pentru a combate pre-
zentul, poate fi un semn de oboseald si neputin{i, dar
upeori un mijloc folositor retoric sau un aminunt po-
lemic. Acesta este cazul lui Vico.

A examina pind in ce punct in prelegerea din 1708,
Vico apare orientat gi proectat in viitorul cuceririlor sale
mature §i glorioase este scopul studiului nostru prezent.

Chiar cel mai distrat cititor nu poate si nu-si dea
seama de ndzuinfa ce predomini in prelegerea din 1708
de a fi un om plin de vieatd i activ, un cercetitor pri-
ceput §i cu spirit ascufit in aflarea unei cdi mai bune
pentru studii. I-au stat pe suflet probleme practice si
prin urmare contingente: ce §i cum trebuiau si fie inva-
tati tinerii din timpul siu, acei tineri in mijlocul cirora
triia gi cérora le inchina rodul cel mai ales al puterilor
sale, infr'o vreme in care cele mai amare deziluzii ale
vietii nu-1 nipéadiserid inci.

Totugi vom putea rdspunde afirmativ la intrebarea
dacd chiar in De nostri temporis studiorum ratione se
gisegte justificarea acelui tip de educatie pe care atit de
valoros Renagsterea il introdusese si il apirase si pe care
Vico il relua in patimaga cearti cu pedagogiile adverse
din vremea sa?
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In cadrul pedagogiei vichiene aceasta ni se pare
problema critici specifici a De nostri femporis studio-'
rium ratione. Este noua descoperire critici sau e numai
vestirea sa, germenul fecund ?

In alti termeni, se poate afirma c¥ Vico nu se va
sustrage niciodats acelei simpatii elective pentru lumea
Renasterii, care se manifests atdt de fitis in prelegerile
sale, dar c#, totusi, el se va desprinde de acea lume,
tocmai pentruci o continui in chip original, avantand-o
intr'un sistem de constiin{i critici si justificare, spre a
deveni nu un intarziat epigon al Renagterii, ci un om
modern deplin, intr'o misurd §i mai mare decit cum se
intdmpla cu contimporanii sii mai reprezentativi.

Daci ludm in cercetare prelegerea sa din 1708
pentru a rezolva problema noastrd critici, prindem cu
ugurintd planul siu bine condus.

~ Vico pune faf¥ in fati metoda celor din antichitate
§i aceea a modernilor, dar tinta sa nu este, la drept vor-
bind, prea-mirirea uneia sau a celeilalte, ci un nou ideal
al sdu, care, poate, nu apare inci in prelegere destul de
bine lamurit si, mai ales, motivat, ideal de armonioasi
contopire incit poate duce spre a afirma ,ita sapientia
et eloquentia aequemus.ut scientia superamus  antiquos”.%}

Nu gidsim la el atitudinea ind&rdtnicd a acelui care
nu infelege cerinfele timpurilor moderne. El pretuieste
stiinfele in care simte superioritatea asupra anticilor. El
acceptd cu numele de ,critici* metoda didactici carte-
siand, Dar combate abuzul ei. $i, mai ales, deplange
abuzul care se face cu ea, sub formele arid mecanice
ale metodei analitice si algebrice in educarea. tinerilor. %)
Totusi, fatd de adversarii s#i, nu el, Vico, apare indi-
ritnic, ci ceilalfi, in ingamfarea lor obstinati. Ins#, ase-
menea accese nu pot fi combatute fird ajutorul timpului
care maturizeazd cu incetul noui orientiri spirituale di-
nainte prevdizute de geniul clarvizitor.

8) Vico, Op. cit, I, p. 96.
%) Vico, Op. cit, 1, p.
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Argument#rile lui Vico pot fi considerate din doud
puncte de vedere: cu caracter negativ si aporturi critice
cu caracter pozitiv reconstructiv.

Aceasti prezentare a noastri, pur i simplu expo-
zitivd, serveste pentru a confirma importanfa unora §i a
celorlalte, tinzand si formeze o unitate superioard. -

Iati defectul pe care pedagogia contimporani il
desviluia ochiului in deosebi de ager al lui Vico: usci-
ciunea sentimentului. ,Hodie ea ratione docentyr, ut in
ea fontes omnis verisimilis, copiosae, acutae, ornatae, ex-
plicatae, amplae, moratae, inflammataeque orationis sint
ecsiccati”.’) Preocupati de a desfigura rationismul cu o
rigoare extremd, ne desinteresim de morald. ,Sed illud
incommodum nostrae studiorum rationis maximum est,
quod cum naturalibus doctrinis impensissime studeamus,
moralem non tanti facimis.!!) Nu intarziazi de a se face
simfite urmirile: se nesocoteste prea frumoasa arti a
statului. , Atque adeo amplissima praestantissimaque de
republica doctrina nobis deserta ferme et inculta iacet".!?)
Aci névileau in mintea migscatd a lui Vico acele clasice
sugestii care, in schimb lasaserd nep#sitor pe autorul
discursului asupra metodei. Ce poate invita pe oameni
in campul politic? Faptel¢ oamenilor nu se desfigoari:
ca nigte teoreme, nici oamenii nu se adapteazi intre ei
ca maginile, ci se migc, impingi de cerinte adanci si tai-
nice. Toate acestea formaseri continutul proaspit, viu,
omenesc al intuitiei rinascimentale care se descitugase din
jugul logicei formale si sustrisese cercetarea purid auto-
rititii extrinsece in aga fel incat, cu indrizneald nease-
muitd, tratase, impreund cu Machiavelli politica puri in
afarid de consideratiile moraliste. Dar pe alti cale, sub
lumina altor justificéiri, cuceririle acestea nu par poate si
diuneze ? Acest lucru il gandeste Vico: ,Non recte igitur,
per haec, quae diximus, ii faciunt, qui iudicandi rationem,
" 19 Vico, Op. ci, I, p. 93.

1) Jbid.,, p. 90.

12) Ibidem , p. 91.
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.qua utitur scientia, in prudentiae usum transferunt: nam
ii res recta ratione aestiment, et homines, cum bona ex
parte stulti sint, non consilio, sed libidine vel fortuna re-
.guntur: ipsi de rebus iudicant, quales esse oportuerit, et
res, ut plurimum, temere gestae sunt"'d)

Constatiri adevdrate, observatii pitrunzitoare si
amare, in genul lui Machiavelli, dar la Vico din 1708
4incd nu se gaseste justificarea criticd. Cu toate acestea
problema este pusd si lucreazi in chip subferan. Justifi-
.carea acesteia este inci foarte exterioard: omul prudent,
.din cauza multipliciti$ii imprejuririlor, trebue caz cu caz
si hotdrascid. ,Qui enim omnia prudentiae in artem re-
digere conantur, principio inanem insumunt operam: quia
prudentia ex rerum circumstantiis, quae infinitae sunt,
sua capit consilia; quare omnis, earum comprehensio,
.quam amplissima, nunquam est satis".!4)

Dar cea mai gravi slibiciune a mentalitifii carte-
siene era, dupi judecata lui Vico, faptul ci nesocotea,
ba chiar oprea cunoasterea acelui ,verisimile", si acel
-dispret cu care ea pidrea ci priveste ,bunul sim{" sau
sensul comun : iati dilema: fie adevirat fie falg. Raport
de contradicfie care nu primeste un termen mijlocitor,
«il verisimile”. ,Et principio, quod ad scientiarum attinet
instrumenta, a critica hodie studia inauguramur; quae,
-quo suum primum verum ab omni, non solum falso, sed
falsi quoque suspicione expurget, vera secunda et veri-
similia omnia aeque ac falsa mente exigi tubet".”) Cu ce
consecinfe ? Iatd-le: tinerii educati in atare mod, inci ne-
sprijini{i de bunul sim{ bine desvoltat si sprijiniti in schimb
-de avantul varstei si de uriaga putere a uneltelor ce se
afld in mainile lor, cad in extravagan{d s§i obriznicii:
«Mira erumpant et insolentia®.®) Si odati potolite avan-
turile tineresti, stiruind in usciciunea acelei metode, vor

- 1) Ibid, p. 92.
1) Ibid, p. 99,
1) Ibid,, p. 81.
1) Ibid, p. 81.
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realiza acel tip omenesc pe care, cu o plastici invede-
rare, Vico l-a numit ,docti imprudentes”, cercetitori in-
-gamfati.’”) Dar acea rigurozitate deductivd poate intra-
devir si foloseascd filosofiei ? Acel mod de a infera un
lucru din altul concentreazi atenfia exclusiv asupra tre-
cerii unui adevir spre un altul, micgordnd vizualitatea
lucrurilor st slibind pand la atrofie acea prerogativi
care e proprie filosoldrii pure, anume lirgeste si stipa-
negte vastitatea problemei, descoperind aseminiri §i le-
.gaturi chiar intre lucruri disparate, care este tocmai
..0mnis acutae ornataeque dicendi formae fons et
caput...” 18) Dacd acum, din aspectul criticei, ca si spunem,
negativ despre D. n. t. st. ratione, trecem la aspectul
pozitiv, reconstructiv, care se inspiri si se alimenteazi din
primul, ne aflam in fata convingerii cd educatia tinerilor
trebue si fie cu desivarsire si in chip diferit reorgani-
zati pentru a nu ajunge la neajunsurile deplanse. Ni se
infitiseazd schema tradifionald a acelei educatii retorico-
umanistd, pe care Descartes o criticase cu elegan{s in
Discursul siu cu atita severitate. E vorba doar de o in-
toarcere la trecut? Fireste ci nu, daci se ia in vedere
intregul cadru al pedagogiei vichiene; insi in cadrul mai
restrans al cuprinsului prelegerii din 1708 ce trebue si
gandim ? :

Pentru Vico eroarea educatiei cartesiene izvoriste
din premiza cd intre adevir si fals nu trebue si se faci
loc pentru ,verisimil”. Aplicatiunea metodei lui Descartes
in domenii circumscrise, nu pare si fie pusi la indoiald
de citre Vico. Dar, in lumea istoriei, de exemplu, ce
folos poate aduce aceasti metodi? Dar in cimpul edu-
cafiei? Interesul viu al lui Vico pentru istorie este unul
dintre acele clemente care ne ingidue s#-1 crufim pe
Vico de acuzarea de a fi retrograd, deoarece el se ficea
tilmicitorul exigentelor oprimate ce reclamau satisfa-
cerea lor.

) Ibid., p. 91.
1) Ibid,, p. 86.



‘Stiintei s4 i se lase totusi ,adevdrul”, dar bunului
sim{ si nu se pretindd ci se voieste ai se nega propriul
siu obiect, care este ,verisimilul”: , Ut autem scientia a
veris oritur, error e falsis, ita a verisimilibus gignitur
sensus communis®,’)

Daci sub numele de ,criticd” voim si mtelegem
deductiunea riguroasi, vom trebui si spunem ci, atunci,
critica nu se identifici cu stiinfa educatiei decét ca ele-
ment care, numai in parte, participi. Altceva in schimb-
ar fi disciplina care educi ,sensus communis”, care pri-
veste ,verisimilul” i este ,Topica”. Acea ,Topica®, pe
care Vico o plangea in vremea sa ci e pusi de o parte,
si nesocotiti. ,Sola hodie critica celebratur ; topica nedum
non praemissa, sed omnino posthabita”.?) Si aceasta este
o eroare, pentrucd, mai intii, trebue si se caute temele
— pargumentorum inventio prior natura” est — i apoi
si se cotroverseze asupra adevirului lor”... ita topica
prior critica debet esse doctrina".*!) ,

Daci critica ne face ,veraces”, prin topicid devenim
ncopiosi”. Acea ,copiozitate” care forma tocmai farmecul
spiritualitifii umaniste, fa{4 de care astizi — ,apud re-
centiores” — nu poate fi contrapusi decat printr'o ,ratio-
disserendi stoicorum arida et deducta®.??) Lui Vico ii
pare ci ins¥si izvoarele spiritualitdtii seacAd in aceasti
cale. Ce se intampli in atare educatic a Fantaziei? Din
ea se alimenteazi ,sensus communis”. ,Verendum ne iis.
nostra critica praefacetur.’’) Formarea sensului comun
apare pentru Vico ca un scop al educatiei. El nu se nu-
treste si nu se exprimi din spuse subtile ci din acelea
pe care Vico le numegte prin contrast spuse ,ascufite”,
- care, desi avind o mai mici rigurozitate fai de primele,
deoarece duc nu spre adevirat ci spre verosimil, au o
mai mare stipinire asupra realiti{ii, si, de aceea parti-

19) Ibid,, p. 8.
20, 3 Jbid, p. 82.
2) 1bid., p. 83.
28) Ibid, p. 81.
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cipd mai mult decit cele dintadi la formarea capacitiiii de
judecatd, in care, cu dreptate, Vico vede semnul matu-
rititii spirituale.?*) Pentru a forma un ,integrum indicium*
nu se exclude ,critica”, nu se exclud stiinfele modern
infelese, dar voiegte ca inv3{iméantul lor si apard doar
posticipat si nu considerat prevalent in ,ratio studiorum”.?%)

Adancindu-se mai bine in procesul pedagogic, Vico
descrie diferitele sale momente cu rafinament psihologic.
El analizeazd calea spre a ajunge la persuaziune, care
este 0 actiune mai complexi decit asentimentul mintal
atins pe o cale riguros deductivd. Persuaziunea nu vor-
beste numai mintii, ci §i inimii, invilue intreaga perso-
nalitate, unificind-o intr'un act de vointi.

Si iati cum Vico vede momentele persuaziunii. Mai
intadi de toate, trebue si ne servim de imagini care sunt
apte si dea pastere la sentimente de simpatie: ,per cor-
poreas imagines est alliciendus ut amet".

In al doilea moment, de -pe acest tdram atit de
spiritual muncit, se creiazi asentimentul pentru calea
fideistics. Iubirea are propriul siu fel de a injelege,
alogic, intuitiv:  ,nam ubi semel amat, facile docetur ut
credat...”

Teoreticitatea credinfei nu procede despariiti de
infiptuire, pentruci e infiptuirea insisi, infiptuirea umana,
congtientd ; de aceea iati-ne la al treilea moment: et
ubi credat et amet est inflammandus ut sua solita impo-
tentia velit: quae tria nisi qui fecerit, haud persuasionis
opus effecerit”.1)

De o mare importanti, nu numai ca o luare de po-
zifie impotriva cartesianismului ci pentru filosofia lui Vico,
este declaratia explicati a insuficientei momentului pur
si abstract teoretic in vieata umani, Dela considerarea
abstracti a omului teoretic trebue si se treaci la aceea

#) Ibid,, p. 25. _ ~
) Ibid, p. 84.
1) Ibid,, pp. 93—94.



a omului concret, a omului la care inim3 gi minte for-
meazi un tot unitar serios adéncit in acfiune. Nu cu ra-
tionamente abstracte se indrumeazi sufletul omenesc, ci
cu concrete imagini ademenitoare. ,Mens quidem tenuis
istis veri retibus capitur, sed animus non nisi his corpu-
lentioribus machinis contorquetur et expugnatur®.®)

Si cu cat se adanceste mai bine in analiza psiholo-
gici a procesului educativ, Vico ne di o minunati de-
scriere a multitudinei §i a comportamentelor sale. Chiar
dacy s'ar -spune ci aceastd atitudine a mintii de a se:
lisa ademenit¥ de trup, de violenta sensatiilor sale si in-
viiluitd de irezistibilitatea comotiunilor sale, este un aspect
patologic, rimane totusi sigur ci doar pe aceasti cale,
.care poate fi strabitutd cu profit sau cu neajunsuri, se
ajunge si se miste voinfa omeneascd, spre lumea infiip-
tuirii §i a istoriei. Astfel Vico intuia chiar din 1708 pro-
cedarea ,mitica".

<At multitudo et vulgus appetitu rapitur et abri-
pitur: appetitus autem est tumultuosus et turbulentus ;
cum enim sit labes, corporis contagione contracta, cor-
poris naturam sequens, non movetur nisi per corpora®.?S)

Desi e vorba de o observatie profund psihologicy,
de o intuifie geniald, justificarea filosofici inci nu existi.
Prelegerea din 1708 este bogati in savante invi{iminte,
apartine istoriei culturii, intereseazi cele mai variate do-
menii gtiintifice, precum, de pild4, acela al cercetirilor
asupra, dreptului roman, dar din punct de vedere filo-
sofic, nu prezinti incd o formuld cu adevirat stricti i
originald a problemei pedagogice. Apar}ine Pedagogiei
ca artd a educirii, nu Pedagogiei ca problemi filosoficd
a educatiei.

Cu totul altfel ne apare aceasts prelegere daci o
recitim la lumina gandirei evoluate a Stiintei NouX, plas-
muitd dela 1720—21 incoace. Atunci scrisul se invioreazi

%) Ibid, p. 93.
8) Ibid., p. 93.
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cu un duh nou si tot contextul se lumineazi de o lumin}
cu adevirat noui.?)

In cadrul unititii gandirii vichiene, prelegerea din
1708 infitiseazi elemente l&muritoare si interogative pentru
viziunea sistematici a lui Vico, si, pe de alti parte, ne-
deplin intemeiats, ea poate fi ca o expresie a pedagogiei
vichiene,

In 1708 Vico se limita s constate, ,cogitabat", se
striduia adicd s culeagi elemente pentru problema sa,
sarguitor ca un urmas al acelui Bacon, atat de iubit si

) Amintim cititorului, pe scurt, principalele etape ale gandirii
vichiene in succesiunea cronologici a textelor.

I. Cuvantirile inaugurale (1699—1708), prelegeri tinute ca pro-
fesor de elocintd la Universitatea din Napoli.

. .De antiquissima Italorum sapientia” din 1710, incercare
de constructie metafizici, pardsiti in urmd. Ca ipotezi de lucru,
Vico voia si reconstruiasci, pe baze filologice. vechea filosofie
italica. '

In aceastd lucrare el enunii celebrul si fundamentalul prin-
cipiu niciodatd desmintit ,Verum et factum convertuntur”, care in-
seamny ; se cunoagte numai in m3sura in care se face. In acest prin-
cipiu este pusi congtient temelia intregei filosofii idealiste.

Totusi, in aceastd lucrare, Vico nu trage inci minunatele con-
secinfe implicite in principiul siu. Conchide prin agnosticism. Nu
putem sd cunoagtem natura din punct de vedere filosofic. Nu putem
si cunoastem pe Dumnezeu in chip filosofic. In Dumnezeu, totusi,
el crede cu adingi evlavie.

IlI. Urmeazdi zece ani de ticere filosofici. Vico se cufundi
in studii filologice si, mai ales, juridice si istorice. Studiazi ca nici-
‘odat¥ dreptul Romei antice §i lumea homerici si medievala.

IV. Rezultatul acestor osteneli este opera cunoscuti sub titlul
de Il Diritto Universale, unde se enunii marea descopetire, care
in lumea istoriei se poate denumi stiint3, fiind operd omeneasci.

In 1725 apare opera care poartd, chiar pe frontespiciu, vestitul
titlu: , La Scienza Nuova“.

Dela aceste lucriri, Vico nu primi decat desamigiri; ii fu re-
fuzati catedra universitari de Drept dela Universitatea din Napoli si
fu socotit drept nebun.

Dela 1725 pan& la 1744, cind a murit, in noaptea de 21 spre
22 Tanuarie, Vico nu a ficut decdt si reelaboreze, firi incetare,
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atit de admirat si totusi atat de distant de Vico din
. punct de vedere spiritual. Dar legea fenomenelor, infe-
* legerea faptelor inci nu era. Cu toate acestea, intuifia
era justi gi drumul ducea spre {intd. Cu Stiinfa Noui in
schimb se céstigd descoperirea ,eternelor proprietifi” ale
legii imanent3 faptelor, care le limureste si le justifica.
De aceea se va intAmpla cd Vico, in desvoltarea logici
si cronologici a gandirii sale si nu respingd, din punct
de vedere pedagogic ceea ce scrisese in 1708, ci de a o
intelege mai bine. Se infitigeazi vieata lui Vico drept o
vesnici recugetare, o evolutie adancitd a gandurilor lui,
indrumati cu o bogiiie de migciri fard aseminare, dar
si cu o launtrici si lineard coerentd.

Problema pedagogicid ap#rea riguros intemeiata prin
descoperirea exigentei ,mitice” a omului. Fantezia plis-
muitoare, ,numai simfuri” ,tutta senso” ; dar ,sim{* care
nu este altceva decat spiritul unificat in fata doctei dis-
tinctiuni intre minte §i inim3, intelect si vointi. Mitul ca
un ,corso e ricorso"”, ca dialecticd spirituald revelatoare
a adeviratei naturi a acelei ,corpulente” care nu e ma-
terie ci spirit, intr'o formi a sa mai imediati, mai bogats,
mai expresivd. Toate filele pedagogiei vichiene par si se
reuneasci in marea descoperire a Stiintei Noui.

Stiinta ‘Noui, a cirei ultimi edifie — opera de cipetenie — apirea
in 1744, dupi moartea sa.

Toate operile lui Vico au fost retipirite, dupd norme critice,
in anii acegtia din urmi, de editura Laterza, sub ingrijirea lui B.
Croce, a lui G. Gentile §i, mai ales, a lui Fausto Nicolini, care este

cel mai doct cunoscitor pe care il prefuieste Italia, al textelor si al
biografiei vichiene.

Cititorul va face bine si inceapi studiul textelor prin redac-
tarea ' din 1744 a ,Stiintei Noui*. Totusi, va trebui si se {ini seamd
cd in ea nu se afli toati filosofia lui Vico. Aceasta se gaseste im-
pristiatd in toate operile lui Vico, dupid cum am aritat in studiul
nostru, ,L'Unitd del pensiero vichiano“ (desvoltat intr'un ciclu de lec-
fiuni finut la Institutul de Culturd Italiapi din Bucuresti in primi-
vara anului ‘1942, Studiul este in curs de publicare in revista 1tahana
»Archivio di Filosofia“, Roma).”
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La lumina filosofiei mitului,?’) pedagogia lui Vico
ar putea fi definitd drept ,conceptul educafiei eroice”.

Fantasia care ,finxit deos et heroes" plismuegte
prin contagiunea persuaziunii intuitiv transmisi, sufletele,

adancindu-se inliuntrul lor.

8) Expunerea criticd a filosofiei Mitului se afli in scrierile
noastre: T T

» Vico e UEstetica”, Studi Urbinati, Urbino, 1941. -

»Vico critico d’arte®, Studii itdliene, Bucuresti, 1942 {comuni-
care la Seminarul de Literatura italiand din Bucuresti, 22 lanuarie —
3 Februarie, 1942). )

»Vico e la Religione", Logos, Napoli (in curs de publicare),
comunicare tinuti la Facultatea de Teologie din Bucuresti intr'o reu-
niune plenard de Profesori si studenti la 25 Aprilie 1942, ipafard.
de citatul studiu ,L’Unita del pensiero del Vico*.

Cu toate acestea, aci, pentru limurire, si rezumim fundamen-
tele gandirii lui Vico in aceasti privin{i.

Inafari de cunoagterea pe cale discursivd care conduce la
conceptul riguros formulat (,riflettutto con mente pura®) care a fost
studiat in ,Metafisica degli addottrinati”, existi o altdi formi de cu-
noagtere, care o precede cronologic si o intemeiazi logic, cunoagterea
intuitivd (sentita con animo perturbato e commosso”) ce se exprimd
prin mijlocirea imaginilor [.tutto senso”} care méinid sentimentul.
Aceasta este cunoagterea ,mificd* si produsul siu este mitul: o ima-
gine in loc de un rafionament; dar nu o imagine contemplati estetic,
ci o imagine crezuld.

Mitul este cerinta fundamentali a spiritualitatii. Intc'o stare
'mitica triiesc cei simpli, primitivii, popoarele in primele lor mani-
festiri (Varsta Zeilor si Varsta Eroilor; lumea heroglifelor egiptene
si a poemelor homerice), tofi aceea, popoare sau indivizi, ce na au
trecut in varsta a treia, adici aceea a oamenilor cari ,reflecteazi™,
cari filosofeazi. Spiritul filosofic, pentru a ne intelege mai bine pe
noi ingine, se supune vanturidtoarei critice. Totusi,\aceasté procedare
nu reprezintd, asa cum voiau iluminigtii, punctul definitiv si terminus
al evolutiei omenesti. Revizuirea miturilor, eliminarea lor progresiva
ca imagini crezute in loc de concepte pricepute, sirdceste spirituali-
tatea omeneascd si ar fi anulat-o, daci ea nu ar fi fost capabili de
a reproduce in chip tainic, din adancul sdu, mituri noui reinoitoare,
ce indeamn} forfe religioase creatoare. Acesta este ,il ricorso* —
sintoarcerea" ideald care in mod ideal urmeazi ,il corso" — inain-
tarea. Ceea ce se spune despre nafiuni, trebue si se spuni si despre
congtiinte, deoarece améindouX ascultd de aceeasi lege ideali a spi-
ritului.
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Sugestiunea mitici nu e o putere exterioars, natu-
ralisti, un fel de mimetism, de asociatie, de imitatie¢ me-
canic3, un proces exterior pe scurt, ci e dimpotrivd pentru
Vico un proces cu totul spiritual, intrinsec, o formi de-
creafie, cea mai inaltd form3 de creatie in care se rea-
lizeaz& deplin esenta insisi a spiritualitifii umane.

. De aceea acest proces mitic, pe care l-am numit
proces religios, trebue si fie identificat cu procesul edu-
cativ. Intotdeauna educatia este un proces religios si mitic
in acelagi timp. Educatia se desvolti operand o profunda.
“sugestie care statornicindu-se inlduntrul sufletului celui ce
trebue si fie educat, ii di o figurd, un suflet nou. Edu-
catorul prezinti un mit elevului, dar acest proces nu s'ar
indeplini dacd mitul nu ar renaste in sufletul elevului, .
replismuindu-se intr'un fel nou §i dind loc unei noi in-
trup¥ri. Credinta, exprimati intotdeauna printr'un mit nu
poate fi o primitoare supuss, un simplu conformism ; daca
ar fi asa, ¢a s'ar n#rui ca credin{, i totusi, supra-
vietuind exterior prin ratiuni extrinsece s'ar preface in
chip necesar intr'o alti credin{i tainic, in alti plismuire
miticd, mai mult sau mai pufin ascunsi. Educatia reli-
gioasi cregtind pretinde credinciosilor s& devin&, dupi.
conceptul Sfintului Pavel, ,alter Christus”, Cu toati dis-
ciplina externi dogmaticid, nu se diuneazi doui credinfe
perfect egale. De aci urmeaz vitalitatea, imbogitirea cre-
dinfei, semnificatia conceptului eclesiastic, catolicitatea
care se intemeiazd- pe ineliminabilitatea actului religios
absolut liber §i personal. _

Si cdldura, avantul, care e semnul umanititii, se
desvoltd din aceastd plismuire mitici: aceea cilduri pe
care Vico, inci din 1708, ge striduia si o facd staruitoare.
§i sd intefeascid in sufletul tinerilor. Acolo unde e mai
multd cilduri e mai multi omenie, acolo unde e mai
multi fantezie, mai mult avint, e mai multi credints, e
mai multi vieatd.

Toti oamenii desfigoars spiritualitatea lor in jurul
acestui nucleu central mitic, toati vieata lor purcede
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dintr'un act creator de naturd religioasi. Aceeasi numiti
cercetare a adevirului evolueazd din credin{i in ade-
virul ce poate fi aflat. Cine nu a fost impresionat, citind
operele lui Descartes, de bogilia avantului siu spiritual
in urma exigenfei limpede a deductiei riguroase? De
aceea educatia se infitiseazi ca o desfigurare dintre cele'
mai fericite a acestei activititi spmtuale.

Se infitiseazd ca educafie a indivizilor §i ca edu-
catie colectivd in felul in care se cade si indicim mai
intai.

Indivizii, ca si popoarele, se reinoiesc in mituri.
Daci vieata indivizilor este acest neintrerupt proces de
elaborare mitici, -acest act religios care fiureste atmosfera
spirituald necesar spiritului nostru pentru a trai, dupi
cum aerul fizic este necesar trupului nostru, vieata po-
poarelor se infifiseazi ca elaborarea succesivi de acte
de credin{id, de mituri ce unificdi mai mult pe indivizi
¢reind comunitdti, mai mult sau mai pufin unificate, dupi
cum chezisia de credin{d ce le uneste este mai mare sau
mai mic3, Istoria culege miturile pe care oamenii le-au
produs s§i pentru care au luptat §i au murit. Au murit
pentru a reinvia in lumina lor gi in vieala lor insutity.
Toatd vieata se arati astfel ca o istorie sacri, strabatuti
dela un capit la celdlalt in sensul eroicului, de suflul
divin.

Aceastd neintreruptid avintare productivd limuregte
neobosita §i variata migcare a istoriei. A statornici vieatd
in imutabilitatea unui obiceiu este cu neputinti. Miturilor
le urmeazd alte mituri, crizelor spirituale alte crize. In
locul miturilor ce nu mai sunt mulfumitoare, apar cre-
dinte noud; credinfele ingile se reinoiesc §i, chiar in iluzia
imutabilitafii lor extrinseci se imbogitesc cu un confinut
nou. De aceea Vico nu va putea fi un pesimist, nu va
putea niciodatd si desnidijduiasci in faa umanititii, care,.
din nestatornicia ei §i din ins¥si nevolnicia ei este indem-
natd si-si atragd mantuirea,
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O putere misterioasd . ciliuzeste istoria omeneasci:
ola Provvedenza®., Insi providenta pentru Vico este un
concept filosofic diferit de acela elaborat de teologia
crestind. Providenfa vichiani anticipeazd, fird indoiali,
conceptul idealistic de ,Spirit¥, asa cum acesta reese in-
teles in timpurile noastre gi in formularea lui clasici prin
opera lui Benedetto Croce si a lui Giovanni Gentile.
Providenta lui Vico purcede din liuntru; este un proces
de rationalitate imanenti fati de real. Idealismul german,
care desvoltd si indrumeazi cu limpezime autocongtienti
pldsmuirea spiritualdi a Renagterii italiene, afli in Vico
pe premergitorul siu. Dar mai bine decit Hegel si Croce,
Vico a infeles valoarea religiozitiatii, care este exigenfa
ideald ce lamureste toate formele istorice ale religiei.

In chip felurit fafy de Hegel §i de Gentile, Vico
circumscrise cadrul rafiunii autoconstiente, justificind exi-
genta transcendentei din punct de vedere al individului
empiric. A

Totul este rational; gi, totusi, individul, care trieste
ca un moment din aceasti rationalitate, nu izbuteste si
se inalfe spre viziunea ei totald. Izbutegte in parte, si, in
mod precis, in acea misuri in care el o realizeazi. In
.asemenea striduinti de ,a face pentru a cunoagte”, omul
se striduieste de a depisi limitele marginirii sale, care
se invedereazi, tocmai cu ocazia acestei striduinte.

Astfel, pentru prima oard in istoria culturii ome-
nesti, se ivi descoperirea legii dialecticititii spiritului sub
numele de Stiinfa Noud.

Si descoperirea fu cu putinti, nu datoriti ideilor
clare §i distincte”, ci pe calea opusi de scormonire a
acelor taine ce strilucesc in fafa omului in drumul siu
omenesc, dupd cum astrele misterioase ciliuzesc drumul
pistorilor riticitori. V |

Pozifiile lui Descartes i, impreuni cu ele, toate
orientdrile spirituale ale secolului XVIII furi r#sturnate.

Cine se va gandi la aceasts revolutie indepliniti de
un om singuratic si neinteles, intr'o lume nep#sitoare gi
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dusminoas¥, pe la inceputul celui de al optsprezecelea
veac, isi va putea da cu usurin{i socoteald de cauza
pentru care cultura contemporani italiand vede in Vico
pe cel mai mare ganditor al siu din timpurile moderne
si in a sa ,eroica fatica® una din sfor{drile cele mai mari
indeplinite de mintea omeneasci de-a-lungul timpurilor.

GIOVANNI VILLA

(Traducere de Mariella Coanda).
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Dela dialectica la existentialism
de

Zevedei Barbu

Apreciem interesul i importanta pe care ar avea-o
un studiu de purd documentare a procesului de trecere
dela dialectici la existentialism, intamplat in istoria gan-
dirii filosofice. Totusi articolul nostru, dat fiind faptul cx
face parte dintr'o lucrare, care {inindu-se pe un plan
determinat, urmiregte anumite scopuri, nu va fi un studlu
de purd informatiune istorica.

Studiind o problem# de filosofie a culturii, am im-
binat dou3 puncte de vedere gi anume, dialectic §i exi-
stenfial. Astiel am privit valorile fundamentale ale culturii
prin categoriile concrete existentfiale, ajungidnd, din
analiza acestei perspective, la constatarea ci in istorie,
aceste valori imscriu cicluri de evolufie care se pot ex-
prima dialectic. In acest plan mai larg, studiul de fati
are misiunea unei confesiuni, unei introduceri in intimi-
tatea de problematici. El vrea si arate cum s'a operat
in constiinta noastri, trecerea dela dialectici la existen-
fialism si mai ales care sunt motivele care ne-au deter-
minat si impicim, in cele din urmi, aceste doud per-
spective, intr'o viziune asupra filosofiei culturii, De aceea
credem potrivit si anuntim de pe acum ci informatia
istoricAi se va limita la pretentiunea de a face infeles.
acest proces intim. Totusi conceptele de ,dialectica” si cel
de ,existentialism* vor fi discutate pe plan obiectiv istoric
cu mentiunea ins¥ ci aceasta discufiune serveste scopul
mai sus amihtit: adica, tdierea unei ciriri prin proble-
matica filosofiei culturii,

Pentru cine si-ar da osteneala si prindé punctul. .
propriu al géndirii hegeliene §i mai ales intima tensiune
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din care {isneste problematica acestei gandiri, credem ci
e nimerit s# porneasci dela ,,Fenomenologia Spiritului“.
Aceasta nu numai din motivul ci opera amintiti ar ocupa,
dupi unii comentatori, locul cel dintiiu intre operele he-
geliene, dar mai ales, din motivul, ci& in ea se poate
vedea — bineinteles pe un plan obiectiv, nu de puri
confesiune — muncile grele ale congtiintii autorului, de
a-gi ocupa un loc central in cosmos. Acest ,loc central”
insemneazi pentru un spirit metafizic, punctul de maxima
perspectivd, punctul din care congtiinfa si poatd construi
liniile simple pe care se inlintuieste multiplul lumii. Cu
alte cuvinte, si se poati instala activ in centrul lumii.

In aceasti ,Fenomenologie a Spiritului” se cuprind
fazele de evolutie logicd ale Spiritului; faze ce constitue,
diferitele momente ale constiinfii (majuscula in acest caz,
este necesari, ca si se arate ci e vorba de constiinfa in
genere) induntrul devenirii sale. Cu o insisten{y deo-
sebitd se vorbeste, in aceasta istorie a congtiintii, de
criticismul kantian, cuprins sub sugestiva rubrick: ne-
fericita congtiin{d. Momentul nefericitei congtiinfe wur-
meazi stoicismului, care, in spiritul operei de care
vorbim, insemneazy, reintoarcerea congtiinfei la sine prin
' eliminarea afectelor, si dupi scepticism, care.pe aceeagi
linie, insemneaz3, reintoarcerea la matca purd a constiintii,
prin negarea posibilititilor sale de manifestare exterioara.
Astlel, cunoasterea si fapta sunt puse intr'o puternici pa-
rantezi, prin sustragerea dela orice aprobare asupra
lor. Mai explicit, Hegel sustine ci prin momentul
scepticismului, congtiinfa ajunge in conflict cu sine insisi,
intru cit neagd propria sa activitate, adicd cunoagterea.
Congtiinta se peagd pe sine din momeantul in care nu se
recunoagte in lumea exterioard, fapt ce fundamenteazi
certitudinea cunoagterii. Acest fapt aduce, inZuntrul -exi-
stentii, dualitatea: congtiin{, care, prin intoarcerea spre
sine, rimane un termen izolat, §i lumea exterioars, care
se constitue intr'un dincolo. Nu existi punte de trecere
dela un termen la celalalt §i tocmai aceastid constatare
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aduce ‘momentul nefericitei constiinté. Aici a ajuns evo-
lutia spirituluj; prin gindirea kantiani. ‘

In istoria ﬁlosohel, afirmatia ci gandlrea romantici
germané pleaci ca reactiune fati de golul constatat in
gandirea kantiana si in special fafs de spirtura creati
intre taramurile celor doud critici, este indeobste recu-
noscutid. In cazul special al lui Hegel si allui Schelling,

' in ceea ce priveste fundamentarea filosofiei identitafii

poate nu se procedeazd destul de explicit la redarea
acestui punct de o maxim# importantd in istoria gandirii
germane si a gandirii filosofice in genere. Acest rost il
indeplineste plecarea noastra dela opera .,Fenomenologla
Spiritului”., Pentruci tocmai constatarea pripastiei ce s'a’

-creat intre congtiin{i §i lumea exterioars, tocmai consi-

deratiunea congtiintei umane ca un dat izolat nefiind in stare
sd facd legituri substanfiale cu restul lumii, naste marea

- febri a filosofiei romantice. De aici trebue s& se porneasci

pentru cercetarea datelor spirituale prime._care au dus la
formarea gandirii romantice. Pentru noi, in acest stadiu al
congtiintii, constd inceputul oricidrei dialectici §i cu deo-
sebire, al dialecticii hegeliene. Pentruci nu e de mirare
cd gindirea romantici se urnegte tocmai prin opintirea
de a depisi neindoelnicele premise ale filosofiei anterioare :
congliinfa si lumea exterioard, care s'au postat ca stilpii

i celei mai teribile contradictii. Si romanticii n'au sters de

pe fata pAmantului aceasti uriasd contradictie, ci au con-
statat-o §i au c3utat s'o depisascd prin construcie, adici

' au- ciutat infuntrul congtiintii §i apoi induntrul spiritului
:in general acele functiuni;, care cuprind §i opereazd cu

’contradxctla. Aici apare dialectica.

'Sa urmirim cum ajunge Hegel la fundamentarea
perspectivei dialectice.

Retinem c# faty de spartura creatd prin gindirea
kantiand in mijlocul existentii, Hegel a simtit ca nimenea

. altul tensiunea unei remedieri. Astfel punctul lui de por-

nire este nevoia de a salva integritatea existentii. Pentru
aceasta insd era nevoie de o perspectivd mai largd, care
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si poatd cuprinde sub acelasi con de lumini ambii ter-
meni, El nu izoleazi omul i nu-1 intoarce cu spatele
citre lumea exterioars, ca din aceastd pozitie si urmai-
reascd in congtiinfa singularizati calitativ, canoanele exis-
tentii. Priveste omul §i constiinfa umani ca pe un mo-
ment al lumii. Acesta este datul si de aici pornind, tre-
buiesc ciutate formele de infelegere si modalitifile de
constructiune, care si se potriveascd existentii integrale.
In fond, filosofia a rdmas la aceeasi stilpi de problema-
tica, insi Hegel cauti un nou raport intre constiin{¥ si
formele ei si intre lumea exterioard si formele ei. In lu-
mina acestei pretentiuni, trebuese ciutate - astfel formele
de existentd ale spiritului, incit acesta si poatd cuprinde
fotul; s& cuprindi si si justifice chiar si confradictia.

Aici vin acei care sustin ci marea intuifie a lui
Hegel este vigafa. Insi gresesc tofi acei care limiteazi
congtient, sau inconstifnt, acest concept, la ,bios". De
fapt in bios se giisesc prototipurile functiunilor dialectice.
E suficient si amintim ci aici faptele contradictiei, ale
devenirii, ale individudlului etc., se gisesc la ele acasi.
Insa grija de cidpetenie 1A Hegel a fost si salveze lumea
ca intreg §i si dea congtiinfii astfel de funcfiuni incat
s’o inteleagd ca atare. In sens hegelian i, putem spune,
in sensul gindirii romantice, a salva vieata insemneazi a
salva infregurile ca date primordiale ale naturii, dincolo
de eforturile analitice, care le-a inbucititit. Intregurile
sunt date care apar infuifiei, sau dacd cineva doregte alt
termen, formelor primare de infelegere, formelor naive,
poetice, care nu diseac.

Ce prinde aceasta intuitie ? Prinde viul, pulsatia in-
. tim% a naturii. Pentruci tot ce e tiiat, e analizat, e des-
pir{it de unitatea sa naturald, e mort. Goethe, la care
. puterea de abstractiune a fost mai redusi decat la fi-
losofii romantici, a inlocuit ideea de intreg, cu ideea
plastici de organism. Astiel intuifia prinde natura in uni-
tatea ei organicl, o intelege si o justifici ca atare. E
cunoscuti revolta lui Goethe impotriva spiritului analitic,
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chi
AN :

§i mai ales, este cunoscuti ironia la adresa omului de
.gtiin}¥, care vrand si studieze planta, o taie, o imparte, o

. dlseacﬁ, ca pe urmi toatd stiinfa si se rezeme pe un gir
© de < -concepte, care n'au nimic de a face cu planta ca in-

treg, ca organism viu. Pe aceasta linie merge si incer-

..carea romanticilor, in special a lui Schelling si Goethe de
~-a fundamenta o nou# sgtiin{4 a naturii, bazati pe functiu-

nile sintetice ale congtiintii, care opereazi cu fenomenele
naturii ca intreguri neanalizabile, spre deosebire de fizica
‘newtonian3, care, prin analizi, omoard natura. Si desi
.astiizi perspectiva newtoniani se manifestd ca un curent

- reusit asupra infelegerii naturii, lucru care arunci perspec-
_-tiva romantici in zodia absurdulu;\totusl, pentru un spirit .

care poate gindi la sursi $1 esentlal perspectiva roman-

fic3, o alti stiin{s a naturii, bazati pe aceasts perspectiv,
.cagtigd mulfi sorfi de izbindi. Insd trebuiesc mai bine

studiate rezultatele lui Goethe, in aceasta directie, lucru
-din care se va vedea, ci nici pe aceasta cale o veridici

-explicatie a naturii nu este exclusi, si mai ales, ci gi

aceastd ,altd stiin{i® ar putea duce la rezultate tot atat
.de practice, insi poate altele decit acelea cu care astizi
.se mandreste mecanica newtoniani.

In sensul acesta primeste intuifia un inteles precis
la romantici. Ea prinde nemijlocit natura, aga dupi cum
-ea este dati ca intreguri organice, adica asa cum ea

; triiegte. Si tot in acest sens este adevirati afirmatiunea

ci intuifia primordiald a lui Hegel este vieata, si ci filo-
-sofia sa constituie un-efort de a salva natura, in formele
sale vxtale, in formele; in care ea viefuiegte ‘dupa legi
proprii, nu asa dupi cum o vrea §i o destrimeazi gin-
-direa noastri.

Problema daci intuifia este primari, fa{s de gin-
-direa dxscurswé, adicd, datele ei trebuiesc supuse la un
-efort ulterior, ca si ajungem la cunoasterea analitici, dacd
.este ultima, 'adic, este unitatea dincolo de datele gandirii
-analitice, dela care pleaci, sau, in al treilea caz, daci este
alaturi, de gAndirea discursivi, nu ne poate spune mare
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lucru. Pentru adeptii gandirii discursive, intuitia se poate
plasa ca antecedent, fafi de gandirea discursivi gi atunci
i o pot numi cunoagtere naivi, cu un accent mai pro-
nunfat, sau mai pufin pronuntat de ironie. Pentru intuifio-
nigti, cum e cazul bergsonismului, intuitia se plaseazi, prin
rezultatele ei, ca succesor, fiind rezultatul unor regiuni
spirituale mai profunde §i mai pufin naive, $i acesta este
cazul romanticilor. In perspectiva actuali intuifia poate
réméine alturi de cunoagterea discursivd.

Insi desi Hegel, addnc incadrat in géndirea roman-
tica ,pleacd dela o gandire pur intuitivi, provenitd din
pretentiunea elementard de a gisi un procedeu nemijlocit
de cunoastere a existentii, adic3, si ajungi la rezultate mai
putin mortifiate, decat gandirea filosofici anterioard, Totugi
merge mai departe. Si in acest fapt constd deosebirea gi
in bine si in rdu a lui Hegel, fa{d de ceilal{i ganditori
romantici. Pasul mai departe il face atunci cind cautd
s# stabileascd anumite norme si reguli acestui proces de
cuunoagtere, adicd atunci, cind incepe si canonizeze func-
tiunea cunoagterii. Din aceasti lucrare se iveste un Hegel
autor al unei noi logici. Se iveste logica dialectici. In
acest punct, se poate vorbi de o mare revolutie a logicei
dialectice, fiindcd ea instituie, pe langd logica veche, un
nou mod de cunoastere. In aceastd directie, misiunea lui
Hegel constd in faptul de a fi instalat gandirea roman-
ticd in rangul de funcfiune a spiritului, avind canoanele
ei, intocmai ca logica veche, lucru pe care Fichte, l-a
ficut intr'un mod cu totul restrdns, iar Schelling, in filo-
sofia identitatii, s'a oprit la simple intuitii, care se legau
intre ele numai in¥untrul sistemului s¥u personal. Cici
Hegel a ciutat acestei gandiri_ inifial intuitive justificiri,
'in canoane obiective ale spiritului. Pasul mai departe
consti in faptul ci el a folosit incercdrile lui Schel-
ling si ale lui Goethe de a fundamenta o noui stiintd a

~ naturii, precum si incercdrile lui Fichte de a da o noud
form# proceselor gi migcirilor spiritului §i ale congtiintii,
deschizandu-le tuturor o pozifiune logistici.



2 :,-"’F

i

In acest procedeu, drumul Iui Hegel este deosebit
de al multor ganditori, care au excelat prin a fi logi-
cieni, sau mai mult, autori de logici. Am putea spune
y ck inifial, bucuria cea mare a sa a provenit din faptul,
ci a gisit in congtiinta sa proprie normey, pe care le-a
‘observat in realitatea exterioari, Si anume a giisit:
forme,. care s# dea posibilitate de intelegere contra-
dictiei, devenirii, absurdului etc. Pe aceasti cale se con-
struiegte’ conceptul dialectic; Astfel importanta problemi
a originii dialecticii, dac# ea, ca funcfiune a constiintii,
pleacid dela materie (Sache), sau invers, ca funcfiune a
congtiintii pleac si se aplici la materie (Sache), se des-
leagd simplu. Originar a fost materia, lucrul, in care s’au
intrezirit normele spiritului. Dela acest dat primordial
pornind, Hegel devine foarte linistit cand face asimilarea.
completi a metodei cu materia, a formei cu continutul,
a gandului cu lucrul. Congtiinfa nu a ficut altceva decat.
sk se recunoasci pe sine in ele, printr'o simpli intuifie.

- Astiel Hegel afli ci existd o singuri realitate originari
. pe care 0 numegte Spirit si tot ce se intAmpli, se in-

tampld in3untrul acestei realititi omogene. Realitatea ex-
terioard este spirit realizat in diferite grade si moduri,
iar congtiinfa este acelasi spirit realizat in alt grad. Cu-
poasterea nu este decat un raport de identitate intre
congtiint4 si realitatea exterioard, fundamentat pe faptul
c3, in ambele guverneazi aceleasi norme, normele dia-
lectice. ,Ordo et connexio idearum idem est ac ordo et
connexio rerum”. Aceastd propozitiune, care’impodobeste
strilucita trisurd triumfald a idealismului european, de-
vine la Hegel un adevir fundamental. Insi Hegel §i in-
treg romantismul german schimbi pozifiunea de pe care
pornegte aceasti afirmatie. Pe ciind idealismul anterior o
rostegte din mijlocul constiintii, gindind lumea sub aspectul
ei formal, tocmai ca si giseascd aceastd identitate, Hegel
o rosteste din mijlocul concretului, din inima materiei, a

{lucrurilor, fiinded de aici pornind, el a giisit functiuni

ale congtiin{ii, care nu numai si cuprindd acest concret

50



individual, dar care s# recunoasc# indentitatea acestei
congtiinte cu acest concret luat ca ataree ,Lumina lumi-
neazd intru intuneric si intunericul mu a cunoscut-o pe
ea” acesta este motto la ,Fenomenologia Spiritului* s
in linia celor spuse mai sus insemneaz#: congtiinta sub
form¥ de spirit siliglueste in inima concretului. ,Filosofia
hegeliand” o recunoagte in acest mod.

Iatd de pe ce pozitiune se ajunge la o nous logici,
la logica dialectici. Hegel insugi, impreuna cu romanticii,
si-a numit propria lui gandire, gandire: concreti. Acest
concretism provine din faptul, c& spiritul lui a stat aplecat
asupra obiectului, asupra formelor lumii exterioare. Con-
cretismul lui este in esentsd un dar poetic, un dar a! fan-
teziei, care trieste in plastic si individual; in inima exis-
tenfelor concrete. E lucru curios si aflim c3i noul idea-
lism, idealismul german, spre deosebire de idealismul latin
porneste nu dela cogifo, ci dela sum. Pe sum il neglijase
Kant, iar darul poetic al germanului romantic, de aici ii
indemna si plece. Prin acest fapt au dat o importants
intorsaturd filosofiei, care de aici incepand se indreaptd
cu o anumiti predilectie in spre sum. Si de aici pornind,
face Hegel efortul de a fundamenta logica dialecticd. Cici
logica dialectici nu numai ci prinde individualul — ceea
ce face gi logica formald aristotelici — dar supoartd si
opereazi. cu acest individual. Ca s# salveze spiritul din
momentul nefericitei constiinfe, Hegel nizuegte si impace
formele constiinfei tocmai cu dugmanul lor de moarte:
cu continutul concret al lumii exterioare, el sileste con-
_stiinta s3 se vadd pe sine in aceste confinuturi. Aceasti
fatd concretd constituie tensiunea intimd a romantls~
mului romantic. Dar pentru Taceasta trebuesc ciutate
functiuni speciale. Aceasta este marea figurdi a gan-
dirii concrete. Pornind dela marea contradicfie: constiinta
si lumea exterioard, gi pundnd-o intr'o funcfiune dialec-
ticd, ea a prins dela inceput taorul de coarne.

Inainte de a vedea mai aminuntit funcfiunea dia-
lecticd a gandirii, s& amintim ci spre ex. J Wahl, intr'o
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fermecitoare carte: ,Malheur de la conscience dans la
philosophie de Hegel” (Paris 1929) crede a putea gisi o
altd sursd a gandirii dialectice. $i anume autorul afirmi,
ek dialechca, inainte de a fi 0o metod4, este o experients,
4] expenenti otragich, romantics, religioasi". Bazindu-se
pe scrierile din tinere{s, J. Wahl identificd aceasta expe-
rienfd cu o crizi religioass a lui Hegel, provenitd din
constatarea ci sufletul omenesc este despicat in miezul
siu; sufletul trieste experienfa tragici neputand impica
in sine pe Dumnezeu si pe om. Deci, marea contradictie
este intre Dumnezeu si om. Aceasta vrea Hegel s'o de-
piseascd printr'o formuld dialecticd. Din parte-ne recu-
noastem ci termenii contradictiei despre care am vorbit,
ca fiind ai lui Hegel, dupid ,Fenomeénologia Spiritului®,
pot fi tradusi si pe un plan religios, asa cum a ficut-o
J. Wahl, Recunoastem ci din aceastd temsiune s’a putut
nagte simburele unor functiuni sufletegti, care si depi-
geasci contradictia. RimAnem insi, cu mai multi stiru-
~ in{4, asupra gandirii concrete, pe care a avut-o tofi ro-

manticii §i mai ales dragostea de individual, pe care a
~ dorit si-1 salveze, ridicindu-l in congtiin{i. Aceasta este
pozitiunea gemeral romantici gi Hegel n'a ficut exceptie.

Asupra afirmatiunii lui J. Wahl ci spiritul crestin i-ar -
fi oferit lui Hegel solutia unei formule dialectice, in care
particularul se impaci cu universalul, prin ceea ce se
cheamy fenomenul Christos, care se poate numi in ter-
meni dialectici universalul concret, nu ne pronuntim deo-
camdati. Remarcim doar c#, dintr'o tensiune religioask
mult mai ridicat¥, un alt spirit, care a fost Kierkegaard,
nu a putut rezolva nimic, prin dialectica presupusid de
tripticul crestin, Dar despre aceasta mai tarziu.

S% urmidrim acum intrebarea ce este in fapt dialec-
tica, Prima reguls a conceptului dialectic consti in faptul
ck el suports, infuntrul siu, contradictia. Pe cand logica
aristotelici se reazima pe identitate, conceptul subsumand
identicul unei serii de lucruri, logica nous abrogi tocmai
acest principiu §i reazimk conceptul pe termeni antitetici,

52



Astfel conceptul dialectic presupune, in mod necesar, in
structura sa, trei faze formative, care la Hegel se numesc
momente, E vorba de astidati de vestitul triptic dia-
lectic : tezd, antitezd §i sintezi.

- Nimic nu este adevirat i nu se bucuri de dreptul
de a intra in conceptul dialectic daci nu trece prin aceste
trei faze. O afirmatiune devine adeviiratid numai dup# ce
s'a transformat §i a inglobat contrara sa s§i astfel ambele
fiind absorbite in sintez#, care este insugi conceptul, Hegel
isi incepe logica cu o propozifiune care e in misurd s
cuprindd cea mai largd formuld a legii dialectice: ,Sein
ist Nichts" s'au ,Alles ist Nichts und Nichts ist Alles”.
Daci judecim la lumina logicei aristotelice aceste propo-
zitiuni, vedem ci sunt legati laolaltd doi termeni, care stau
in pozitie de tezi si antitezi, Cum a putut gandi Hegel
acesti doi termeni sub paranteza identititii, adici formu-
land o judecat’ obisnuitd din ei?

Aici suntem de pi#rerea lui Trendelenburg, unul -
dintre primii care s’a ocupat cu explicatiunea dialecticii,
ci Sein este egal cu Nichts, in cazul in care gandim pe
Sein la 0 maxim3 abstractiune adici gandim congtiinfa
goald, in mod absolut nedeterminati de mniciun confinut.
Ins# in acest caz e evident ci atat Existenta cat ¢i Nimicul
sunt pure abstractiuni, intru cat ele sunt gindite in sine.
Real nu poate fi decit un termen mediu intre Existenti
si Nimic. Acesta este Devenirea §i pe acest termen se rea-
ziméd conceptul dialectic, ca sintez# intre Existent# si Nimic,
fiindc3 el se nagte dintr'o tensiune ce cuprinde realul,
Si realul instalandu-se in concept este identic cu adevirul,

Deci devenirea este trecerea dela Sein la Nichts gi
invers, fiindci astfel ne spume realul concret, Aceasta
o vede Hegel in fenomenele vietii., Astfel cresterea este
o trecere dela ceea ce este la ceea ce nu este, nagterea,
moartea, scurgerea, miscarea, etc., sunt acelasi lucru. Re-
venim din nou la ceea ce am spus altidatd despre spi-
ritul concret al romanticilor §i accentufm ci marea ob-
sesie a lui Hegel a fost realitatea concretd. latd cum, in-
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torcandu-se la bitranul Heraclif, care primul face din
devenire legea fundamentald a existentei, o face tot ino-
2" tind prin concret. Vestitul rau, in care Heraclit intuegte
. devenirea, la Hegel cagtigd proporti enorme. El devine
}mtreagb, realitate concreti.
“77"0dati aflat acest mare adevir i anume, ca esenta f
lumii este devenirea, Hegel trage concluziunea, ci trebue
{ s4 pligim induntrul acestui fapt, daci dorim s& putem sta-
\bili un raport adecvat intre con Sfunti si realifatea exte-
rioars. Deci o atitudine ‘reflexivd’ au va’ “cKuta sy solidifice
gandirea in regule formale cum‘a ficut Aristot, ci si-i
caute i si-i accentueze cgracterul de ﬁurgere, de de-
venire. Insdi cum apare legea dialecticd, sau cum poate
fi fundamentat conceptul dialectic, aici, dincoace de gra-
~ nitele congtiintei ? Oricine i§i di seama, ci aici se gisegte
. célcaiul lui Achile al dialecticei. Dacii pe acest plan este
fundamentals, gisim tocmai ceea ce am dorit: un raport
adecvat intre constiin{% §i lumea exterioari. Aceasta o
cauti Hegel.

Trebue si spunem ci Hegel a trait totdeauna in
evidenta conceptului dialectic, incat nu s'a explicat. Totusi
nu e greu de priceput, cum risare dialectica, inZuntrul
gandirii $i anume cum Sein este Nichts. In aceastd pri-

. vin{d, Fischer este unul dintre cei mai paitrunzitori exe-
. gefi. El sustine ci fiinfa gandirii, nu este altceva decat
- fiinta ganditului. La aceasta ajungem prin faptul ci gan-

direa se sesizeazi pe sine ca rezultat, intr'o fiin{4. (Sich-
- seizen des Gedenkens als ein Sein), insi in acelagi timp
- apare §i contradictia, adici nimicul, pentruci gandirea
este prin esen{d activitate. In momentul in care se fixeazi
pe sine, adici se statornicegte asupra sa ca obiect, compus
din propriile sale rezultate, se neaga pe sine ca activitate
puré. Deci, dialectica lui Sein §i Nichts apare din insugi
mersul gandirii. Fischer ajunge la constatarea ci dialec-
‘tica este legea fundamentald a gandirii, pentruci orice

gindire reflexivi, sesizindu-se pe sine ca rezultat, devine
dialectici.
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Si pe aceastd cale ajungem si afirmi#m c3 gindirea
dialectic este concretd. Pentruc3 e fapt evident ci gan-
direa este in esentt activitate, Once logicA se reazimi pe
aceastd realitatey, devine” ‘mal concreti. Hegel este primul
care schimb#, in logic, accentul de pe gandtt pe gandire,
pentrucid conceptul dialectic accentuiazi migcarea in trip-
ticul obignuit. Astfel, in fiecare moment, gindirea se re-
feri la contrarul siu, la gandit, absorbindu-l pe acesta,
intr'o unitate superioar3, care este insusi realul géandirii.
Insi procesul se intdmpls si invers. In fiecare gandit, ca
abstractiune goald, fatf de curentul géandirii, Hegel pi-
trunde i vede in el gindirea. Fiecare gandit este un
moment prin care se realizeazy gandirea. Procesul dialectic
se desfigoard intre gandit si gindire, intre formule soli-
dificate §i curentul viu i concret, intre forme si continu-
turi, intre pregitit i ceea ce se pregiteste. Astfel con-
ceptul apare la urmi, ca un gandit, prin care trece gan-
direa, ca un abstract, in care musteste concretul.

Ne dim pe deplin seama ci tot ceea ce am vorbit
pani la acest punct, poate constitui o descriere a condi-
tiunilor care au facut posibild aparifia gandirii dialectice,
insd nu avem o explicatie a acestei gandiri. Se imbie deci
intrebarea: care este secretul prin care realitatea de toate
nuantele a devenit convertibils in dialectici. Aici ne in-
toarcem la o idee deja amintiti. Si anume, ideea timpului,
care gi-a ficut sgomotos intrarea in gandirea romantici.
Citind pe Hegel, poate e destul de greu si privim cum
lucreazi aceasti substructuri a gandirii. Greutatea este
cu atat mai mare, cu cit el insugi, in Logicd, isi uita,
sau se feregte in mod vadit si spund acest lucru. Totusi
e neindoios ci tehnica dialectich se reazimi pe factorul
timpului, pe istorie, pe evolutie. Pentrucid ceea ce alfii,
inainte de el, au gandit static, pe paravanul spatial, ca un °
sir de contradictii pe veti lipsite de un termen mediator,
pentru Hegel, cei doi termeni ai contradictiei devin, in
timp, nu numai unul dupi altul, dar unul din altul.
Aceasta insemneazi ci el a putut stabili legstura de de-
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_rivafie necesard intre termenii postulati mai inainte anti-

tetic. Si acest fapt al derivatiei devine ceva fundamental.
Cici conceptul hegelian nu este gandit ca o form4 goalX,
ci sesizat in ins#gi comcrefiunea realitifii, ca o derivatie
a momentelor concrete ale sale. Conceptul este migcare,
el este generalul realizat in succesiunea diferitelor momente

¢ particulare,

Pe canavaua timpului concret, sau a evolutiei, re-

 zolva Hegel uriaga contradiclie, la care se inpotmolise

gandirea anterioard: constiinfa si lumea exterioari.
Lumea exterioari, sub forma ei de naturd, este
spirit care nu este congtient de sine gi tocmai de aceea
se giiseste ii momentul de multiplicitate, pe cind congtiinta
umand este acelasi spirit, i fiind congtient de sine, devine
in momentul unititii. Cei doi termeni se recunosc identici,
dar postulati in diferite momente ale upui intreg. Dela
unul Ja altul avem deschisid calea derivatiunii. Cele
doui momente ale spiritului, de multiplicitate si unitate,
gandite in sine, sunt abstractiuni. Ca si ajungem la real
trebue si vedem cum constiinfa se transform#, in con-
trarul siu, in paturs, cum unitatea se transforma in mulli-
plicitate, cum forma se transform3 in confinut si invers.
Obtinem atunci, o congtiin{% naturald, o forma plind de
confinut, o unitate in multiplicitate. Acesta este adevirul
si pe acesta il prinde conceptul dialectic.

Cand ajunge la aceastd constatare, Hegel, asemenea
lui Platon si neegalat de niciun contemporan, zidegte cel

-mai mire{ monument metafizic. Lumea este concept, sau

- idee, spune el. Insi ideea la Hegel este cu mult mai vie

decat la Platon, incit, mai corect am putea spunme:’
lumea devine idee si invers. Cici spiritul are doui laturi:
una a naturii, unde se vede multiplicitatea si exterioritatea
momentelor concrete, §i alta a formelor, a unitatii abstracte,
Ideea este termenul sintetic, care ridici concretul dela
multiplicitate la unitate, iar unit4tii ii d4 plinitatea concre-
tului. Géndirea dialectici recunoaste in fiecare particular
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un moment al universalului. lar universalul este sesizat
numeai in acest particular.

Propozitiunea: existen{a este idee, formulati in lo-
gicd si devenitd enun{ metafizic, rezolvd totul. Cici dack
lumea este idee, generalul este individual, universalul este:
particular, abstractul este concret, forma este materie.
Deci, din inima particularului putem siri in general, din
individual in universal, din continut, sau materie in formi,
din concret in abstract, deoarece fiecare particular, indi-
vidual, concret este un moment, prin care se realizeazi
universalul, generalul, abstractul etc. In fond, aceast&
migcare nu este salt, céici ea se reduce la o simpli con-
statare, deoarece, in congtiinfa noastrs, tehnica dialectick
insemneazi posibilitatea de a avea universalul concret.

In lumina acestor constatiri, conceptul dialectic nu
cuprinde numai substanta, ci si accidentul. De aici se im-
pune atat pentru teoria cunoasterii, cat gi peniru meta-
fizici, un adevir, care poate fi formulat astfel: noi nu
gandim cu idei, ci gindim cu lucruri, sau gandim, in egald
- masurd, cu idei si lucruri.

~ S4 vedem cum se poate sivarsi aceastid migcare intre
antiteze, ca sd putem obtine conceptul dialectic. Existi
in conceptul dialectic un proces, pe care Hegel l-a bo-
tezat cu un termen, ce a dat mult de gandit. Acest termen
este ,, Aufhebung®, a cirui cea mai adecvatd traducere
este absorbfiune. Prin acest proces de absorbfiune inte-
lege Hegel impicarea contrariilor. Astfel, in conceptul
dialectic, generalul absoarbe particularul, acesta din urm#
pastrandu-gi distinctivul, iar particularul absoarbe gene-
ralul, acesta din urm# de asemenea pistrandu-gi distinc-
tivul. Teza, antiteza §i sinteza sunt posibile laolaltd numai
in urma acestui proces de ,Aufhebung”.

Procesul de absorbtiune d& lui Hegel cheia deri-
vafiunii prin migcare a termenilor contradictiei. Odat¥ in
posesiunea acestei chei, Hegel nu rezolvi numai in Logici,
prin gesturi Jargi, teribilele antinomii kantiene, dar le re-
zolvi mai ales in Filosofia Istoriei, prin insdgi concrefiunea
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istorick, Astfel, el lasd istoria si ne povesteascd, cum s'a
| ficut trecerea dela unitate la multiplicitate, pe linia liber-
| tafii, ajungandu-se la sintezs, care este totalitatea. Si tot
astfel se intAmpld cu alte antinomii. Aici, in istorie, Hegel
este la el acasd, de aceea contradictia si ridicarea prin
i ea a conceptului dialectic, devine mai limpede, prin faptul
¥ procesul este concret plasat pe canavaua timpului.

*
» ..

Faimosul Immanuel Kant a gandit just cand a spus,
ci logica dela Aristot pan3 la el nu a ficut niciun pas.
El insi nu a ficut altceva, decdt s& precizeze in citeva
articulatiuni, ciAmpul logicei formale deschis de Aristot.
Iatd ins#, ci in apropierea sa, risare unul care afli con-

" stiintei omenesti noi funcfiuni, in baza cirora se poate
stabili un nou raport cu concretul. Cici aceste functiuni
ridici la rangul de lege a spiritului omenesc fenomene
care sunt fundamentale lumii §i anume, migcarea i con-

- tradictia. Logica formali a respins aceste fenomene con-
crete. Prin aceasta ea a ajuns si nu poati cuprinde exi-
stenfa sub forma unui intreg. Tocmai aici constid mirimea
lui Hegel. El se apropie de concret, triiegte in el i di
congtiintei posibilititi canonizate in conceptul dialectic, de
a pisi induntrul acestui concret, de a-l prinde gi intelege
viu, Si astfel, prin Hegel, datoritd faptului c& vieafa isi
glseste o noud fali intoarsi in spre congtiinfa ordonat¥,
castigd in logicizare, iar logica se vivifici, prin faptul ci
poate imbuca mai mult din vieata concretului. Hegel ti-
miduegte atat concretul cat si abstractul de nostalgia sin-
gurdtifii. Creind noi functiuni constiintei, el dep#seste pe
Kant, oferind o perspectivi organicd a existentii,’

InsX de astidats putem intoarce impotriva genialului
dialectician propriile sale arme. Cici cea mai buni pers-
pectivéi asupra lui Hegel este perspectiva hegeliani. Alir-
‘matiunea ¢4 gandirea sa este concrets, ci logica sa este
continutald, nu formali, e foarte adevirats, pentru mo-
mentul in care a apirut. Daci afirmatiunea o luém in
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sens absolut, aga cum ii place lui Hegel si creads, cidem
intr'o gravi greseald. El a ajuns de fapt si fundamenteze
o formuld mai incipitoare a gandirii, prin faptul ci a in-
globat §i ceea ce refuzase logica formal¥, adecd concretul
continuturilor. Pornind dela un cAmp pur intuitiv, Hegel
a reugit ca nimenea altul pAni la el si vivifice concep-
tele. Ins#, in momentul in care functiunile congtiintei au
inceput si se formuleze in norme, au inceput si se ridice
deasupra concretului. Pentrucd devenirea este un proces
prin excelen{d concret, insifféonceptul de devenire; for-
mulat in canoanele dialectice, se ridicd deasupra acestui
concret, Cu timpul, daci logica dialectici ar ajunge si
priveascid prin propria ei perspectivd toate valorile spiri-
tului, si toate regiunile de realitate, prelucrandu-le inde-
lungat, aga dupid cum le-a prelucrat logica aristotelici, ea
se va ridica tot mai mult deasupra concretului, defri-
sand derivatiunile gandirii de continuturi. In felul acesta,
orice logici va ajunge si poatd formula antinomii, adici
disjunctii pin3 la contradictie, intre derivatele dinjuntrul
gandirii si cele din afari. Aristot insugi, formuland legile
gandirii, in momentul siu, a fost mult mai concret,
mai intuitiv i mai viu decit eleatii si sofistii, care, ba-
zati pe formele gindirii, au ajuns si procedeze, in con-
structiunile lor, numai in derivaiuni formale. Insi Kant
trage ultimele concluziuni din pozifiunea aristotelics, de-
cretind prin antinomii, un divor{ produs in mijlocul exi-
s'enfei. Si astfel orice pozifiune originar-intuitivd, vie, de-
' vine seacd si abstractd, daci este gindita §i dedusd comod
numai dinfuntrul congtiinfei. Hegel a impécat antinomiile
kantiene, insi pozitiunea sa poate si ajungi la altele.
Aceasta ne-o spune spiritul hegelian, nu sistemul hegelian.

L]
L d L

Acum un deceniu, un asiduu si bizar ascultitor
al profesorului Schlick, vestitul neopozitivist dela uni-
versitatea din Viena, clzuse succesiv intr'o groaznici ten-
siune sufleteascd. Marele gAnditor ii sta in calea desvol-
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tirii sale: el rezolva problemele propriei sale existente,
lisandu-1 pariisit de rosturi in vieati. Acest sentiment se
incuibirise atit de stiruitor i intens in capul paranoicului
student, incit intr'o bun3 zi, igi inliturd inaltul con-
curent, cu o impugcitur¥, chiar pe cind acesta se gisea
la catedri.

Cu aproape un veac in urm4, in vara anului 1844, Séren

. Kierkegaard, intr'o Dumineci dupi masi se odihnea (?}
‘in vechiul parc Frederiksberg din Kopenhaga. Si gandul
a inceput si i se desfisoare intr'un mod bizar: amare
remugcdri ii inundau inima. Trecuse de prima tineretfe si
nu realizase nimic. Si aceasta nu fiindci n'ar fi avut o
strilucitd inteligents, ci fiindcd darul siu era nedecis intre
literatur® si filosofie. Inteligenta, nu s'ar putea spune, ci

'n'a izvodit idei, insd aceste idei miciodati n'au putut si
se ridice deasupra experientei sale intime, individuale st
izolate. Pe aceasti cale nu i s'a deschis niciodati o por-
titid, prin care si vadi temeliile lumii...

Insi exista unul, care ddduse solufia timpului, care
deslegase intr'un. chip nou teribile probleme, In numele
acestuia il criticase pe el Heiberg, care era un compa-
triot hegelian. In fata acestei situatiuni, Séren scoase pum-
nalul i inliturid marele concurent, care deslegase inainte
de el problemele ce-1 chinuiau. Prin acest gest, el isi va
prevala propria sa neputin{i.

Formulandu-se pe sine literar-filosofic, Séren Kierke-
gaard apare deghizat. O cumplitd revoltid il stipaneste
impotriva ratiunei hegeliene, care, datoritd conceptului
dialectic, rezolvi totul, insd nu rezolvi propriul s¥u caz.
$i atunci aceasti rafiune este ceva abstract, este deasupra
concretului. Dacd urm#rim mai de aproape felul in care
Kierkegaard se definegte fatd de Hegel, vedem c# de asté-

~ datd se pornegte, de fapt, de pe o pozitie veritabil reli-
gioasd. Hegel a reusit si explice cel mai cutremurétor
absurd. Ela explicat minunea, pe lisus Christos, pentruc

lisus Christos este universalul concret, este sinteza intre
cer §i piméint, intre om §i Dumnezeu. Cercetand istoric, -

60



procesul de aparifie al lui Christos devine un fapt previzibil.
Deci Crestinismul devine un fapt istoric. Oare este posibil
s¥ te ridici la o putere conceptuald atit de mare, incit
si intelegi si si incadrezi in norme pani §i minunea.
Kierkegaard crede ci nu gi atunci, Hegel, in momentul,
in care di canoane spiritului, se ridici deasupra concre-
tului, in domeniul formal al necesititii. Tot ce e viu, tot
ce e concret, are o singuri linie de existen{s, aceea a
paradoxului si a scandalului. Aplecat asupra concretului,
Kierkegaard vrea si rimani cu congtiinfa in inima para-
doxului, in inima scandalului, departe de ratiune, pentruck
numai aceasta este pozifia vie si adevirati.

Fiars indoiald, ci pozitiunea chinuitului danez, Séren
Kierkegaard se explici, in ultima analizi, printr'o sete
de concret pe care a alimentat-o nelimitat darul s3u po-
etic. Din aceastd pozitiune, el a gisit un adevir funda-
mental : concretul viu este absurdul, care refuzi orice
-ordine, orice necesitate, orice formula a ratiunii, El por-
negte cu o stranie patim¥ pe acest drum. Adevirat este
orice merge in sens imvers, unei ratiuni oarecare. Astfel,
printr'o desperati opfiune Séren Kierkegaard ajunge sk
prefere pe Iov lui Hegel pentru motivul cd Iov este un
revoltat impotriva necesitifii, care i-a luat, prinir'o ra-
tiune oarecare, vacile. lov nu se resemneazi, ci plange si
isi cere vacile. De asemenea Kierkegaard spune cu multx
cildurd povestea t{iranului, care fiind indrigostit de o
printesd stie ci e imposibil si o intilneascd vreodats,
insi crede c¥ absurdul i-o va djrui.

Si atunci apare pe plan metalizic propozitiunea :
existenfa este absurdul. S3 urmirim implicatele pe care
Kierkegaard le vede in aceastid afirmatiune.

Toti filosofii pany la el, crede Kierkegaard, s'auni-
zuit si abstractizeze, ca si inteleagi si s¥ afle adevirul.
El se nizuegte s# concretizeze pentru aceleasi motive.
In dreaptd consecints, niciun adevdr nu este posibil, decat
pe calea individualului pur. Nu existd reguli comune, prin
care o congtiin{s si priceapd adevirul. De aceea Kierke-
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gaard, in loc si vorbeascd de categoriile formale, care

. si ne dea regulele adevirului, vorbeste de categoriile con-

" crete. Aceasta insemneazs, ci o idee, cu ‘cht este mai

sconcretd, mai nedeslipiti de vieata unui individ, de speci-

 ficitatea pe care i-o di tr¥iirea ei, din'partea unei congtiinte

individuale, este mai adevirati. Pe cand cei vechi se

- ni¥zuiau si trdiascd in categoriile gandirii, Kierkegaard

2 doreste si gandeascid in categoriile triirii. Numai pe

aceast’ cale este accesibil adevirul fundamental: absurdul.

Cici adevirati este o idee care devine consfinfita de

" vieata unui individ, care angajeazi total si contribuie la
realizarea vietii unuia.

Un al doilea mare implicat al propozitiunii adevirul
este absurdul se manifestd in revolta impotriva oricirui
sistem. Intre idei nu trebue si existe o altfel de legituri,
decat simpla lor triire in constiini¥, prin care individul
se realizeazd intru adevir. Orice altd legiturd duce la ne-
cesitate, la lipsa de libertate purd, duce la egirea din
individual pur, la depasirea absurdului, Cici intr'un sistem
pu existd neprevenitul, minunea, paradoxul. lar pe de
alts parte, un sistem are pretentiunea si rezolve existenta
mai multora. Aici Kierkegaard se deghizeazi intr'un atlet
al libertifii. El tuni si fulgerd impotriva lui Hegel, ca
autor al unui mare sistem metafizic,

Fird indoial3, ci necesitatea de a {ine constiinta in
inima vietii, justifici pe Kierkegaard, cand face afirmati-
unile de mai sus. Problema insi isi aratd adevidrata ei
fatd, atunci cind Kierkegaard vrea si treaci la o parte
constructivi a gandirii sale.

Vorbind despre ratiunea ca nascitoare a legilor ce
guverneazi lumea, Dostoiewski o compari cu un zid de
granit, in fafa ciiruia ai sensafia imposibilului. ,Dacid iti
dovedeste ci tu descinzi din maimuji, nu serveste la
pimic faptul n& nu iti place; nu ai decét s& accepti. Daca
iti dovedeste ci la dreptul vorbind o particicd din gri-
simea fa {i-e cu mult mai dragi decat miile de semeni, nu-i
nimic de fdcut; nu pofi decit s& accepi, pentruci de ¢
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doud ori doi fac patru; asta-i matematica. Incearci numai
si te revolfi, cici {i se va striga: e interzis si contrazici”;
Asta e de doui ori doi fac patru. Natura nu vrea si
intrebe nimic, ea isi bate joc de dorinfele voastre §i de
faptul ci aceste legi v plac, sau nu. Sunteti obligati si.
le acceptali, asa cum sunt, si s aceptati, tot ce decurge
de aici. Un zid este un zid etc. etc. (citat dupi Leon
Chestov; Kierkegaard el la philosophie existentielle, pag.
370). Kierkegaard merge si mai departe, in incercarea
- de a salva gindirea de orice necesitate si de a o reda,
in intregime, impiritiei libertdii, a paradoxului gi a vietii
in genere, Cici primul pas care-]1 face este si nege po-
sibilitatea Iui Hegel de-a imp#ca, in conceputul dialectic,
contraditia. El gandegte contradictia, este obsedat de ea,
insi o gandeste nerezolvatd. $i atunci, Christos nu este un
fenomen istoric, El nu ne arati legea prin care se im-
pacé eternul cu trecitorul, generalul cu particularul, uni-
versalul cu individualul, cerul cu paméantul. S:urt, Christos.
nu este concept. El e minunea pur3, paradoxul pur, care
nu poate fi infeles, sub picio form3. Christos este cazul
pur si nimeni nu-l poate explica in canoane. Insd eu
Séren, eu Climacus, eu Victor Eremita, eu Frater Taci-
turnus si totdeauna altul (este cunoscutd mania pseudo-
pimului la Kierkegaard), in experienfa mea pur indivi~
duald, il pot rezolva, prin faptul ci triiesc minunea,
triiesc tensiunea originari, in care a apdrut fenomenul
Christos. Prin aceasta devin contemporan cu el. Numai in
aceastd experienti intim# apare adevirul. Nimeni nu poate
invita nimic pe altul, fiecare are de purtat propria sa
cruce §i trebue si se bucure ci o poate duce pe a sa.

In acest moment, Kierkegaard crede ci a gisit pro-
pria sa pozifie. Primul lucru pe care-1 face, este sa dea
alt sens dialecticei hegeliene. $i anume, el inlocueste dia-
lectica mediafiei, adic3, dialectica care pune accentul pe
sintezd, ca formd necesard de imp#care a opuselor, cu
dialectica saltului. Actul rational al mediatiei, in care
conceptul se realizeazd in mod necesar, prin opozitie i
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sintezi, este inlocuit cu un act al experientei profunde si
.anume, cu credinfa. Hegel a obfinut ideea prin ratiune
i legile dialectice ale ei, astfel a ob{inut pe Christos. Kier-
. kegaard afirmi ci numai prin credini il obfinem, cici
'mumai prin credinti e posibild atingerea absurdului, a
minunii, lov, prin credin{d vrea si-gi recapete vacile:
firanul crede in absurdul de a ajunge la prinfesa
iubitX,

Aici vine insi marea intrebare, daci Kierkegaard
“reugegte si dea un confinut nou dialecticei, prin actul
saltului. Mai bine zis, daci credin{a este in stare si re-
zolve ceva, sau nu, in ceea ce priveste tehnica dialecticei,
Pirerea noastri este ci nu. lov nu gi-a recdpitat nici-
odatd vacile, cu atdt mai putin a vizut {dranul umil fata
fragedd a printesei adorate. Credinta accepts si in con-
secin{d, Kierkegaard, cnd a fost vorba si priveasci con-
tradictia pe care Hegel a rezolvat-o, a acceptat-o ca
atare, Insi in loc si faci un pas inainte, el a ficut unul
fnapoi. Hegel a gindit termenii contradictiei relativ, Kier-
kegaard i-a postulat din nou pe un plan absolut, gandindu-i
in sine. Hegel n'a fost pe linia adevirului, cand a for-
mulat in Christos o imp#care intre universal i particular,
fntre cer si pimant, de aceea Kierkegaard gindegte din
nou termenii contradictiei, intocmai ca medievalii, insj cu
un teribil spor de tensiune. Impicarea acestor termeni
‘au e posibild in baza unor canoane dialectice, cici imp&~
carea este minunea, este absurdul, care nu se obfine
decét prin credin{s. Kierkegaard a trdit ca nimeni altul
{ensiunea intre cer §i pAmént, a sperat ca nimenea altul,
insé minunea nu s'a intimplat. El nu a obtinut absurdul.
Intr'o scriere de bitranete, pe nume: ,Are cineva dreptul
8l se lase ucis pentru adevir 7* Kierkegaard rdspunde
nu. Numai acela are dreptul, care este contemporan ade-
virului. Dupi chinuitoarele nelinisti, dups teroarea pe
care o simte pand la moarte, e ugor de observat ci nu

a reugit sé devink contemporan adevirului, contemporanul
lui Christos.
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Din acest fapt decurg importante consecinfe. Pe
<alea dialecticei saltului, el nu a putut si ofere nici micar
-0 tehnici individuald a adevirului. Negind conceptul dia-
lectic, care ne duce in mod obiectiv la un adevir, el nu
l-a putut substitui cu nimic. Nimeni nu i-a cerut lui
Kierkegaard s& poarte crucea altuia, ins# el nu si-a putut-o
purta pini la capdt nici pe a lui. Nu s'a putut mantui
pe sine. De aici, din aceastd neputin{i, r#sare alti im-
portantd caracteristici a gandirii lui Kierkegaard. $i anume,
-obiec}ia capitald pe care el i-0 aduce lui Hegel consti
in faptul ci acesta a mneglijat concretul. Conceptul dia-
lectic, in momentul in care gi-a formulat canoanele, a de-
wvenit formal, deasupra concretului. De aceea Kierkegaard -
inliturd mediatia. Dar prin acest fapt el gindeste cu mult
‘mai putin concret decit Hegel. Fiind lipsit de termenul
mediu, care si impace cotradictia, Kierkegaard postuleazi
in absolut atat teza cit gi antiteza. Prin fensiunea ce o
pune intre universal i particular, intre gdeneral si indi-
vidual, etc. si prin groaznica asteptare a minunii, el naste
din nou opozitia absolutd intre termenii disjunctiunii,
Adeci tocmai ceea ce rezolvase Hegel, pe un plan
concret, dupi cum am vizut in prima parte a acestui
studiu. i

Totusi dialectica ii este drag¥ lui Kierkegaard si el
o invedereazi in problematica sa cu un sim}{ de maestru.
Ins¥ in dialectica lui Kierkegaard existi o simpla tensiune,
un gest neterminat. In ea lipseste tocmai procesul cel
mai important gi anume, ceea ce Hegel a numit Auf-
hebung, si noi l-am tradus prin absorbtiunea contrariilor,
Absorbtiunea contrariilor lipseste, pentrucid Kierkegaard
‘nu obfine niciodati absurdul, nu ajunge niciodati ca si
se realizeze pe sine integral, adicd nu cunoagte adevirul.

De unde vine aceastd tragici neputintd a lui Kierke-
-gaard? Se giseste o singurd pozitie dialecticd in existenta
lui Kierkegaard si aceea i-a pecetluit definitiv gandirea :
el gi Regina Olsen. Aici teza si antiteza nu s'au imp#cat
niciodatid. Nu analiz&m mai aminuntit acest caz, care a
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primit bogate interpretiri biopsihice. Este destul si amintim,
ci din motive extrem de secrete, Kierkegaard isi p#ri-
segte logodnica. Termenii opozitiei pornesc in sens invers..
Si de astddatd tristul Séren si-a simiit gindirea pe de-a-
- ntregul inundatid de propriul sdu caz: Nu existi niciun:
" proces care si ne faci si infelegem impicarea contra-
. riillor. Nu existd posibilitatea tezei de a se transforma tn
. contrara ei si de acolo in sintezi. Nu existd posibilitate
‘de a ajunge din individual in general. Insi, astfel spume:
- §i ratiunea aristotelici, a ciirei bazd este logica formals,
" care a gandit in mod absolut termenii contradictiei. Totusi
Kierkegaard se deosebeste, deoarece, respingind o lege
i a acestei impicdri, legea oferitd de dialectics, el crede ci
‘prin absurd, adici, pe calea purei individualiti{i si subiec-
tivititi, se poate obfine aceasti impicare. Dar dupi cum
Iov nu si-a primit vacile si {dranul n'a obtinut pe prea-
iubita-i printesd, tot asa nici Soren Kxerkegaard n'a ob-
tinut pe Regina Olsen.

Fai de Hegel, care isi pune problema concretului:
si ‘a elabordrii unor noi funcfiuni de congtiin{d, care si
inteleags acest concret, Kierkegaard se insereazi in aceeasi.
linie, a setei de concret. Din acest punct de vedere, el

< nu este decat un romantic, un teribil romantic danez..
Ambii pleacid dela un fundament intuifional, dela o triire
a concretului. Ins% pe cAnd unul ajunge la intuirea mig-
clrii, a vietii ca migcare §i contradicfie §i formuleazi ca-
noane obiective ale acestui camp intuitional, celilalt ajunge,.
avand acelagi cAmp intuifional, al migcirii, al contradictiei
si al individualului, si refuze orice canon obiectiv. Existd
.un paradox in existentd, atunci totul se fundamenteazi.
‘pe paradox si scandal, Astfel spune Kierkegaard,
- Romanticul danez poarts simburele unei amare ne-
norociri in propriul s§u suflet. El este unul dintre cele
mai caracteristice exemplare de talent nediferentiat intre
filosofie, literaturs §i etici. Inteligentd impunitoare i nis-
cocitoare de idei, dar in acelasi timp, senmsibilitate pro--
fund, Kierkegaard a rimas incontinuu coplesit de pro--
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priul siu caz, incit nicio idee n'a putut escalada barie-
rele experientei sale intime.

In aceasti posturd cazul lui Kierkegaard este analog
cu al oricirei adolescente care e nenorocitd ,fiindci ni-
menea n'o inelege”. De aici vine inversunata sa revolti
- impotriva rafiunii, ca n#scitoare de categorii formale si
obiective si in ultima analiz#, impotriva lui -Hegel. Tot
de aici vine si preferinfa sa fa{d de categoriile concrete.
Pe aceastd cale Kierkegaard a mers departe. El a voit si
scape de orice formalism rational. Adevirul este accesibil
numai pe calea purei subiectivitifi. Si fir# s¥-si dea seama,
de vreme ce a respins orice formalism, Kierkegaard a
ficut ca filosofia si alunmece in eticH, trecand cu pasi gri-
biti pe langd metafizicd. Cici in eticd trebue si intoarcd
,accentul numai pe categoriile concrete, adici, numai pe
ceea ce triieste congtiinfa individuald in momentul exe-
cutiei unei norme.

Dar pe cind marele romantic german, ca pirinte
al unei logici, rezolvi problema concretului prin con-
ceptul dialectic, romanticul danez prin dialectica saltului
nu rezolvd nimic. El are pretenfiunea limitati si rezolve
propriul siu caz, insi dupi cum am vizut rimine ne-
putincios. Si cazul siu il obsedeazi gi mai mult. El obiec-
teazi definitiv lui Hegel nu numai c3 r#pise existentei li-
bertatea, prin introducerea normelor conceptului dialectic,
dar c¥-si rdpise §i lui aceastd libertate, ca autor de
sistem, fiind silit si stabileasci legituri formale intre idei.
El, Kierkegaard ,pistreaz frigezimea de nimic angajat
a ideilor. Dar la lumina constatirilor de mai sus devine
evident faptul, ci nimeni n'a fost mai pufin liber decat
Soren Kierkegaard. El a fostin continuu obsedat de pro-
priul siu caz, de propriile sale complexe. Ce libertate de
deslegare mai putea avea sirul ideilor sale?

Ar fi o totald lipsd de intelegere si consideratiune
a momentului istoric, daci am iesi in calea cazului Kierke-
gaard cu obiectiunea c¥, infundindu-se in cAmpul intui-
tional al romanticilor, a refuzat rafionalismul. Ingisi ro-
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manticii germani au iegit cu mults greutate din mreajele
intuitiei individualului, E destul s¥ amintim c& Schelling
§'a ingropat pe aceasti cale intr'un mat misticism. Kierke-
gaard doreste un adevdr pur individual, pur subiectiv si
“de aici se explici fobia lui fati de reguls, fati de orice
canoane ale spiritului. Din acest motiv devine un carac-
teristic exemplu de doctrinofobie. Este doctrinofobia un
dat pozitiv la el, sau se explici printr'o neputinti? Aici
este problema. Noi credem ci se explici printr'o nepu-
tin{f si am documentat acest lucru. A fost acest om atat
de deranjat de sine insusi, incat ideile sale niciodati n'au
putut dep#si propria sa experienti. Géindirea actuald ger-
mani susfine, cu o considerabild putere de convingere,
" cB Soren Kierkegaard nu este un poet, ci un filosof. Si
noi sustinem ci intuifiile sale in cele mai dese cazuri s'au
‘ridicat deasupra campului concret, s'au ridicat deasupra
formelor plastice, si au devenit idee. Insj ideea niciodata
n'a putut dep#si magma concretului intim kierkegaardian.
Pe o astfel de pozitiune nu existi filosofie, Decat poate
iar¥si prin absurd, prin minune. Minunea a intirziat.
‘Kierkegaard a postulat afectiv mai puternic decét oricine
contradictia. El a acceptat cerul si pimantul, universalul
si particularul, generalul si individualul, ins%, lucru curios,
n'a vrut si recunoascd ci existenfa este §i genmeral, si
universal. Si dupi cum cei de dinaintea romanticilor au
produs spirturd in mijlocul existentei prin faptul ci s'au
infundat in formalismul ratiunii negind concretul, tot astfel
_ Kierkegaard produce spirturd, infundandu-se in magma
particularului negiind generalul. Si astfel existenta a devenit
ca si inaintea dialecticei, lipsitdi de o perspectivd totald
care si o infeleagi ca un organism cu diferite articula-
fiuni. Aceastd perspectivi este tocmai ceea ce acceptase
§i a ajuns si rezolve Hegel cand a conceput existenta
ca un universal concret.

Hegel a rezolvat §i cazul siu. Totugi Soren Kierke-
gaard se simte rimas pe dinafari. Cazul meu nu poate
fi explicat de nimeni i de nimic, fiindc4 nu accept nimic,
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nicio lege deasupra cazului meu individual. Studentul din
Viena spunea: nu existd un altul mai mare decit mine.
Si astfel, tristii eroi ai autismului, ai chinuitorului desacord
dintre dorintd si putin{id scot pumnalul si asasineaz¥, unul
pe Schlick, celilalt tot ceea ce std deasupra lui. Hegel
s'a intimplat si fie reprezentantul prea puternicei ratiuni.

Spre deosebire de Kierkegaard, Hegel a luat si crucea
altuia. Kierkegaard nu si-a putut-o duce nici pe a sa pin&
. la Golgota. Ins¥ s'a trudit si a singerat ca nimenea altul.
Si din truda i singele sku a risirit lumina. Cici cei ce
vin in urma lui ii iau crucea si o poartd mai departe.
O iau pe a lui, pe a lui Pascal pe a lui Nietzsche, a lui
Sf. Augustin, pe a lui Socrafe etc. $i inmultind cazurile
existentialistii construesc. Hegel a spus cum este posibil
universalul concret. M. Heidegger arati cum se construeste
lumea pe calea unui individ, cum fiecare individual in-
globeaza in felul siu gemeralul. $i de asemeni K. Jaspers
arati cum triieste lumea ca intreg adecuat in specificul
unei individualititi. ) ‘

Insd cu mult inainte, chiar fir4 s& se cunoasc cazul
Kierkegaard, aceastd problemi se rezolvi de altcineva
si anume, tocmai in ceealaliy parte a Europei, in Rusia
unde datoriti unei stranii arhitecturi sufletesti, §i unor ne-
tigiduite predilectii spre concret, gandirea existentiala se
fundamenteazi in principii. Astfel incid dela sfarsitul.sec.
XVIII, ganditorul socratic Scovoroda, urmat de slavofilul
Ivan Kirievski, fundamenteazi o stiin{% a viefii, un fel de
intelepciune, care punea accentul pe categoriile concrete,
pe individual. Numai individualul ne poate da totalitatea
organicd a existentei,in opozifie cu formalismul rigid al
rafionalismului apuseanssusfin acesti ganditori. Ceva mai
tarziu, pe aceeasi linie Soloviev devine autorul unei teorii
a cunoagterii, bazati pe credintid. La adevir nu existi
cale exterioar3, el nu poate fi atins nici prin datele sim-
turilor, nici prin ideile ratiunii, ci numai pe calea inte-
rioari a credinfei. Aceastd cale a concretului la Rusi a
gisit o extrem de importantd iegire, si anume, in onto-
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logism. Intre interior §i exterior nu existi deosebire, sau,
in prea cunoscutele cuvinte ale lui Goethe: ,Nichts ist
innen pichts ist aussen — denn was drinnen, das ist
draussen®. L. Lopatin, Prinful S. Trubetzkoi si in special
N. Losky dau o nou# functiune constiintei. Ea nu este
un vas inchis in sine, care are propriile sale contururi,
ea este o relatie intre subiectul cunoscitor i intre obiect.
Ca atare, ea este gi induntru §i inafari. Existenfa se
! nagte prin insugi faptul ca aceasti constiinti lumineazi
" imprejurul sku. Este evidents gandirea hegeliani in aceasts
functiune acordati congtiintei. Influenfa tiu este negatd
de altfel nici de Rugi. Si europenii ajung mult mai tarziu
la aceeasi pozitie ontologicd si nu fird de considerarea
gandirei hegeliene.

Dar. oricum s'ar fi intamplat, fapt este ci atat M.
Heidegger, K. Jaspers, N. Hartmann, cat si gaindirea ru-
seascd (avant la lettre) au simfit §i iubit truda lui Séren
Kierkegaard. Totugsi sivargesc crima de a gandi ,princi-
piile fundamentale ale existentialismului”. Numai pe aceasts .
cale adic3, prin iegirea din doctrinofobie, existentialul de-
vine existentfialism. $i curios, cici de abia in trecerea la
contrarul siu incepe si se realizeze pe sine, si devini
inteles. Cazul pur al lui Kierkegaard devine explicat.
Aceasta este o formuld dialectici.

I
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C OMENTATRTITI

Marginalii engleze

Mitologia greacd nu e decdt o reprezentare de oameni ideali-
_zati care patroneazi calititi sau diverse activita}i omenesti: Aphrodita,
zeita frumusetii; Pallas-Athena, a intelepciunii; Hera a c¥sitoriei,
Arthemis a vandtoarei, Hephaistos al industriei, Ares al rdsboiului,
Hermes al comertului sau Dionysos al befiei, — in timp ce mitologia
germano-scandinavi e o antropomorfizare a forfelor naturii, Poseidon,
Phoebus-Apollo sau Hades riman mai mult oameni decat personificiri
(a mirii, soarelui sau infernului} — la Nordici insi, toate fortele na-
turii sunt: ,J6tuni”: Loki e Flacira, Thrym e Inghetul, Donner e
Fulgerul, Wodan e Vantul, Aegir e Furtuna pe mare, — chiar i vieata
e reprezentati prin arborele Igdrasil. Mitologia greaci e o gratioasa
creatie de artd, — zeii scandinavi ins3, personificiri ale elementelor
naturii, aproape tofi sinigtri, (caracter rezervat, la Greci, exclusiv di~
vinitdfilor chtonice), igi trdiesc intens existenfa cu forfa unui mit na-
turist. In loc de cochete si seducitoare nimfe si nereide, ce se ascund
mai mult in legende, la Nordici spiritele populeazi spatiul, demonii
se ascund in munti, vrijitoarele in piduri, elfii in poeni, ondinele -
in ape. . )

Zeii germani nu sunt sistematizati, lumea mitologicd nordici au
prezinti o organizafie sociali si o ierarhizare familiari in felul celei
eline: la Sudici prezideazi spiritul, luciditatea rationald; !a ceilalti,
ingenuitatea amestecatd cu fantezia de masivd virilitate. De aceea
lumea homerici, pentru a cdpita viea{, va avea nevoie nu de o
trami liricd, precum la Nordici, ci de una epics, de resorturi epice.

Aceleagi caractere in conceptiile cosmogonice. La Hesiod; din
Chaos se nagte Erebos si Nyx (tenebrele si noaptea) care la randul
lor nasc Hemoira si Etherul (ziua §i aerul luminos). La drigine sunt
Chaos (vidul), Gaia (p&mantul) Tartarul §i Eros. Firi fantezie, firi
personificiri masive. — Cosmogonia scandinavi ins, imagineazi vaca
Audhumla care lingand mereu o piatrd face si apari primul om, Buri,
bunicul lui Odin; nepotii acestuia, fii lui Bor, ucid pe Ymir, pirin-
tele gigantilor niscut din picuri de apd, — cadavrul il pun in mij-
locul lui Ginunngagap, — imensa pripastie ce desparte Niflheim de
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Muspellsheim, Nordul de Sud, — si fac din el pimintul; din oasele
lui Ymir fac muntii, din p&r pidurile, din dinti stancile, din craniu
cerul, din creer nourii, din viermii cirnii lui Ymir piticii, iar din doi
arbori, Odin creeazi primul cuplu omenesc.
Tn loc de cosmogonia hesiodics, abstractd, notional¥, plini nu
de vieafs ci de idei, avem aci una dominati de un puternic ca-
" racter naturist.

Caracterul profund naturist domini si rasa celto-germanicd a

englezilor, "doming intreaga lor cultur¥, culturi prin excelen{i ro-
mantica.
‘ In tara sa de origine, romantismul e intr'un anume sens mai
calm, mai natural, mai temperat, — adici organic. N'are acel entu-
ziasm de neofit, prezent nu numai la Francezi dar si la Germani.
N'are teoreticieni, s'a format féri programe sau manifeste, farid frati
Schlegel sau trompete hugoliene.

Romantismul francez e romantismul individului; cel german e

_al irealitatii, al visului, al fanteziei; cel italian e politic: moral §i na-

fionalist. Singur cel englez e romantismul naturii, al firii. — Chiar ¢i

caracterul de individualism ia contururi proprii fiecirei culturi: cel

german e un individualism muzical, fantastic, oniric dar simfonic,

— cel francez e plastic, format §i maleabil in sensul implicatelor lui
sociale, agsa dupi cum cel rus e primitiv, abisal, distructiv.

De aci si pozitia singulari a scriitorului fatf de societate: la
Francezi, acesta e un exponent al ei, cici se naste din societate §i
‘scrie pentru ea, — Francezii sunt doar creatorii salonului, traducere
in social a celui mai francez cuvant: ,esprit”; la ltalieni < Italienii
n'au salon —, scriitorul e un izolafionist care numai in urma izoldrii
se intoarce, ca mag, dupi ce si-a ficut stagiul la gcoala solitudinei;
la Englezi insd, scriitorul e opozitionist : Dickens si Thackeray, Carlyle
si Ruskin, Meredith si Galsworthy, Wells si Shaw, — toti ironizeazi,
criticd saji satirizeazi oameni, moravuri sau institufii.

Spre deosebire de cel german, romantismul englez inseamnit
permanent contact cu matura, cu vieaja, cu realitatea, = dela pre-
rafaelitii care ciutau la Cimabue sau Ghirlandajo tocmai sinceritatea
primari si misticismul naturist, si pan# la filosofii lor care, incepand
cu Roger Bacon declari nesatisficitoare chiar cele mai precise con-
cluzii ale rationamentului daci nu sunt verificate: ,Mii de erori in-
ridicinate provin din demonstratia puri, de nuda demonstratione”.
Toatid filosofia englezd, lipsitd de orice sboruri metafizice — filosofii
englezi au crezut mai mult in realitatea faptelor decat in realitatea
ideilor — e reductibili la empirism, o nofiune care implicnd per-.
manentul contact cu vieata, este intr'un fel romantici.
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»Romantism in permanent contact cu natura", — formula nuw
indicd o contradictie, ¢i dimpotrivi e formula unui spirit bipolar,.
a spiritului englez ce oscileazi intre real si ireal, intre arta realistd
a lui Hogarth si cea empiricA a lui Turner, intre realismul empiris-
mului si ,Utopia® lui Thomas Moore.

Aceastd bipolaritate spiritualdi — Englezul e in acelagi timp:
omul cel mai natural dar gi cel mai artificial din lume — st la baza
fenomenului cultural englez. Spiritul englez nu e nici plastic, cum este-
cel francez, nici muzical cum este cel german. Englezii n'au creiat
nici in sculpturd sau arhitecturs, nici in metafizici sau muzici.

In arhitecturs, primele catedrale gotice, in Anglia le-au con-
struit Francezii, aga dupi cum primii pictori in Anglia au fost Holbein
si Van Dyck. Catedralele lor sunt dominate de gotic, element ce se
infiltreazd chiar §i in catedralele de stil roman; dar in Anglia goticul
ia un aspect mult mai teluric : catedrala englezi preferd si se intindi
pe sol, evitd si se avinte in elanuri mistice spre cer. Insisi religia
lor e o disciplind, de loc o mistici. Spirit n;eplastic dar i nemuzical,
— muzica se reduce la Edward Elgar.

Geniul englez nu”s'a realizat nici in picturi. FirX si aibd forta,.
sensatia imensititii spafiale si fiorii de basm ai celei chineze, pictura
englezi se opune celei franceze ca si — mutatis mutandis — cea
chinezi celei japomeze: cu aceleasi note de indefinit, de indecis, de
vag, de ,pensif”, de melancolie si — ceea ce o diferen{iazi de cea
flamandd — mai ales de muzicalifate, — Acestea sunt coordonatele
picturii engleze, inafari de realismul si permanenta intentie satiricd
a lui Hogarth: melancolia — momentul unic si singura atitudine pe
care o fixeazi portretele lui Reynolds — muzicalifatea peisagistilor,
gen preferat Englezilor, ce culmineazi in lumea de vis a lui Turner.

Nicio picturd nu e atat de muzicald ca cea englezi. (Nu e vorba
de muzicalitatea in sensul pictorului Delacroix, de impresia simfonics
ce o lasi un tablou). O picturd e muzicali cand conturvrile nu sunt
disolvate ca la impresionisti, ci dimpotrivi, multiplicate, multiplicari
de linii curbe, invoalte, ovale, multiplicate printr'o corespondenti
dintre ele si atmosferi; contururi ce se transmit progresiv, inir'o:
atmosferd unduindd, vaporoasi si vibrantd, ~— atmosfera unui spatiu
instabil heraclitean, umplut cu nouri intr'o agitajie melancolici. Intr'o
picturd muzicald, nu o insuficientd iluminatie provoaci impresia de-
difuziune a obiectelor, ci insisi lumina e difuzd, lumind in pulbere.
Intr'o picturd muzicald ai impresia cid accentul nu cade pe anecdots,
pe tem#, ci pe atmosferd, — cel mult pe atmosfera ce invilue intot-
deauna tema, temd care nu e decit o corespondenfd. In impetuozitatea
lirici, aproape tandrd a liniilor, recunosti cercurile de ap#, ecourile
liniilor . . . Observati preferinfa pentru ape, pentru pirul bogat al fe-
meii dintr'un portret: valuri ce perpetuiazi in infinit o unduire dia-
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fani. — Muzical e Corot, dar nu Rousseau; muzical e Rubens, e
Ingres, dar nu Delacroix, muzical e Courbet dar nu Bécklin, §i niciun
-pictor german. $i niciun italian. Uneori francezii, adesea Flamanzii,
‘Englezii intotdeauna: adicd tocmai popoarele fird o istorie a muzicii,
— in schimb popoarele muzicale, Germanii, ltalienii (in parte Fran-
.cezii) nu arati aproape de loc o picturi muzicald. — Atunci oare, mu-
zicalitatea (in felul stabilit mai sus) in picturi, nu ar trebui privit ca
un fenomen de compensatie ?

.Poezia e cugetare muzicald” scrie Carlyle, iar Shakespeare,
cu aceeasi nostalgie a muzicii: ,S& n’ai incredere in oamenii cirora
nu le place muzica®.

Poezia englezi, dupi tentativa picturii, e maximum-ul de auto-
realizare muzicald a geniului pozitiv englez. Pozitiv, cici poezia en-
glezd e poezie de idei, — poezia unei idei-forfe (§i Vigny are idei,
-dar prozaice). Nu poate scipa de idei nici cel mai pur poet englez,
‘Shelley (neuitatele idei poetice din ,0di unei ciocarlii* sau din ,0dx
unei urne grecesti’ a lui Keats), — ca si nu mai vorbim de Byron
care a ficut din ,Don Juan" o atit de ampli garji impotriva socie-
tatii timpului siu. .~

Poeti de idei, poetii englezi sunt poetii unei singure poezii
care le realizeazi mai mult ideea de sine, in sens platonic {cum ar
zice Gundolf): Gray al Elegiei, Young al Gandurilor de noapte,
Coleridge al Baladei marinarului, Shelley si Keats ai celor doui ode.

Dar unde abundi ideile e romanul, jar Anglia e patria roma-
‘nului, care a dat Europei cardinalul roman ,Pamela” a lui Richardson,
care inaugureazi genul.

Englezii gi-au risipit geniul in vieatd, nu in artd. (Marea lor
operd de artd e vieata). Deci i in roman. Nimeni ca ei n'a mani-
festat in roman atitea preocupiri politice, sociale, artistice, filosofice,
dela Richardson §i pini la Charles Morgan : una din explicatiile suc-
cesului acestui roman — la noi, azi, de pild4, — consti in satisfactia
ce o are cetitorul burghez vizindu-se ,participind” la aceste discu-
tiuni §i paranteze de filosofie, de sociologie, de arti sau de critic
Ppe care le insereazi romancierul. ,Romanul §i democratia merg im-
preund” spunea Thibaudet.

Romanul francez exploateazi o temi ; si a ajuns si se m3soare
adesea — mai ales la moderni — prin abilitatea inteligentd a .re-
zolvirii unei probleme. Gide ii calificy si pe romancierii francezi
wmoraligti”, iar Edm. Jaloux i socoate ~incompleti ca romancieri”
-gxceptindu-l pe Balzac — cici spiritul francez tinde spre general
— romanul insi trieste in §i din sfera particularului.

Lipsindu-i preocupirile formale de generalizare, de compozme
sau de estetizare, romanul englez n'a exploatat, de pildd, dragostea
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ca temi sau ca dantelirie sentimentald, ci ca cea mai intimi pro-
blemZ si mai dramatici experien{i spirituald : Silas Marner, Wuthering
Heights, sau Sparkenbrocke. Romanul englez gi-a luat singurul model
«vieata aga cum e” — chiar cu imixtiunile romancierului (model de
supiritoare interventii ,Vanity Fair® a lui Thackeray}, — a reusit s&
rimani roman chiar §i atunci cidnd tradifia francezi ajunsese la
meandrele psihologice proustiene sau la experienfele intelectualiste
gidiene. Poate c& la acestia din urmi se gindea Valéry cind nu voia
si recunoasci romanul ca den de arti.

Astfel caracterul romanului englez va fi social, nu psihologic;
romancierii au intuifia semnificatiei unui fapf, nu finefea unei analize.

Ca si critica lor, de altfel. ,Critica lor e morali, niciodaty psi-
hologica®, zice Taine. Incapabili de sinteze — de acele- grandioase
sinteze ale spiritului francez — critica englezi e morald si sociali.
oArta e critica viefii* declard Matthew Arnold; iar Tennyson spunea
c4 nu cunoaste ,arta pentru artf® decat ,arta pentru om*.

Toate aceste caractere explici de ce englezii sunt cei mai mari
caricaturisti, — dela ironia r¥uticioasi ce se citeste in. ochii portre-
tului lui Hogarth §i care aminteste cruzimea ironiei lui Goya sau
Velasquez, care o concentreazi tot in privirile personagiilor, — i
pand la Low, Arthur Watts, sau Powys Evans. — Caricatura englezi
desviluie o alti constanti a spiritului englez : acel sentiment de ironie
{ce merge pani la urd) pentru minciund, nedreptate si mai ales pro-
stie, sentiment amestecat cu o profundd simpatie pentru nedreptatiti,
care poarti englezescul nume de ,humour”. '

Nimic nu trideazi cutele cele mai intime ale sufletului unui
popor ca si caricatura sa. Caricatura francezd, culminind in acel
Balzac al picturii, in Daumier, — e analitici, ea cauti si redea per-
manente, caracfere; cea englezi, cautd si redea accidente, momente,
i si reprezinte doar afifudini: se mentine la suprafatd. E poate prin
aceasta mai facild, mai superficiald, — e insi mai aproape de con-
ditia esentiald a genului: comicul. Cici comicul nu e o esents, e ceva
ce existi numai la suprafa{i: disecat, descoperi fondul care intot-
deauna (dela Aristofan la Shaw) e trist. latdi de ce englezii sunt cei
mai buni caricaturigti.

Ovidiu Drimba

Viziunea poetica a lumii in opera lui Paul Claudel
Sunt scriitori care depédgesc timpul §i spatiul, plasindu-se prin

gindirea lor pe culmile eternitifii. Opera acestor ganditori pierde

caracterul unei confesiuni personale de colorit liric $i printr'un proces
. de decantare perpetun, de purificare a eului se ajunge la crearea
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unui univers specific, a cirui punct de plecare este transfigurares.
realitidfii §i gisirea unui sens mistic al existenfei. Paul Claudel face
parte dintre acesti alegi, Opera lui ca §i aceea a marelui Dante este
o lungi cilitorie prin univers, cilitorie ce se efectueazd inafari de
orice contingenti i care tinde la crearea unei fresce continind toate
aspiratiile si toate decepfiile omului in ciutarea perfectibilitatii spi-
rituale.

Paul Claudel este un fiu al Frantei niscut la 6 August 1868
in Villeneuve sur Fére in Tardenois. Intim legat de pdmantul natal,
de bogitia holdelor cu spice aurii, el va purta cu sine toati vieafa
glasul plin de farmec al gliei strimogsilor ce dorm ascungi in fiecare
brazda. ' .

Pentru a se ridica spre ceruri, pentru a infelege secretul firii,
el porneste dela pimantul negru si afanat. latd ce spune poetul intr'o
pagind din ,Connaissance de I'Est“: ,Et je me revois a la plus haute
fourche du viel arbre dans le vent, enfant balancé parmi les pommese
De 13, comme un dieu sur la tige, spectateur du théatre du monde,
dans une profonde considération, j'étudie le relief et la conformation
de la terre”.

#Rien n'est perdu pour moi, la direction des fummeées, la qua-
litt de Yombre et de la lumiére, I'avancement des travaux agricoles”.

Randurile citate mirturisesc despre o inclinare a lui Paul.
Claudel spre contemplafie. Inci de foarte timpuriu, poetul observd
vieata in cele mai mici detalii, ajungand chiar la o contopire cu ele-
mentele universului, animat fiind de un sentiment de plenitudine gi
de exaltare. Tan#rul Claudel in adancul lui este un impicat cu ordinea
universului. De cate ori in inserdrile catifelate ale primiverii nu
se lisa leginat de melodiile clopotelor ce veneau dela Bisericufa sa-
tului! Ecistenta lui este determinati de doi poli: pe de o parte, pi-
méntul unde dorm strimosii iar pe de alti parte rezonanfele de An-
gelus ce infisurau firea ca o mantie fermecatid. Din inalturi, cobora,
spre binecuvéntare, inserarea linistilor §i a imp#cirilor.

De sigur ci primul contact cu atmosfera dogmaticd a liceului
nu putea fi favorabil pentru tanirul visitor. Lumea abstractd, fird
vieati §i deformati prin obisnuin{a claselor secundare, unde stipanea
conceptia naturalisti §i-mecanisty ii didea o stare de profundi obo-
seald. Ostilitatea pe care tofi .marii oameni ai secolului o aritau bi-
sericii, il ficea si simtd §i mai mult instrdinarea. Conceptia unei
lumi fird suflet, fard vieati in care totul nu este decat rezultatul
unor legi imuabile nu avea darul si-1 satisfaci. Se simte strans ca
intr'un cerc infernal; atunci isi caut o evadare in literaturi. In 1886,
cunoagte opera lui Rimbaud care a avut darul si-i deschidi portile
largi spre o noud vieatd, Rimbaud afirm# ceea ce Claudel simiise
deja. Lumea este numai umbri ingelitoare ; tot ceea ce ne inconjoari
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nu este decit un joc al acestor iluzii, Existi o realitate pe care trebue
5% o descifrdim. Aceasti realitate nu este decit o evadare a omului
spre transcendent, citre lumea absolutului. Rimbaud cerea ca poetul
si fie un ciutitor al misterului ce ne inconjoari, preot al unui rit
pigin si totodatd mistic. Claudel vede in acest vizionar un frate al
propriilor sale nelinigti.

Al doilea eveniment care avu o profunda influenti asupra poe-
tului a fost conversiunea sa, mai bine zis, comuniunea cu Dumnezeu
ce a avut loc in noaptea de Criciun a anului 1886 la Notre Dame.

+En un instant mon coeur fut touché et je crus. Je crus d'une
telle force d'adhésion, d'un tel soulévement de mon étre d'une con-
viction si puisante, d'une telle certitude ne laissant place a aucune
éspece de doute, que, depuis, tous les raisonnements, tous les
hasards d'une vie agitée n'ont pu ébranler ma foi, ni & vrai dire,
la toucher*.

Din acest moment, poetul incearci sentimentul sguduitor al
inocentei divine, a copildriei eterne a lui Hristos, ce-l duce citre
revelatia inefabili. Conversiunea lui Claudel se efectueazi imediat gi
total. Isi simte fiinfa intreagid plind de esenta divini, ca o amford de
ambrozie. La acest eveniment ce schimbi cu totul climatul spiritual
al poetului proectandu-l spre ceruri trebue si adiugim lectura lui
Pascal si a lui Bossuet, ’

Claudel debuteazi in literaturi prin ,Les vers d'Exile” unde
expune starea lui sufleteasci atunci cand se afla departe de pimantul
natal. Dupi ce a petrecut doi ani in America el merse in China. Ver-
surile despre care am amintit vibreazid de o tristefe adanci, un sen-
timent de instriinare il cuprinde si din toate adancurile lui de om
se ridicd in sunete prelungi arpegiul desamigirilor.

«J'ai vécu, Le bruit des hommes m'est étranger

Tout est fini; Je suis tout seul; J'attends, Je veille

Je n'ai plus avec moi que ta lueur vermeille,

Lampe! Je suis assis comme un homme juge.

Ultimul vers arati atitudinea contemplativi in fafa vietii. Dupi
ce a epuizat toate iluziile toate sperantele, dupd ce a constatat vani-
tatea dorin{ii §i a ratiunii, poetul se retrage din vieala conturati a
realului §i se avinti spre o lume mai buni $i mai adevirati, lumea
frumosului.

In aceasti stare sufleteasci el incepe faurirea universului estetic
pe care-l va expune in ,L'art poétique” (1900—1904). Arta poetics
conine doctrina estetic a gandirii claudeliene. Semnificatia primi-
tivi a cavdntului poet dupd Claudel este ,Acel ce face”. Poetul deci
este un fiuritor, un ziditor de universuri noi. Adeviratul i singurul
poet este Dumnezeu. Poetul om este acel ce explica creatia lui Dum-
nezeu, cunoagte aceastd operd admirabil), ii exprimi armonia si-i des-
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copere sensul ascuns. Gisindu-se in fata unui element dat, — lumea
— el trebue si il descifreze. Poezia nu va fi un monolog aga cum
a fost creatia divind (universul) ci un dialog. Poetul intreabX si natura
rlispunde, sau refuzi si rdspundi dupi cum a fost bine sau riu in-
trebati. De altfel drumul spre descifrarea viefii secrete a naturii fu-
sese inaugurat de Baudelaire in sonetul sfu ,Correspondences”.

La baza creafiei universale se afli miscarea. Nimic in naturi
nu se giseste in stare de inerfie. Miscarea aceasta are un caracter
binar cu ritmul unui pendul. Pentru incadrarea spiritului in miscare
Claudel propune ideea unei geometrii inafard de spatiu; atunci mis-
carea ar fi o variatie in existen{i. Totul in natur¥ respecti deci un
rit binar. Timpul pe care il mi#surim cu oroloagele noastre nu este
altceva decat traducerea cosmicd a acestor depirtiri si intoarceri.
Concluzia la care ajungem este ci migcarea de care este animati toati
natura face din univers o magind de marcat timpul

A doua problemid pe care o pune estetica sa este semnificatia
verbului naifre. Dupd Claudel nainfre inseamni ,co-naitre* adicd a.
nagte impreuni. Omul nu apare singur; el face parte dintr'un tot.
Migcarea fiind instrumentul cunoasterii, prin ea, fiecare corp isi di
seama de propriile sale limite, deci de forma sa. In acest fel, toate
formele pe care natura ni le propune, rezultd dintr'c infinitate de
migcari diverse si coordonate,

Organizarea lumii presupune o evolufie dela materia bruti
cdtre materia vie. Ceea ce distinge fiinfa vie de materia brutd este
posibilitatea de a se modifica prin efectul unei for{e interioare. Punctul
de- plecare al miscirii este actul vital care, in esenti, ar fi elaborarea
sensafiei active. Prin ea, omul este introdus in univers ca un agent
constructor. Prin seczaiii omul ajunge la limbaj. Cuvantul nu este
decat un semn prin care se declangeazi mecanismul senzatiei. Lim-
bajul il face pe om stipanul creatiei. Senzafia evoluati devine materia
inteligentei. Inteligenfa este, prin esenti, o for{i ce reuneste lucrurile
§i in acelasi timp le separd, desficind ararjamentele existente spre-
a creia altele.

. Al treilea element care sti la baza universului lui Claudel este
constiinta care in fond nu este decat supumere la voin{a divini. Ele-
mentul constiinfei astfel conceput sti la baza teatrului lui Claudel.
In arta poeticd, Claudel cauti si defineascd locul omului in univers.
Omul este martorul creatiei. Poetul se giseste intre naturd si Dum-
nezeu. El constitue legitura. ~

O incercare de descifrare a universului va fi confinuti in cele-
«Cinci Mari Ode”. Prima problem# care o pune Claudel este aceea
a paturii intime a poeziei, Ea nu este un exercifiu, ci o necesitafe
avind un caracter sacru. Ideea dominants este ci la origina tuturor
aspectelor lumii sti migearea. Este interesant de a nota definitia poe-
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mului dupd Paul Claudel: ,,O0 mon iame; le po¢me n'est pas fait de
ces letires que je plante comme des clous; mais du blanc qui reste
sur le papier”.

Poezia trebue si fie o descéitusare a acelei linisti interioare.
Poetul si poezia sunt unul si acelasi lucru, Nu existi separatie Poezia
este o transfigurare a realitifii umane prin limbaj, care reface gestul
primar al creatiei. In a douva Od# ,Esprit ef Eau”, poetul este animat
de ritmul valurilor. Aflandu-se la Peking, el se gindeste la mare.
Un sentiment de incitusare il stipaneste; Incétugarea sufletului prin
influen{a mediuvlui. Este interesant de a nota analogia intre apid si
spirit care consisty in forfa acestor doui elemente de a reuni, de a
pitrunde orice lucru. De altfel, pentru a simboliza unitatea sufleteasc,.
Charles Morgan intituleazi una din ciriile sale ,Le Fleuve étincelant®.

In Oda a patra ,La Muse qui est la Grace” poetul analizeazi
natura inspirafiei. Aseminitoare unei stiri de exaltare sau unei betii
ea izoleazi creatorul. Inspiratia cere o eliminare totalf¥ a oricirui
element stréin si o participare directi a eului creator. Creatia arti-
stici se efectueazd intr'un fel de transd, aproape incongtient. Poetul
devine aseminiitor arborelui care schimbandu-gi frunzele indeplineste
un fel de rit sacru al vietii universale. Deasupra tuturor odelor sti
acel Magnificat care poate fi considerat ca un imn de prosternare si
de adoratie a lui Claudel in fafa fortei atotputernice. De altfel acest
poet se considerd ca un profet inchis intr'un fel de castel fermecat,
izolat de tot ceea ce poate fi omenesc si interpretand printr'un fél
de misticd legiturd sensurile secrete ale Dumnezeirii. Odele lui Claudel
lﬁrecum si ,Corona benignitas dei” arati participarea poetului cu toate-
elementele universului, cu oamenii §i cu generatiile de care el ‘se
simte strins legat. Sursa poeziei lui Claudel este linigtea interioar.
Aceasti liniste este ca un lac de ape stititoare; daci nimic nu le
tulburi adancurile se pot ziri reflectate cerul si stelele precum si
tremuritoarea fluturare a silcilor. Claudel vrea si se regiseasci in
univers, in acest univers care este numai inchinare si imn de slavd
citre un Dumnezeu bun si atotputernic. La baza cosmosului inviluit in
hlamidid de mister sti metafora. Prin acest mijloc Claudel reugeste
s¥ transfigureze lumea. Toate poemele sale prezinti o unitate : parti-
ciparea cu divinitatea. Toate creaturile pornesc dela Dumnezeu si ne-
fiind alt mijloc de a le intelege, e necesar si le vorbesti in numele
lui Dumnezeu, Puntea de comunicare este limbajul metaforic care do--
vedeste unitatea cosmosului gi in acelasi timp semnificatia primitiva.
a elementelor universale.

Viziunea poetici a lumii dupd Paul Claudel este caracterizata.
printr'o ampli perspectivd ce umeste cerul cu pimantul. Universul
devine un templu in constructie. Oamenii sunt pietrele ce formeazi
altarul. Voin{a divin& se manifestd pretutindeni si ea incheagi sufle-
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Aele muritorilor, Teatrul lui Claudel este o exemplificare a acestui
gand dumnezeesc care sincronizeazi existen{a omeneasci. In drama
sa ,L'Annonce faite 3 Marie” avem cea mai remarcabilf realizare a
integralititii sufletului omenesc in drum spre mantuire. Locul unde
se petrece actiunea piesei — Ferma dela Combernon precum si mun-
tele Monsanvierge — pierd caracterul,de element pimantesc imbrd-
4igAnd universul intreg. Personagiile *acestei drame simt in ele che-
miri care le depiigesc; astfel Anne Vercors isi duce pios gandurile
‘in ofrandi spre lerusalim pentru a realiza ceea ce strimogii sii
au gandit. Un gest simbolic de ridscumpirare pentru intreaga ge-
neratie a familiei in fata morméntului Jui Hristos. Pierre de Craon
-este §i el un chemat, un chemat citre cerurile ample, ziditor in pietre
-de templu al visului §i idealului siu. Dar personagiul care domini
intreaga operd a lui Claudel si care di gandirii poetului o semnifi-
cafie cu totul speciald §i de un simbolism adanc, este tanira —
Violaine — buchet de doruri Sfinte, care intr'un moment de uitare
e sine §i participare la toati durerea lumii, ia asupra sa toati micimea
sufletului omenesc §i urci pas cu pas scara inalti a suferinfei spre
méntuire. Universul lui Paul Claudel este compus din bucurie §i din
-durere. Regisirea omului nu se poate efectua decat in forfa divini
§i atotputernici. Poezia sa este act pios de descifrare a tuturor sen-
surilor secrete ale viefei. Ingenunchiat in fata imensiti{ii ce nu-l in-
spaiméanti, Claudel aruncd oamenilor din turnul inalt al gandului fran-
turi de raze paradiziace.

George Hanganu
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RECENSII

D. D. Rosca: Temeiuri filosofice ale ideii nationale

Ne ocupim de acest esseu, care in fapt cuprinde subiectul unei
conferinte rostity la Radio in 27. 1. 1943, din cauza actualititii sale.
Revenim prin aceasta gi asupra unor pareri pe care autorul de mai
'sus a avut ocaziunea si le rispandeascd in diferite studii, p#reri care
ar putea constitui in vremile actuale adevirate linii de for{i ale su-
fletului romanesc. ‘

D. D. Rogsca prin ideile sale inseamnd un important pas
inainte, fatd de aproape tofi luptitorii §i susfinitorii prin condei a
ideii nationale. El incearci o formi in aparenti sterilizati a acestei
idei; o form# in care s¥ se elimine in bun# parte inadvertentele, s&
se elimine toate laturile colfuroase, capetele oarbe ale acestei idei.
Acesta este rostul discufiunii pe plan filosofic, a ideii nationale. Pe
acest plan ideea devine ganditd nu in peisajul biologic, ci in peisajul
noral. D. D. Rogca arati o form3 mai trainicd cel putin o forma a
vutorulun in care va trebui si viefuiasci aceasti idee.

Tn prima parte, autorul defineste punctul de vedere filosofic,
fatd de cel stiintific, in problema nationali. Pe cand stiin{a constati
§i explicd fenomenul ,nafiune”, filosofia cautd si justifice, in fafa
dreptei judecati acest fenomen ; mai mult : cauti si descifreze sensul
ideii de natiune, avind la indemani istoria civilizafiei. ,In consecinti,
filosofic vorbind, natiunea ca atare nu e valoare numai grafie sim-
plului fapt cd existd. Existenta ei se justific prin valorile de culturd
pe care ea le face posibile”. Astfel judecd filosofia conceptul de na-
tiune §i rispunde la intrebarea: ce rosturi are ideea nationali.

Existd §i in aceastd problemi rispunsuri care merg alituri de
realitate. Si anume, asa n@mita filosofie naturalistid, de care se face
‘mult caz in timpul din urmi, uiti de menirea oricirei filosofii, de a
privi o realitate pe un plan spiritual. Aceasti filosofie, la care se
adaugy filosofia politicA aproape in intregime nu vrea si vadX in om
mai mult decat o spefd animald oarecare. In consecinti, nafiunile nu
sunt altceva decat varietiti naturale ale unei spefe zoologice. Si de
aici decurg toate legile la care se supune o speti in planul biologic
.de existen{i. Lupta pentru existen{d este cea mai importants, ceea ce
insemneazd ci nafiunea cea mai puternici stipinegte pe cea mai slabi.
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_Aceastdi conceptiune nationalists, prin faptul ci géndeste na-
hunea sub necesitatea legilor naturii ,serveste temeijuri tari ideii na-
tlonale ', lpsd aceste temeiuri se bucurd de valabilitate numai in sinul
naﬁunﬁor mari §i puternice.

'O a doua perspectivl prin care poate fi priviti ideea nationali,
este copstituity de o filosofie care se serveste de mai mult simt critic.
Aceastd filosofie nu transpune anumite constatiri ficute in domeniul
animal, asupra omului. Cici e fapt de observatie curenti ci omul
face un anumit salt deasupra naturii, prin ceea ce se numegte creatie
spirituald. In lumina acestei filosofii, natiunea este chemati nu numai
sd-gi demonstreze existenfa, dar s# s§i justifice aceastd existen{d, in.
fata inaltelor idealuri. Din acest fapt se schimbi §i temeiurile ideii
najionzle : Natiunile devin centre de creatie spirituali. Ele ,nu sunt.
valori absolute, ci mijloace eficace in vederea {intelor urmirite de
spirit*, Sunt extrem de importante concluziunile ce se pot trage din
aceastd atitudine fa{i de fenomenul natiune. Ea aduce cu sine cu
totul alts filosofie politicd, alti conceptiune asupra raporturilor ce
pot exista intre dlierltele nattum ale pimantdlui. Autorul nu intarzie-
sd ne spuni:

»In consecintl, fiecare nafiune micd sau mare, puternici sau
slabi materialiceste este in principiu un rezervor de puteri creatoare

: de culturd originald. In acest sens, fiecare din popoarele pimantului

reprezintd, in cazul cel mai ridy, cel putin o promisiune. Pe cand in
conceptiunea naturalisti s'a ajuns la drepturile celui mai tare, in
aceastd noud conceptiune isi face aparitia duhul libertatii si al egali-

Aétii. letd cum planul spiritual oferd noi temeiuri ideii nafionale. Cici

daci fiecare natiune reprezinti cel pufin o promisiune si nu se- stie
de unde va risidri omul excepfional, atunci in fata acestor posibilititi,
natiunea micid sau mare, tare sau slobi are aceleasi drepturi la exi-

stentd. In fafa acestor posibiliti{i nu sunt natiuni alese, pentruci spi-

ritul nu se vede a fi darul excepfional numai al unora din neamurile
pimantului. Mai curand credem ci daci in unele locuri roadele sale
au fost mai sirace, aceasta se datoreste numai faptului c¥ raporturile
intre natiuni s'au migcat in nota unei conceptiuni naturaliste adic,
natiunile mici au fost coplesite de cele mari.

In spiritul egalititei drepful oricdrei nafiuni este limitat de drep-
turile celuilalt. lati o formuld eticX-juridici a ideii nationale. Celor
care nu cred in aplicarea unor astfel de formule in acest domeniu
le putem rispunde: A existat un timp ciand aceasti formuli a fost
consideratd o himer3 chiar in ceea ce priveste raporturile dela in- -
divid Ia individ. Totusi astizi nu ne indoim ci ea se aplici in largs
misurd, din cauza conditiunilor interioare si extericare. Nu ne ma-
nifes:!m sceptici nici in domeniul international, fai de progresul
moral,

82 ’ ’



Din aceste motive am sustinut ci autorul oferd temeiuri ideii
nationale, care se pot desfisura pe firul viitorului. Acum sustinem si
mai mult. Numai in lumina unor astfel de temeiuri este posibild exi-
stenta ideii nafionale. Suferintele prin care trecem poate vor adeveri
tot mai mulit acest adevir. '

Z. Barbu

Gheorghe Em, Marica: Incercare de definitie a satului, Extras
din Revista de Psihologie, Sibiu 1942.

Acest studiu nu face parte din aga numita sociologie de teren.
Autorul pe care-l punem acum in discufic nu a intrat in sat ca la
urmi s% nu mai poatd iesi din el. Satul ca fenomen socio-spiritua
este privit in lumina unei conceptiuni sociale mai largi. El nu este
numai determinat in coordonhatele sale intrinseci, ci gandit intr" uni
cadru ce il depigeste. Vom vedea ci acest fapt imprumutl avarntagii de
studiu autorului. $i anume, el isi va permite si judece la lumina unei
pozitiuni critice rosturile pe care le-a indeplinit satul in societate si
rosturile ce iau mai rimas si le indeplineasca.

In conformitate cu teoriile sociologice cele mai recente — in
care Gh. Marica arati o deosebiti versatilitate — factorii constitu-
tivi ai satului sunt priviti pe trei laturi.

Primul plan este format de factori gatunal'-maienah In aceasts
ordine primul factor determinant este cel geografic. Autorul remarcs
pe buni dreptate ci satul este in mai mare grad determinat in struc-
tura sa de factor geografic, decat oragul. Al doilea factor este cel
etnic §i aici remarcindu-se acelasi raport intre sat si orag. Cel mai
important factor din acest plan este firi indoiald, factorul economic.
Importanta sa vine din faptul ci el poate imprumuta cele mai multe
caracteristici satului ca structurd social-spirituald. Astfel autorul vor-
begte in special de semnificatiunea agriculturii ca factor economic. De
aici ajunge la observafiunea ci agricultura imprimi satului un caracter
de autarhie economicd. Fenomenul autarhiei economice are incalcu-
labile repercusiuni. El determini forma inchisi §i izolat¥ a satului —
mentalitate cu amprenti de particularitate a {iranului etc.

A doua serie de factori determinativi ai satului sunt factorij
sociali. Este fapt de observatfie zilnic ci populatia satului este re-
dusi ca numar, mai pufin densd, mai pufin mobil, §i mai omogeni,
decat a oragului. De aici decurge o lipsi de diferenfiere a psihicului
si spiritualititii {irinesti. Pe de alti parte autorul constati ci satul
este o unitate socialid durabild. In virtutea acestui fapt se poate con-
stata, in interiorul ei erarhi §i ordini consolidate. Satul este de asemenea
o unitate primar¥, fapt ce aduce cu sine un raport specific intre
membrii ei componen{i. Membrii satului se cunosc tofi intre olalti.
El astfel devine o lume cu pretentiunea de infreg, fapt ce imprumuti
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membrilor s&i aplicatitn;e spre gandire absoluti — in tot cazul o
lipsd evidenti de simi al relativititii.

Avand cele doui planuri, material §i cel social la bazj, autorul
le urmireste in consecinfele lor intr'al treilea plan, care este cel
socio-spiritual. Pe acest plan se desvoltd in eviden{¥ adeviirata fiin{
a satului. Primul si cel mai puternic factor socio-spiritual este #radifia.
Din analiza acestui factor autorul ajunge la o serie de derivafiuni ce
caracterizeazi spiritualitatea siteasci. Astfel traditia determini gi mai
ales intretine forfele irafionale. ,Un spirit netradifionalist va avea
mevoie de motive, justificiri, temeiuri — atitudini in care intrX, fir}
indoial¥, ceva mai multi rationalitate”, spune autorul. Tot dela tra-
difie pornind se ajunge la un accentuat conformism social al satului.

Una din problemele cele mai importante pe care le deschide
studiul de fatd este aceea a individualismului siteanului. Pistrand o
atitudine critich — lucru foarte anevoios pentru romanticii spectatori
ai satelor noastre — autorul ajunge la concluziuni ce credem ci aco-
peri in buni parte realitatea. Autorul susfine cX existi o solidaritate
{irineascd, prin urmare un colectivism oarecare, insi aceasta se in-
tampli numai in jurul unor factori naturali-cum este familia, rude-
niile, neamul etc. Cind este vorba de forme civilizate de solidarizare,
sau colectivizare, cum ar fi cooperativele, asociafiile de orice gen,
sitenii se arati refractari. Prin urmare recad intr'un individualism
primar. Autorul nu spune de ce, insd noi putem completa: Sitenii
se arati refractari, fiindcd triiesc sub nivelul unor astfel de forme
sociale. Cel putin sitenii nogtri.

Sustin unii c& vieafa sociali dela sat, spre deosebire de cea
dela orag, e mai intimi, mai directd, mai sinceri, mai totali, mai
profund, mai substantiali, Autorul pune astfel de pireri la rubrica
ideéalismului naiv. Pentruc¥ sustinitorii lor isi inchipuesc sitenii §i nu-i
intuiesc in realitatea lor. Autorul arald o Contrapagind multgriitoare.
La siteni se observd legituri mai calculate $i mai pufin paturale decat
la ordgeni. Cele mai multe se bazeazi pe interes. Astfel pani si copiii
sunt dorifi-de périnfi ca si le fie un ajutor la bitranete. Copiii de
asemeni sunt destul de ,realisti" cu bitranii care nu mai pot munci.
In sensul acesta de sigur relatiile sunt mai naturale.

Din cele expuse pan% aici, autorul trage concluziunea prin o
judecati de valoare. Si anume pune in discutie tocmai rostul satului
-§i a vieii urbane. Realist §i progresist concepe satul ca un stil sub
nivelul cerinfelor sociale actuale §i care va trebui si se topeasc

- la cildura urbanizirii.

..Z?lele satului — ale satului autentic — sunt numirate” spune
autorul.

Z. Barbu
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Antologie filosoficd ~ de N. Bagdazar, Virgil Bogdan si C. Narly

Este negresit un simptom imbucuritor inmultirea in ultimul timp
a cirtilor de filosofie. Ea denoti inainte de toate interesul publicului
nostru, care se indreapl tot mai mult spre asemenea preocupiri, care
cu-cafiva ani inainte de abia suscitau curiozitatea unui cerc foarte
redus de cetitori. Meritul insi este si acela al autorilor de asemenea
studii, autori printre care trebue si-1remarcim si pe d-1 N. Bagdazar,
care pe langd opera de informare a publicului roménesc asupra prin-
cipalelor probleme de filosofie universald, a contribuit mult §i la cu-
noagterea §i rispandirea ideilor sustinute de filosofii romani. Cum
insi, in cartea de faf4, este vorba de o operi colectivd, nu stiruim
atat asupra meritelor d-sale de autor, cat mai ales asupra acelora de
editor. In adevir — si acest lucru meritd si fie subliniat, — editura
Casei Scoalelor dela venirea d-sale in fruntea acestei importante in-
stitufii culturale, a luat un avant nebinuit, rispunzand adeviratei sale
meniri. In general, dar mai ales la noi in {ard — nu stiu de ce n'am
recunoaste-o aceasta — agsezdmintele oficiale sint considerate in
deobste ca unele care stau mai presus de exigenfele vremii. Meritul
mare al d-lui N. Bagdazar, ca administrator al Casei Scoalelur, este
si acela de a-i fi dat acestei institufii un ritm de activitate, care a
scos-0 din randul agezimintelor noastre consacrate, a ciiror activitate
lentd si deasupra actualitdtii a rimas oarecum alituri de interesul pu-
blicului. De sigur, mai tirziu, cind se va intreprinde istoricul operei
de luminare a tineretului acestuia, condus in ultimul deceniu in atatea
randuri pe drumurile intortochiate ale confuziilor, d-lui N. Bagdazar
va trebui si i se recunoasci nu numai meritul de autor al unor lu-
criri de filosofie scrise cu competins, ci §i acela de incurajator al
tinerei literaturi filosofice romanesti. In general insi, rezultatul cel
bun al activitifii d-sale de administrator al Casei Scoalelor il indic
ins#gi lista cirfilor editate in ultimul timp de aceasti institutie. Si
ceea ce este mai simptomatic, e faptul ci& majoritatea acelor c#rfi
— intocmai ca §i antologia despre care dorim si inseilim aici cateva
randuri §i care urmeazi si apard in curand, cu oarecari modificiri,
in a doua edilie — este complet epuizati in cateva luni dela apa-
rifie ! Jatd un lucru, care intre atitea evenimente triste ale contem-
poraneititii, poate alcitui un motiv de incredere in orientarea publi-
cului roménesc, dornic mai mult decat oricand de lecturi consistente
si serioase. )

Antologia de fati se deschide cu un cuvant inainte al d-lui~
Prof. lon Petrovici, Ministrul Culturii Nationale, care el insusi este
inspiratorul acestei lucrdri. Trebue recunoscut pe fati ci pentru orice
iubitor de probleme filosofice trecerea Domnului Profesor Petrovici
la acest departament a insemnat intotdeauna o incurajare in plus si
o nidejde niciodati inselati. Disciplina filosofiei, al cirui strilucit re-
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prezentant este pe meleagurile noastre de aproape patruzeci de ani,
a glisit in Domnia-Sa nu exponentul parfial si dogmatic al unei anu-
‘mite orientari, ci pe sustinitorul sincer al tuturor sforfirilor de-a in-
cetiteni nobila disciplind a filosofiei in preocupdrile spiritului roma-
nesc. Din acest imbold se pare ci a ieésit si lucrarea de fatd, pe care
D-1 Ministru Petrovici o concepe a ocupa ,0 linie de mijloc intre o
istorie a filosofiei §i lectura integrald a operelor de. filosofie", preo-
cupare deopotrivd utili tineretului intelectual si cercului larg al ama-
torilor problemelor de filosofie. D-1 Ministru insistd cu deosebire
asupra rolului educativ al lecturilor de filosofie in anii in care se
formeazd personalitatea de maiine a tinerilor. , Varsta adolescenfei —
spune Domnia-Sa — este cu deosebire inchinati problemelor filoso-
fice in forma lor cea mai indrizneats, impinsi pani la extremititile
gandirii. Scoala trebue si-i procure elemente pertru satisfacerea si-
nitoasi a acestei n#zuinti, procurdnd in acelasi timp inviticelului
conturul unei conceptii de viea{, cit mai corespunzitoare cu reali-
tatea i cu marile postulate ale sufletului omenesc”. De aceea D-l
Ministru Petrovici socoate ci ,0 cale mai potriviti pentru a ajunge
la o conceptie de vieatd idealistd si desinteresatd, esfe contactul cu
gandirea marilor filosofi, prezentati sub forma extraselor caracteristice
¢i reprezentative”. Acei care au piistrat legituri mai strinse cu tine-
retul intelectual al {érii, isi dau seama cum dincolo de tendintele ma-
terialiste ale vremii, tineretul acesta a pi#strat nealterati pasiunea sin-
ceri a unor preocupiri desinteresate. Este acesta negresit un omagiu
adus virtufilor sale nebinuite, dar este mai presus de aceasta si o
scuzdi pentru picatele pe care le-a sdvarsit in trecutul apropiat, nu
din indemn propriu, ci din necunoasterea lucririlor. Educatia din
cale afari scientifistd a scoalei noastre secundare cu incoherentele ei,
cit si exemplul unei societiti, morbid4 in ariditatea sa materiald, au
diformat la un moment dat sufletul unui tineret, care in aspiratiunile
sale liuntrice a rdmas totusi cinstit, Dar nimic nu poate indruma cu
mai mulfi sorfi de izbandi indreptarea spre cii sindtoase a acestui
tineret, ca o lecturi cu ingrijire ficuty, in care fira indoiald, scrierile
de seamd ale marilor gandifori ai omenirii gisesc un loc de frunte.
Cici din preocuparea tineretului unei societsti, ajunsi la un anumit
grad de evolufie, preocuparea filosofici e congenitald. Este insi bine
ca documentarea aceasta si fie sivargiti cu ghid. Jati un temeiu
pentru linigtirea tuturor care privesc cu alarmi la o pretinsi hiper-
trofie a filosofiei la noi, intr'c vreme cand mai mult decat oricand
spiritele de eliti ale tineretului se simt atrase sd mediteze asupra ro-
stului lumii §i asupra rostului lor din lume, aga cum o arati aceasta
in introducere, atat de just autorii volumului de fata.

Ideea aceasta a Domnului Ministru este desbitutd de autori in
cele céteva pagini ale introducerii. Se stirue asupra nevoii unor in-
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terpretiri de text in cadrele invi{imantului secundar. Nu cred sk fie
un singur profesor de filosofie care si nu primeascd ideea aceasta
cu entuziasm. Studiul disciplinelor care au format clasica propedeuticd
filosoficd s'a dovedit, in adevir, steril fori completarea pe care o
aduce lectura unor texte filosofice. Autorii, dintre care unul, d-1 C,
Narly, este gi un eminent pedagog al nostru, determini judicios rostul
studiului filosofic la liceu. ,Scopul este aici educativ’ — ni se spune
in introducere — nu se urmireste, in consecin{i, ,0 inmagazinare
de cunogstinte filosofice”, ci ,o largire a reflexiunii proprii a ado-
lescentului, a orizontului siu interior indreptate de modelele oferite
de formulirile inalte ale gandirii umane". Filosofia face parte din patri-
moniul cel mai caracteristic al spiritului european, formand unul din
titlurile de mandrie ale rasei albe. Cand Pascal, spiritul profund religios
al culturii franceze, recunozste in ratiune demnitatea omului, este
credem, ingpirat de aceeasi bund tradifie a continentului, pe care
incd bitranul Socrate il indrumase, cu moderatia caracteristicid omului
de stiin{4, spre indoiala de totdeauna a iubitorului de infelepciune,
striin de toati ingamfarea celui ce se crede, de atdtea ori, in chip
mincinos, in stipanirea totald a infelepciunii. Si este mereu necesar
s% se sublinieze faptul ci filosofia are prea pufin comun cu como-
rile de infelepciune ale culturilor orientale, fiind un fenomen stiintific
si obiectivat. De sigur, problema invit{imantului filosofic este cu mult
mai vasti; poate cu alt prilej vom reveni asupra unora din datele
ei pe care le-am gisit aici atat de judicios vizate.

Anfologia filosoficd de fafi, cea dintaiu de acest format in limba
noastri — d-1 Vianu este autorul unei antologii a esteticei moderne
apérute aproépe cu zece ani inainte — cuprinde texte alese din 27
filosofi, incepand cu presocratici si pind la Bergson si Gentile.. .
Textele sant alese cu ingrijire, valorificindu-se opera scriitorilor ro-
méni care au contribuit la transpunerea in romaneste a textelor
strdine. Astfel, intilnim aici adesea numele d-lor St. Bezdechi si Cezar
Papacostea, alituri de acela al d-lor C. S¥ndulescu, V. Brichigean,
D. Mursragu, C. Fedeles, Gh, Gufu, C. Noica, Stefan Cuciureanu, Tr.
Briileanu, C. Lizdrescu, Tudor Vianu si Sulea-Firu. Numeroase texte
au fost apoi tdlmicite de ingisi autorii antologiei, fird s# fie aceasta
mentionat. Fiecare autor — afari de presocraticii care sint caracte-
rizati in grup, cum se obisnueste de altfel si in tratatele de istoria
filosofiei — este prezentat printr'o noti bio-bibliograficy, insofiti de
o succintd caracterizare a operei, in care redactorii antologiei fac
cunoscut semnificafia filosofului comentat si din punctul de vedere
al unor consideratiuni de ordin istoric, inlesnind astfel inifierea in-
cepitorilor. Lucrarea meritd insi o mentiune speciald pentru contri-
butia pe care o aduce pe tirdmul ferminologiei. Tofi aceea care lu-
creazi in aceasti specialitate cunosc greutitile ridicate de lipsa unei
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terminologii romanesti complete. Situalia nu se poate compara cu
aceea a celorlalte discjpline stiintifice. Nici un gen de prozi stiinti-
fici nu este mai pretentios ca aceea a filosofiei. Nuantele limbii ofer
aici nu numai un ajutor in calea creerii unei nomenclaturi autoh-
tone, dar adesea ridici" §i tot atitea impedimente pentru intelegerea
adecuati a unui text striin. Sarcinile sint astfel extrem de mari si
tot atit de delicate, pe care numai cu un sim{ déosebit al limbii le
poti invinge.” Cu satisfactie trebue si constatim ci autorii antologiei
au reusit si invingd dificultitile acestea.

In ce priveste insi tabloul integral al autorilor ne-am permite
unele observatii. Nu inteledem astfel de ce antologia se opreste, in
ceea ce priveste filosofia germand, la Nietzsche. Credem ci dela
Nietzsche incoace filosofia germand a dat o seami de ganditori care
de asemeni meritau si ocupe un loc in antologie. Fir4 indoiald, lipsa
lui Husser]l riméane inexplicabili. Alituri de el apoi, meritau si intre
si un Dilthey, Simmel sau Scheler. Poate teama unei prea mari ex-
tensiuni a cirfii a impiedecat acest lucru. Dar in acest caz era, poate,
preferabili sacrificarea presocraticilor, care alcituesc in definitiv un
obiect de eruditie. De asemeni nu putem in{elege preferin{a, care i s'a
acordat italianului Gentile faii de Benedetto Croce. Socotim opera
acestuia din urm3 mai reprezentativd §i mai durabils.

Cu aceste obiectii lucrarea nu poate fi primitd decit cu cea
mai vie satisfactie, ca una meniti a contribui intr'o largi misurd la
rispandirea ideilor filosofice in cultura noastra.

Victor Iancu

Constantin Micu : Die Relativitit der Erkenntnis und das Suchen
des Absoluten. (Vorlesung, Gebalten am 27. Febr. 1942 an
dem philosophischen Institut der Leipziger Universitit). Bucu-
resti 1942, -

Studiul pe care il recensim prezinti un deosebit interes prin
modul in care.d-1 C. Micu incearcd s& rezolve problema stiintei. Nu
am releva aceasti lature dacid ea nu ar putea si ne spuni cateva lu-
cruri importante asupra evolutiei spiritului filosofic la noi. Acum cétiva

y ani. cineva féicuse o dare de seamd, in limba germand, a operilor mai
} de seami ale ganditorilor filosofici romani.- Dintre multele ecouri pe
care aceastd prezentare le-a produs in Germania, cel mai caracteristic
a fost acela trezit in legiturd cu operile care priveau problema filo-
soficd kantiani. Si anume, Germanii au constatat ci in Roméania Kant
este privit aproape in acelasi mod in care a fost privit la aparitie,
in fara sa de bastini., Aceasti interesanti observatiune ne face si
credem i mai mult ci existd anumite etape organice necesare de evo-
lutle injuntrul fiecirei culturi. )
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De astidatf “constatim ci d-1 C. Micu, la indeméni cu un foarte
bogat si ales material din istoria stintelor i mai ales, a epistemologie,
rezolvd problema adeviirului stiinfific 5i a stiinfei in genere in chip
originar kantian, intocmai cum ar fi rezolvat-o un kantian confem-
poran maiestrului, daci ar fi avut acelagi material §i documentatie
din domeniul stiinfelor pozitive. S& urmirim in citeva cuvinte, cum-
se pune problema.

Se constatd in problema adevidrului sau a gtiin{ei o dubli ati--
tudine, susfine autorul. Una a relativititii oricirui adevir sau oricirei
cunostinfe omenesti si alta care priveste totul prin prisma absolutului.
Intre aceste doud directiuni vrea autorul si stabileascd o atitudine
dictati in prima linie de o preferinti documentati, iar in a doua
linie de punctul obiectiv al evolutiei spiritului filosofic si stiinfific in
care ne aflim.

In prima parte a studiului autorul face un scurt istoric al gan-
dirii relativiste, dup¥ lucrarea lui E. Wenischer: Adevirul relativ, sau
absolut®. Sunt aminti{i: sofistii, Montaigne, empirismul englez, marxismul,
vitalismul, pragmatismul, istorismu] etc. Toate aceste curente intre-
buinfeazi un criteriu particular, dup# care cunoagterea omeneasci ar
deveni relativi. Relativitatea se poate exprima simplu: Adevirul este
dependent de factori care se schimb, adic¥, de factori care ei insisi
sunt relativi.

Fats de aceastd situatie, autorul, isi pune problema fundamen-
taly; Care sunt fundamentele adevirului, sau cum este adeviirul si
stiinfa posibili? Panand aceastd intrebare radical autorul intentio-
neazi si dea adevirului alte baze decat cele relativiste.

Prima afirmatiune pe care o face si care il sustine in nizuinta
sa de a evada din cosmosul relativist este ci bazele cunoagterii, trebuesc
ciutate in ratiune. ,Ratiunea noastri silegte natura si rispundi la in-
trebirile ei”. Mai departe autorul coustatd ci stiinfa nu se bazeazi
pe datele simfurilor, ci pe ipoteze, ori ipoteza este un dat al ratiunii.
Apoi constati impreund cu Kant, ci Galilei, nu a fundamentat stiinta
pozitivi pe principii empirice. ci pe principii apriorice.

Aceastd tezd kantiani a aprioritilii stiintii devine apoi pe larg
documentat¥ prin constatiirile unor cameni de stiin{¥, intre care amintim
pe P. Duhemé, Ed. May, Dingler. Din toate aceaste cercetiri reese
adevirul fundamental: Evolutia stiinfa se datoregte unei mai mari
libertdti a intelectului fati de datele simturilor. Astfel, e curios sid
constatim ci progresul unei stiinfe oarecare cum ar fi chimia nu
constd in faptul ci s'a perfectionat observarea naturii sau a experi-
mentului, Primitivii aveau un ochiu mai ager pentru observarea feno-
menelor naturii §i de asemeni alchimigtii se pot lauda cu o varietate
mai bogati de experimente si observatiuni in legiturd cu elementele
naturii, decat insusi Lavoisier. Si totusi nu prin aceste cii a fost fun-
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dame;itati stiinf.a Adeviratele baze ale stiintei au fost puse in mo-
mentul cand un minunchiu de observatiuni si experiente s'au putut
supune cu docilitate principiilor de intelegere ale intelectului, sau ale
mintii omenesti in general. Din aceasty lature, adicd, din progresul
-observatiunii §i respectirii principiilor fundamentale ale mintii ome-
nesti, a decurs §i progresul gtiintei. Nagterea unei stiinte riguroase
-coincide cu momentul in care aceste principii s'au simtit stipane pe
-experient, pe natur}. )

Constatarea urmeazi dela sine: Sursa adevirului trebuiegte
-cautaty in posibilititile intelectului nostru, Pentruci — autorul re-
- wcurge la o propozitiune kantiani — in intelect se afli forma oricirei

-experiente posibile. ,Lumea simfurilor (experientei)l nu poate si ne
invete niciodati ceva, daci noi nu am stii inainte de orice expe-
rien{d, ceea ce voim si gtim"“. :

Dela aceasta pozifiune kantiand, autorul pledeazi pentru un
;adevdr bazat pe legile formale ale intelectului. Un adevir care si nu
“mai depindi de criteriile mai sus amintite §i mai ales si nu depindi
de interesele viefii. Respectind legile formale ale intelectului, noi
putem elibera gandirea noastri de orice subiectivitate §i in conse-
.cintd de orice relativitate. Pe acest drum putem ajunge la adevdruri
universal si absolut valabile. '

E de remarcat faptul ci dac autorul ajunge pe cale kantiani si
afirme existenta unui adevir absolut, aceasta afirmatiune trebue pis-
-4ratd strict in spiritul kantian. Absolutul ar deriva in acest caz din
universalitatea legilor formale ale ‘intelectului. Trebue si renun{im la
-sensul clasic al conceptului de ,adevdr, absolut*.

. In felul acesta prezentat studiului d-lui C. Micu, expus sub o
formi de claritate latind, calitate esentiald deprinsi dela maestrul
d-sale d-1 Joan Petrovici, oferi interesul unei deslegari in spirit kan-
tian a unei dintre cele mai desbitute probleme a tuturor timpurilor,
cum este aceea a cunoagterii adevirului. Meritul autorului apare —
pe langi calitatea formal* mai sus amintiti — si din faptul ci folo-
-segte interesant material epistomologic pentru sustinerea tezei.

Z. Barbu



NOTE

Dela cazul Grama la tipul
Grama., — Popa Grama a fost
candva. In primivara aceasta se
implinesc nu stim cati ani dela
trecerea sa sub lespede. Stim ci
despre morti nu se vorbegte decat
bine. Condugi de nobila maximi
a latinilor am fi ingdduit de sigur
§i personajului nostru o mulcomi
i vegnici odihni.” Din nefericire
insi Popa Grama nu infelege si
se odihneasci, ci {ine si-gi mai
facd aparitia printre noi, din cind

in cand, in alte ipostaze si sub -

alte nume. Ni se va concede ci
maxima latind nu ne impune nicio
obligatie fati de mortii care isi
pirdsesc mormintul. Imprejurdri
cu totul inafari de voin{a noastrd
ne constrang si-i improspitim
amintirea. Il comemorim cu emotie
echivocd si sub presiunea senti-
mentului cid istoria se repeti.
Pomenirea se impune insi, mai
ales pentru gereratiile nous, care
au pierdut memoria celuice a fost
candva. Pornise in vieatd Popa
Grama, ezitand la fiecare pas
ca orice om cum se cade, i dupi
osteneli indelungate ajunse in
cele din urmi rector al unui se-
minar intr'un ordgel cu reputatie
bine intemeiati, din Transilvania,
unde, modest si onorabil, ficea si
pe dascilul de dogmatici confe-
sional4, Destinul lui se schita pe-o

—

linie, care la capat ar fi permis
si un panegiric conventional, dar
sincer. Popa Grama ins§ nu-si da
seama de mediocritatea sa ireme-
diabili §i aspira la mai mult, la
negriit mai mult. Era Popa Grama
cuprins, cu intermitente de friguri,
de o profundi nefericire de cate
ori se vedea silit de imprejuriri
si de soarti si se recunoasci con-
temporan cu Eminescu. $i era
incredintat Popa Grama ci pro-
videnta l-a ales pentru o fapti
epocald, de care avea si atirne
tot viitorul natiei sale. Cum s'a
ficut, cum nu, — i se nizirise
ci opera lui Eminescu este o pri-
mejdie nafionald. Si intr'o noapte
l-a nipidit, ca sangele pe nas,
un vis sublim, care ar fi fost in
adevir in ‘stare si dea oricui
congtiinfa umflatd a unei misiuni
istorice. Popa Grama, care in mo-
durile sale cotidiane avea o infi-
tisare indcriti de consumator de:
mere piddurefe, se vizuse in re-
velatorul vis, inalt si mandru, cu
chip de Sfantu Gheorghe, se vi-
zuse reverendisimul cilare pe un
cal alb, pornit din strada Mitro-
poliei si ucidi balaurul cuibirit

"de catva timp prin preajma cate-

dralei. Fatalul vis ii fusese ce-i
drept prilejuit de-o foarte inco-
modi balonare sub diafragmi, ce
nu-gi gisia solutia, dar dascalul
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superstifios, odati treaz, si l-a
tilmicit dupi toate regulile siste-
mului siu de idei fixe §i mai ales
dupd criteriile .arhaice, ce si le
insugise, cét privegte posibilitatea
miracolului in ordinea naturali a
lucrurilor. Evident, el fusese ales
in acea noapte pentru o fapti
exceptional.

Cine putea si fie bilaurul, adici
primejdia nationals, daci nu Emi-
nescu, cea mai recenti glorie a
literelor romane? Prea se vorbea
in urbea de provincie despre acest
bilaur, care in junefe umblase si
el pe la gcoala, in fruntea cireia
sta acum cuviogia sa Popa Grama.
In momentul cind Popii Grama
i se intdmplase cindatul miracol,
Eminescu vrijea si otrivea cu can-
tecele si cu gandurile sale toate
fantanjle poporului roménesc. Pri-
mejdia de conrupere a tineretului
era in deosebi mare, cici tineretul
e indeobgte prea inclinat spre
snobism, adici spre entuziasmul
necontrolat pentru lucrul nou. §;
imboldit de-un pic de boali de
rinichi, de-o feroce ambifie, de-o
.oarecare inculturi si de-o consi-
derabild dozi de invidie, s'apuci
Popa Grama si publice broguri

. de deffimare, de caricaturizare,
de ,denunfare” a operei marelui
" poet si ganditor. In actiunea, odati

pornitd, nu s'a sfiit Popa Grama
si diformeze fird scrupul, si si
réstilmiceascd cu rea credints,
textele eminesciene, si le trun-
cheze dupi bunul siu plac, si
atribue scriitorului intentii, gan<
duri §i fraze, pe care acesta nici-)
odaté nu le-a avut i pu le-a scris.]
Cind nu mai avea la indemani
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nici argumente de natura aceasta,
derivate exclusiv din picitosenia
sa, Popa Grama, pentru a scoate
totugi lucrurile la liman, se deda
la acte si mai grave, cici aga este
de obicei mersul pe povarnis.
In lipsi de argumente, el aluneci
spre expresia triviald, in lipsi de
expresii, el s'apucd si poceasci,
aga cum' se pricepea, opac §i pros-

‘tegte, ideile lui Eminescu, dupi

metoda {iganilor, care furd, in co-
lindgrile lor, copii frumosi din_
curtile oamenilor, si-i ologesc ca
si-i foloseascd la cersit. Gandind
numai in alternative grosolane,
Popa Gramaera incapabil s3 prindi
in justd nuan{i vreo idee, dar se
aventura cu desinvolturd ingenud
in orice disputi.

Si totusi Popa Grama pornise
candva in viea{d ca un om smerit
si cumsecade. Cine l-ar fi putut
b#nui in tinerete de atari viitoare
aventuri ? Preocupdrile sale erau
de ordin strict cotidian si semi-
narial, Isi vedea de treburi invi-
{and pe dinafardi compendiile
marelui ganditor roman pe nume
Géind, concurentul autohton cel
mai redutabil al lui Kant si Hegel.
Lucru de sigur util pentru meseria,
ce si-a ales. Inainte de a fi pus
la incercare de fatalul vis, Popa
Grama se mai indeletnicea, uneori,
mai rar §i numai in ore libere, §i
cu compunere de articole pentru
.minte si inimi”, pe care le pu-
blica in ,Depesa romana”, si ale
ciror ecouri folositoare ajungeau
chiar si in zone suburbane. Céte-
odatd, cand scria despre ,sufletul
nafiunii” el mai sterpelea pasaje .
concludente si din articolele lui



Eminescu, ceea ce niciodati n'a
fost insi pricind de repros din
partea niminui. Chiar yi Eminescu,
care aflase despre aceste gdinarii,
" le-a trecut cu vederea, intelegand
¥ bietul om nu putea altfel.
Cum s'ar putea numi picatul
de care s'a ficut vinovat Popa

Grama, §i care nu ingiduie de-

functului odihna fireascd sub
lespede, ci-1 sgandird si-i caute
nelinigtit o alti intrupare (altd in-
trupare, dar numai pentru a re-
ciidea in acelagi pacat — iarisi §i
iardsil)? Picat impotriva sfantului
duh, firi indoiali. Cici sfantul
-duh, daci silisluieste undeva,
atunci el sildslueste in inima si
in creerul creatorilor predestinati.
Popa Grama ins§, cate, impintenat
de un vis nerod, isi depisise zelos
rolul normal de profesionist si
salariat al unui pretins adevir cu
A mare, era cel din urmi in stare
a-§i da seama in chip desinteresat
de inalta calitate i misiune a crea-
torilor, in a ciror inim# bate ceasul

mai presus de vreme.
. L B

Santajul i injuriile in cul-
turd, Inaintindu-si anul trecut de~
misia din sanul societatii culturale
+Astra®, d-l1 Lucian Blaga a sub-
liniat importanta libertitii pentru
creatia spiritului. Fird libertatea
ideilor, spunea D-sa cu acel prilej,
este primejduit} ins#si creatia spi-
rituali a omenirii. Libertatii ideilor
poi am adauga inci o conditie:
respectul fatd de ideile altora...

In adeviir, culturid insemneazi
creatie, creatia la randul ei liber-
tate, iar aceasta implici respectul
fati de principii... Ideile acestea

sant vechi, unii afirmi ci sdnt
chiar risuflate. Firi indoiald, le-am
auzit §i noi adesea, exclamaadu-se
{a intruniri publice, in fafa mul-
{imilor care se uitau nedumerite,
agteptand risplata, ceva mai pra-
ctics, a participérii lor... In rea-
litate insd la noi in fard au lipsit
de cele mai multe ori conditiile
adaptirii sincere a acestor prin-
cipii arhicunoscute.

Ele sant totusi indispensabile
intr'o atmosferd in care se urmi-
resc cu seriozitate problemele cul-
turii. Existd domenii ale spiritului,
in care discutiile nu sant numai
frecvente, dar chiar necesare. Pro-
blemele filosofice se nasc din dis-
cutii §i se rezolvi de asemeni pe
calea discutiilor. Asemenea dis-
cutii nu se pot aplana si nici nu
trebuesc aplanate. Ele trebuesc si
ajungi dela sine la o solutie na-
turali, tocmai prin desbaterile care
adesea devin publice.

Intr'o vreme cénd cultura noa-
strd era mai tinard, iar interesul
pentru problemele ei abstracte mai
restrins, s'a dovedit mai multi
infelegere pentru aceste condifiuni
atat de naturale. In zilele noastre,
poate si datority dinamismului prea
intens al vremii, se pare ci lu-
crurile acestea au fost uitate total.
Arareori se mai intampla ca discu-
tiille intre diversele pireri opuse
si se desbati calm si cu onesti-
tatea cuveniti. Ceea ce insi este
profund deprimant e aerul veninos
care se introduce in discutiile dela
noi. Se practici in deobste doui
metode: gantajul si injuriile. Se
coloreze de obicei tema discutiei
ciat se poate pani la interpretiri
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politice, pentru ca si se poats da
ideiilor. adversarului toatd nota pe
care el o refuzii, dar care convine
atat de mult preopinentului. Tri-
umful nu este astfel niciodati al
celui cu argumentul mai intemeiat,
ci al celui mai viclean. In ase-
menea discufii se pare ci totul
este ingaduit : renegarea vechilor
prietenii, reana credin{i, perver-
siunea, interesind numai un sin-
gur lucru : lichidarea adversarului
cu ori ce mijloace.

Din picate metoda se practici
nu numai de tinerii fir3d experi-
enfa convenientei gi fird infelep-
ciunea vietii, dar gi de pretingii
fruntasi ai vietii culturale, cari au
pretentia si se rosteasci totdea-
una cu compeniin{i asupra pro-
blemelor. Ar fi deosebit de inte-
resant dacd un observator atent
al vietii noastre publice ar intocmi
odatid ribduriu o rubrici a tutu-
turor ideilor pe care le-au sus-
inut, atat de variat si contradic-
toriu, toti acesti venerabili ai spi-
ritualititii numai in scopul minor
al satisfactiei de moment.

Invazia aceasta a temperamen-
tului in climatul temperat al ideilor
deénotd punctul maxim al crizei
pe care o trdim, provocati de pef-
fidia tuturor diversiunilor si de
obscuratismul bogat al confuziilor.
Ea nu insemneazi numai intro-
ducerea unui  spirit deplasat,
ciutarea pamfletului acolo unde
se reclami ideile, ci §i o stare
morbidi pe care n'o vom putea
depiisi decat prin educatia bunului
simt §i cultul obiectivitatii. Sant
acestea premizele spiritului de ur-
banitate care sti de straji la por-
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tile culturii majore. Cici fiecare
pozitie intelectuals isi are si co-
rolarul ei moral.

V. L

Filosofia si ,Specialistul”.
Sunt unii oameni care dacX aud
vorbindu-se de filosofie ii prinde
durerea de cap. Pentru harnicele
sale surori, Democrit a fost in tot
momentul o mare incurciturd si
o grea povard. S'au rizbunat §i
ele cum au putut: l-au oprit pe
bétranul infelept si moari atunci
cand el ar fi dorit. Era tocmai
timp de sirbatoare si surorile i-au
cerut si nu le strice veselia prin
moartea sa, aga incit sdrmanul
filosof, in fafa serioaselor argu-
mente, a fost nevoit s3-gi pre-
lungeasci vieafa cu inci trei zile,
dupi ce se hotidrise definitiv sid
si-o scurteze prin infometare. Fru-
moasa Xantipa a rimas de ase-

_ menea celebrd pentru atmosfera

dulce si infelegitoare pe care i-a
creat-o inteleptului Socrate.
Aceast¥ uri cu caracter popular
devine explicabili foarte ugor. E
vorba aici de o lipsi congenitald de
infelegere. Ins¥ existd astizi o altd
specie de urd impotriva filosofiei
care in aparentd este altfel decat
aceea puf si simplu a frumoasei
Xantipe. Aceastd urd vine din
partea asa numifilor specialisti.
#Specialigtii” contemporani urdsc
filosofia nu fiindcd nu o pot in-
telege, ci tocmai fiindc# intele-
gand-o isi dau seama c# nu e bund
de nimic (7). Asa spun ei. Ei stiu
ce dispretuiesc. Altfel nu se poate
In gura tuturor acestor fel de
specialigti auzi fraza : filosofia in-
curcd lucrurile. Si astfel ii vezi



pe toti la lucru alcituind fapt de
fapt, datd, dupi dati, gand dupi
gand, amestecindu-le in forma lor
purd ca intr'un cos de gunoiu.
Am vizut mai ales istorici care
susfin c# filosofia ii intunecid, le
altereazi faptele. S$i atunci toatd
munca lor se reduce la a ageza
cu grijd un fapt unul dupid altul
si pe acelasi plan, aga cum ele s'a
intamplat in timp. In istoria lite-
raturii e curios si constati ci de
ex. pentru intelegerea lui V. Alec-
sandri e necesar si sti, camera
. in care a scris cutare poezie, si
sti o plimbare de
Dealul Copoului, ziua in care a
intrat intr'o pravilie si si-a cum-
pirat o cimase etc. Specialistul
creeazl istoria scotind din bu-

zunar fige dupd fise luate dup¥ -

! cine stie ce gazetar lingiu al tim-
" pului. Pentru astfel de spirite ()
istorie inseamna intdmplare in timp
pur si simplu. Orice idee gene-
rald, orice criteriu de alegere a
faptelor este eliminat.

Daca, acest specialist si-ar scoate
in acelasi timp din buzunarul
disprefului vreo doud-trei fige de
filosofie, pe care pretinde ci o
cunoaste, ar vedea, ci istoria nu
inseamni ingirare de fige pe masi.
C3 istoria §i cunoagterea istorici
insemneazd culegerea §i selectio-
narea faptelor in functie de anu-
mite criterii generale, de o anu-
miti concepfiune despre ome-
pire, ori in ultima analizi de o
anumiti filosofie. Cici nu orice
fapt intamplat in timp are dreptul
si intre in istorie, nici chiar in
istoria lui V. Alecsandri. Cel
putin asa ne spune istoria culturii,

i/, ord pe -

istoria ideilor generale, nu istoria:
specialititii respective. Daci vaj-
nicul specialist acceptind acest
criteriu al istoricitdtii si va vedea
c¥ in acest caz ii rimin anumite
fise pe dinafari la care a muncit
si a transpirat si acum n'are nici
micar bucuria si le poati po-
vesti in fata unui auditoriu, n’are
de ce fi supirat. Insusi Napoleon:
a rimas cu multe gesturi de ale
sale inafara istorfei. S'au dacid
este supirat nu poate fi pe alt-
cineva dacat pe sine insusi, fiindci
a muncit de geaba. Daci avea o
concepfiune generald, o filosofie
si zicem asupra istoriei, n'ar fi
ficut fise din orice articolasi care
cuprinde o mica intimplare.

O filosofie nu incurci. Dimpo--
trivd simplificd i lumineazi fap-

: tele oricirei specialititi. Ea di

criterii prin care faptele sunt
privite. Si criteriile cu cat se pot
ridica la un mai mare grad de
generalitate, cu atat simplifici si
limuregte mai mult. Pentruci si
ciobanul cand vrea si-si numere
oile nu le numiri agsa cum stau
sau cum fug ele, ci le face si
vind intr'un punct obligat de tre-
cere. Tot asa trebue procedat gi-
cu faptele oricirui domeniu. Cri-:
teriul general nu le’ falsifici, ci
le di o ordine si o%erarhie.

De sigur ci pani la obtinerea
unei astfel de pozitiuni se cer si
alte calititi decat munci si ,cer-
cetare”. Insd specialistul care se-
poate deosebi binisor de Xan-
tipa o poate face, spre folosul
lui si al disciplinei pe care o
servgste. 7 B
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REZUMATE iN LIMBI STRAINE

RIASSUNTI IN LINGUA ITALIANA |/ RESUMES EN FRANCAIS
INHALTSANGABE IN DEUTSCHER SPRACHE

Come ho conosciuto il Mahatma Gandhi
di
Lucian Blaga

L'autore racconta in quali circostanze conobbe il Muahatma
{Gandhi, nel 1931, a Losanna, in Svizzera, dove il capo degli Indiani
aveva tenuto una conferenza. L'articolo di Lucian Blaga si divide in
piu parti, ¢ in una di esse egli mostra l'influsso che la cultura, la’
filosofia e la poesia indiana hanno avuto sullo spirito romeno.

Per qual motivo la filosofia indiana ha esércitato una evidente
attrazione proprio su alcuni eminenti spiriti romeni? — si chiede il
Blaga. Tenendo conto del livello, delle dimensioni, delle proporzioni
-interiori della cultura romena sembra che in nessuna altra parte
d’Europa il pensiero indiano abbia esercitato un influsso analogo a
quello che si constata in Romania. In fondo, in Europa, la filosofia
indiana era divenuta upa volta, verso il 1870, una effimera moda, in
strettissimo legame con la filosofia dello Schopenhauer, e in seguito
ancora una volta aveva suscitato un‘effervescenza specialmente in
‘Germania, alla fine della prima guerra mondiale.. Ma, date la solida
imponenza, la ricchezza, la potenza della cultura tedesca e occiden-
tale, la moda indiana, per quanto viva, rimaneva nella penombra.
‘Questa moda non potrebbe essere caratterizzata con grandi epiteti,
essa rimane un che di periferico non suscitando alcun interesse che
faccia fruttificare in modo visibile lo spirito europeo. Ai margini di
tali considerazioni, un sentimento vago mi faceva presentire, dice il
Blaga, che I'influsso dello spirito indiano sulla cultura romena rappre-
sentasse, sotto qualche aspetto, un processo di altra natura. Prima di
dutto le figure di maggior rilievo attraverso cui un certo spirito in-
-diano & penetrato tra di noi, sono, grazie alla loro qualitd eccezio-
nale e al posto che occupano, come pure per il momento storico in
-ui jntervengono nel processo di formazione dello spirito romeno,
una garanzia che il pensiero indiano ha fatto vibrare tra di noi altre
corde pit intime e pit profonde. La circostanza che la poesia di
Eminescu sia pervasa, non solo accidentalmente, di motivi indiani, &
rivelatrice sotto questo riguardo. Dal momento che gli archetipi indiani

\
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sono stati assimilati dal genio poetico di Eminescu, i contenuti stra-
nieri divenivano per noi consustanziali Certo, da noi in quegli arni
-di tormentata chiarificazione interiore di Eminescu non si sono scritti
libri in molti tomi sulla filosofia indiana, come accadeva in Germania
dove questi volumi si perdevano nella gigantesca produzione lette-
raria e filosofica di quel tempo com un fiume in un immenso deserto
di sabbia. In cambio alcuni motivi essenziali del pensiero indiano
venivano ad arricchire il patrimonio nostro spirituale attraverso le
creazioni di un grande genio della poesia destinati a diventare un
elemento di inalienabile permanenza. Attraverso un’assimilazione in-
tegrale, i motivi di provenienza indiana sono entrati nella nostra
stessa natura da cui non possono essere pia divelti se non distruggendo
tessuti vitali. Comunque oggi non potremmo neppure pensare come
si parlerebbe di Eminescu, dunque dello spirito romeno, astraendo
da queste nobili e affascinanti infiltrazioni orientali. Sovrapposta a
un fondo remoto ,mioritico” la poesia del non essere fa parte della
struttura eminesciana, e, come tale, essa fu destinata ad aggiungere
una linea dj particolare malia al profilo spirituale del popolo romeno.
Che nello stesso tempo il sanscrito interessasse un filologo univer-
sale come Hagdeu & una cosa risaputa. Pur ammettendo che cid po-
tesse essere piuttosto un'occupazione da erudito, come si spiega tuttavia
che Hagdeu abbia scritto anche quel ,Sic cogito”, unendosi coun pas-
sione distruttiva a una dottrina teosofica di origine del pari indiana?
Come si spiega che pit tardi un altro nostro poeta, G. Cosbue, di
cui d'altronde si sostiene che sarebbe un esponente inalterato della
razza, della nostra classe contadinesca, si sia trovato a essere cosi
preoccupato della letteratura indiana, specialmente dell'epica del
Mahabarata e della poesia drammatica del Sakuntala? Anche questa
volta ci troviamo di fronte a un caso destituito di valore? O, per
occuparci anche di alcuni rappresentanti piti recenti delle lettere
romene — non sembrerebbe a ognuno almeno curioso dire che un
Ion Pilat abbia vagato nel campo del buddismo nella sua prima giovi-
nezza, soltanto cosi come visitatore senza un impulso interiore e per
raccogliere motivi di ispirazione con cui non avrebbe avuto d'altra
parte nessun Jegame? Chi ha visto mai una fanciullezza senza impulsi
interiori ? Io, per quanto mi riguarda, confesso di non essermi aggi-
rato sotto i cieli dei Veda e specialmente dei Rigveda e _attraverso
tutta la filosofia indiana, di cui mi sono occupato ad intermittenza
nei miei lavori, soltanto cosi per una passione e un amore tutto par-
ticolare che sentivo verso lo spirito indiano. Non dimentichjamo poi
che uno dei libri popolari che ha avuto la pid larga diffusione negli
strati piu bassi del nostro popolo, ¢ stato ,Barlaam e Giosafat”, un
libro di origine indiana. L'elenco degli indizi eloquenti per quel che
riguarda ['attrazione che il pensiero e I'immaginazicne indiana hanno
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esercitato sugli intellettuali romeni permette sicuramente di essere
accresciuto di molto. Per il giovanissimo Mircea Eliade questa attra-
zione si & tradotta in un viaggio reale verso 1'India. Non si mani-
festa dunque, in questi esempi, un'inclinazione vaga, ma a sé& stante
della natura romena ? Un'analogia viene a insinuarsi nella mia mente,
un’analogia da principio un po’ scolorita, poi sempre piii consistente.
~ Gli artisti della Germania dl ogni epoca, da Diirer a Goethe, da questi.
fino a Stefan George o ad Hans Carossa furono tutti dominati dalla
nostalgia italica. E' un tratto dell'uvomo nordico, del germanico, questa
nostalgia del Sud. E' indubbio che qui entra in giuoco una specie di
brama della natura umana che cerca il suo complemento. Eminescu
sfogliando gli inni dei Rigveda non fu forse pervaso da una simile
brama, cioé¢ dalla sete di vedersi in qualche modo completato? La
nostalgia indiana tal quale arde covatamente nello spirito di Eminescu
mi sembra che presenti una parentela con la nostalgia italica di
Goethe.
Nella parte finale dell’articolo L. Blaga descrive l'apparizione

del Mahatma Gandhi.

 La sala era vuota. Mancavano ancora tre quarti d'ora per la.
conferenza. ‘ '

La scena aperta come di un piccolo teatro, era preparata con-
in mezzo un lungo tavolo verde e, intorno a esso, delle sedie. Per
vedere pit da vicino Gandhi, quando sarebbe venuto a sedere sulla
sedia dl mezzo, sedetti proprio dirimpetio e aspettai. A mano a mano
la sala si anima. Molti erano arrivati anche da Ginevra. Una con-
fusione ¢ un movimento di visi espressivi, tormentati. Faccie intolle-
ranti di settari, alte figure di zitelle inglesi, maschere professional-
mente deformate di intellettuali, professori, scrittori, giornalisti. Pro-
babilmente i pii mi invidiavano con tutte le loro forze quel posto
 di osservatore di cui mi ero impadronito. L’attesa si prolungava molto
pit di quanto convenisse oltrepassando di molto l'ora indicata dal
biglietto d'invito. La sala era da molto tempo traboccante di ronzio
e di curiositd. E aspettavo, Da dietro alcuni pesanti drappi, dal fondo
_della scena, appaiono finalmente alcuni Indiani, alcuni nel loro co-
stume nazionale, altri vestiti all'Europea e occupano soltanto alcune
delle sedie intorno al tavolo, anzi specialmente quelle agli angoli
-della scena quasi volessero cosi porre una sacra distanza tra il pro-
feta e loro. E aspettavo ancora. Eccolo finalmente entrare I'omettino
che porta il nome di ,Grande Spirito¥, Mahatma. Esce da dietro gli
stessi drappi, dal fondo della scena, viene abbastanza svelto versp
il tavolo. Vestito di una specie di toga di lana bianca, in sandali e
con le gambe nude fino al ginocchio. Sembrava un po'intirizzito dal
freddo. E proprio nel momento in cui credevo che avrebbe preso
posto nella sedia di mezzo, egli, tra la sorpresa di tutti, sale sulla
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sedia e da qui in piedi sulla tavola per poi porsi al centro di essa
nella posizione di Buddha. Questo modo di presentarsi fu cosi re-
pentino, con gdesti cosi naturali, o meglio cosi privo di gesti inutili
che nella sala si produsse, non ilaritd, come sarebbe stato da aspet-
tarsi data l'intensita della sorpresa, ma un silenzio profondo accom-
pagnato, forse, da un sorriso benevolo e collettivo. La grazia natu-
turale con cui l'asceta aveva fatto I'inaspettato esame di salire e ac-
comodarsi sul tavolo ininanzi a degli europei insoliti a simili spet-
tacoli, vinse e si impose al religioso silenzio del pubblico. Gandhi
comincid poi a parlare in un modo che stupiva per la semplicita in
primo luogo, per una semplicitd nient'affatto ricercata propria degli
spiriti i quali non vedono che le ultime essenze. Nessun gesto da
oratore, nessuna modulazione retorica nella voce, niente di ricercato
per sbalordire, niente di tutta quella gamma insopportabile di atteg-
giamenti che & proprta dell'oratore. Gandhi parlava in inglese, con
frasi ridotte a soggetto e predicato. Non pronunziava che una sola
proposizione, lentamente, senza ostentazione. Un francese traduceva,
in piedi vicino al tavolo, ogni proposizione, ¢ Gandhi con ritmo mo-
notono, continuava. Questa testa, indicibilmente brutta nelle foto-
grafie, aveva un che di transfigurato in realta di modo che non sem-
brava pit brutia, benché non avesse piti che qualche dente in bocca.
In quest'uomo tutto era ridotto all’essenziale, anche l'aspetto, perfino
il numero dei denti: quegli inutill erano caduti. Gandhi da l'inpres-
sione potente di un uomo il quale si trova in uno stato di perma-
nente concentrazione interna, ma per il quale la concentrazione non
& pit uno sforzo, ma uno stato organico. La sua figura era accom-
pagnata da movimenti strettamente necessari perché non apparisse
rigida. Nessun gesto nervoso o inutile. Nessuna parola di pia. Tutto
¢ dominato senza che paia artificiale. Gandhi parlava allo stesso mode
come avrebbe potuto tacere. In fondo quel che diceva interessava
molto poco, perché non diceva che cose risapute dalla maggioranza.
Che aveva trovato in Europa condizioni preoccupanti, che qui le
azioni eramo in disaccordo col pensiero e altre cose simili Ma il
modo in cui diceva quel che voleva dirci era tutto. Era una maniera’
" del tutto spogliata anche di quegli accenti finali che avrebbero ri-
cordato il tono declamatorio. Avevo cosi innanzi a me, per la prima
volta in vita mia, il primato dell'esistenza spirituale rispetto alla
parola. Avevo innanzi a me la nuditi suprema dello spirito supremo.
Per tutto il tempo in cui sono andato girando all'estero, e ho passato
buona parte della mia vita fuori dei confini, ho avuto frequentissime
occasioni di vedere e sentire delle celebriti: scrittori, artisti, pen-
satori, critici, uomini di stato. Ho conosciuto, per citare alcuni nomi,
il filosofo Ludwig Klages col suo aspetto di pastore dionisiaco, il
conte Keyserling, versatile, irrequieto, il quale durante una sola con-
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ferenza ha perduto dieci volte i fogli che aveva in mano, ho sentito
il modesto ¢ goffo filosofo Husserl, ho visto lo scrittore Tommaso
Mann con la sua faccia da ,Herr Professor”, ho sentito il grande
critico francese Thibaudet che aveva l'aspetto di un commerciante di
vini nobili: ho visto il pid celebre critico della Germania, Gundolf,
un bell'vomo, con gli occhi fosforescenti di un diavolo, ho incon-
{rato il sognatore naturalista Dacqué, ho conosciuto Leo Frobenius,
il tumultuoso, spiritoso filosofo della cultura e scopritore dello spi-
rito africano, ho sentito parlare I'energico, pietroso Sven Hedin, il
conquistatore del Tibet e tanti altri; potrei descrivere il profilo di
Salazar, il cattolico dall ospirito metallico o i baffi e la parola di
Pilsudsky che rassomigliava alla maschera di Nietzsche. Sempre ho
avuto l'impressione che l'opera fosse superiore all'uomo. Mi son
trovato, in altre parole, Sempre innansi a una esistensa subissala
dalla parola. Per la prima ed ultima volta, innanzi a Gandhi che,
attraverso quel che diceva, metteva proprio in rilievo una assoluta
mancanza di verbositd, sono stato dominato dal sentimento di essere
inchiodato innanzi a una esistenza superiore e al di sopra della
parocla. Dopo che ebbe detto quel che gli era parso utile di comuni-
carci, forse pitd per riempire il vuoto che gli creava intorno la nostra
curiositd europea e giornalistica, Gandhi chiese che il pubblico gli
ponesse delle domande mostrandosi disposto a sostenere gl'interro-
gatori. Uno degli accompagnatori raccolse nella sala i biglietti con le
domande. Gandhi li prendeva uno a uno e rispondeva senza esita-
zioni. Qualcuno gli domandd ,Perché non attribuite all'ispirazione
divina il gigantesco movimento che conducete in India?" Gandhi
decifrd la domanda, tacque un momento, di poi formuld una risposta
lapidaria quasi fusa direttamente nel bronzo, ma la sua voce anche
questa volta evitd ogni sottolineatura dimostrativa ,Il movimento di
cui mi ¢ stata affidata la direzione, & di natura divina. Tutto quel
che in esso c'¢ di buono, & divino, tutto quel che c'¢ di male, lo si
deve a me". Cid fu espresso ancora una volta cosi semplicemente,
cosi lontano da ogni declamazione che la sala dovette essere per-
corsa in quel momento dal sentimento che l'uomo credesse vera-
mente quel che diceva. E mi dissi: a un simile tono cosi naturale,
cosi sincero, nessuno pud resistere. Probabilmente Gesu di Nazaret
aveva lo stesso tono sulla collina dei gigli quando parlava del regno
di Dio. Pit tardi Gandhi ci ricordd che doveva ritirarsi per far la
sua preghiera. Fu questo il segnale del congedo.
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La création en philosophie
por

Edgar Papu

La notion de création n'est adéquate que dans le cadre de l'art,
lequel présente seul une certaine analogie avec le cosmos, lui aussi
objet de la création. Ce privilege commun leur vient de leur carac-
tere de totalite. La question qui se pose est de savoir si l'idée de
~ création peut étre appliquée aussi & d'autres valeurs, comme par
exemple la philosophie. Celle-ci peut difficilement étre congue par
I'esprit européen autrement que sous la forme d'un systéme. Rudolf
Encken démontre qu'une telle construction est due a une répercussion,
sur la philosophie, de I'esprit de totalité propre a 1'art. Du moment
que la philosophie aussi s'approprie le caraclére de totalité, comme
I'art, on peut lui attribuer de méme l'activité créatrice.

De plus, selon la conception des MM. Lucian Blaga et Tudor
Vianu, la philosophie, comme n'importe laquelle des valeurs, donc
comme l'art aussi, part de quelques intuitions premiéres qui doivent
étre dévelopées par une extériorisation. Ce procés d'amplification d'un
germe originaire constitue une nouvelle analogie entre le processus
de développent de 1'art et celui de la philosophie.

Reste la question: par quoi différent entre elles l'intuition
premiére de l'art de celle de la philosophie. L'impulsion initiale de
I'art a son poini de départ soit dans une représentation concréte, soit
dans une incarnation sensible, de sorte qu'elle est plus sfire. La pre-
miére intuition, philosophique, depourvue du relief sensoriel, est moins
stre et donne naissance a tout un complex de question. Mais la
question, par sa nature méme, ouvre une perspective logique et pro-
blématique. Tandis que l'intuition artistique offre une certitude absolue,
l'intuition philosophique, moins siire, dirige, en ccmpensation, l'in-
terét sur la vérité et la réalité.

Le fait que la philosophie, pareillement a I'art, part d'une in~
tuition premiére, nous améne a combatire la thése soutenue par le
philosophe italien Armando Carlini, qui voit dans la question et le
probléme le principal agent de l'é¢laboration philosophique. En fait,
la question ne constitue que le deuxiéme moment de ce type de
création. Le processus d’élaboration d’'une oeuvre philosophique décrit
un procés dialectique constitué par: 1. l'intuition premiére, 2. la
question, et 3. la réponse.

L'opération philosophique ne présente pas I'homogénéité propre
a la création de l'art et de la religion. La question, par sa nature
logique, forme un ¢lément hétérogéne par rapport a l'intuition pre-
miére d'ou elle est partie, Par suite de ce manque d'homogénéité
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dans sa constitution, la philosophie reste & découvert et devient la
plus vulnérable des valeurs.

La pensée de notre si¢cle a remarqué cette faiblesse de la phi-
losophie ; elle n'apprécie plus autant la simple question, mais essaie
- ee constituer des formations tout aussi homogénes que l'art et la re-
ligion. C'est ainsi que des sytémes voient le jour, fondés presque
enti¢rement sur l'intuition. Cette nouvelle structure philosophique en
est encore 4 la période de verification.

La pédagogie de Giambattista Vico: De lidéal
humaniste a la conception de I'éducation héroique

par
Giovanni Villa

L'auteur, dans cette étude, s'est préocupé de reconstruire la
pensée pédagogique de Vico. Cette pensée n'est pas comprise dans
une oeuvre A part, mais elle vit et respire, pour ainsi dire, dans
l'oeuvre entiére de Vico. C'est pourquoi il faut lire de facon orga-
nique tous les textes de l'ceuvre de Vico qui sont consacrés au pro-
bleme de 1'éducation, afin de reconstruire, pour ainsi dire, une oeuvre
idéale qui n'a jamais été écrite, mais que celui qui étudie Vico peut
extraire au moyen d'une lecture soutenue et d'une bonne maniére
d'intégrer les textes.

On croit en général que la pensée de Vico est essentiellement
‘tontenue dans sa legon inaugurale de 1708: ,De nostri temporis stu~
diorum ratione”. Cela ne peut étre vrai, d'aprés V'opinion de l'auter,
qu’ A la condition que le texte soit lu & la lumi¢re de la ,Scienza
Nuova*, c'est-a-dire dans l'esprit d'une pensée élaborée successive-
ment et conforme aux diverses oeuvres de Vico a partir de 1720—1721.

Comme suite & ces considérations préliminaires, I'adteur a fait
un examen analytique du: De nostri temporis studiorum ratione"
afin d’en fixer la valeur et la place dans le cadre de I'ceuvre de Vico.

Suinvant l'opinion de V'auteur, dans la legon de 1708 il y a
une orientation spirituelle du type renaissance, mais non une con-
ception nouvelle de I'¢ducation, élaborée dans un esprit critique.

L'originalit¢ de la pédagogie de Vico se révéle a celui seul qui
lit le ,De nostri temporis studiorul ratione” 3 la lumiére de la ,Scienza
Nuova". L'originalité de Vico est contenue, d'aprés Vopinion de l'au-
-teur, dans la théorie du mythe et dans le concept de l'éducation en
tant que procés mythique et religieux, de 1'éducation héroique, con-
duite non pas dans la la langue abstraite ¢t déductive des cartésiens,
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mais avec la ferveur spirituelle et riche en images qui forme l'ame
et la pousse a l'action créatrice de valeurs et d'histoire.

L'examen attentif de la lecon de 1708 confirme la thése de
l'auteur sur l'unité de la pensée de Vico, qui se développe organique-
ment a travers toute son oeuvre.

Von Dialektik zu Existenzialismus
von

Zevedeiu Barbu

Der vorliegende Aufsatz bildet einen Teil einer umfassenderen
kulturphilosophischen Arbeit, in welcher der Verfasser das Wertpro-
blem unter doppelter Perspektive verfolgt: der dialektischen und der
existenzialen. Aus diesem Grunde wird dieser Aufsatz keinen rein
informativen Charakter an sich tragen und die Information nur inso-
‘weit beniifzen als sie zur Losung umfassenderer, in der erwihnten
Arbeit gestellter Probleme notig ist,

Das zunichst sich erhebende Problem ist jenes des Auftauchens
der Dialektik. Hier geht der Verfasser von Hegels ,Phinomenologie
des Geistes” aus. Hegel stellt fest, dass man durch die kantische Phi-
losophie zu einem Moment der Entwicklung gelangt war, das er un-
gliickliches Bewusstsein nennt, in dem Sinne, dass das menschliche Be-
wusstsein, indem es sich nicht in der Zusseren Welt wiedererkennt,
in einen Prozess der Spaltung eintritt. Dadurch leidet die organische
Einheit des Seins.

Das ganze Problem der deutschen Romantik besteht darin, die
organische Einheit des Seins zu retten. Sie stellt ndmlich fest, dass
die kantische Philosophie im Sein eine Spaltung hervorgerufen hat,
dadurch dass sie den Gehalt der Erkenatnis, das Individuelle und
das Konkrete ausser Acht gelassen hat. Der Gehalt, das Individuelle,
das Konkrete blieben ausserhalb wie eine von den formalen Gesetzen
des Intellekts entfernt liegende Welt. Die Romantiker stellen sich
gerade auf den Kant entgegengesetzten Standpunkt: sie wollen gerade
dieses Konkrete retten und es am erkennenden Bewusstsein teil-
nehmen lassen.

Dazu wurden sie durch ihre fiir simtliche Romantiker charak-
teristische Vorliebe fiir das Anschauliche veranlasst. Hegel war es,
welcher den Anschauungen der deutschen Romantiker eine logische
Form zu geben suchte. Er erhebt das romantische Gebiet des An-
schaulichen auf die Stufe organisierten und konkretisierten Geistes.
Von wo geht Hegel aus?

Der Ausgangpunkt Hegels ist das Leben, nicht im Sinne des
Bios, sondern eines Organisch-Lebendigen, das nicht gespalten werden
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kann. Seine Absicht war, das ganze Sein in einer lebendigen Ausse-
rungsform zu erfassen. Er hat bemerkt, dass das Wesen des Lebens,.
das Werden, die Bewegung und der Widerspruch sind. Folglich,
wenn wir es unter dieser Form erfassen wollen, miissen wir fiir das
Bewusstsein andere Funktionen finden, die sich dieser Gegebenheit
anpassen. Aus dieser Erfordernis entspringt der Begriff der Dialektik.
Daraus ist ersichtlich, dass die Dialektik von der Sache aus zum Be-
wusstsein schreitet, und dadurch konnte Hegel die vollstindige Ver-
schmelzung von Methode und Gegenstand, von Form und Inhalt ete.
" vollziehen.

Worin besteht der Begriff der Dialektik ?

Seine Charakteristik besteht darin, dass er in sich den Wider-
spruch enthilt. Um von der Wirklichkeit in den Begriff der Dialektik
einzudringen, muss man durch drei Phasen hindurchschreiten. Hegel
nennt diese Momente These, Antithese und Synthese. Er beginnt
seine Logik mit dem beriihmten Satz ,Sein ist Nichts und Nichts ist
Sein". Nach Trendelenburg wird dieser Satz nur méglich, wenn wir
Sein in seiner weitesten, von keinem Inhalt bestimmten Form be-
trachten. Aber in diesem Falle wird Sein eine leere Abstraktion und
ebenso auch Nichts. Das Wirkliche ist nur ein zwischen Sein und
Nichis bestehendes Glied. Dieses ist das Werden. Auf diese Weise
ist das Werden ein ﬁbergang von dem, das besteht, zu dem, das nicht -
besteht, und umgekehrt, ebenso die Geburt, das Wachsen, die Be-
wegung etc. ’

Welche Bedeutung besitzen die Momente des Begriffs der Dia-~
lektik ? Sie besagt, dass jede Behauptung nur dann wahr wird, wenn
sie sich in das Gegenteil verwandelt und es in sich aufnimmt, und
" beide deutlich im dritten Moment, der Synthese, bewahrt. So enthilt
der Begriff der Dialektik nicht nur dass Allgemeine, nicht nur die
Substanz, sondern auch das Besondere und das Zufillige. Der Begriff
der Dialektik ist nicht nur eine leere Verallgemeinerung wie der ari-
stotelische, sondern eine Verallgemeinerung voll von Partikulérem.

Der Ubergang von der These zur Antithese geschieht durch
den sogenannten Prozess der Auffhiebung, den Hegel mit ,Negations-
kraft" ausstattet. :

Wenn der Begriff der Dialektik auch das Besondere und das
Individuelle enthilt, dann 18st er das Problem der Spaltung, das Kant
im Sein herbeigefiihrt hatte. Fr enthilt-auch das, was Kant ausge-
schaltet und in eine andere Welt gestellt hat, nimlich den Gehalt
der Erkenntnis. Das dank der Tatsache, dass der Begriff der Dialektik
-sich Funktionen bedient, die auch den Widerspruch enthalten kénnen.

Von dieser Feststellung geht Hegel zu dem metaphysischen Satz
iiber : das Sein ist ein Begriff oder eine Idee. Das Sein ist eine Syn-
these von allgemein und individuell, von universal und partikulir,

-«
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von Form und Inhalt, von Gedanken und Dingen etc., also eben das,
was der Begriff der Dialektik umfasst. Dadurch begriindet Hegel den
romantischen Idealismus.

Im Gegensatz zum lateinischen Romantizismus, der den Satz
»ordo et connexio rerum idem est, ac ordo et connexio idearum'
vom Bewusstsein aus aufstellt und die Welt formal auffasst, nur damit
sich diese Identitit bewahrheiten kann, spricht der romantische Idea-
lismus diesen Satz aus der Mitte des Konkreten und Individuellen,
der Sache, aus. So dndert die deutsche Romantik den Ausgangspunkt.
des Idealismus von Cogifo zu Sum. Dadurch begriindet und recht-
fertigt sich das konkrete Denken.

Jedoch Lonnten nicht alle Romantiker von dem Gebiet des
Anschaulichen zur logistisch-rationalen Gegenseite gelangen. Einige
von ihnen, wie z. B. der alternde Schelling haben sich in einem ver-
schwommenen Mystizismus versenkt, dadurch dass sie keine objek-
tiven Normen fassen konnten, unter welchen das Konkrete und In-
dividuelle erfasst und verstanden werden kann. Das charakteristischste
Beispiel dafiir, wie das Problem der Rettung des Individuellen, das
Kant und die ganze vorromantische Philosophie vernachlissigt haben,
ist der Déne Soren Kierkegaard. Kierkegaard ist ein ungliickliches
Beispiel eines zwischen Kunst, Philosophie und Ethik undifferenzierten
Talents. In ihm erwacht ein krankhafter Hass, gegen die Hegelschen
Uberlegungen, die durch den Begriff der Dialektik den objektiven
Weg zum Verstindnis des integralen Seins gefunden haben. Er glaubt,
dass keine Mgglichkeit bestiinde, auf objektive Weise {d. h. durch
gemeinsame Normen), zur Wahrheit 2u gelangen. Im Herzen des
Konkreten verwurzelt, gelangt er zur Grundwahrheit, dass das Sein
das Absurde, das Paradoxe ist. Und dann kénnen wir nur auf dem
Wege der reinen Individualitit zur Wahrheit gelangen. Er sucht die
Dialektik der Mediation Hegels durch die Dialektik des Sprunges zu
ersetzen. Das bedeutet, dass, um zur Wahrheit zu gelangen, kein
objektives Mittel einer Versohnung der Gegensitze besteht, sondern
nur ein subjektives, rdmlich der Glaube. Eine Idee wird wahr nur
in dem Masse, in dem sie das Leben eines Individuums verpflichtet
und verwirklicht. Also nicht auf die formalen Kategorien miissen wir
den Nachdruck legen, sondern auf die konkreten oder auf die des
Lebens, wenn wir die Wahrheit einer Idee feststellen wollen.

Die innere Ursache des Individualismus und Subjektivismus
Kierkegaards besteht darin, dass seine Ideen niemals seinen Fall
iiberschreiten konnten. Er konnte niemals aus seiner eigenen Er-
fahrung herausgelangen. Auf dem Wege des Glaubens jedoch ist er
niemals zur Wahrheit, zur Vers6hnung der Gegensitze gelangt. Er hat
die Gegensitze wie das Mittelalter aufgefasst. Der Fehler Kierkegaards
besteht in der Ubertreibung im umgekehrten Sinne Kants. Unfihig
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aus scinem eigenen Fall herauszugelangen, hat er das Allgemeine ge-
leugnet, und auf diese Weise erfolgte ein neuer Bruch im Sein. Denn
.das Sein ist in demselben Masse auch das Allgemeine und Indivi-
duelle, ist Form und Inhalt. Es ist das Konret-Universale, sobald wir
uns dessen in adiquater Weise bewusst werden.

Marginalia anglais:
par
Ovidiu Drimba

Aprés avoir mis en paralléle la mythologie grecque et la mytho-
logie nordique et souligné le caractére de la cosmogonie hésiodique,
abstraite, notionnelle, plus riche d'idées que de vie, a la différence
de la cosmogonie scandinave dominée par un puissant naturisme,
l'auteur établit la prépondérance de ce caractére dans la culture an-
-glaise et le reconnait pour romantique par excellence. Le romantisme
anglais, A la différence de l'allemand, qui est un romantisme de la
fantaisie, ou du frangais, qui est un romantisme de l'individy, on du
romantisme politique jtalien, est le seul romantisme de la nature, ce
pourquoi il parait plus organique. On remarque ensuite le caractére
d'.individualisme® qui prend une physionomie propre a chaque cul-
ture, puis la position de I'¢crivain — qui en est la conséquence —
4 l'égard de la société: sociale et mondaine chez les Frangais, d'iso-
lement chez les Italiens, d'opposition chez les Anglais.

A la différence des autres formes de romantisme, le roman-
tisme anglais est contact permanent avec la nature, avec la vie, avec
la réalité (et non, comme sur le continent, une évasion hors de la
réalité), de puis les préraphaélites, qui cherchaient chez Cimabue ou
Ghirlandajo précisément la sincérité primitive et le mysticisme na-
turiste, jusq'aux philosophes qui, & commencer par Roger Bacon, ne
se satisfont pas des conclusions du raisonnement méme le plus précis
si elles ne sont vérifieés par l'expérience. L'empirisme, qui implique
le contact permanent avec la vie, est une notion romantique.

+Romantisme en contact permanent avec la nature“: clest la
la formule d'un esprit bipolaire, de I'esprit anglais qui oscille entre
le réel et l'irréel, entre l'art de Hogarth et celui de Turner, entre
Yempirisme et I’ ,Utopie* de Thomas More. Cette bipolarité spiri-
-tuelle est & la racine du phénoméne culturel anglais. L'esprit anglais .
n'est ni plastique comme le frangais, ni musical comme V'allemand.
C'est pourquoi, démontre V'auteur, les Anglais n’ont créé ni en sculp-
ture ou en arhitecture, ni en métaphysique ou en musique (quant &
la religion, elle est chez eux une discipline et non une mystique), -

-
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Le génie anglais ne s'est pas réalisé non plus en peinture. Ce
qui caractérise la peinture anglaise est la musicalifé: aucune pein-
ture n'est aussi musicale. Une peinture est ,musicale’ quand ses
contours ne se dissolvent pas comme chez les impressionnistes (ainsi
qu'on le dit souvent) mais sont au contraire multipliés : multiplication
de lignes courbes, touffues, ovales, par suite d'une correspondance
entre ces contours et l'atmosphére au sein de laquelle ils se pro-
pagent progressivement, atmosphére ondoyante, vaporeuse et vibrante,
atmosphére d'un espace instable, héraclitéen, plein de nuages a l'a-
gitation mélancolique. Dans une peintura musicale, on a 1'impression
que l'accent ne tombe pas sur l'anecdote, sur le théme, mais sur
Vatmosphere: le théme n'y est qu'une correspondance de l'atmosphére.
D'ou la préférence pour les eaux ou pour la riche chevelure déno-
uée dans un potrait de femme, thémes si fréquents chez les peintres
anglais, Musical est Corot, mais non Roussean; musical est Rubens,
ou Ingres, mais non Delacroix; musical est aussi Courbet, mais non
Bécklin, ni aucun peintre allemand. Ni aucun italien. Parfois les fran-
cais, souvant les flamands, les anglais toujours: c'est a dire juste-
ment les peuples ot la musique n'a pas d'histoire; en échange les
peuples musiciens, les Allemands, les ltaliens, en partie les Frangais,
n'ont presque pas de peinture musicale. Ne s'agirait-il pas, ici, d'un
phénomene spirituel de compensation ?

L'auteur étudie ensuite, comparativement, le caractére de la
poésie anglaise, puis celui du roman anglais, de la critique et de la
caricature. Les Anglais sont les plus grands caricaturistes du monde;
leur caricature se maintient a la surface, car elle rend des attitudes,
et se trouve par 1a plus proche de la condition premiére du genre:
le comique. Or le comique n'est pas une essence, mais quelque
chose qui n'existe qu' a la surface; dissérré, il découvre son fond,
qui dupuis toujours — d'Aristophane 4 Bernard Shaw — est triste:
voila pourquoi les Anglais sont les meilleurs caricaturistes.

Die dichterische Weltschau im Werke Paul Claudels

von

George Hanganu

Der Verfasser stellt Paul Claudel in jene Reihe von Dichtern,
die jenseits von Zeit und Raum im Dasein einen mystischen Sinn zu
finden suchen. Gleich dem Dantes spiegelt auch secin Werk das
ganze hohere Streben des Menschen und alle seine Enttiuschungen
auf der Suche nach der geistifen Vollkommenheit wider.
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Lebenslang bleibt Claudel der Heimatscholle verbunden und
von hier geht er auch aus, um in die Geheimnisse der Natur einzu-
dring¥n.

Stark -ausgeprégt ist bei ihm die Neigung zur Kontemplation.
Schon sehr friih beobachtet er das Leben in all seinen kleinsten
Einzelheiten. Sein Dasein bewegt sich zwischen zwei Polen: das sind
einerseits die Heimaterde, in der die Vorfahren ruhen, - andrerseits
die segnenden Klinge des Angelusliutens, die fiir ihn die Kiinder
der verséhnenden Abendruhe sind.

Diesem jungen Triumer komnte sicherlich die dogmatische Luft
der Mittelschule mit ihrer abstrakten Welt, ijhrer naturalistischen.
und mechanistischen Weltauffasung nicht zusagen. Der Begriff einer
seelen- und leblosen Welt, in der alles nach unverinderlich fest-
stehenden Gesetzen abliuft, war ihm umnertriglich. Die Gedichte Rim-
bauds erdfineten ihm neue Ausblicke und wiesen ihm den Weg zum:
Transzendentalen, zur Welt des, Absoluten. Claudel findet in diesem
. Seher eine wesensverwandte Seele.

Das zweite entscheidende Moment in seinem Leben bildet seine
Konvertierung, die seine ganze geistige Einstellung von Grund aus
auf andere Bahnen lenkt - :

Mit ,Les vers d’Exile”, die entstanden, nachdem Claudel zwei
Jahre in Amerika und China verbrachte, tritt er in die Dichtung ein.
Diese Verse sind erfiillt von einer tiefen Traurigkeit, einem Gefithl
der Entfremdung.

In diesem seelischen Zustand beginnt er, das asthetische Uni-
versum aufzubauen, das er in ,L'art poétique" (1900—1904) aus-
einandersetzt. Hier legt er dar, dass der Dichter Schépfer von Welten
sein muss. Der wahre und einzige Dichter ist aber Gott. Der Dichter
seinerseits muss die Schépiung Gottes entzilfern und deuten. Die
Dichtung ist somit kein Monolog, wie es die géttliche Schépfung,
das Weltall, war, sondern ein Dialog. Der Dichter fragt und die Natur
antwortet oder auch schweigt, je nachdem wie gut oder schlecht die
Frage war. Diesen Weg beschreitet iibrigens auch Baudelaire in seinem
Sonnet ,Correspondences”.

Die Grundlage der Schopiung ist die Bewegung. Diese Bewe-
gung ist binir mit dem Rhythmus eines Pendels. Um nun den Geist
in diese Bewegung cinzugliedern, schligt Claudel den Gedanken einer
ausserhalb des Raumes liegenden Geometrie vor. Die Zeit, die unsere
Uhren messen, ist nichts anderes als die kosmische Ubersetzung
dieses Sich-Entfernens und Wieder-Umkehrens. Die Schlussfolgerung
daraus ist, dass die Bewegung, die die ganze Natur beherrscht, das.
Weltall zu einer Maschine zum Markieren der Zeit werden ldsst.

Das zweite Problem seiner Asthetik bildet die Bedeutung des.
Verbums ,naitre”. Nach Claudel bedeutet es ,co-naitre”, d. h. zu-
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sammen geboren werden. Der Mensch erscheint nicht allein; er ist
Teil eines Ganzen. Durch die Bewegung wird jeder Korper seiner
eigenen Grenzen, d. h. seiner Form, gewahr. Auf diese Weise ergeben
sich alle Formen aus einer Unzahl von verschiedenen und koordo-
nierten Bewegungen.

Der Ausgangspunkt der Bewegung ist der vitale Akt, der im
Grunde das Werk der aktiven Empfindung ist. Durch die Empfin-
dungen nun gelangt der Mensch zur Sprache. Das Wort ist nur das
Zeichen, auf das hin der Mechanismus der Empfindung ausgel6st wird.
Die Sprache macht den Menschen zum Herrn der Schépfung.

Das dritte Element im Weltbild Claudels ist das Bewusstsein,
das im Grunde nur die Unterwerfung unter den géttlichen Willen
darstellt. In diesem Sinne verstanden bildet es die Grundlage des
dramatischen Schaffens Claudels. In der Dichtkunst sucht Claudel den
Platz des Menschen im All festzulegen : der Mensch ist der Zeuge der
Schépfung; der Dichter stellt die Verbindung zwischen der Natur
und Gott dar.

Der Versuch der Deutung des Weltalls wird in den ,Fiinf
grossen Oden” fortgesetzt. Die Dichtung ist ihrer inneren Natur nach
eine Notwendigkeit sakraler Art. Sie stellt eine Verklirung der
menschlichen Gegebenheiten durch die Sprache dar. In der zweiten
Ode ,Esprit et Eau" ist die Analogie von Geist und Wasser mit
ihrer alles vereinenden und alies durchdringenden Kraft interessant.

In der vierten Ode ,La Muse qui est la Grace* zergliedert
der Dichter das Wesen der Inspiration. Das kiinstlerische Schaffen
erfolgt in einem beinahe unbewussten Trancezustand. Die Oden Clau-
dels wie auch ,Corona benignitas Dei" zeigen die Verbundenheit des
Dichters mit allen Einzeldingen des Weltalls. Die Quelle der Dichtung
Claudels bildet die innere Ruhe. Er will sich im Weltall wiederfinden,
in einem Weltall, das fiir ihn nur ein einziger Lobeshymnus auf
einen giitigen und allmichtigen Gott darstelit. Dem Kosmos zugrunde
liegt die Metapher. Mit dieser Bildersprache verklirt Claudel die Welt.
Die Metapher beweist ihm die Einheit des Weltalls und gleichzeitig
die primitive Bedeutung der Elemente des Kosmos.
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