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H CRIZA TEOLOGIEI PROTESTANTE
- ST TEOLOGIA DIALECTICA™

Teclogia protestantd contemporand se afli intr’un impas
nespus de greu si teologia dialecticd --- in frunte cu Karl Barth,
Friedrich Gegarten, Emi! Brunner si Bultimann — marcheazi
punctul culminant al acesiei crize. $i de aceea aceasti teclogie
nit este niscutd la catedril, din nevoia de a teoretiza anumiie
prahleme religioase, ¢l in realitatea si valtoarea vietiil), In
ndprasnica ei insureclie se releveazd impasul si desniidejdea re-
iigicasa in care se giscste protestantul acestui veac. Teologia
dialectici isi are obarsia in confruntarea protestantismulut ,or-
fodox” luteran ca protestaniismul contemporan, complect se-
cularizat de filosofia idealisti. Problema pentru care militeazi
ea este justificarea crestinismului reformator - induntrul crizei
ceiigicase si culiurale. Si justificarea aceasta este ficutd pe teme-
inl acestei crize, a cirel seriozitate ea nu numai ci o recunoaste,
¢l chiar cautd sd o intensifice pdnd la tragic?).

Ficcare epccd a istorief are s lupte cu anumite probleme
nascute din problematicul vietii acelui timp. Stiinta, filosofia si
in special teclogia nu pot pluti in aer, ci ele isi pot indeplini mi-
siyneg lor in lume numai contribuind la deslegarea acestor pro-
bleme ale vietii. Teologia dialeclici este, in aceasti privinti,
o Juptid uriase cu puterile care din intuneric nizuesc si niruiasci
fomdamentul celigios si spiritual al vietii protestantului con-
temporan. Ea s’a ndscut in momentnl in care omol apusean a
simtit ¢i se afli pe marginea unei priapistii, c4, dacid mai face
"incd un pas pe drumul pe care se gaseste, amigit de-o filosofie

huciferica, se va privili in abis. De aceea era natural, ca aceasta
teologie si inceapd o lupti nipraspici impotriva filosofiel
" idealiste. $i, prin aegarea si combaterea idealismului, ea a Fi-
cut problematic si protestantismul liberal comtemporan?®). Abia

*) Din lucrarea: ,Teologia dialecticd si Biserica orrodexi®.

1} Vezi Karl Barth, Gesammelte Vortrige, p. 191, 104, 156.

2) Vezi E, Reisner, Die Krisis des Protestantismus, Die deutsche Phil.
Bd. VI, Heft 4, 1933, p. 482,

3) Vezi Dr. K. Beth, Die Krisis des Protestantismus, Berlin, p. 59.
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in lupta uriase care s’a incins in jurul idealismului se poate
vedea cit de addnc pitrunsese acesta in protestantism; altcum
n’ar avea nici un sens faptul cfi, tocmai teologia liberald si
atace atit de pitimas teologia dialecticii si §3 apere cu atata ciil-
durd idealismul?).

Karl Beth sustine, c¢# teologia dialectici ar fi produs
criza si haosul in care se giseste protestantismud 2). Noi credem
din confrd, ci teologia dialectici este un produs al acestei
crize3). Fste teologia specifici unui timp apocaliptic, care geme
sub greutatea rispunderii pe care o pretinde tragicul ridspin-
tiei. Fa este teologia crizei vesnice in care se afld lumea st omul
in fata lui Dumnezen. De aceea cine n’are constiinta desnidejdii
in care se sbate acest veac, cine nu asimte lurtuna nidprasnicd
care ameninti si desridicinéze complect viata omului modern,
pentru acela teclogia dialectici va riaminea un vesnic rebus,
Barth, Gegarten, Brunner, nu -pot fi intelesi, decidt in misura
in care cineva intelege tragicul in care se afli omul apusean si
in special poporul german. Vehement{a rdsvratirii gi a nihilismu-
fui acestor teologi se explicd in mare parte prin situatia desni-
dijduitd in care se afli poporul german.

Poporul german incepuse si se indoiascd de ceea ce fi-
Iosofia idealisti numia ,,vesnica menire a germanismului”. Ni-
ruirile si tragedia pe care acest popor a triit-o dupd risboiul
mendial, l-au ficut si wadd clar, ci istoria este departe de a fi
ceea ce credea Hegel, o realizare proprie a ideei sau a spiritului
absclut. Risboiul cu urmirile lui nefaste, desnddejdea si indo-
jala intr'un viitor mai bun, sentimentsl ci Apusul igi triieste
ultimele zile, vesnicele lupte politice gi greaua crizii economici
au ficut, ca -poporul german si nu mai creadi in optimisniul
culiural si si nu mai aibd nidejdea unei esiri din acest impas,
in care-l aruncaseri iluziile cun care ii inpiinjeniserd ochii filosofia
idealisi.

Si, in aceastd situatie critici in care se gisea poporul ger-
man, se aude deodati o noud propoveduire crestind: tu, omule,
nu esti Dumnezeu, §i este o eroare profundd s crezi ci cultura

1) Dam aici lueririle in cari Idealismul este atacat si pe acelea jn
cari el este aparat: Dunkmann, Idealismus und Christemiam, 1914, G. Wehrung,
Reformatorischer Glaube und deutscher Idealismus, 1917 ; J. Wendland, Re-
formation und deuischer Idealismus, 1917; Kar! Sell, Die Religion unserer
Klassiker, Tiibingen 1910; W. Liigeri, IHe Religion des deutschen Idealismus
und ihr Ende. 3 Bd. Giitersloh 1922—25; K. Heim, Glaube und Denken, Miin-
chen, 1933; Forstheff, Das Epde der humanistschen Illusion, 1933. Lucririle
in care Idealismul e apirat sunt: R. Peulus, Idealismus und Christentum,
Tiibingen 1919; Em. Hirsch, Die idealistische Philosophie und das Christen-
tam, Giitersioh, 1926; R. Kroner, Voun Kant bis Hegel, 1925; H. Gross, Der
deutsche Idealismus und das Christentum, 1923.

2) Op. cit. .

3} Vezi W, Kozpp, Die gegenwirtise Geisteslange und die dialeklische
Theologie, Tiibingen, 1933. -
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ar fi o treapti mai inalti a realiziirii lui Dumnezeu. Din contri,
Dumuezeu vede in aceasti culturii numai o vesnicd criza. El
neagd lumea cu o sfintenie hotiritoare; judecata Lui asupra
acestei lumi este ou! au! nu! Nu mai aredeti in conceptiile filoso~
filor si ale teologilor si nici in presupusele lor idei religioase,
Intelepciunea acestora este slibiciunea omeneasci, iar teologia
ler antroposofie. Religia lor este complect problematici, to-
tul este problematic gi lumea si tu, omule. Numai ceva nu este
problematic: Dumnezeu si pretentia acestuia asupra ta.

Prcpoveduirea teologiei- dialectice intr’un timp ros de ati-
tea indoieli si de atitea intrebiri de adancuri, a inceput si in-
fluenteze foarte puternic. Omul asteapti dela religie revelatia
Absclutului, a Neconditionatului, care si-i fie punct de sprijin
in relativitatea acestei lumi. El nu se mai cauti pe sine, ci pe
acel ,,Altul”, pratie ciruia omul ajunge la intelepciunea cii intre
omenesc si Dumnezeesc e o pripastie de trecut: de o parte Dum-
nezeul cel viu si sfint gi calitativ deosebit nemirginit de om,
iar de alta omul cu lumea lui total cizutd in colbul picatului,
Este o propoveduire care intensificd tragicul crizei si face deci
impcsibild securitatea pe care i-o di omului filosofia idealisti.

Idealismul german voia si fie o religie nowi si, de aceea,
nit este nici o minune, ci a reusit atit de bine si se infilireze
in doctrina protestantd si s34 falsifice complect temeiurile acesteia.
Cici, acolo unde totul era privit numai dinspre om sau numai
dinspre ,,Dumnezeu in om”, adevirul crestin nu putea fi decit
falsificat. Adevirul crestin a fost transformat in teoreme fi-
losofice, iar persoanele biblice deveniri — in urma interpretirii
jdealiste — realizirile ideil in lume. Istoria méantuirli se trans-
fermi sub influenta idealismului in realizarca proprie a spirk-
tului — a acelui spirit care gindia in om si care se realiza in
orice culiurd. Si interprétarea idealisti a crestinismului a gisit
o primire nespus de entuziasti in sinul protestantismului, ceea
ce ficu ca protestantismul si devind o religie a culturii.,

Invazia idealisti in doctrina protestanti a fost condusi de
Schleiermacher, lTucru care I-a determinat pe Brunner si afirme
ci Schleiermacher nu numai c¢A nu poate fi considerat ca ,,pi-
vinte al teologiei protestante”, ci ci el e de fapt falsificatorul
credintel reformatorilor. Si afirmatia aceasta este, dupi noi,
foarte justd, pentrucid intreaga evolutic a teologiei protestante
a sec. XIX-lea a fost in cea mai mare parte determinati de
acest teclog. .

Schleiermacher jntelegea religia ca pe o ,irdire’ a in-
sului, Si, ca si deslege problema fiintii s1 a adeveritdtii reli-
ligiei, Schleiermacher pleacsi dela experienta religioasd personali.
Ideea aceasta formeazid temeiul ,,Cuvintirilor” despre religie.
Ci in aceste ,,Cuvéntiri” e vorba de un nou drum in teologia.
protestantd, nu poate fi negat. Cidci Schleiermacher se ridici
in ,,Cuvantirile” lui impotriva a doud conceptii, care . stipineau
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gandirea teologici protestantd din acel timp;fEJ vorba de pro-
testantismul ortodox si de rationalisin, Kant?a influentat hoti-
vdter sl In aceastd privintd, fixind ordinea religiet ,,induntrul
granifclor ratiunii pure’”. Cii aceasta Kant se sifueazii de partea
raticnalismului si deci impotriva unui adevir revelat pe cale
supranaturald. Dar in acelas timp Kant nirueste si temneiurile
epistemologice pe care este asezat rationalismul religios, prin
aceea ci el aratd, cd orice cunoastere adevirati trcbue si rie
bazati pe prelucrarea unor :date sensibile. Despre un dat sau
cbiect suprasensibil noi nu putem si avem asemenea date sgi
deci, zice Kant, e Toarte natural, ca despre un asemenca supra-
sensibil nci si nu putem avea nici un fel de cunoastere gencral
valabil#. Si de aceea, dupid Kant, religia nu poate avea o justi-
ficare decdt daci e asezatd pc temeiurile unei morale autonome.
Recunoasterea constiintii datoriei duce la recunoasterea existentii
lui Dumnezeu, la libertatea de vointd, la nemurirea sufletulud
i cu aceasta la recunoasterea religiei.

Schleiermacher a invitat, asadar, dela Kant ci religia nu
poate fi o preocupare a géndirii si deci ea nu poate fi o cu-
noastere general-valabili sau o activitate morald, ci ea este o
preocupare a sentimentului; o preocupare a unei intuitii ,ne-
mijlocite’” sau a ,,trdirii nemijlocite”. $i cu aceasts Schleierma--
cher pune punctul de plecare in intelegerea religiei in indivi-
dual, in subiectiv si in interiorul acestuiaj

El deosibeste inire notiunile religioase, san formele de re-
prezentare ale religiei, si intre religie ca viati religicasd. Schieier-
macher este de pirere ci, continutul viabil al religici nu poate
fi exprimat in formele reprezentirii. Si de aceea el cautd si
patrundd inapoia reprezentirilor, la religia viabili, care nu poate
fi exprimati decit in triirea nemijlociti a insului. A fi reli-
gics insemneazi, dupd Schleiermacher, a avea ceea ce el nu-
meste ,,fromme Erregung’, san un interior plin de mister si
deci inaccesibil reflexiunii. Religia nu este de aceea freaba pin-
dirii, -~ cum ardtam si mai sus — ¢i a seatimentului si a cecea ce
Schleiermacher numeste anmittelbares Anschauen'. lar temeiul
teclogiei este subiectul omenesc; triirea religioasi a insului,
sait experienta personali a acestuia. Si cu aceasta religia s
transformi intr'o simpli fenomenologie religioasd. Triirea re-
ligicasi a insului primeste la Schleiermacher o importantd
aproape infinitd, iar continutul revelat istoric al religici devine
aproape indiferent. Acesta este, credem noi, punctul unde incepe
atacul teologiei dialectice impotriva Tui Schleiermacher). Desi
trebue s# recunoastem c¢d la Schleiermacher, problema indepen-
dentii si a autonomiei religiei trece inapoia problemei structu-
il psihologice a constiintti religioase. $i, mai departe, trebue s}

1} Vezi Brunner. Die Grenzen der Humanitit, p. 20—25; Die Mystik
und das Wort, si K Barth, Zwischen den Zeiten, 1924, VIII, p. 40
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recunoastem iarisi cd, dupid vestitele ,,Reden”, religia nu este
identici cu anumite femomene subiective ale constiintei, ¢ ea
cupr.nde si un raport cu ceva obiectiv. Acest raport este exprimat
in determinarea religiei ca o intuitie sau un sentiment al ,Ne-
marginitului” sau al ,Universului’. Schleiermacher infelege a-
cest sentiment ca depinzind de un inteles trans-subiectiv, care
se afld deasupra omului. Sentimentul religios este pentrnt
Schleiermacher expresia originard a unei legituri intre om i
Dumnezeu. In actul subiectiv al unei constiinie — care traeste
religics —- se reveleazd um obiect supra-lumese (ein Ueberwelt-
lich-Objektive}. Schleiermacher pleaci dela experienta re-
ligicasi, dar el accentuiazid in acelas timp si o realitate oblectivi,
o putere care se afli deasupra omului si de care omul depinde
in crice punct al viefii lui.

Dar, este momentul s punem intrebarea dupi locul unde
se afld aceastd realitate obiectivd, care nu este decit Dumne-
zen. Ea se afii in lume, ea este imanentd Universului, cici
daci eca ar fi si situatd in transcendent, ,intuitia nemijlociti”
despre carc vorbesie Schleiermacher, ar fi un nonsens. Universul
este pentru Schfeiermacher locul in care triieste tot ceea ce
Dumnezeu are in sine -— in asa fel are in sine, incit El se
tricste pe sine in lume. Din cauza acestui imanentism Schleier-
macher a fost acuzat de panteism. Este adevirat, ci, in ale lui
»Reden”, Schieiermacher respird un aer panteist, pentruci de
multe ori Dumnezeu si Universul! nu numai ci sunt intr’o le-
gaturit carecare, c¢i curg chiar impreuni. Cu toate acestea
Schleiermacher incearci sd ocoleascd panteismul, prin aceea ci
el nu identifici Universul cu Dumnezeu. Dumnezeu nu este
lumea si totusi El nu este decdt asa cum apare in lume. Uni-
versul este pentru Schleicrmacher revelatia lui Dumnezeu. Dum-
nezeu csie sensud Universului, iar Universul este aparitia lui
Dumnezeu, imaginea hi vie, sau al Siu ,,alter ego’’. Existenta
i Dumnezeu se afld toatd in Univers $i in acest sens creatla
este vesmicd. Ochiul spiritual vede pe Dumnezeu orinnde in
Univers. Pentru intuitia nemijlocitdi Dumnezeu este peste tot
prezent. El poate fi recunoscut in orice aparitie a Universului.

Aceiasi legaturd o descopere Schleiermacher si intre om si
Univers. Asa cumm Dumnezeu se af'i in Univers, tot asemenea
acesta din urmi trieste si in om. Dumnezeu, Univers, individ,
nu sunt ,identici”, dara acestia sunt intr’o legituri mdestruc-
tibild. Omul religios simte aceasta, cici interforul lui este ,,plin”
de Dumnezeu.

Dependenta lui Schleiermacher de romantism si de idea-
lism ¢ evidentd, cici el se simte ,,am Herzen Gottes”, ca un copil
in pintecele mamei sale (geborgen ,,in” Gott) Schleierma-
cher este un rcmantic veritabil si de aceea el incearci si aseze
intr'un sistem, aceea ce el ,,traesh” simtind si intrind ca un
artist in Univers si in interiorul siu. Puternica lui individualitate
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artisticit 1l face ca el s¥ nu infeleagdl ideca kantiani a libertiitil si
a moralititii si nici si deosebeasci intre ctic §i estetic, ci si
considere procesul lumii ca pe un joc nemdirginit asemenea unei
fugi grandioase de Bach. La Schleiermacher tundamentul ultim
al hucrurilor este imanent.

Si este interesant felul cum Schleiermuacher intelege per-
sonalitatea Tui Hristos. Pentru el Hristos este un mijlocitor al
sentimentului religios i al unui mod pozitiv de a intelege Uni-
versul ca o manifestare a Iui Dumnezeu. In a sa ,,Glaubenslehre”
Schlejermacher 1] prezintd pe Hristos ca pe ,singurul loc ori-
ginar’” al unui sentiment clar penfru existenta lui Dumnezeu in
lume si pentru modul activ etic si estetic al acestuia. Hristos
este mantuitorul constiintei religioase (frommen Bewusstseins)
de apirarea constiintii sensibile. St accasta insemneazi ci Hris-
tos nu este un simplu ,simbol”, ¢i o persoani reald istorici,

Ideile Iui Schleiermacher au fost continuate, din diferite
puncte de vedere, de trei scoale teologice: scoala liberald, scoala
wvonfesionald s1 scoale mijlocifoare, sau scoala dela Tiibingen,
sccala dela Erlangen si scoala dela Halle). Fiecare dintre aceste
trei sccale au avut reprezentanti ilustri. Asa de exemplu seful
scoalel dela Titbingen a fost Ferdinand Christian Baur. In teolo-
pia lui Baur -— si in general in liberalismul protestant — se re-
veleazii influenta filosofiel idealiste si in special aceca a lui He-
gel. Pentru Baur istoria nu este decdt un proces rational, care se
intimpli in toate sferele vietii, asa dar si in sfera religioasi. Si,
datoritd misciirii dialectice hegeliene, pe care Baur o aplici isto-
rici crestinismului, el reuseste si dea criticei Noulul Testament
ncui indemnuri, Dar cel mai consecvent hegelian a fost A. F.
Biedermann. Pentru Biedermann Dumnezeu nu este o persoani.
lar raportul dintre om si Dumnezeu e considerat de acest
teclog, ca fiind ceva personal, ,dic recale Wechselbeziehung
zweier real unterschiedener, wenn auch nicht existenziell geschie-
dener, Subjekte ideellen Seins”. Este un fel de a vorbi, care
scaminid mult cu acela al filosofului Schleiermacher.

Teclogia confesionald a fost reprezentatd de Scoale dela
Erlangen, intemeiati de Thomasius (mort 1873), J. V. Hofi-
mann (mort 1877) si Horletz (1806—1879). Scoala dela Er-
langen isi giseste punctul ei metodic de plecare in faptul fe-
nasterii (Wiedergeburt) ca un fapt al experientii interioare. Asa
ci experienta interioari a insului devine pentru aceasti scoald
teologici temeiul intregei teologii crestine. Drumul pe care teo-
logia poate ajunge 1a o claritate a continutului ei duce dela expe-
riecnta personald a mintuirii — pe care fiecare teolog trebue s’o
faci — la conditiile acestui Fapt. Desigur, trebue si accentudm,
ci si teologii cari apar{in acestei scoale, incearci si ocoleascd
orice subiectivism religios. '

1) Vezi Keaitenbusch, Die deutsche evangelische Theologie, 1926.
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A ireia scoali a fost accea dela Halle. Ceca ce caracteri-
zeazi tendintele acestei scoale, e faptul cd ea reinoeste pie-
tismul si biblicismul pe care il uneste cu stiinta. Cuvantul ci de
ordine era ,die rcchie Vermittlung”. Reprezentantii acestei scoale
se intemeiau pe Melanchton si pe Schleiermacher. Intr’un singur
punct ei intreceau pe Schleiermacher si anume in modul cum
acestia fnfelegeau persoana lui Hristos. Schleiermacher plismuia,
o imagine intuitivii, care pentru teclogii liberali deveni — in ter-
minologia hegeliani --- un Hristos ideal. Teologii confesionali ve-
deau wumai un Hristos dogmatic, pe cand teologii cari apar-
tin scoalei dela Halle ndzuiau spre un Hristos istoric, pe care
ciulau si-! descopere in isvoarele originare.

Toate accste trei scoale teologice de dupd Schieiermacher
an un colorit romantic si idealist. Pe de alti parte cle conti-
nuii si fie miscate de un rationalism travestit, ceea ce face ca
problemele teologice u care ele luptd, si fie foarte repedc trans-
{formate in probleme filosofice §i metafizice.

Teclogul care, dupi Schleiermacher, a influcnfat mai ho-
tardtor teologia protestanti a secolului al XIX-lea a fosi Albert
Ritschl (1822- -1880). Grija cea mai mare a lui Ritschl a fost
ccolirea subiectivismului religios si de aceea el condamni atat
mistica cit si tendinta esteticii panteistd a luil Schleiermacher.
Ritschl se mai ridicd si impotriva metafizicei sub formi pla-
tonicid si aristotelicd, care stipinea dogmatica protestanti ve-
che, a cirei greseald consti, dupd Ritschil, in aceea ci ea ficca
deosebirea Tntre progrietitile obicctelor si existenta adeviirati a
acestor obiecte. Ritschl pleacd dela principiul epistemologic dupi
carc calitifile si proprietitile obiectelor nu sunt altceva decat
cbiectul insus. Principiul acesta are o insemnitate mare in
intelelegerea conceptiei pe care Ritschl o are despre revciatia
istoricd, pe care trehue s'o expuni tocmai teologia. Ritschl isi
fundamenteazi conceptia lui despre judecitile ccligioase de va-
loare pe deosebirea pe care Kant o lace intre rafiunea practici si
cea teorcticd, si ca cocespunde interesului pe care Ritschl il pune
pentruca si arate, cd insul isi gdscste siguranta justificdrii si a
impicirii cu Thumnezeu in wevelatia istoricd. Hristos e, dupd
Ritschl, revelatcrul lui Dumnezeu §i deci intemeietorul impiritiei
dumnezeesti si ca atare El este pumctul ceniral al teologiel.
Revelatia mantuirii in Hristos devine la Ritschl temeiul teolo-
giel. Si cu aceasta Ritschl urmeazd pe linia lui Schleiermacher.
Dar Ritschl accentuiazi mai ales imaignea anui Hristos istoric
cii o uriasd personalifate morali. Deosebirea intre Schleicrma-
cher §i Ritschl poate Ti exprimati in felul urmitor: la Schlcier-
macher cristologia se aduni in jurul notiunii ,existentd miste-
ricasi a lui Dumnezeu in Hristos”, pe cind Ritschl pune ac-
centul pe influenta si activitatea lui Dumnezeu prin si in
Hristos. Aici incepe sii se vad#, abia, insemnitatea punctului de
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vedere cpistemologic pe care l-am descris mai sus, Asa cum noi
nui putem cunoaste un {ucre decit din manifestirile acestuia,
tot asemenea noi nu-l putem cunoaste pe Dumnezeu decit din
vointa Lui revelati in lsus Hristos, Pentrn Ritschl isvorul teo-
legiet nu mai este nici constiinja religioasi a insului si mici
renasterea ca un fapt al constiintei, ci Isus Hristos ca o perso-
halitate religicasid-morald. Menirea teologiei esie de aceea li-
murirea trimeferii lui Hristos in lume. $i, pentru ca si-si poatd
indeplini aceasti menire, ieclogia trebue si facd abstractie de tot
cecace cste supranatyral si miraculos in imaginea lui Flristos.
Nasterea minunafi cit si muliimea minunilor faptuite de Isus
Hristcs wau pentru Ritschl nici o importanii; Isus Hristos
si-a indeplinit misiunea Lui in lume numai prin viata Lui morali.
Cu o credintd de nebiruit Hristos a realizat in slujba lui Dumne-
zeu si in mijlocw] oamenilor Impiritia [ui Dumnezeu, In aceasta
constd, dupi Ritschl, divinitatea Tlui Hristos si nu intr'o nas-
tere supranaturald sau o naturd divind, care ar pulea fi des-
partita de viatd si opera Lui, ci in activitatea Lui moral-reli-
gioasd, prin care El a dovedit ci cealizarea unei depline comu-
nitdti cu Dwmnezeu este posibild. Ritschl transformid divinitatea
metafizici 2 Méintuitorului intr’o divinitaie etica.

In conoordantd cu conceptia lui despre revelatie Ritschl
caracterizeazi crestinismul ca ,,pe o religie monoteistd de o spi-
ritualitate desiivirsiti, care, pc temeiul vietii intemecictorului
ef, trezeste in om ndzuinia de a activa din iubirea care ¢ in-
dreptati spre organizarea morali a omenirii cit si spre feri-
civeg In impirifia i Sumnmnpezew” ), Impéariitia lni Dumnezen are
pentru Ritschl un colorit etic, religios si cultural.

Teologia lui Ritschl nu poate fi inteleasi, decat daci ci-
neva intelege situatia spirituald a timpului in care s’a niscut
aceasti teologie. Entuziasmul pentru speculatiile metafizice in-
cepuse sl scadd in primul deceniu al secolului al XIX-lea sl dn
locul acestuia sid sc instaureze o neincredere generald in orice
consideratie metafizicd. Empirismul si stiintele naturii incepuri
sd aibd o influenti tot mai hotiritoare in viata omului apusean.
Legile mecanizei devin regulele cele mai hofirdie ale viefii
omenesti. Acestui iures al stintelor naturii Ritschl {i opune
tcemai religia, El este de pircre ¢d religia sparge tircuirca wie-
tii naturale si (i religia crestind este tocmai revelatia divind.
Ritschl accentuiazi continutul supralumesc al crestinismului,
fari jnsi si-1 recnnoasci acestuia st o valoare proprie, c¢i numai
valoarea unui mijloc prin care omul isi poate cistiga o viafi
independenti de natur#i. Si pentru acest motiv sunt zadarnice
teate incercirile pe cari Ritschl le face, ca sii ocoleascd subiecti-
vismul, cdcl la el se afirmi mereu o tendin{d fataid de a funda-

1) Rifschl, Christliche Lehre von der Rechiferfigung uad Verséhnurg,
1874, p. 13
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menta religia pe temeiuri antropologice subiective. Ritschl este
mereu tentat sd identifice valcarea vietii cu religia i de aceea
e indreptatitd invinuirea pec care o ridicd teologia dialecticd, ci
teclogia lul Schleiermacher si a lui Ritschl e identicid cu filosofia
pragmaticd a unui W. James?).

Q cuncastere clard a cauzelor cari av determinat evolutia
teolugici protestante confemporane presupune o infelegere a
greutatiler pe cari le naste metoda (ui Ritschl in ceea ce pri-
veste vevolutia istoricia a [(ui Isus Hristos. Ritschl cauti si
ccmpenseze pirdsirea dogmei vechi a inspiratiunii — care ga-
ranta valcarea absoluti a crestinismului si ferea credinta de o
secularizare totald — prin aceea ci el accentuiazd cu toatd ener-
gia. cd noi avem in viata si opera hui lsus Hristos revelatia abse-
lutd a lui Dumnezeu in lume si istorie. Lipsitd insd de sprijinul
degmel inspiratiunii si de legea exceptionald a acesteia, credinta
esie supusi acelorasi fegi ca si celelalte fapte istorice. Problema
credinti si istorie devine asttfel o problemd centrali a teologied,
cici istoricul are un caracter relativ si determinat, in timp ce
credinfa pretinde un temeiu abseolut si npedeterminat. Adevirul
si rezultatul cercefiiritor istorice sunt foarte hipotetice si de
aceea este naturai ca teologul s simti din plin traglcul ne-
sigurantei si al relatd 1;n,ulm, atunci cind cauti si limureascd
contfinutul vietif moral-religioase si ai Influentii lui Isus Hristos.
[ntrebarca care s¢ pune acum, este dacd ¢ posibilil o esire din
acest impas? :

Greutatea descrisi mal sus se accentujazi s mal mult
prin atitudinea supracritici pe care teologii protestanti ai sec.
XIX-lea o au fati de Noul Tesiament gi fati de traditia cresting.
Exemplul cel mai insemnat al acestci atitudini supracritice este
sViata (ui Isus’” de Siraus. Straus cantd sd facd dovadd, cd un
Hristos istoric nici w’a existat, ¢ cd ceca ce se pune pe seama
unei asemenea personalititi sunt poetizidsi ale unor idei reli-
picase si ale inchipuirii mitice. Straus criticd crestinismul po-
zitiv apirind in acelas timp sub influenta lui Hegel — o con-
ceptic religioasd panieistd in al cirel centru se afld ideea unui
om-Dumnezeu, ¢are nu se raportd la o personalitate isto-
rici, ci la identitatea divinului cu omenescul. In aceiasi legi-
turd de idei mai putemt aminti aici si pe L. Feuerbach care,
in scrierea lui ,,Das Wesen des Clristeniams', polemizeazi
nu numai cu crestinismul €a o religie pozitivd, o cn orice
fel de credintd care se referi la o realitate deosebiti de om.
Religia este pentru Feuerbach numai o infrumusetare a realitatii
cu ajutorul fanteziei, un vis inseldtor, in care spiritul omenesc
isi obiectiveazii propriile-i dorinte. Credinta intr'o revelafie is-
torici este punactul culminant al acestei obiectiviri. Toatd teo-

1} E. Brunners, Erlebunis, Erkenntnis und Glaube, 3 Aufl. p. 19—39.
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logia nu este de aceea decit psihologie. Stiinta omulul despre
Dumnezeu nu este decit stiinfa omului despre sinc insusk

Cu totul alti atitudine are in aceastd privinta W. Her-
mrani, al carui elev a fost Karl Barth. W. Hermann reia ideca
ritschliand a cecncentririi teologier pe persoana istoricd a lw
Hristcs, ca o ndzuintd a mantuirii prin acesta.

Punciui de plecare al teclogiei tui Hermann est: pro-
blema cum putem fi adevirati si religiosi. Pe acest teolog il
intereseazi in «cel mai inalt grad intrebarca dupd adeveritatea
perscnald a existeniii crestine. $i in ,Etica” sa Hermann a
raspuns la aceasti intrebare in sensul cd problema adevirului
sau a valabilitd{ii religiei nu poate fi despirtiti de problema
nasterii credintii sau a salvirii omului din o viatd nereali.
Etica lui Hermann descrie aminuntit fenguenul nasterii cre-
dintii si al manfuirii insului prin Hristos.fﬁermann isi funda-
menteazi demcnstratia lui pe filosofia morald a lui Kant, ple-
cand dela presupunerea kantiand, =3 omul poate sd ajungid la
ideea (de Dumnezeu) unui bine absolut numai cu azjutorul
constiingii lui proprii. Constiin{a morald este pentru Hermann,
ca si pentru Kant dealtfel, generald si general — valabild.
Giratie unei asemenea constiinte omul se simte deasupra vieii
naturale, intr'o sferd in care el isi poate dura o viati personald
agezati pc temeiurile idealului moral. Dar, pentru Hermann,
idealul acesta ti apare omului cinstit ca un scop irealizabil.
Cu cét omul ndzueste mai mult si cealizeze ideaul moral, cu
atata el simte si mai mult tragicul pe care il naste aniinomia
si contrazicerile dintre viata reali s acest ideal. E acesta un
chin care il aruncid pe om intr’o situatie spirituali insuportabili.
5i din aceastd situatie omul nu poate si fie salvat decit de
credinta nisculd din atingerea ¢y > putere spiritualy care a
realizat idealul normal in sine

Desigur ci puterea spirituald [a carc Hermann face alu-
zie, nu este decidt Hristos. Hermann e de nirere, ci atingerea
cu persoana lui Hristos este tu totul altceva decat o simpli
cunoastere istorici, din motivul ci cercetiirile istorice sunt foarte
relative i nesigure. De aceea Hermann cautd pentru credintd
un alt temeciu decit cel istoric. Si acest temeiu il descopere
el in doud {rdsituri fundamentale ale imaginei lui Isus, Cea
dintdi din aceste trisidturi este convingerea lui Isus despre ne-
precupetita iubire a lui Dumnezeu si dect constiinta lui me-
sianicd, far a doua lrisiturd e desivirsirea lui morald; acea
minunati imbinare intre rigurozitatea morali si nemdrginita
lul bunitate. Aceste doud 1frisituri ale vietii interioare a lui
Isus, zise Hermann, sunt, in opozitie cu celelalte trisituri, su-
praistorice, vesnice. Este vorba de o viati inmterioari de care
crestinul nu este despdrtit prin veacuri, ci e prezenti ca ceva
care poate si apargna vealitdtii i vietil noastre proprii. In
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clipa in care cregtinul Isi concentreazi viata lul in faia acestor
doudl trasdturi ale istoriei evanghelice, el se afii in nemijlocita
aprepiere a Iui Isus, a acelui Isus care este revelatorul puterii
viabile a Binelui si iubirii lui Dumiezeuw.

Intrebarea care se pune acum este acega dacd Hermann
a reusit sd deslege problema, aiit de importantd pentro teologia
rretestantid a secolului al XIX-lea, a raportului dintre credinti
si revelatie? Din cele de mai sus reese destul de clar cd ris-
punsul la aceastd intrebare este negativ. Si aceasta mai intéi
din motivul eroarei e care Hermann o faze atunci cind deo-
sibeste in perscana 1ui Isus doud feluri de tedsdturi, unele is-
torice si aliele supraistarice. $i apoi acel ,Verkehr des Chris-
ten mit Gott”, idespre care vorbeste Hermann, nu poate fi
limurit pe cale psihologici. Trecerca de la criza morali la
siguranta crestind nu este un proces evolutiv psihologic, asa-
dar un proces care sid poatd ii explicat cu ajutorul categoriilor
psihologice, ci ca aici avem deaface cu un moment care sparge
granitile intdmplirilor naturale, cu acel ,,Sprung des Glaubens”,
despre care vorbeste Kierkepaard si care insemneazi luerul
supranaturalului in viata interioarid a insului.

Desigur, trebue si recunoastem ci Hermann a avut cu-
rajul si arate — impoiriva metodelor stiintelor naturii — cid in
tritrea religioasi omul intilneste o altd realifate, care nu este
determinati cauzal si care nu poate fi doveditd, ci numai triitd.
Trdirea individuald a jreligiei ca 0 putere maniuitoare este, dupi
Hermann, singura certitudine care imprumuti continutului re-
ligiei o adeveritate. Prin aceasta Hermann cautda si asigure
religici o independenti absoluti fatd de celelalte regiuni ale
spiritului omenese.

Ritschl si Hermann fac, asadar, din problema adeveri-
titii religiei o problemd centrali a teologiei protestante. Pe
acesti teologi nu-I mai preocupd atit problema caracterului ab-
sclut al crestinismuiui in domeniul fencmenologiei religiel, cit
mai ales dacd ideea concretd despre Dummnezeu, pe care trebue
$i o cuprindd religia, e adevirati sau nu. Pentrn Hermann
religia insemneazi ¢restinism si Dumnezeu, asa cd putem spune,
ci notfiunile religie si Dumnezeu sunt privite ca fiind doui
mirimi identice in istorie. Aceasta este de fapt o intoarecere
la Scheiermacher si la rationalism, pentru care in fondul ori-
cirel religii e vorba de o unitate reali $i spunem acest fucru
aici, pentrucd vom vorbi despre o alti scoald teologicd protes-
tanti cuncscutd sub numele de ,scoala religioasd istoricd’ si
de cel mai ilustru reprezentant al acesteca Frwsté Troelisch
(1865-—-1923).

Troeltsch este unul dintre cei mai mari teologi sistematici
din aceasti epocd. Influentat mult de Schleiermacher, Ritschl
gi Dilthey (si in unele privinte de Windelband si Rickert),
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Troeltsch se intoarce iardsi {a Universul fui Schleierimacher.
Schieiermacher, influentat de romantism si idealism, vede ra-
fiunea, spiritul in bogitia formelor individuale care fntrucat
-acestea sunt fiinte rationale, spirite sau persoane, nu sunt
decit microcosmosuri; imagini in care se reoglindeste in a sa
spiritualitate macrocospiosul, Schleiermacher este interesat mai
mult de neistovirea insuiui, pe cind Troeltsch filosofeazit mis-
cat mai mult de nelinistea pe carc o prezintd procesul istoric,
Schleiermacher este prins de bogitia fiecirei clipe, pe cind
Treeltsch de vesnira inaintare a timpului. Intre Schlciermacher
si Troeltsch se afli filosofia hegeliand a istorici cu a el impre-
sionantii valorificare a ideei de evolutie, E necesar si spunem
acest lucru, pentrucd teologia protestanti a sec. al XiX-lea,
era crientati sau dupi Schleiermacher, sau dupd idealismul
critic speculativ, san dupid amiandoui aceste concepfii deodats.
5i acest fapt i-a creat acestei teolngii grentati nespus de mari,
atit din punct de vedere metafizic cit si din punct de vedere
epistemologic, atunci cind ea incearca si determine raportul
dintre Dumnezeu si om.

Greutidfile mctafizice constan in aceea cif, atunci cind
idealismul vorbeste despre Dumnezeu, el se gindeste la un
»Ce’” absolut, la un ,,ce” care se afli dincolo de orice antinomii
si contraziceri, la punctu! de indiferentd dintre subiect si obiect,
fa ceva nedat, la corelatul neobiectiv al lumii obiective, i
temeiul legal al intregei existente ca un continut al intregei
tegalititi (aller Gesetzlichkeiten). Dar, orizum ar defini idealis-
mul pe Dumnezeu, un tucru reiese din aceste definitii nespus de
clar si anume cd fui Dumnezeu nu i se poate admite atribriul
de personalitate. Cici pentru igealism persopalitatea este ceva
ce n'are sens deciit in cercul deosechirilor si al contrazicerilor
si Dumnezeu se afli dincolo de acest cerc. Personalitatea nu
este vesnicie, ¢i numai un simplu punct pe nesfarsitul drum
inspre aceastd vesnicie, In clipa in care cineva i atribue lui
Dumnezeu predicatul ,,personalitate’”, TDutnnezeu este atras in
sfera existentii mirginite, in care El nu mai poate i Dum-
nezew. Schleiermacher 2 incercat in ale i ,,Reden” si in-
vingd aceasti greutate, declardnd, cd pentrn religiozitatea in-
sului aceasti problemd n’are nici o importantid. In tot cazul
fapt rimine, ci greutatea Jinfelegerii lui Dumnezeu ca ceva
absclut si in acelas timp si ca personalitate apasi mult asu-
pra teclogiel protestante a sec. XIX-lea.

Si, deci, era necesar, va si Troeltsch sd simti chinul acestei
greutiti 51 si caute o solutionare a ei cu ajutorul intreprinderii
istorice si al psihologiei religiei. Cici, aceasta din urmi crede,
ci poate constata, ci in ,frdirea religioasd” Dumnezeu este
dat ca ceva prezent, ca 0 existentd obiectivd. Troeltsch punc
problema posibilititii  unei realititi obiective ca obiect al re-
ligiei. Si el crede, i aceasti problema nu poate fi deslegatid
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deciat cu ajutorul filosofiei transcendentale. Troeltsch voia si
fie un teolog filosof, o dorintd niscuti din credinta ci teologia
ca stiintd in ultimd analizd nu e decit o parte din {ilosofie.
Desigur cd el nu voia si speculeze asupra lui Dumnezeu, dar
credea, ¢d crevinia nu poate fi separaty de totalitatea géndirii.
El avea certitudinea clari ci viata si isteria sunt pline de
aparifit irationale, dar ¢ menirea spiritului cste tocmai aceea
de a ,Jlogiciza” intr’un sens. mai inalt aceste aparitii. Si de
aceea Troellsch considerd ratiunea, spiritul ca fiind aceea ce
dd omuiui cea mai mare siguranti, ca ideile iui au o ,,valabi-
litate”, sau caracterul adeviruiui. Rafiunea este pentra Troeltsch
cca mai naltd avufie a omului, ceca ce face ca totul, in ceza
ce ratiunea se recunoaste pe sine insusi, sd fic o realitaie
ultimd sau un adeviir despre acel ,a priori religios”. Aceasta
nu este decat o intreprindere isbutitd de-a formaliza ,fogic”,
¢t mijleace kantiiene, ideea religioasd schleiermacheriand. Kant
decsebeste o ratiune teorctici purd si alta practicd, o regiune
eticii si alta cstetici. Treclisch mai adaugd la aceasta o ratiune
religicasi. Acel ,, a priori religios” al lui Troeltsch presupune
¢t gratie ratiunii,- omul are posibilitatea unei legituri directe
ca temeiul originar al intregei existente. Omul este o fiintd
rationald si el nu devine ca atare — fiintd spirituala - a
posteriori, prin experienta viegii, o el ,estc” acesta ¢ priori

Era necesar si ldmurim acest lucru, inainte de a puw-
cede la expunerea filosofiei religioase a lul Troeltsch, care in
mare reprezintd urmitoarele triasaturi. Mai intdi Troeltsch cautid
ca, prin anmalize empirice ale materialului istoric, si arate ci
religia este legatd de realitatea unui ,,gegenstindlichen Objekss”,
dupit aceea prin consideratii epistemnologice si se dovedeasc
posibilitatea logici-transcendentald a acestel constatiri istorico-
psihologice, pentruca prin  impreunarea acestor consideratii
suipirice si transcendental-logice si  deslege problema ade-
veritifii si a realititii religiei. Programul lui Troeltsch era
intelegerea ideii de Dumnezeu cu ajutorul idealismului, cici
intentia lui Troeltsch este justificarea realului obiectiv din do-
meniul religiei pe temeiul legiczi transcendentale. In incercarea
aceasta se rcoglindeste clar intreaga istorie a teologiei pro-
testante a sec. al 19-lea.

Cu toate ci Troeltsch a fost influentat mult de noolo-
gismul lui R. Eucken, de psihologia religioasid a lui James.
si de intuitionismul lui Bergsen, totusi putem vorbi la- acest
teclog de o atitudine filosoficd unitara.

Cel dintadi proect de filosofie religioasi a fost conceput
de Treeltsch sub influenta tui James. In special conceptia ,,pre-
zentii reale” a lui Duwmnezeu in ,ftriirea religioasi’”, l-a inte-
resat mult pe Troeltsch. Desigur Troeltsch are si o atitudine-
critici fati de incerciirile pe care le face James de a deslega
problema walabilitatii re’igiei cu ajutorul psihologiei. Accasta
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este o imposibilitate, zice Troeltsch, cici psihologia religiei
nu ue poate spune decdt numai ceea ce este psihologic si
nu ceea ce valoreazi (gilt) ). Problema valabilititii nu poate
fi hotdriti decit prin cercetiri logice notionale, Cicl, valabilul
nu poate fi precizat prin ingrimidire de -aparitii faptice,..
c¢i numai pe reducerea la notiuni general-valabile cari se
afld in ratiune, inm gindire” 3), Troeltsch cauti si depiiseasci
descrierea psihologicid religioasi cu tendinta epistemologici de
a fixa o lege rationald aprioricd a religiei, pentruza apoi, cu
ajutcrul acestei legi rationale, si priveascd iariisi multiplici-
tatea psihologici-istorici a materialului- empiric si sd poati
degsebi de acest empiric, ceea ce este esential si necesar de
ceea ce este fntdmplitor, ceea ce este adevdrat si valoros,
de ceea ce este pirut si eronat. Religia adevirati, asigirati
pe temeiuri epistemologice, e intotdeauna o imbinare de a
priori rationale ale rafiunii si de irationalitatea faptelor psiho-
legice.

Dar, -cind este vorba de a descoperi acea lege aprio-
ricd, Troeltsch se loveste de greutiti mari de tot. O deductie
transcendentali sau metafizici in sensul kantian n’ar avea nici
un rezultat. Troeltsch este constient, cii intreprinderea aceasta nu
poate Fi dusidi la un sfirsit bun decidt cu ajutorul deductiei psi-
hologice. ,,Psihologia este poaria de intrare la epistemologie”,
zice Treeltsch. Insi descoperirea aprioricului, a rationalulni, a
valahilului din psihologie intimpind greuti{i de neinvins, pe
care nci nu putem si le aritim aici3), Este deajuns dacii spunem,
ci Troeltsch n’a putut si depdseasca antagonia dintre psihologic,
fencmenal si aprioric, noumenal $i si descopere un ,a priori al
religiei’, care si spargd tircuirile fenomenalismului experientii
intericare. Incercarea lni Troeltset n’a depisit rationalismul
idealist, cidci al siu ,,a priori al religiei” s’a dovedit imposibil, asa
<a din intreaga lui filosofie religioasi n’a rimas sigur decit
denstatarea empiricd a religiei, apriorismul dispirind cu totul?}.

Filgsofia religioasi a lui Troeltsch este de fapt filosofie a
isteriei si invers. ldeea de Dumnezeu fine toate elcmentele
istoriei laolaltd si-i did acesteia impulsuri de miscare si un
sens addne, Dela psihologia religiei Troeltsch incearcid si se ri-
dice la o conceptie metafizicd, dupd care ideile transcendentale
n’aw un caracter transcendent (supranatural) ci imanent. Minuni
my existi. In ultima analizi concretul este ceva vesnic, desi
nu ¢ vesnicia toati. Religia cunoaste un Absolut - pe care insi

1} Troeltsch, Psychologie und Erkentnistheorie in der Religionswissen-
schaft, p. 17, 18.

2} Idem.

3) Vezi descrie.ea acestor in lucrarea lui F. Karl Schumoann, Der
Gottesgedanke und der Moderne, Mohr, Tiibingen, 1929, p. 117—134,

4) Vezi R. Kéhler, Der Begrilf a priori in der modernen Religionsphilo-
sophie.
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Troelisch wu I'a putut descoperi cu ajutorul epistemologiei
idcaliste —- care oreiazii istoria si care este legea supremi a
isteriei. Dar acest Absolut nu se istoveste in individual. Treci-
torul nu este decit o alegere. Chiar si aceea ce e mai inalt in,
istorie nu este decit simbol. $i de aceea mu existi o religie
istericd absolutid. In istorie e totul relativ, asadar st crestinis-
mul. lar Isus Hristos nu e pentru Troeltsch decit un simbol ;
simbolul islorie cel mai inalt §i cel mai adeviirat al lui Dum-
nezeu. Cuvantul lui Dummezeu nu este, pentru acest teolog in-
bibat cu idei idealiste, Dumnezeul cel real si viabil, asadar
Dummnezeu in persoanii, ci Cuvintul lui Dumnezeu este o no-
tiune care poate fi dedusi din ideea de Dumnezeu exact fin
acelas mod cum a fost dedusi si aceastd idee ca o actualizare a
wideii religioase”, a acelui a priosi religios despre care vorbiam
mai sus. Ca si ideea  de Dumnezeu, Cuvintul lui Dumnezeu
este o plismuire a gindirii care nu are alti insemniitate decit
<a o actualizare a ideii religioase si deci ca un moment al spiri-
tului raticnal. Cuvintul intrupat ca revelatia cea mai proprie a
fui Dumnezeu e transformat la Troeltsch intr’o plismuire ideali,
tocmai pentruci teologia troeltschianid are la temeiurile ei fi-
losofia religioasi idealistil). Si crestinfitatea este numai pistri-
toarea acestei idei de Dumnezeu. Ratiunea, spiritul are mai multe
sfere, cari au un caracter rational iar altele irational. Religia cu-
prinde toate aceste sfere pe care le pune in legituri cu ideea de
Dumnezeun.

Si, pentrucii Troeltsch opereazi cu categorii idealiste, ¢ si
natural, ca el si infeleagi gresit si sensul si geneza comumititii
crestine, Pentru Treeltsch comunitatea- crestind se realizeazi-jn
trei forme: in ,bisericd”, in ,sectd” si in ,der fliessenden und
frei sich bildenden mystisch-spiritualistischen Gruppe”. Pentru
bisericii este esenfial faptul cii in fata insului se afli un continut
haric cbiectiv, care i este diruit acestuia dupi anumite reguli
st ordini si prin primirea ciruia acesta devine membru al bi-
sericii. Doudl caraclere sunt de o importanti constitutivi pen-
tru biserici 1) caracteru! institufional ol acesteia si 2) caracterul
educativ al bisericii ca instifut. Esentialul Ia biserici este asadar
faptul cii ea este un institut, un amiinunt care face ca biserica si
nu se decsibeasci de alte institute.

Caracteristica unei ,secte” consti din contrd in aceea ci
aceasta nu se oricnteazd dupid har, o dupd lege. $1 pentru
sectd punctul de raportare sociologic este infr'un sens oarecare
tot Hristos. Dar Hristos este pentru sccti nu atit un Dumnezeu-
om adevirat, cit mai ales ,un domn al comunitiiii”. Mem-
brii unei secte nu constituesc o comunitate pe temeiul unei le-
gituri supracrdonate si obiective, ci ei sunt finuti laolalti numai
de aceiasi directie a vointii. Insul nu se naste indunirul sectei,

1) Troeltsch, Soziallehten, p. 44.
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¢i el inird in aceasts prin hotirarea lui liberd si prin acceptarca
tot asa de liberd a celorlalti membri. Asa ci, dupd structura ef
religicasa, sccta este — dupd spusa lui Troeltsch — .eine aus
personlichem Entschluss und personlichemn Willensakt der CGilie-
der hervorgehende religiose Genossenschaft”').

A treia forma sociotogicd a crestinismului corespunde misti-
cei spiritualiste, care, dupa Troeltsch, apartine tot crestinismului,
Ceea cc tine laolalti pe indivizii unei asemenea comunitifi
mistice spiritualiste este o unitate metafizicd; unitatea ,des in
allen identischen und in allen sich wiedererkennenden (eisies’.
Gratie acestei unititi sc pot forma asa zise ,freie Kreise”,
adeca niste grupuri de insi cari se tin laolaltd iiber, pentruca sa
se desfacd iards liber si in care se remarcd virtuosi al religiei
si conducitorii sufletesti. Este vorba de asa zisele ,,Gesinuungs-
gemeinschaften’”, asa cum acestea se intalnesc nm numai in do--
meniul religios, ¢i $i in acela al artei, stiinfei san al filosofiei,
Suni comunititile asezate pe temeinl dragostei fnir'o idee si
deci pe temeiul epistemologiei idealiste.

Cine priveste mai atent la ceea ce Troclisch stie sid spund
despre Bisericd, nu-i va fi greu si vadi, ¢i la temetul acestor
spuse se afid influenta nefasti a idealismului german. Biserica
crestind este privitdi de acest teolog ca fiind o comunitare de:
idei: ccmunitatea cea mai inalti asczald pe temeiul simbolic al
ideii ¢e Dumnezeu. Influenta idecalisti se face ¢i mai simfitd,.
atunci cind Treeltsch incearcii sid supraordoneze intregei acti-
vititi ctnenesti cultura, cici pentru Troeltsch cultura este sco-
pul suprem al intregei isterii. Filosofia religiei si filosofia isto-
riei se transformi la Troeltsch in filosofia culturii.

Asa ¢ la sfirsitul acestor consideratii ficute asupra fi--
lesofiei religioase a lui Troeitsch putem spune, ci rezultatul
incerciirii pe care acest teolog o face, e negativ, un fapt care
este bine sd fie retinut, pentruci el este cea mai bunii dovadi
ci pe temeiul criticismului apricric si al epistemologiei idea-
liste nu se poate sprijini o infelegere a religiei crestine. Desigur
aceastd credinti n’a putut sd devind o certitudine decdt mult:
mal tirziu. Aceasta din motivul ci prea era strinsi alianta.
dintre teclogia protestantd si idealismul german, asa c¢i era
natural, ca si se creadd, ci singura unealti notionald filosofici
pentru teclogie nu poate fi decit epistemologia idealisti. Abia
astizi in urma intoarcerii epocale fiptuitd de teologia dialectici
se vede cit de gresitd a Tost aceastd pirere. $i relativismul con-
ceptiei religivase troeltschicne apartine motivelor cari au pri--
lejuit iuresul antiidealist si antiliberalist al teologiei diatectice.

~ Proectul aprioristic al lui Troeltsch n’a putut fi realizat
din motivul grentatilor pe care le prezintd problema realului-
obiectiv in religie, sub carc se ascunde de fapt confrazicerea din--

1} Troeltsch, Sozialiehren, p. 376.
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tfre cenceptia crestind despre raportul dintre om si Dumnezeu si
idealismul german. 5i este interesant, ci Troeltsch n’a sim-
tit aceste greutdfi, ceea ce l-a determinat si nu purceadi la re-
vizuirea temeiuritlor idealiste ale filosofiei lui religioase, «ci
din contrd ¢l a adincit din ce in ce mai mult incuscrirea dintre
protestantism si idealism.

9i, pentru intelegerea motivelor cari au determinat nas-
terea teologiei dialectice, e bine, ca si mai analizim aici con-
ceptia religicasi a inci unuia dintre cei mai de seami teclogi
protestanti: Rudelf Offo.

Ca si Troeltsch, Rudolf Otto consideri ideile fundamentale
ale idealismului critic ca fiind un punct [ilosofic dela care se
poate pleca foarte sigur. Otto crede cid legiitura asa de strinsid
intre ideile deduse rational si faptul irational analizat empiric e
singura posibilitate pentru intelegerea stiintifici a religiei. No-
fiunile ,rational —- irational” au i pentru R. Otto o importanti
constitutivd foarte mare. Singura deosebire este ci Otto nu
se aldtureazid conceptiei transcendentale kantiene, ci declarda ci,
corectura pe care Fries o face criticismului este un temeiu mult
mai favorabil'). De aceea Otto clideste filosofia lui religicasa
pe Kant si Fries. In cea dintidi lucrare a i ,,Kantisch-Friessche
Religicnsphilosophie und ihre Anwendung auf die Theologie”
Otto considerd pe Fries ca pe desivirsitorul filosofiei kan-
tiene, Corectura pe care Fries o face lui Kant e <4 Fries crede,
cd fundamentarea unei cunoasteri nu trebue ciutati in raporta-
rea acesteia la conditiile transcendentale ale obiectelor, asa dar la
principiile sintetice @ priori, ci in analiza proprie ,,a posferiori’
a ratiunii. Ratiunca se convinge despre siguranta sa @ posteriori.
Fundamentarea intregei cunoasteri se afli in siguranta ratiunii
in sine insugi, cid diferitele forme ale ei aplicate in toatdi pu-
ritatea lor cuprind intc’adevir existenfa. Aceste forme sunt ca-
tegoriile care, in a lor schematizare prin intuitia timpului, fun-
damenteazi legitura legald (gesetzlichen Zusammenhang) a cu-
noasterii naturii. Valoarea constitutivi a categoriilor e limitatd

~de intuitii. Categoriile nu pot furniza cunostinte firi colaborarea

intuitiei, zice Kant. Fries sparge aceasti -ingradire a catego-
riflor prin intulfie $i acordi acestora o insemnitate constitu-
tWa si dincolo de aceastd ingriddire, asa ci prin aplicarea liberd

a categoriilor noi ajungeam la ultimele si cele mai generale de-
terminiri ale existentii: la idei. Sunt patru asemenea idei: 1)
Existenta absolutd 2y Suflet 3) Liberfate 4) Dumnezeu. Prin
aceste idei noi ajungem la cunoasterea veritabild a ,,Vesnicului” ;

1} Iecob Fries a fost prof. io Heidelberg si Jena. Fries face din ex-
perienia interioari temeiul intregei filosofii. Ideile fundamentale ale filosofiei’
lui Fries sunt: 1} Lumea sensibili sub ]eglle naturii e apatifie; 2] Apatilia e
fundemeniati pe existenta unor lucrur: in sine; 3} Lumea senzibild e aparifia
lucrurilor ia sine. . . .
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O cunocastere care isi are temeiul in credinfi. lar credinta nu este
pentru Fries decit acea siguranti a ratiunii in sine insisi. De-
sigur, zice Fries, o siguranti in prezent, in temporalitatea con-
concretd despre acel Vesnic noi nu putem avea decat in fa-
fiorarea sentimentului, in ,,Ahnung”.

Otto preia aceastd corectare frieseianid si cu aceasta ¢l
imprumutd si idealismul pe care ea il cuprinde. Cici in ex-
punerea lui Otto sc intilneste mereu accentuarea apriorititii
atdt a cuncasterii ,rationale” cit si a celei , irationale”. A priori
nu pcate insemna insd decit ci rafiunea se recunocaste in struc-
tura si legalitatea sa proprie. Vesnicul-pe care ea il recunoaste
gratie ideilor si increderil in sine insusl, nu este decit cel mal
adinc temeiu al fiintii ei proprii, cicd altcum ea vn’ar puotea
intelege acest Vesnic cu o nccesitate apriorici rationald. Necesari
¢i apriorici nu-si poate fi siesi decit ratiunea, asa ci chiar si
acel ,,Ahnung” are un caracter aprioric, penitru ¢ e vorba de o
presimtire proprie a ratiunii.

In concordanti cu aceste idei fricseene, Otto declard ci
criunde e vorba <de Duminezeu, acesta e detcrminat cu ajutorul
uncr predicate clare ca |, spirit, ratiune, voin{i, atotputernic,
fiintd unitard, constiingd”. Aceste predicate sunt rationale si ca
atare ele sunt castigate cu ajutorul categoriilor si al infuitiilor.
Gratie acestor predicate, dupd Otto, omul poate avea o cunoas-
tere raticnald a i Dumnezeu, asa dar o ,,Glaubenserienntnis”,
fundamentati pe increderea ratiunii In sine insusi.

Dar aceste predicate nu istovesce cu totul aceea ce se poate
spune despre fiinja lui Dumnezeu, o mai rimine o laturd | ira-
ficnald’’ a acestei fiinte. Determinarca acestui irational este su-
biectul vestitei lucrdri a lui Otto iniitulatd asa de sugestiv
»Das Heilige” ). Problema centrald a acestei lucrdri este ,de-
terminarea irationalului in ideea de Dumnezeu, a acelui ,mai
mult”’, pe care noi nu-l putem exprima in determindrife graiunlui
nostru, atunci cind vorbim despre Dumnezeu. Si Otto purcede
si lamureasci acest ,mai mult’” cu ajutorul categoriei ,sfinte-
niei’, sau, cum zice Otto, ,,das Numindse”.

Otto isi fncepe consideratiile lui asupra acestui ,,numind-
se” plecind dela sentimentu! de dependentd al lui Schleierma-
cher, in care sc cuprinde un moment al numindsei, dar care v’a
fost deloc revelat de Schleiermacher. In critica pe care Otto o
face ccnceptiei lui Schleiermacher, arati ci sentimentul reli-
gios, despre care vorbeste acesta din urma, nu este de fapt decét
un sentiment ,proprit’”’, o simpld stare a subiectului. Pentru
Otto de importan{i este faptul ci sentimentul originar religios
szuerst und unmittelbar auf ein Objekt ausser mir geht” 2}, Si

1)} Lucrareéa aceasta a cunoScut un succes risundfor. Apidrutd in 1917
astizi ea a ajuns la a 18-a edifie.
2} R. Oflo, Das Heilige, Il Aufl. p. 10,
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deci preblema este acum, cum este acest ,,Numindse” pe care eu
il simt cd-mi este transcendent? El este ceva obiectiv (etwas Ge-
genstindliches) si a ciirui prezenti abia fundamenteazi reli-
giczitatea sentimentului nemijlocit. E wvorba aici de un ce ira-
ticnal — dupd cum am mai amintit — care nu poate fi de-
terminat in sensul propriu al acestui cuvint, ci el e dat numai
in , Gefifureflex im Gemif”. Est ceva care miscd si incilzeste
lumea intericard a insului, dar care nu poate fi analizat cu aju-
tcrul ratiunii. Singura posibilitate de a ajunge la acest irational
este analogia.

$i de aceea numai in acest sens trebue si se inteleagi
expresia ,mysterium iremendum’’ pe care Otto o introbuinteazi
pentruca s exprime al siu ,Gefiihireflex”. Cu aceasti expresie
Otte incearcd - si depigeasci opozitia dintre ,rational”, ira-
ticnal”, dar fard scrti de isbandi, faptul cd eu am un sentiment
de ,infricosare”, de ,,infiorare”, in fata unui ce ,,inspaimantitor”,
trebue s3 mi ducd la certitudinea unui ,,cu totul — altcumva”
decit mine, asa dar la un ce carc existd deosebit de subiectul
triitcr, pentruci numai gratie raportului cun un obiect senti-
mentul religics poate deveni ceea ce el este. Problema unui
»Qegenstindlich — Wirklichen”, apare dards si aici si mai
cvidentid. Este vorba de un ,,obiect” misterios si maiestos -—
das (Gianz-Andere — care imi produce un sentiment de infiorare,
dar pe care eu nu-l pot cuprinde si nici intelege cu ajutorul
nici unei categorii, tocmai pentruci acest obiect esfe irazional.

Otto incearci cu toate mijloacele, ca si giseasci o po-
sibilitate, pentru a Emuri continutul sentimentului, pe care
el il exprimd prin cuvdantul ,,misterium”. Misterios insemneazi
ceva necunoscut si neinteles, ceva care §’ar  afla dincolo
de tarcurile cunoasterii omenesti. ,;Obiectul real religios, ne-
inteles si nepriceput nu numai pentrucid cunoasterea mea are
in ceea ce priveste raportul cu acest obiect granite precise,
ci pentrucd euw mi laovesc aici de un ,,cu totul altcumva”, care
este, prin modul si fiinta sa, fiintei mele incomensurabil si
in fata ciiruia en de aceea incremenesc in unimire” '). Otto face
aici o consideratie subtili, pentru a dovedi, ci misterios nu
inscmneazi irational, adecii ,neaccesibil ratiunii si cunoasterii
acesteea”. Prin ,,meinem Wesen inkommensurabel’””, Otto nu vrea
si exprime o separare fati de ratiune; ci fatd de modul de
existenti al acelui ce misterios. Asa ci o analizid a obiectului
la care se raporti sentimentul religios este din acest punct de
vedere posibild. Daci totusi Otto. nu face acest lucru, e pentruci
lui nu-i permite aceasta fundamentarea idealistd a. schemei ,ra-
tional — irational”. Obiectul religios aparfine laturei irationale
a religiei si aceasti lature desfide orice metodd rationald.
Otto w'a idaintat nici un pas mai departe in infelegerea acelui

1) Idem, p. 29.



128 Nie. Balea

obiect -- si aceasta este intenfia intregei lui lucriri — din
motivul ci, considerattile lui nu sunt deduse din observarea
faptelor, ci din presupunerile metafizice idealiste. Din scuza
acestor presupuneri ,irational” trebue si insemneze dc ne-
cunoscut, nedeterminat, ceea ce din infreaga lucrare a lui Otto
reiese totusi c¢i e reva determinabil, asadar conoscibil. Curios
e faptul cd indati ce apare problema analizei obiective a conti-
nutului sentimentului religios, Otto cautd si schimbe acest pro-
blematic, declarind ci continutul e irational si i accesibil
ratiunii nu e decit sentimentul. Atunci totul se reduce numail
la o descriere psihologici puri a anumitor stiri de constiinti
si deci atunci nu se mai poate spune ci aceste sfiri indicil
un ,ce”, din motival cd acest ,,ce” ar trebui si poatd fi de-
terminabil. $i intentia lui Otto este sid intreprindd o analizd
obiectivi a sentimentelor numincase, iar rezultatul la care el
ajunge este o contrazicere intre soopul pe care si-l propune si
mijloacele cu cari cauti si realizeze acest scop: un rezultat
in care se reoglindeste admirabil contrazicerea dintre gindirea
idealistd si conceptia crestind despre Dumnezeu.

Intentia cea mai ferbinte a Ilni Otfo este ca sd ajungd
la fundamentarea unui sistem rational al unui ce irational si
el a sfargit. prin a ajunge la un ,,Entweder-Oder”, dupd care
cri este posibili o analizi a sentimentelor numinoase gi atunci
dispare irationalitatea numinosuiui, ori se p#streazi sensul ori-
ginar al acesinia si atunci o analizd care si depiiseascid stiirile
psihologice ¢ exclusi. Toate opintirile lui Otio de a depisi
acest ,ori-ori” sunt infructuase. Se vede acest lucru mai ales
atunci, cand el incearci si complecteze intr'o unitate momen-
tele rationale si cele irationale ale lui Dumnezeu. ,,Dumnezeu
(das Heilige), zice Ofto, e pentru noi o categorie compusi.
Momentele componente sunt pirti rationale si irationale. Dar
dupd amindoui momentele ea este.. o categorie a priori’”').
Otto n’a observat, ci in aceste randuri este cuprinsi o contra-
zicere, Cici categoria este ceva care exprimd unitatea ratiunii,
iar a priori ceva care apartine temeiului aceleiasi ratiuni. $i
atunci cum este posibil ca ceva care se opune ratiunii prin
predicatul ,irational”, si fie iardsi privit ca un moment al
unitifii ratiunii? Otto réspunde, cd acest lucru este posibil,
cici aici este vorba de cea mai adidncd unitate a spiritului: o
unitate nerationald. Dar adeveritatea =zcestei afirmatii depinde
de faptul daci acea unitate ultima, care este nenotionald si ne-
rationaldi, e o idee posibild. Acest lucru este indoelnic insi.
Unitatea spirituala ori’ este un dat psihologic, ca o unitate
a constiintii insulwi, ori e o unitate a ratiunii, si ca atare ea
insemneazi un principiu, care trebue ca si limureasci si si
fundamenteze acea unitate psihologici. Dar atunci aceastd uni-

1) Otte, Das Heilige, p. 130.
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tate trebue si fie o unitate logicd, notionali si rationald, caci
numai asa ea ar putea indeplini functfiunea care i-se atribue.
O asemenea unitate ultimd, in care si se impreune ratiunea
teoreticd si cea practicdi cu acel Numindse, trebue si fie in-
tr’adevar relevati. Otto insugi zice cii trebue si existe o cunoas-
tere intunecald ¢ priosi despre potrivirea momentelor rationale
cu acelea numinoase!)}. Asa dar o asemenea cunoastere pre-
supune acea unitate fundamentatoare sintetici si logicd. Si, di-
feritele categorii cari isi au obirsia in aceasti unilate, nu pot
fi decat diferitele modeldri ale unititii ei sintetice. Categoriile
acestea sunt asa dar forme ale unmitifii rationale. CHci cate-
gorie insemneazd o posibilitate notiomali a unei afirmatii ra-
tionale. $i de aceea putem spune cd, asa cum este exclus si
existe o categorie irationald, tot asemenea putem spune ci
este exclus ca si existe o unitate a spiritului care sid fie in
acelas timp nerationald, alogicd si totus fundamentitoare. Ceea
ce n’are un caracter logic.nafional, nu poate indeplini func-
fiunea de fundament al unei cuncasteri a priori.

Dar, ficind abstractie dé indolile pe cari le avem im-
potriva felului cum Ottc incearcd sd ldmureasci momentele
rationale si numinoase ale ideei de Dumnezeu, problema aceasta
se Himureste gi mai bine, daci examinim concepfia lui Otto
despre raportul dintre ratiune si istorie. Otto face o deosebire
intre ,,Sfintenie ca o categorie a spiritulul rational a priori si
a Sfinteniei in aparitie’ £). Sfintenia ca o categorie a priori este
totodati si o predispozifie psihologici. Si aceasti predispozitie
se actualizeazd in diferitc personalititi foarte diferite: ca sus-
ceptibilitate la omul massei, ca posibilitate de a produce cu-
nostinte religioase la cei alesi si ,talentati”, ca obiect al di-
vinatiei Sfinteniei insisi la personalititile marcante ale isto-
riei religiei. Istoria este actualizarea tuturor predispozitiilor
spiritului rational, asa ci ceea ce omul religios intilueste ca
obiect numinos in istorie nu este decit actualizarea a ceea ce
este prezent in spiritu! sdu ca predispozitie apriorici. Ceea ce
insemncazd c¢i e vorba de o identitate intre temeiul aprioric
al constiintli religioase si intre ceea ce se 'giseste in istoria
religioasi. ,,Spiritul recunoaste ceea ce este al spirifului”, asa
dar el se recunoaste in istorie pe sine insusi. Si asta insemneazi
¢d obiectul numinos nu mai este ,das Ganz -— Andere”, ceva
transcendent subiectului religios, ¢i — spus in llmba] hegehan
— el este numai ,das Anderssein des Geistes”. Cu aceasta
s'ar pirea ci lui Otto i-a reusit sd realizeze totusi unitatea
despre care vorbim mai sus. Spuneam ,s’ar pirea”, pentruci
in realitate Otto a ajuns la acest rezultat considerind ca identic,
aceea ce mai sus considerase ca fiind complect deosebit:

1) ldem, p. 56.
2} Idem, p. 196.
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- Ne-am oprit mai mult la analiza filosofiei religioase a
lui Otto, pentru a ardta cat de adanc s’au 1mp1et1t idealismul cu
protestantismul secolului al XIX-lea si astfel, si marcim mal
bine momentele cari au produs criza care sguduie temeivrile
bisericei protestante confemporane si au ndscut rasvriitirea teo-
logiei dialectice. QGratie faptului ci am urmirit evolutia pe
care a wurmat-o in teologia protestanti, dela Schleiermacher
st pani la Otto, problema credintii si a revelatiei cdt i concepfia
despre Dumnezcu, avem posibilitatea ca sd intclegem mai bine
pozitia pe care o ia teologia dialecticd fati de aceasti evolutie.

Teologiei protestante de dupid Luther nu i-a reusit si
se desvalte intr'o independentd absoluti fati de devenirea spi-
ritului lumii moderne. O asemenea desvoltare inseamni o luptd
pe viatd si pe moarte cu aceste puteri. Aceastd lupid a inceput
intr’adevdr, dar fird sorfi de isbindid, din motivai pe care
il aritam mai sust!). Lupta aceasta a sfarsit printr’o intelegere:
teologia protestantd a incheiat un compromis cu spiritul fi-
losofic modern si acest compromis a aruncat-o intr’un impas
nespus de greu, cici protestantismul devine un servitor umil al
acestui spirit. Desigur uneori protestantismul s’a apirat, dar,
prin alianta cu filosofia idealistd, el a sfirsit prin a deveni
o parte a lumii spiritnale moderne. $i abia sguduirea niprasnici
a teologiei dialectice a avut darul si sileasci proteqtantismul
ca sd-gi revizuiascd pozitiile devenite atit de subrede si asa de
problematice.

Teclogia dialectici este o reactiune impotriva psihologis-
mului, a jstorismului si mal ales a protestantismului cultural
asezat pe temeiurile metafizice idealiste. Ea a gasit un crestin
protestant linistit si abseolut sigur de posibilititile nesfarsite
pe care spiritul sdu le inchide in sine. O incredere la care a
contribuit in cea mai largd masurd teologia protestanti liberali,
care intelege religia ca pe un fenomen istoric subiectiv, inglo-
band-o cu aceasta in imanentd, agsa dar in lumea mérginitului
si a relativului. Prin amestecarea pgranitelor intre om si Dum-
nezeu revelatia devine up fenomen al spiritululi omenesc, iar
protestantismul se transformi intr’o religie a humorului, care
nu mai stie nimic despre totalititi purtitoare de viati si despre
puteri supranaturale, ¢i reduce totul la ins si la ratiunea acestuia,

Formula teologici in care este exprimati aceastd ima-
nentizare se giseste in conceptia care, incepind dela- Schleier-
macher, intrebuinteazi tot mai mult cuvintul sentimental, triire,
inpuls religios, degradand religia 1a o simpld stare sufleteasci
sau afect. Teologia dialectick protesteazd impotriva transfor-
mirii religiei in ftrdire rcligioasd. Ea declari sus si tare ci

1) Vezi Nic, Balca, Teologia dialeclicd si Biserica ortodoxi, . Revista
de Filosofie" No. 2 Aprilie — Junie, 1938, p. 167,
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adevirata comunitate cu Dumnezeu n’are nimic de-aface cun
un sentiment sau trdire religioasd. Sentimentul religios nu este
identic. ca ,,Sine fir Gott”, din motivul ci acesta poate duce
totasa de bine departe de Dumnezen in lumeca nimicniciei
$i a relativalui. O religie agczatd numai pe sentimentul religios
¢ste stipaniti de o addncd tendintd imanentistit), Jar religia
priviti ca ,ein ganz und gar kulturbedingtes und kulturge-
titlltes  Produkt der Menschengeschichte?), este o formi a
celei mai periculoase (ridiri a adeviruluis). Si aceasta pentrucd
omul incearci si ajungd Nemdrginitul cu ajutorul numai al
puterii lui mirginite.

Este adevirat, ci temeiul unci filosofii crestine trebue
sd fie adevirul ci Dumnezeu a creiat pe om dupd chipul i
asemidnarea Lui si cd de aceea omul isi are in Dumnczeu
cbirsia si scopul vietil lui. Dar, zic teologii dialecticicni, teobo-
gia protestanti a sec. al XIX-lea, propovidueste un Dumne-
zeu care cste creiat dupd chipul omului, un Dumnezeu care
isi are misura in omenesc si care esie deci un idol. Feuerbach
avea dreptate, zice Barth, cid obiectul unei asemenca religii
nu poate fi decit o obiectivare a dorintelor omenesti, asa
dar o fantomid a nimicniciel omenestl, Si de acees o asemenea
religie ,,nu este allceva decdt cea mai acdncd necredinid fatd de
Dumnezeu si revelatia Acestuia, care trebue combatutd cu toate
puterile’ ¢), Si, lupta aceasta, dacd vrea si aibi sorfi de is-
bindi, trebue dusi nu dinspre om, ci dinspre Dumnczeu: ea
trebuc sii fie o luptd dusi in intercsul lui Dumnezeu” si
nu al cmudui. Teologia dialectici descopere o noud dimensiune
in raport cu ceea ce lrechue numit religie crestind. Religia pe
care o propovidueste protestantismul sec. al XIX-lea, se afii
pe planul orizontal si de aceca ¢ sortitd si rimdnd prinsi in
imanenti. De aceca pentru Barth si ceilalti teologi dialecticieni
se pune preblema sid se descopere lnia verficald care pleacd
dela Dumnezeu inspre om, scotindu-se prin aceasta religia
din imperiul marginirii i al relativismului omenesc.

Teclogia dialectici cauti sid piistreze structura proprie a
crestinismului  propoveduit de Luther si de accea ca declard
rashein  idealismului religios ¢i aliatului acestuia, protestan-
tismului liberal. Ea a recunoscut in idealism dusmanul cel
mai periculos al crestinismului, desi pirerea comunid, nu nu-
mai a filosofilor dar chiar a teologilor, este cd prin idealism
crestinismul si-a Intdrit pozitia In viata culturald si spirituali
a omului. Asa cd se pare, ci idealismul este un sprijinitor
solid al cregtinismului. Din expunerca de mai sus credem insi

1) Karl Barih, Das Wort Gottes und die Theologie, p. 80.
2) Fr. Gogarien, Die religiése Entscheidung, 1921, p. 76.
3) E. Brunner, Die Grenze der Humanitit, p. 14,

4) Fr. Gogarien, Von Glanben und Offenbarung, p. 18.
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ci se poate vedea destul de clar tocmai contrariul. Fiiosofia
idealistd a religiei este cea mai primejdioasi amenintare a
crestinismului pozitiv?). $i de aceea lupta inceputd de teologia
dialecticd pentru a marca liniile de graniti intre idealism s
crestinism este justificatd. Idealismul, indiferent de ce nuantd
ar fi acesta, isi trage seva din wvalori cari isi au obdérsia in
adincurile spiritului omenesc si deci el apartine cu totul altei
sfecre decdt crestinismubui. Crestinismul din contrd reprezinti
imperiul care nu este din lumea aceasta, §i el insemneazi pi-
trunderea in lume a unei realitafi personale supralumesti si
absolute. Filiatiunea dintre protestantism si idealism, ficuta
prin Schleiermacher, a falsificat aceastd idee temciu a cregti-
nismul originar si a fiout ca protestantismul si degenereze
intt’e religie a imanentii. $i de aceea nol socotim ¢d Panl
Naterp are perfectd dreptate <ind spune, ci el realizeazi cea
mai addncd -intentie a lui Schleiermacher, atunci cind consi-
derit religia ca un sentiment al Nemdirginitului identic cu ne-
marginirea propric a sentimentului, $i Natorp ajunge la con-
ceptia unei religii care nu mai stie nimic despre un Transcendent
sl care se angreneazd total in lumea imanentii, asa dar ,induntrul
granitelor humanitatii”?).

Teclogia sec. al XIX-lea, ¢ra apol miscatd de tendinta ca,
cu ajuterul metodel psihologice, sd deducd din sufletul omenesc
credinfa rcligioasii, uitind cu totul, ci ceea ce este hotiritor
in credinti nu poate fi determinat cu ajutorul nici unei psiho-
logii. Pentru teologia dialecticd credinta este o minune care
ramince mereun un Lsalt” neldmurit in realitatea lui Dumne-
zeu. Teclogia dialecticd recia ideea kierkegaardiand, exprimatd
de acesta in ,,Begriff der Angst” si ,Krankheit zum Tode”,
dupd care credinta nu este ceva subiectiv, ci ceva obiectiv sau
wreine Sachlichkeit” ®). Desigur cd aceastd teologie mai aceen-
tuiazi, plecAnd dela Luther, si caracterul absolut suveran al
revelutiei  crestine.

Deasemenea teologia dialectici mai combate si parerea,
cii valoarea si justificarea crestinismului ar consta in aceea
ci el ar miri si ar infensifica valoarea viefii. Crestinismul
insid n’are trebuinti de alt temeiu decit realitatea si adevirul
siilu proprin. Teologia crestind trebue sd fie feocentricid si nu
anfropocenéricid, cact misura si scopul ei suprem este Dumnezeu
$i nu humanul. Teologia liberald nu cunoaste decit indivi-
‘dul cu ratiunea sa. Ea postuleazi libertatea Eului ca supremul
bun al teclogului si ca o conditie esentiald a unei teologii
stiinfifice, Asezatii pe acca ,ichhaften Denken” — despre care

1) Kierkegaard este de aceeas pirere, Vezi N. Balca, Stren Kierke-
saard, Bue. 1937

2} Vezi P. Naforp, Religion innerhalb der Grenzen der Humanitat, 1920

3) Brurner, crlebnis, Erkenntnis uad Glaube, p. 91.
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vorbia Gogarten!) — {teologia devine o stiinti. Ea se fo-
loseste in cercetirile ei de aceiasi metodd, de aceleasi misuri
5i de aceleasi principii cari sunt valabile si in celelalte stiinte
exacte, Ceea ce caracterizeazd stiinta exacti este anatomia si
lipsa oricirei prejudeciti a acesteea. Si cercetiirile teologiei mu
se deosebesc intru nimic de acelea ale stiintei profane. Nu-
mai in ceea ce priveste obiectul ei teologia se desparte si se
decsebeste de celelalte discipline,

Teologia dialectici atacd la extrem aceastd pirere. Pen-
iru ea important in teologie nu este nici obiectul si nici me-
toda, ci temeinl existenfial al teologului. La fundamentul teo-
logiei Barth si cu ceilalti reprezentanti ai teologiei dialectice
aseazd ideea kierkegaardiand dupd care ,subiectivitaiea este ade-
varai''. Ceea ce inscmneazi cid teologu! mu trebuc si fie un
jongleur cu nofiuni, pentru a descoperi un adevir asa zis
wobiectiv’) si nici un savant in ale religiei, ci el trebue si
teclogiseascd dintr’o anumiti existenti religioasi, pentruci, con-
term principiului anuntat mai sus, religia formeazi o chestiune
care priveste viata interioard a personalitdtii. Desigur, acest
rrincipiu si nu fie luat in sensul cid el ar exclude existenta unei
realititi metafizice transcendente sau wn adevir crestin. A tco-
logiza dintr’o anumiti existenti religioasi, insemneazi ca ade-
virul crestin si fie de citre teolog ,lebendig in ihm aufge-
nemmen”, Asa dar teologia dialectici nu numai c¢i nu este
subiectivistd, dar ea se ridici cu toatd vigoarea si pasiunea
impotriva teologiei liberale, autonomi, sumbiectivd si  radical
anti-biscriceascd, care a facut ca protestantismul si fie fard-
mitat intr'o multime de sisteme si scoale teologice. Ciici ,,in
Germania fiecare profesor de teologie invatdi o teologie a lui
preprie. E un titlul de onoare, ca teologul ci fie cift mai
original”, zice un teolog protestant contemporan Heinrich
Adolph1). Si acest fapi a avat urmiri dezastruoase pentru pro-
testantism in sensul ci el a degenerat intr’o ,,Richtungs-Theo-
fegie”, ,,Man schwort auf die Erlanger, die Ritschlsche, die
Trceltsche Schule”, zice acelas teolog, in loc ca teologii si#
aibi acelas temein al credintii si sd se fundamenteze pe a-
ceiasi comunitate religioasi.

Teologia protestanti modernd era asczatd pe punctul de
vedere al imanentismului si al epistemologiei idealismului cri-
tic, Ea nu mai avea de-a face cu Dummezeu, ci cu constiinta,
despre Dumnezeu, din motivel ¢i omul nu are trebuinti de
harul divin ,,denn das Humanum erschliesst das Gottliche in
sich”, Biblia devine un simplu ,document istoric ldsat pe mina
criticilor filologi si istorici, care uifaserd sid vadi inapoia cuvin-

1)§Vezi studiul nostru ,feealism si protestantism®, Rev. de Filosofie,
No. 2, Aprilie [unie 1938,
2) Kirche, Universilit, Theologie, Tlibingen, 1933, p. 6.
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telor Cuvéniul” 1}, Activitatea bisericii protestante se resfrin-
ge numai la amvon si la biroul pastorutui. Biserica nu mui
este viatd in spiritul sfint, ci ca s’a transformat ,intr'o insti-
tutie culturald, o casd poporald pentru literatura practicd si un
institut de pompe funebre si alte festivitdtl familiare” z),

Starea aceasta de lucruri a silit pe Barth si pe Gogarten
sd inceapd lupta pentrn desiluzicnarea protestantismului st in-
tcarcerea acestuia la temeiurile realismului crestin. Este o in-
cercare uriasd pe care o fac acesti teologi, pentru a depisi criza
in care se afli teclogia protestantd contemporani si ,,den unheil-
vollen Lauf der Theelogie der letzten Jahchunderte’” =), prin in-
tcarcerea :@a pozitiile originare pe care se giscau rcformatoril.
Meritul mare al teclogiei dialectice acesta esie, i ea a scuturat
si desteptat pe protestantul apusean din somnul plin de iluzil
in care 1 confundase filosofia idealisti, creind astfel spativ
pentru ¢ inviorare §i o intelegere mai adincd a realismulul cres-
tin. Gratie ei probleme ca pidcat, mintuire, revelatiz, existenti
religicasé, etc. au inceput si preocupe iards gindirea filosofici.

Protestantismul s’a depirtat, pe drumul ardtat de noi mai
sus, de obirsiile originare ale crestinismului, contribuind prin
accasta la aruncarea omulul apusean in impasul in care se
giseste astizi. Si, din acest tragic s’a nidscut si teologia dialec-
ticii i ca atare ea este acuzatoarea cea mai nemiloasd a puterilor
cari au impins pe om in aceastd crizi. Fa vorbeste unui om
total cdizut in colbul picatului despre mintuire, credinti si Dum-
nezey, Tema c¢i nu mai este preamirirea omului s1 a posibiliti-
tilar crealoare ale acestuia pand la absolut, pand la punctul
unde nu se mai poate face nici o deosebire intre om si Dunr-
nezew, ¢i vesnica crizd in care se afli omul ca o creaturd pici-
tcasd pand in momentul cind este mintuit prin harul lui Dum-
nezeu Dumnezeu este pentru aceasti teologie singura realitate,
Fati de Dumnezet, omul este o non-realitate, ,eine Nichtwirk-
lichkeit” si deci realitatea lui Dumnezcu este ,.criza’ oricirei
realitati,

Insurectia teclogiel dialectice a produs in spiritualitatea
apuseani o atmosferd antiidealistd foarte accentuati, ciici ati-
tudinea teclogiei dialectice este o atitudine polemici, un atac
asupra omului ,care se ascunde dupd a sa cunoastere proprie,
pentru a se apiira de pretentia Iui Dumnezeu” !). Ea a pus
hotidrat alternativa: ori domneste omul si atunci disparitia aces-
tuia in nimic este imanentd, ori domneste Dumnezen si a-
tunci toati trufia si mirirea omului dispare in acelas nimic,

1) Erdsieck, Die dialektische Theologie als Zcitentscheidung, Tat-
welt, 1932,

2) Gogarten, Die religitse Entscheidund, Tena, p. 87,

3) K. Barth, Zwischen den Zeiten, 1924, H. 8 p. 48.

4) Brunner, Der Mensch in Wiederspruch, Berlir., 1937, p. VII.
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cici domnia lui Dumnezeu insemneazi negatia oricirui titanism.
omenest. Tcologia dialecticd a inchis in parantezi intregul con-
tinut al vietii asa zise ,,obiective” si a aruncat intrebarea daca
w’ar fi cazul s8 se puni inaintca parantezei un minus, Tot cecea ce
cste cuprins in parantczd — toate valorile culturale, toatd stiin-
ta, tot lucrul social, toati opera bisericii, toatd triirea religioasa
si tcati cugetarea despre Dumnezeu — se afli induntrul gra-
nitelcr 'mortii, dincolo de care sc afli abia realitatea realitiitilor:
Dumnezeu. Toatd cultura si toatd organizatia socialid cu care se
mindregte veacul ncstru, apare teologilor dialecticieni ca un
turn al Babilonului, gata si se nirue in orice clipi. De aceea
aceastd teologie a fost numiti ,teologie a paradoxurilor”, ,teo-
logie existentiald”, ,teologia Cuvantului”’, insd, ea fiind o ex-
presie a tragicului desnidejdii in care se giseste protestantismul
modern, aceasti teologie poate ti mai nimerit numiti ,teologia
crizei”, cici ea propovadueste un Dumnezeu care-i este omului §i
lumii o vesnicd criza. :

NIC. BALCA



CONDITIA PSIHOLOGICA A CREATIEI
ARTISTICE POPULARE)

Dacd creatia artisticA populard poate isvori din cadrul
unitifilor sociale celor mai diverse ca univel, eliminind prin
aceasta criferiul social al diferenfierii dintre arta populari si
cea culti, suntem Tndemnati a ne ntreba care este atunci firul
unic ce leagi toate aceste unifdfi sociale intre ele spre a le
face proprii creatiei artistice populare? Este acest factor numai
faptul sociologic al comunititii, determindnd o structurd gene-
rald si abstracti a creatiei populare sau infervin si alie expli-
<aftuni? Cercetarea s’a orientat intr’adevir si citre o alii direc-
tie unde i s’a pirut si descopere in sfirgit criteriul diferential
autentic. El a fost gisit in conditia psihologici a creatiei po-
pulare, si care-si manifesti specificul indiferent de nivelul uni-
titii saciale.

Printre cei dintdi care au dat problemei o deslegare psi-
hologici avem a cita numele lui Steinthal, intemeietorul psi-
hologiei popoarelor, care nu mult dupd jumitatea veacului tre-
cut ocupandu-se de opozitia conceptelor de poezie populard si
cultd, giseste printre alte elemente diferentiale si ,lipsa ra-
fiunii'' ¢i a culturii, a cdrei prezenti caracterizeazi numai poe-
zia cultid. Conditia psihologici a poeziei populare a giisit insi
un sustindtor integral si consecvent in F. Krejei care in studiul
wDas charakieristische Merkmal der Volkspoesie' ), privind
problema tot ca psiholog al popoarelor, socoteste ci poate
reduce ansamblul caracterelor poeziei populare la un singur
isvor si anume la ,mecanismul psihic”, element definitoriu ne-
cesar si suficient. Spre a atinge o astfel de concluzie, Krejci,
purcede dela o serie de patru observatii fundamentale: 1. poe-
zia populari precede poezia cultd. 2. acolo unde apare o lite-
raturd a straturifor cultivate, muza populard se refugiazi in
<lasele de jos, 3. pitrunderea culturii in clasele de jos, alungi

1) Capitol din studiul: Conceptul de artd populard, sustinut ca tezd
-de doctorat Ia Facultatea de Litere din Bucuresti (14 Decemvrie 1938),
2} Zeitschrift fiir Volkerpsychol, XIX, 1889,

P T T



Condilia psihologicd a crealiei artistice populare 137

poezia populard si 4. la popoarele care n’an o literatwrd culti
infloreste poezia populari. De aci constatarea absoluti ¢i poe-
zia si cultura se exclud reciproc. Cum apoi cultura se defineste
dupid autorut citat prin logism”, constiin{i, intentiune, lipsa
acestora ¢ calificatid ca ,,mecanism psihic”, puteri sufletesti adici
ce lucreazd intdmplitor, orb, necontrolate de ratiune, caracte-
rizind poezia populari in mod specific fati de cea cultd,

Cercetirile etnografice si apoi cele sociologice au dat com-
ditiei psihologice o importanti si o extindere tot mai mare im-
briatisind dincolo de poezia populard, domeniul tuturor bunu-
rilor populare. Sludiul primitivilor mai ales ducind la obser-
varea unei ,mentaliti{i primitive’”” deosebite fa{i de mentalita-
tea culti au transformat ctnografia intr'o disciplind care-si pro-
pune sii cerceteze primitivitatea din cadrul natiunilor europenc.
Poczia si arta populari au fost fireste cuprinse in acelasi curent.
Pentru Hoffmann-Kreyer (,Die Volkskunde als Wissenschaft'’,
1902), bunul popular e exponentul unei structuri ,general stag-
nante’’, pe cind creatia cultd reprezintd spiritualitatea ,indi-
vidual-civilizatorie'. Cea dintii se confundi cu ,,primitivita-
tea’”. Pe aceleasi urme, calci mai eparte si Eugen Mogk (1907)
pentru care ,modul gindirii asociative” opus celei logice, fird
controlul ratiunii, determinat de sentiment si viati inconstienta,
creazd bunul popular. Studiile etnologice si de psihologia popoa-
relor incepind cu A. Basfian, W. Wundi, H. Spencer, Vierkaidt
si continuand cu cele de influentii hotiritoare ale lui Lévy-Bruhl
au intemeiat au o excluzivitate ce se cere corectati, directia psi-
hologistd a creatiei populare ce a fost tot mai mult conside-
rati ca o expcesie proprie a ,,mentalititii primitive”. Arta po-
pulari devine sub aceastd perspectivdi opera puterilor psihice
ale primitivititii pe care suntem datori a le infitisa acum ca
unele ce tind a fiuri caracteristica definitorie a conceptului
nostrit diferentiat asifel de arta culti care exprimi ,,mentali-
tatea lJogicid”. .

Dupi ce multi vreme, ,mentalitatea primitivd” a fost
descrisi din punctul de vedere al celei civilizate, etnologii si
sociologii recunoscind greseala metodei, au reactionat, infiti-
sind-o pe cea dintai in opozitie categorici si absoluti cu cea
de a doua. Un tirdm nou si necunoscut, plin de taine gi surpri-
ze, a insemnat pentru cercetitori descoperirea lumii sufletesti
a primitivilor.

Cea dintai trisiturd a acestui univers deosebit a parut
a fi continua intersectie dintre lumea naturald si cea supra~
naturali, dintre vizibil si invizibil, dintre cunoscut §1 necunos-
cut. ;Vagul hotdrnicirii’' sufletesti, tendinta de a [uziona cu
intreaga naturd’’ sunt ,caracterele sufletului mistic” care e de
fapt cel primitiv, scrie dl- C. Rddulescu-Motrut), in timp ce

1} Personalismul energetic, 147.
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pentru mentalitatea cultd demarcaiia dintre cele dowd lumi ne
apare evidenti, In spatele vilmisagului de fenomene ce con-
stituesc natura, primitivul iscodeste si descoperd o realitate
mai profundid carc-i este cea autenticd, a fortclor misterioase
carc previzute cu atributele persoanei omenesti o determini in
mod hotdritor pe cea dintdi. E natural deci ca toatd atentia
lui sd se indrepte numai spre puterile tiinuite care stipanesc
capricios si despotic universul. Pe acestea, primitivul isi pro-
pune a le influenta, a-si asigura protectia for saz a le inde-
pirta dacd-i sunt dusmane, prin foarte desvoltata practici a
magiei.

Aceeasi lipsd a distingerii ne intimpini si cand privim
vieata intericard a primitivului. Functiunile cunoasterii, ale afec-
tivitdtii si vointei {irdiesc laolaltd intr’un complex nediferen-
tfiat si nedifereniiabil, dar sunt permanent dominate de avéntul
sentimentului. Logica primitivului este ,logica emotionala —
scrie D). C. Rdéidulescu-Motra — cu o structurd deosebitd de
cea raficnald pe care o avem noi” *). Un complex afectivo-motor
cetermind de aproape si insistent procesul gandirii. Frica, spe-
ranta, placerea, durerea, conditioneazi gindirea primitivi. Viea-
ta sentimentald apare deci ca cea mal insemnati si mai ca-
racteristicd. Fa se desvoltd de obiceiu in jurul eului individual
si social si se manifestd cu tendinfe puternice, elementare,
spontane. Bucuria pentru faptele neobisnuit de curajoase, pld-
cerea .resimtiti in fata cruzimii, ciutarea senzatiei celei mai in-
tense, iubirea de culori vii si strilucitoare, se intilnesc regu-
Iat la primitivi. Centrarea sufleteascd in jurul eului duce pe teren
volitional la tendinte menite a activa in slujba instinctului de
conservare si a se margini deci in sfera unui materialism carac-
teristic.

In ce priveste gindirea primitivd, nota el fundamentali a
fost pe nedrept si exclusiv mirginitd la exercifiul deosebit de
viu s1 frecvent al mecanismului asociativ. E neindoios ci prin-
tre functiunile glndirii primitive, rolul lui e dominant fird
a fi insd singura ei caracteristicd.” Procesul asociativ se des-
fasoari cu puternicd intensitate sub toate formele [ui pe care
o psihologie mai veche le cunostea sub numele de asociatie prin
contiguitate spatiali sau temporald, prin aseminare, cortrast.
Principiul asociatiel explici si formele analogice si contamini-
rile, aplicindu-se de asemeni cauzalititii dupid formula post
hoc, ergo propler hoc, determind prezenta complexelor de gindi-
re cari aduni fenomenele singuratice in blocuri spatiale -sau
temporale. Functiunea asociativd e invioratd la primitivi de o
fantezie juciusi, neastAmpirati. _ &

O alti trisiturd 4 gandirii primitive o alcitueste apoi
“tendinta ei statornici de a nu se indrepta deécit asupra concre-

1] op. cit. 147.
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tului- pe planul cunoasterii si al pracficuiui, pe c€l moral. Cu-
ncstintele ce prezintd un interes pur teoretic nu sunt de obicei
elabcrate sau péstrate. Géndirea se orienteazi ciitre infuitie,
ci nu spre concept. Abstractiunile sunt evitate prin utilizarea
pe o scard largd a simbolului, reprezentantul intuitiv sau al
personificirii ce se aplici puterilor ascunse ale naturii. Sfera
de intindere a acestel gindiri imbritiseazd numai obicctele ce
au relatii vil cu vieata practiczd a omului. Functionarea gandirii
dupa principiile identititii, contradictiei i cauzaltitii care carac-
terizeazd mentalitatea logicd imbraci un aspect cu totul nou.
Exista si aci o logici, dar ea se desvolti dupi noua lege a
pariicipdrii, dupi care o simpatic universald leagi fenomenele
intre ele, le sterge granitele, le asimileazi reciproc, unul este
totul, acelasi obiect poate fi el insusi, dar si contrariul lui, o
Hfluidifate’” cum spunea [évy-Brukl, cuprinde fiinte si lucruri,
cari se pot de aceea mcetamorfoza unele in altele fird a-si
schimbhu natura. Principalul nu este separat de secundar, lipseste
simtul nnantelor,” prima impresie e totdcauna hotdritoare. Ne-
voia de cauzalitate se dovedeste a fi mereu prezentd, dar orien-
tarca ¢i nu e logicd, ci asociativd, intidmplitoare, mecanicid si
in ceie din urmi extinsi la participarea totulud la tot. E firesc
mai departe, ca o astfel de gandire si nu cunoascid limitele
visuiui fatd de realitate, si fie indusd in eroare de iluzii si ha-
tucinatii, de aparente de tot felul.

Aceasta este psihologia primitivd care ar sta deci la baza
creaiieil populare, ar fi factorul modelator al artei populare
si ca atare clementul ei definiterin esential. Conceptul nostru
s'ar identifica prin urmare -- sub aceasti perspectivi - - cu
vonceptul artei primitive ca si cu cea a copilului, care are ace-
leasi caractere.

Se manifesti intr’adevir o psihologie primitivd in crea-
tiile artei populare, iati intrcbarea la care avem a réspunde
-acum, referindu-ne frecvent la caracterele fenomenului artistic
popular, asa cum l-am infitisat in prima parte a acestei lucriri?

Aspectil dualist al lumii — fenomenul si fortele ocalte
ce-l produc — trisdtura dintdi a mentalititii primitive, s’a
dovecit a fi baza artei populare pe care am incadrat-o tipului
.abstract al artei. Arta populari — dupd cum am putut constata

— reprezintd nu ceea ce poporul vede, ci ceea ce stie sau crede
ci-si poate imagina despre fenomene.

In ce privesie cxpresia in arti a functiunilor sufletesti in
ferma lor primitivi, ea a fost de multe ori reliefatd de cerce-
tateri. O vieatdi afectiva puternicd, <ominind celelalte -func-
tiuni, cu manifestiri spontane, nestipanite, a putut fi usor ur-
miritd. Strigitul de pildi e — dupid Béckel — la originea cinte-
cului popular, ca exXpresie .a unei emotivititi naturale, de ne-
stivilit. Ritmuri elementare, firesti stau la baza muzicii popu-
lare, printre care un Bicher a putut gisi urmele muncii. Alte
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trisdturi ale victii afective primitive nu sunt mai greu de
gisit, Interesul pentru faptele ce intrec puterile obisnuitului,
apreciere deosebitd a intAmplarilor extraordinare, e frecvenia
in basme, legende sau balade populare. lubirea culorilor vii ne
intimpind de asemeni.

In ce priveste functiunea gindirii, mecanismui asociativ
ce a fost atribuit in primul rind, mentalititii primitive, fisi
videste ncindoios armele in arta populari sub toate formele
si pe toate domeniile. Ghicitorile, basmele, legendele, baladele
cresc intr’o mare misurd din procesul asociativ. Felul aso-
ciativ al contiguitdtii in spatiu de pildi, e ilustrat prin atitea
reprezentir] ale plasticei populare, in care obiectele coexisti,
stau wunele langi altele, ingramidite fird vreo legdturd logi-
cid. In cantecul popular nu rareori intilnim modul analog al
enumiririi in propozitiuni principale succesive, fird secundare,
a unor obiecte fird reclatii de inteles. Asociatiuni prin aseminare
sau contrast dela cele simple sonore pand la cele profunde de
continut, dela nume de locuri ¢i persoane la mofive intregi,
se intdlnesc la tot pasul in poezia populari a tuiuror natiunilor.
Fcrmele analogiei ea si fenomenul contaminirii, cari cresc de
asemeni din procesul asociativ, ne intimpini la rindu-le, De
multe ori, ratiunea nu intervine deloc in lantul mecanismului
asociativ. Cea de a doua trisdturi a gindirii primitive —
concretismul — se evidentiazid prin larga folosire a simbolului,.
menit a ocoli cu orice pret abstractul, despre care am vorbit
pe larg la capitolul privind continutul de motive al artei popu-
lare. Un studiu al lul Eug. Fehrle1l) ne oferd un exemplu tipic
de concretism in plastica populard: reprezentarea unei colecit-
vititi de obiecte — de pildd o piddure — aminunteste fiecare
element in parte, fird a reusi si cuprindd ideea ansamblului,
Concretismul acesta caracteristic ar trebui si ducid insi la un
tip naturalist al artei, c¢i nu la unul abstract, asa cum s’a do-
vedit a fi arta populari. E incontestabil ci uneori, ea se si ori--
enteazi in aceastd directie. De cele mai multe ori insid, con-
cretismul nu stanjeneste deloc caracterul abstract al artei popu-
lare. Prccedeul simbolului e ce! care rezolvd intr’adeviir aceasti
contradictie. aparenti. Fugind de un confinut spiritual abstract,
poporul ii creazii echivalentul concret al semnului — categorie
largd ce cuprinde intreaga arti populard -— pe care il infiitiseazi
insi numai cu elemente minimale spre a fi recunoscut. Fati
e modelul natural deci, reprezentarea pare abstracti ca una ce
e in totul sumari schematici, justificind ca atare incadrarea
artei populare in tipul abstract; intrucit insd reprezinti prin-
tr'un element material — simbolul —, o stare spirituali —
ideea — se viddeste a fi si expresia concretismului mentaliti-
tii primitive, Acelasi concretism imbracd in arta pepulard de

1) wZur Volkskunst” io Oberdeutsche Zeit, fiir V, Kunde, 1932, pg. 12—2I.
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multe ori forma personificirii atit de des intdlniti in basme,
balade s. a.. Die asemeni, el duce la indepidrtarea de teoretic,
ce mcmentul gratuit, desinteresat. Arta populari e de aceea
cu toate firele ei, strins legati de vieata practicd si modaliti-
tile ei. Ea ¢ — in primul rand — o ,artd aplicatd”, dupd cum
am aridtat. Decorativul insusi care inscamnd un plus peste carac-
terul utilitar al cobiectului, are unecori funcfiuni magice si ca
atare se incadreazd atunci tot utilului.

. Legea participiirii prin care mentalitatea primitivd inlo-
cueste principiile géndirii logice se manifestd de asemeni in
arta populard prin acea ,fluiditate’” pe care Lévy-Bruhl a iden-
tificat-o atit In miturile primitive cit si in folelorul modern.
Fiinte ce rart1c1pa deodati la mai multe aspecte ale lumii
*enomcna]e, misund in basmele ce mostencsie o striveche mi-
tologie. Lupul se gindeste si vorbeste ca omul in ,,Fata cu
scufita rosie”, motanul apare cind ca om, c¢ind ca animal,
scarcci cu puteri gi insirciniri de cai §. a., ne intimpind de
pretutindeni, Lévy-Bruhl putea deci sid scrie cd ,,povesiirile
popoarclcr din Europa ne oleri aceiasi reprezentare a unei
fami fluide eca si miturile australiene si papuase?). Nu lipsesc
uici cxemple in plastici. O farfurie romineasci din Mara-
mures de rpildd, prezinti pe fund un animal cu git, cap si
aripi de pasire, dar trupul ¢ de balaur ), Dar plicerea insisi pe
care omul cult o resimte atuuci cind matur si rationalizat asculty
un basm, dovedeste — spune acelasi cercetitor — ci sub
pejghita de culturd, stratul mistic primitiv silislueste inci.
Lipsa distinctiei dintre realitate si aparenii, care formeazi de
asemeni o trasituri a primitivului, se videste in arta popu-
lard cutreerati de prezenta mortilor, a strigoﬂor a  haluci-
natiler si iluziilor.

Prezenta splrltuahtatu primitive in arta populari nu se
rcate deci nega in nici un chip. Monografii sp|ec1ale ar putea
fi destinate a-i urmiri interesant inriuririle in creatia aréis-
tici populard. Justifici insi aceasti constatare asimilarea ar-
iei populare cu cea pfimitivé -~ identificarea c_onccptclor de
»primitiv’ si popular” deci — si se obtine intr’adevir in
acest fel um clement definitoriu diferential si hotiritor 7 Admi-
tind c3d o astfel de identitate ar putea fi purocl,amata, s’ar
cistiga cu ajutorul ei criteriul esential deosebitor fati de arta
culéd? Cu alte cuvinte, mentalitatea primitivi — ca bazi crea-
toare a artei populare — contfine elemente radical deosebite e
ale memahtatn culte? Etnologu si sociologii primitivilor au
incercat sd opunid definitiv si absolut cele doud mentalititi.
Mecanismul gandirii complexe — asociative a fost astfel soco-
it ca gonind cu totul, controlul ratiunii ce ar caracteriza nu-

1) L'ame primitive 314. .
2} B, Sldtineanu : Ceramica romaneasci p. 38, b.
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mai gindirea culti. De asemeni aceasta din wrmi ar elimina
integral efectele procesului asociativ.

Pripastia dintre cele doud mentalititi nu poate fi to-
tusi panid la urmd sustinutd, Incerciiri de a o trece n’au intarziat
sa se produci.

0. Lerroy e de pildd, autorul umi studiu de ,respingere
a teoriei prefogismului’’*) in care cu ajutorul unui mare nu-
miv de informatiuni, se arati ci si ,silbaticii” sunt capabili
de a ,rationa” si i prin urmare gandirea primitivd nu e
cu totul asociativi. De asemeni mentalitatea logici nu se ca-
racterizeazia exclusiv prin reflectiune, ci cunoaste firesc si in-
ciurirea procesulul asociativ. O distingere radicald a celor doud
wmentalititli devine dar o imposibilitate, in care numal extremism’
teorctic putea crede. —— Directiunea esentiald se inlocueste deci
printr’una graduali si odati cu aceasti noud pozifie, dispare
si diferentierea radicald dintre arta populard si arta culti. Do-
sajul numai al factorilor psihici creatori le separi infr'un mod
sensibil desigur, dar nu esenfial. 54 observim in plus ci deo-
sebirea ¢ atenuati si de faptul ci spiritualifatea primitiva
functicneazi cu mulid cficacitate si in cazul arfei culte prin
insusi sensul general al arfei care ¢ mai departe de rafiune
si mai aproape de afectivitate si intuitie. Pe domeniul artistic
deci, diferenta gradului e si mai greu de urmirit.

Sa revemim acum insd si la cealalti parte a intrebirii
noastre: e asimilarea artei populare cit cea primitivi posibild
sau pc plan psihologic se identifici structura spiritualititii
primitive cu cea a celei populare?

Ideea acestei echivalente dateazi — dupd ocum am mai
aritat — incid dela J. ]. Rousseau si s’a perpetuat péni in
vremurile cele mai noi. Arta populari a devenit — sub aceasti
perspectivi — © adcvirati supravietuire preistoricd. Si totusi
ar treubi si fie dela sine inteles ci o astfel de identificare e o
impesibilitate atit sociologica cit §i psihologici. Sociologic,
un raport stiintific precis intre societitile etnografice intele-
gand prin acestea pe cele ale primitivilor exotici contemporani
si cele istorice-rurale nici nu poate i determinat in stadiul
de azi al cercetdrilor. Cici, spune dl. prof. D. Guausti: ,ca
sd identificim o parfe din societilile efnografice cu societitile
‘istorice printive, co in orice act de idenfijicare or trebui si
cunoastem cel pufin in linii mari améndol termenii : dar daci
nvem destule informofiuni despre societdfile etnografice, siim
prea pufin despre cele istorice”?). Dacd insd un raport exact
nu se poate statornici, nu e mai putin adevirat ci unele deosebiri
sunt prea izbitoare spre a mai ingidui vreo identificare. Uni-

1) La raison primitive, Essai de réfutation dela théorie du prélogisme
Paris 1927

1} Sociologia unitililor sociale, comunicare la Congresul International
de sociplogic dela Bruxelles. 1935, in .Sociologia Romdaneascs®, I, 6.
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titile sociale cari alcituesc bazele artei populare cunosc in-
rduriri ale claselor de sus si determindri ale popoarelor in-
vecinate incadrandu-se cel putin relativ intr’un mers istoric
pe care societitile etnografice de obiceiu izolate nu-l traiesc.
Dar revenind la punclul de vedere strict psihologic care ne
preccupd  aci, structura spirituald manifestati de comunita-
cea creatcare de artd populari e intr’adevir . primitivi?
Printre unititile sociale creatoare de artd populard, sa-
tut a fost totdeauna considerat ca Fiind factorul tipic. Arta po-
pulari a si fost de aceea redusd — dupd cum am ardtat — la
cea firineasci. Sd ne intrebim atunci: $’a mentinut in cadrul
satului intacti vechea mentalitate complex-asociativd a primi-
tivului? Indoeli din cele mai justificate s’au putut ridica. E
astfel pentru toati lumea evident faptul influentei continue de
sus in jos, a orasului asupra satului, a civilizatiei si culturii
tnai inaintate asupra celei mai fmapoiate. Odati cu ea, striive-
chea mentalitate misticd a cedat locul unei desvoltiri tot mai
vii a elementelor rationale. Dar satul cu structura lui economici
agrard wa prilejuit prin el insusi o cultivare foarte legitimd a
rafiunii prin indepirtarea tot mai accentuati de misticism?
Este pirerea pe care o sustine pe un fundameni economic studiul
lui Gecrg Koch despre care am mai pomenit. Vieata si menta-
litatea primitivi a ifost apanajul vindtorilor si péstorilor fira
griji, privind viitorul ca adeviirati copii al naturii. Structura
agricold la care a trecut tiranul, cu domiciliul fixat, cu vieata le-
gati de -periodicitatea recoliei, cu grija intimplirilor nepre-
vizute, a desvoltat ,constiinta de scop” si cu ea vointa si ra-
tinnea. Afectivitatea si misticismul — ca clemente irationale ale
sufletului — au trebuit si fie inlocuite cu ratlonahsmull) Si
ca incheiere, scrie G. Koch categoric: ,,Tanmu[ nn e deloe przm.rft-
vul, omul naturii, ¢f rezulfatul unei pulturi a muncii ca vechi-
me de mii de ani, severd si stiruitoare, 0 culturd voluntard si
rationaiid' *). Consecvent cu aceasti vedere, cercetitorul crede
ci poate deduce ci nu arta populari aduce expresia specificd a
structurii spirituale {drdnesti, ¢ci — dupi cum am mai aritat
— munca, uneltele ei. Incheierile lui G. Koch nu pot fi fireste ac-
ceptate in forma lor absoluti si categoricd. Un antimisticism
tirinesc provocat de un rationalism excesiv contrazice observarea
vietii satului de pretutindeni. Interpretirii in sens ratfionalist
a determinantului economic ii putem opune celelalte interpretiiri
materialiste ce duc dimpotrivi la mistitism ca cea a lm F.
Kiihn cu alt prilej citati, si dupd care nesiguranta viefii agri-
cole, prija zilei de mdiine a produs o desvoltare a afectivititi
si 0 populare a naturii cu forte misterioase ce ar conduce-o.
Dar daci vederile lui G. Koch nu pot fi integral acceptate,

1} Bauerokuitur, pg. 35 in .,Hess:sche BL {&r VOL{Sn.L.L‘ldt. . 1924
2) op. cit, 25.
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nu ¢ mai putin adeviirat cd ele nu se depirteazi cu totul de:
drumul just. Munca agricold cu orientarea ei finalistd e menitd a
cultiva prevederea si judecata. Mentalitatea misticd nu se poate
sustine deci in mod abhsolut $i modificarea ei treptati devine
neindoivasd prin factorii structurii spirituale fdranesti insdsi.

Nu trebue si nitim de asemeni ci arta populard nu se pro-
duce numai in comunititile tiriinesti, ¢i si in cuprinsul ialtor
unititi scciale ¢ un nivel cultural mai inalt si ca atare cu o
mentalitate tot mai pufin primitivi.

O identificare a artei populare cu cea primitivd no mal
devine in acest caz posibila, mentalitatea primitiva fiind in mod
sensibil depisitd in arta populard din motivele mai sus in-
fatisate. De o negare a ei ca factor greator al artei populare nu
poeate fi ins# vorba, odatd ce i-am putut urmdri inrduririle in
artid. Mentalitatea primitivd rimane numai unvl din factorii
psihici ai artei populare si incdi unul foarte modificat de alte
conditiuni  spirifuale cu care triieste aldturi.

Identificarea artei populare cu cea primitivd pe bazi psi-
helogici nu poate fi deci intreprinsdt si din motivul existen-
tei unor noi clemente determinante. Suntem prin urmare ne-
voiti a-1 expune si pe acestia.

Cel mai de seamid pe care l.am si amintit mai sus, ni-l
infitiseazii structura spirituald cultd. Fird a fi expresiunea unei
primitivitati pure dar si departe de aceia a unei mentalitati
logice exclusive, arta populari oscileazd intre aceste doud cim-
puri sufletesti, suferind permanent inrdurirea ambelor. Ecoul
spiritualititii culte se evidentiazd in primul rand prin . prezenta
caracterului rational care incepe a supraveghia mecanismul psis
hic ascciativ. Concretismul primitiv se atenuiazi de asemeni,
intreducerea artei in sfera purei utilititi pierde din intensitatea
ei odati cu o mai redusad acfiune a factorului magic. O atitudine
mai estetici fati de obiectul artistic se ivegte pe acecasi mi-
surd. Structura logicd modificd intfun mod prea evident pe
cea primitivi spre a se mai putea vorbi de un deferminant psi-
nclogic exclusiv primitiv al artei populare.

Un alt factor psihologic ce-si aduce contributfia sa in crearea
artei populare e apoi structura spirituald de caracter suprana-
ticnal a unititilor confesionale, sociale, profesionale s. a.

D-lui Lucian Blaga i ’a pirut astfel cd intre spiritul ca-
tolic, protestant saun ortodox al crestinismului gi fenomenul cul-
fural se pot stalornici anume relatii permanente. Catolicismul
ar fi prielnic culturii ,,monumentale” asa cum s’a marifestat in
gotic sau baroc, protestantismul originalititii marilor creatii
individuale, ortodoxismul prin caracterul siu organic creatiei
naturale folclorice. Fati de oultura populard, structura acestor
{rei ecnfesiuni se comportd deci in mod deosebit. Catolicismul
infraneazi jocul liber al imaginatiei poputare prin rafionalismul
sin, prin severitatea ierarhizirii valorilor i fringerea prin ur-
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mare a avantului. Protestantismul de asemeni a addugat unui
rationalism si mai eXcesiv, 0 noti de pronuntat individualism
si a creat ca atare o conditic nepotriviti operei populare co-
lective. Ortodoxismul in schimb prin organicitatea ce-l1 carac-
terizeazi, a adus atmosfera cea mai prielnici desvoltirii culturii
pcpulare care este ea insiisi o manifestare a organmicului. Aci
s’ar gdsi si explicatia pentru care ,cultura populari” dispare
tot mai mult in apus, in timp ce in risidrit se mentine dupi ce
a ioflorit in opere neintrecute. Cu toatid wumilateralitatea «ci,
exegeza d-lui L. Blaga cunoaste desigur cel putin © confirmare
partiali in fapte. Dintre inrfuririle confesionale cele mai evi-
dente, citim citeva. Mentalitatea pietistd a modificat astfel in
unecle tinuturi protestante, preferinta pentru culorile wii fo-
losite la porturile populare. Pelerinagiile, inchinarea in fata
statuelor de sfinti, a prilejuit desvoltarea mnei arte plastice po-
Fpulare de tincturd catolici. :

Mentalitatea profesionali apare de asemeni ca determinants
in atitea <creatii populare, asa cum au ariitat-o totdeauna bres-
Tele, firdnimea sau proletariatul. Caracterul conservator, iubirea
de ordine sau jerarhie au diferentiat astfel pe tidran de proletar,
clasi sociali dinamicd, inpvatoare, revolutionard. Structura lor
spirituald si-a pgdsit expresia adeviratd in arta populard res-
pectivi. Lipsa unor studii speciale care s urmfreasci sistematic
inrduririle diferitelor mentalitdti asupra artel populare nu ne
ingidue si folosim aci o exemplificare bogati, ceea ce nu
infirmé insd prezenta lor.

Structurile spirituale mai sus citate — menfalitatea pri-
mitivd, cea culti, cea confesionald, sociali sau profesionald -
au un caracter supranational. Ele se dovedesc aceleasi pretu-
tindeni si oricAnd explicind prin aceasta notele comune ale
artei pocpulare a {futuror natinnilor in diferitele lor momcente
istorice.

Sunt insd si alti factori ai artei populare care se inte-
meiazi - - de data aceasta — pe specificu! national. Ei impiedeci
incd odatd identificarea artei populare cu cea primitivd tocmai
prin faptul modificirii spiritualitidtii primitive supranationale
prin prisma originalitdtii neamurilor.

Existenta unor structuri sufletesti nationale si inrinrirea
lor asupra creafiei populare desi foarte evidentd, n’a putut
fi totusi incd stiintific precizati. Psihologia popoarclor intim-
pind sericase dificultdti de constituire si cercefare. DI. proi.
C. Ridulescu-Molru a semmalat de curind unele?). Diferen-
tierile dintre psihologiile popoarelor fac imposibild aplicarea
unei metode unice de gercetare la toate. De aceea datele sta-
tisticé si experimentale pe care se intemeiazd psihologia unui
popor, nu pot fi utilizate in psihologia sociald a altuia. Gradul st

1) Psinologia poporului romén, ,Revista de filosofie” 1937, No. 2.
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vechimea <culturii hotiresc apoi putinta de a cunoaste un po-
por. Unul cu o culturd mai veche poate fi mai usor surprins in
trisiturile sale datoritd institutiilor in care §’a cristalizat spiri-
tualitatea lui. Popoarele tinere dimpotrivié nu ne oferd acciasi
claritate. In lipsa unei caracterizdri stiintifice diferentiale, se
intclege greutatea de a determina precis influenta structurii
nationale asupra artei populare in raport cu ccilalti factori psi-
hici. Rezultatele sunt de aceea si aci sdrace si relative. Asu-
pra unora existi insd un conscns general pe bazd cmpirick. Spi-
ritul german e astfel penfru toati lummea un spirit mai obiectiv
si mai social, Interesele comunititii dominid pe cele ale in-
dividului care nu se poate manifesta in cadrul unei libertiti ce
caracterizeazd de pildd, individualismul latin. [nsugirea aceasta
se strivede foarte limpede in dreptul german despre care se
spune de exemplu: ,Germanal nu cunoasie desvolfarea indi-
vidualistd a dreptului privai, care e proprie dreptului roman eveo-
luat, dreptul absolut si exclusiv al individului. Orice drepl pei-
vat chiar proprietatec, este wun legat social’’ '), O astfel de
caracteristicd a Germanului nu poate fi decit prielnici desvoltiril
creatiel populare colective care pare a4 imbrica la acest popor
o formi cu mult mai impersonald ca la Latini, unde trisatura
individualistd sburidi liber. Psihologiile nationale se oglindesc
de pildd, pentru toat® lumea in cintecul popular. Cel german
pare birbatese, energic, viguros, in timp cc cintecul slav e
femenin, 'molatic, sentimental, iar cel italian grafios sau pa-
sional. O cercetare comparativi a limurit intr'o misurd do-
meninl povestirii, Léwis ¢f Menar a studiat astfel spiritua-
litatea ce se videste in basmul rusesc fatd de cel german. Com-
pozitia si descrierea sunt in povestea ruseasci mai rotunjite,
limba mai ‘veche, intrebuintarea dialogului mai frecventi si mal
vie. Rusul jubeste de asemeni pictura detailati, arta miniaturald.
Eroul basmului e mai tipic stilizat si seamind mai mualt cu o
creatie a fanteziei. Factorul religios joacd un rol mai mare
la Rusi ca la Germani. In general, basmul german e cu mult
mai realist ca cel rusesc. Etnograful sas A. Schul!erus a comparat
de asemeni basmuol german ocu cel unguresc si rominesc din
deal, reliefand astfel unele caractere sufletesti deoschitoare.
Scbrietatea, concretismul i tonul copiliresc se videse in bas-
mul sisesc, in timp ce cel rominesc € plin de bogiitie intuitivd
si pdtruns de o imare incordare, iar cel ungurese cunoscut printr’o
linigtitd cursivitate. La noi, dl. Lucian Blaga a incercat de cu-
rind o astfel de intreprindere cuprinzind intc’un apriorism
roménese’ un minunchiuy de determinante precum: ,un anume
vrizont ondulat spatial’” ,,cel mioritic”, ,un sentiment al desti-
nului trait ca unduire”, o preferintd aritati categoriei organi-
cului, o tendintid de transfigurare sofianici a realititii, orientare

1) I. Meyer: Recht und Volketum, 1935,
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spre forme pgeometrice stihiale, dragoste de pitoresc, un vidit
simt al misurii, caractere a ciror expresie ¢ ilustreazi cu opere
ale culturii populare. Toate aceste insusiri ale spiritualititii
romanesti purced insi mai mult din bogitia intuitiilor poetulwi
decat din cercetarea severd si controlul omului de stiintdY).
Ele urmeaza deci incd a fi verificate ca si celelalte Insusiri
atribuite altor popoare ce trebuesc inci bine studiate si indelung
comparate intre ele. Ceea ce ne infereseazd insi pe uoi aci e
numal constatarea cxistentii unui factor spiritual national ca
modelator al artei populare. _

$1 cu aceasta n’am terminat inci. Din cadrul spivituali-
tifii nationale se desprind atitudinile sufletesti regionale care-gi
au de asemeni importanta lor in determinarea artei popuiare.
In tiri cu mozaicuri regionale atiat de diverse cum sunt Italia si
(lermania, faptul apare dela prima vedere evident. Pe acelasi
domeniu al basmului astfel, tinuturile Prusiei de risirit indrigesc
mai mult supranaturalul ca cele din Schieswig-Holstein cari
sunt mai realiste. In regiunea muntoasi a Rinului, povestile
sunt mai sericase si ursuze fati de tinutul din jurul Kélnului
unde umoru! e cu adeviirat spumosz). Structuri spirituale re-
gionale a defalcat si Hoffmann-Kreyer pentru Elvetia. La noi
de asemeni, s’a putut diferentia in cultura populard un spirit
muntean indrumat mai mult spre categoria politicului, pe cind
cel meldovean ¢ orientat spre vis si poezie, iar cel ardelean
pare preccupat de etic. E necesar si subliniem incid odati ci
in timp ce psihclogia primitivd si cea logicd nc sunt cunoscute
in liniile lor gencrale si esentiale, siructurile nationale si cele
regicnale soliciti incid mari stridanii stiiniifice si ci prin ur-
mare influenta lor asupra artei populare nu poate fi just si
precis evaluati. Ceeace nu insearnnd insd ci o contestare a ci e
posihili,

Recunoscind printre factorii crcatori ai artei populare aii-
turi de structura primitivi o serie intreagi de condifii psihice
supranalionale si nationale, feza identificirii arteli populare cu
cea primitivi nu mai poaie fi sustinutd nici din punct de vedere
psihologic. Prezenta sfratului primitiv al spiritualitidtii popu-
lare nu trebueste prin sceasta subevaluati. Inrdurirea lui in
grade ce se decscbesc dupd nivelul cultural al natiunilor, poate
fi usor si sigur urmiriti in creatiile populare. E mai drept
deci de a se spune despre arta populardi cd dacd nu repre-
zintd exclusiv o expresie a primitivititii, e totusi o artid primitivi
mult ‘moderati de inrdurirea mentalititii logice ca si de cca a
structuriler spirituale supranationale, nationale si regionale.

AL. DIMA

1) H. H. Stahl : in ,,Sociologle Roméneasci"”, 4—6. 1938; Al Dima:
Fenomenul roménese sub noi priviri critice led. ,,Ramun I
2) A. Baech: Deutsche Volkskunde. 340.



CUNOASTEREA, PLENITUDINE A EULUL

Marturiscse dintru inceput c¢a atat titlul cdt si substanta
acestor consideratiuni mi-au fost sugerate de citirea recentei
hucriri a filosofului german Hermann Keyserling ,,Dela suferinga
la plenitudine”. Va Fi deci nevoie s fac mai Intdi o sourtd
introducere, nu justilicativd <f determinativi, a sensului celor
ce vor urma si apoi o schitd extrem de scurti a intelesului
conceptului de ,,plenitudine” in gindirea filosofului german.

Pentru acel care urmireste cu un ochit mai atent miscarea
si evolutia gandirii filosofice contimporane, un lucru au poate
si fi scdpat, un lucru care este esential cugetdrii filosofice a
zilelor noastre. lar acest esential se intrevede din ce in ce mai
Iamurit in anumite simptome specifice, poate fi chiar pus in
fumini doar prin simpla enumerare a titlurilor cirtilor celor mai
reprezentative din ultima vreme. Acest fapt csential ar puteca
fi rezumat intr’o formmulare extrem de lapidarid: primartul
antropologicului asupra ontologicului. Filosofia a
renuntat incetul cu incetul la problema Fiintei, a desertat pe ne-
simtite dela ontologie pentru a deveni, rind pe rind, o filo-
sofie a actiunii (OlI¢ Laprune, Blondel), o filosofic pragmatica
(Peyrce, James), o filosofie a valorilor (Windelband, Natorp,
Cohen), o filosofie a culturii (Spengler, Frobenius, Blaga,
Sombart, Keyserling), o filosofie a existentei (Jaspers, Heid-
deger), Problematice care intercsau morala sau sociologia an
invadat domeniul metafisicel (dacid este adevdrat ci metafisica
are un domeniu al ei proprin), in vreme ce insisi metafisica §'a
extins asupra tuturor acestor discipline si in special asupra
psihologiei. Urmiiriti de pildd toata miscarea filosofiei asa nu-
mite ,existentiale’””, sau incercirile asa de specifice ale unui
Ciabriel Marcel sau L. Lavelle; citifi din opera lui Keyserling,
acest minunat ménuitor al vastelor sinteze, o lucrare cum e ,La
vie intime”, sau din Max Scheler o carte ca ,,Sensul Suferintii” ;
ridicati-vd deasupra deceniilor noastre, cu un secol in urmi, la
extraordinara visiune a unui Kirkegaard, care desl si-a scris
»Frici si Cutremur’ acum aproape o sutid de ani, e parcd un
ganditor al ultimului deceniu,
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Motivatiuni si explicatiuni de toate chipurile pot fi date,
dintre care unele sunt destul de verosimile. Cele istorice in spe-
cial abundd. Omul modern trieste in contact mai strins si mai
tragic cu nevoile imediate ale existentei. Viata modernd, spun
acei care explicd Incd prin prisma materialismuiui istoric fenome-
nele de culturd, este extrem de asprd, extrem de grea. Omul nu
mali are atit de mult latitudinea visirilor metafisice. Ceeace il in-
tereseazd in primul moment si mai presus de orice este Ef jn-
susi. De aci si nevoia de a se interesa mai mult de el. Altii
dimpotrivi, pornind dela constatarea acelorasi stiri de fapt,
economice si sociale, deduc o alti atitudine, acea de piirdsire a
profriuki ew. Omul nu se mai intereseazd de aceca ce este ci
deaceea ce poatfe. Dce acl importanta exagerati a standardizirii,
a obiectivdrilor existentiale, a recordurilor si a performantelor,
Ceace se cere omului modern, intr’o epocd a aburului, electri-
cititii, vitesei si valutei, este stabilirea cit mai precisi a
cuantumului energetic prin care poate produce ceva. Este vre-
mea taylorismului si a selectiunii profesionale, Vedeti dar cum
aceleast perspective pot da doud expliciirl disparate: Omul care
se concentreazi in sine,; omul care se distrami exterior in afard
de sine.

Nu asupra valabliititil acestor expliciri voi incerca sid
discut aci. Este foarte probabil ca ele si fie nu numai perimate,
ci si complet gresite. Istoria ne arati epoci de coacentrare in
subiectivism si epoci de dispersiune in obicctivitate, carc nu
erau in mnici un caz paralele cu anumite stiri economice ce
le-ar i putut explica. Marile misciiri de adincire in eu no au
coincis cu fenomene sociale corespunzitoare favorabil acestor
adinciri. Ba poate dimpotrivd. De altfel filosofia modernd pri-
veste si sceptic si ironic chiar aceste biete imcercdri ale mintii
noastre de a justifica si de a explica. Nu totul trebue s# fie
explicat, afirmi foarte limpede Keyserling de pilda. Sunt ex-
plicatiuni care nu ngmai ¢i nu folosesc dar si stricd. (Desigur,
cele rele!). Pentruci explicarea si nevoia de explicare vin din
structura intelectualid si rationalisti a mintii noastre, Iar filosofia
modernd — e aci un caracter definitoriu al ei — fiind inclinata
spre subiectiv e antirationalistd si antiintelectualisti. Lupta se
di de mult, dinainte de Bergson chiar, care nu mai e de nidt un
filosof strict contimporan. De aci si discreditul pentru orice ex-
plicare rationald si intelectuald, pentru orice conceptualizare -
si pentrucd habitatul general al conceptualizirit ¢ste cunoas-
terea, - - discreditul oricarei filosofii a cunoasterii. Kirkegaard el
insusi spuneca ci intfre Fiinti si GAndire nici o legdturd nu
poate fi cu putintd pentrucd in momentul cind Fiinta devine
obiect pentru gandire, ea inceteazi de a mai fi Fiinta, de-
venind un concept. Aci ¢ marea si eterna problemi a cpiste-

| mologiei, pe carc Kant insusi nu a putut-o depisi decat creind
ylucrul in sine”. Si astfel problema fundamentali a filosofiei
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devenia problema ontologicd. ar mai presus de o infelegere a
Iucrurilor in sine, mai presus de orice conceptualizare a ab-
solutului, mai presus de oricc problemi a Fiintei se pune
problema m e« insumi. Post-kantienii au accentnat tragizui des-
tin al acestui e# ce se pune si isi pune in fafi-i no z-cu i Atat
doar ci mentalitatea secolului era aceiasi: Cunoasterca concep-
tuald a eului, identicd cu cuncasterea conceptuali a noun-eului.
De aci gi avantul extraordinar al psihologiel stiintifice experi-
mentale, de aci discreditul pentru introspectiune (cel putin la
incepul), metodd ce pirca prea subiectivii’. Omul secolului
vrea cunoaslerea, adicd un sistern conceptual ; omul! secolului
vrea — cum spune pe buni dreptate Keyserling — obiectival. Un
obiectiv abstract si rece care nu are nici o identificare posibild
cu generpzitateas vie si spontani a subiectivului. Criza gandirii
secolului trecut a fost provocatd tocmai de enorma desilusie pe
care am resimfit-o cu totii in fata promisiunilor nesatisfacuic
de ratiune, intelect si stiinti. De aci ciderea in excesul con-
trar; nu ne mai poate interesa accea ce e gdndif o aceea ce e
Lrigit. De aci precumpinirea excesivd a subiectului in dauna
obiectivului, de aci cantitatea exaltatilor fréirii, al experieniei,
al prezentei. Fenomenul! nu a fost imanifest numai in dome-
niul gindirii pure, el $’a exting sl in literaturd, ba chiar si in
politicid,

lar in momentul de fatd, pentru toti cei ce au ochi de vizut
si urechi de auzit, tridim in el, in plind revolutie a subicctivalui
si a triitului.

Departe de mine gindul de a2 fi campionul wnei {upte
pentrit sau contra acestwi mod de gandire. E foarte firesc ca
din tot ceea cec constitue taina si miracolul uacestei Jumi ne-
sfirsite, cea mal mare minune si cea mal neinteleasd taini,
rind in cele din wrmi, sd fiu lot ex insumi. Pentruci dJdoar
nimic nu este in mod absolut, obiectiv. Orice giandire, orice
concept, orice reprezentare, orice sensatie despre ceva din lume
cste in fond a mea, acel faimos ,ich denke” kantian.

In general, iati in chteva puncte, ceea Ce se reproseazi
vechiului sistem obiectivant, rationalismului secolului trecui:

1. Precumpinirea conceptulnl ginalf asupra intulfici 1riite.

. 2. Mdenfificarea compieti o spirituainlui  cn  rafionalul.
Monumentul cel mai masiv ai acestui mod de a gindi P’a ridicai
Hegel.

3. Precumpdnirea cuncasterii obiective, stingifice, rationdle,
conceptuate asupra acfiunii s simtirii.

4. In ordinea metafisicii deci, primatul problemel outolo-
gice asupra problemei anlropelogice, intelegaind prin antropolo-
gic tot ceea ce se leagd strans de conditia umani (colinrd, so-
cietate, subiectivism, psihologism).

5. Inldtururea oricirer elemente de ‘ndoiclid gnosenlogicd,
de taind, cutremur, destin, har, gratie, indeferminism, libertate
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st irational printr'un sistem de certitudini si evidenie absolute in
lumina rafionalului, clarititii, expliciriior cauzale, istorice, de-
terministe.  Punctul initial al acestel atitudini de gindire cste
Descartes.

In aceasti ambiantd trebue si punem opera filosofului
german Hermann von Keyserling din care nu vown sublinia decit
wMeditalii sud-americane’”, | Revoiutic mondiglid si responsabiii-
tatea spirituiui’’, ,Viata intim@” si infine, cea mai recenti lu-
crare (1938) ,Dela suferintd la plenitudine’.

Accea ce este fundamental, aproape axiomatic pentru fi-
losoful german este Unicitatea originari absoluti a eului, adici
Seiéitudinea sa. Eul este unic si singuratec in lume, o monadi
spirituald existind in sine si pentru sine. Dar atit nu este su-
ficient. Omul, posesor al eului unic si insingurat, trieste in lume,
prin lume, pentru lume mal mult decit in el, prin el si pen-
tru cl. Inainte de orice, conditia cea mai evidentd pentru ca eul
sd ajungid la deplinitatea fiintel sale este sd recunoascid sincer
aceasti unicitate insingurati a sa. latd deci prima condifie a
deplinititii. In parantezi notam la sensu! cuvantului depiindtate,
forma sa francezd ce pare mai pregnanti. plénifude, alituri de
forma germanid mult mai complexd Volendung, in care desco-
perim doud concepte ainalgamate: acel de plindiaie (Voll) si
cel de cdesiivirsire, sfirsire, ,finissage’” (Ende). lati dece vom
conveni ca si exprim forma germand prin corelatul el francez de
nplenitudine” .

S& revenim la temma noastri. Deplinittatea eului esie in
personalitate, Iar plenitudinea personalititit se face prin actiune.
Dar cc fel de actiune este aceea care poate da plenitudinea?
Numai aceea care ist descoperd un sens. De acl importanta ex-
cesivd a notiunit de sens In filosofia lui Keyserling. Sensul este
insi apanagiul eului luat in adéincimile sale originare, ceeace
Bergson aumia ,eul profund”, ceea ce Keyserling numeste
aSich-selbst” acest ,centru ultim mai adinc decit eul”. In
acest ,centri”, sensul is poate afia o directie; el are deci rolul
de ,centru director”. Dar sensul acesta cdire care tinde per-
sonalitatea umani imtru indeplinirca ei ultimd, nu se poate cas-
tiga decit prin luptd si prin infringerea obstacolelor pe care
ideviirata personalitate [c cautd si le scorneste singura. $i
totusi omu! este unic si solitar desi lupta se di in afara de el. De
aci tragicul destinului siu, Ftapa urmiitoare a plenitudinei este
deci tocmai aceastd acceptare a tragicului. $i atuncl personalitatea
constd in deciziume. ,,Omului it apartine numai acel lucru pen-
tru care s’a decis personal in sine insusi”. (p. 127). Adica, cu
un termen nou, plenitudinea personalitifii std in functie de ac-
centnl de importanti. Pentru a intelege sensul acestui concept
nou, e necesar si amintim cd pentru Keyseriing omul este o
stratiticare in adincime de pituri diferite pe care el le numeste
elementul ,,zanic” {gana), teluric si spiritual. Accentul de im-
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portanti poate si cadi pe oricare din aceste pituri. De aci si
admirabila cefinitie a omului: ,;Omul este fiinta pentru care el
a optat in sine insusi”.

Dar viata esle in sine o continui suferinti. E aci o axiomi
kevserlingiand de capitali importanti. Suferinfa nu poate fi
escamotati. Existd un sens adinc al suferintii sau nu? Daci su-
ferinta nu oferd nici an sens, atunci ea nu are aici un rost. Dar
suferinta este o formi a Raului. In ce constid insd Raul? In ne-
gatiunea de orice fel a spiritualului. $i de aci o noud etapi spre
plenitudine: a creste in spirit, acceptind suferinta. Aci apare mo-
mentul cel mai prielnic pentru ceea ce Keyserling numeste ,,irup-
fiunea spiritului”, fenomen Istoric si social ca aparitia lui
Christ sau a lui Budha.

Dar pentru ca plenitudinea sd fie ,,deplind” (!) omul trebue
sd Tie el insusi o fiintd liberd. Dupd ce face o adincd analizi a
conceptulul de libertate care nu inseamni nici libertatea de ac-
tiune nici libertatea de alegere, nofiunea <e libertate sc cristali-
zeazd intr'un sens final; lihertatea este interioari; omul au
actioneazi, nu alege liber ci esfe esential liber. La ea nu ajungi
de-a gata ci prin lupta. A dori libertatea, este a dori lupte pentru
ea; lupti care intotdeauna inseamni risc. Libertatea nu este deci
o formi statici ci o atitudine dinamicd. Eul personal este consti-
tuit din mai multe paturi priutre care se afli si ,,partea liberd”
sau ,partea franci”. Ea este aceea care dd directiunea si sensul,
ea este aceea care pune acceniul de importanti. Ca atare, liberta-
tea este aceea cc corespunde lipsei complete de conditionare, cste
Inconditionatul. Prin aceste ctape se face, dupd Keyserling, ple-
nitudinea cului. Astfel accentul Final se aseazd radical si continuw
numai pe elementul moral al fiintei umane. ,Prejudecata dupi
care epistemologia putea si inlocuiasci ontologia si cosmologia
nu mai are nici o actiune determinanti asa incat momentul ,,refu-
giului in teoretic” poate fi considerat ca sfarsit”. (293) Domnia
unei atari libertiti inconditionate, care e sensul ultim al plenitu-
dinei spirituale, nu poate fi decit in arti

»Planul propriu al vietii wmane este planul artet’” in sensul
cel mai larg al cuvantului i care poate [ ficut vizibil prin deta-
sarea omului spiritual de tot ceea ce este materie sau ,,naturd”.

In chipul acesta valoarea supremi pentru aceastd filosofie
moderni nu mai este adevirul sau eroarea, nici perfecfiunea
sau imperfectiunea esteticit ¢ sensul etic al vietii ,,pe vare deabia
de aci incolo am putea construi valori estetice sau logice.

Astfel problema intelegerii, problema justificdrii epistemo-
logice, problema cunoasterii, problema lui penfruce este chiar
periculos si fie mereu puse. Keyserling citeazi aci o vorbd
a Iui Goethe, comentind-o intr'un pasagiu foarte caracterisiic:
»Aproape toate intrebirile de acest fel sunt puse fard cel mai
mic interes pentru lucrul in el insusi; ni le punem aumai pentru
a scipa de vederea directd, adesea penibili a ceea ce este, sal-
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vindu-ne pe planul tecretic...... Acel care doreste sd inteleagi
cu adevirat, pune foarte putine intrebéri, se abtine chiar dela
orice explicatie; pe de o parte priveste si contempli, pe de altid
parte isi radiazid propria fiinid”.

*

Ne-am asgezat astfel in plind perspectivd keyserlingiani,
ludnd opera filosofului german drept ur exponent al majorititii
gandirii contemporane. Si cu toatd infifisarca de adevir al
acestor afirmatiuni, atit de curente gi de caracterisiice vremu-
ritor noastre, o intrebare de indoiald, de neliniste si de nedume-
rire se pune: Sau ci functivnea géndirii conceptuale nu este ne-
cesard, sau cd ea a fost fals indrumati pdnd acum! Pentrucd e
imposibil ca natura creatoare si fi pus in noi o putinti cum este
accea a gandirii conceptuale, fird ca si-i corespundd nimic ne-
cesar in economia adevdrati a fintei noastre!

Fati de o infitisare sau ce alta a problemei riaspunsurile
nu au lipsit si se producd. In vreme ce toatd atitudinea rationa-
listd si dogmatici admitea intelectului uman putinta de a pi-
trunde, prin cuncastere, in esentele ultime ale lucrurilor, prag-
matismu! dimpotrivi, aldtu-i ce filosofia actiunii, nu permitea
intelectului decidt prea putin lucru. Pentru Mach ca si pentru
Dewey, pentru Bergson ca si pentru James, gandirea nu este
decal un instrument de adaptare la practic si concret. Pro-
blema se adincia si mai mult cind era vorba si se stabileasci
natura si rostul nevoii insisi de a cunoaste. Pentruci trebue 33 ne
limurim odati peniru totdeauna: Altceva este si constafi ¢ omul
are o nevoie organici, tiranici de a cunoaste si altceva ci aceasti
cunoastere nu poate pitrunde in esentele uitime ale lucrarilor,
E pe de o parte o chestiune de fapt (neputinta cuncasterii de a
pitrunde in esente) si o alta de drept {omul este posesorul unei
nevol tiranice de a cunoaste). D. L. Blaga merge atit de de-
parte in accasti directic incit institue icoria ,frinelor transcen-
dente” sau ,,cenzurei’”. Desi omul e dotat organic cu setea cu-
noasterii, ,,Marele Anonim" (cititi Dumnezeu) ii cenzureazi me-
reu elanurile de cunoastere. Pusid asa, problema, in loc sid se
lamureascd, se incurcd si mai avan.

In cele din urmi trebue si ne retragem de pe campul de
lupti cu un inventar destul de mediocru dar care, ce! pufin,
constitue o evidentd indiscutabilid. Voi circumscrie problema deci
intre ceea ce nu mai poate fi supus discutiilor contradictorii si
antuume:

1. Ci exista in spiritul nostru o nevoie fireascd, organici,
tiranici daci vreti, de a cunoaste;

2. Ci orice cunoagtere se cere explicitatd printr’un sistem
conceptual in care eu, subiectul, cunosc, iar lumea, adicd obi.f
ectul, este materialul acestei cunoasteri;

3. Ci pani in momentul de fatd, cu toafd pirerea de riu,
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1rebue si constatim ci nu §’2 ajuns la aimic sigur in materie
de cunoastere, esenta lucrurilor riminindu-ne, cel puiin din
punct de vedere metafisic, dacd nu si complet stiintific, necu-
noscutd ;

4. Cd in fine — si aceasta coustitue partea cea mai caracte-
risticd a atitudinei meie in fata problemei — este probabil ca
in totalitatea ei sau numai in parte, cunvasterea sd-si fi gresit
drumurile, si-st fi gresit si metodele, si-si {i pierdut si rostul
ei cel adevirat. Ci cste, cu alte vavinte, cazul si ne intrebim daci
si in ce misurd cunoasterea este o plenitudine a eufui sau poate
conduce la o atare plenitudine? Dacd, pentru a intrebuinta un
cuvint cu mai adined vibratic intimi, cunoasgterea poate
constitui o midntuire a omului?

Am pus deci problema cit se poate mai [4rd ocoluri, as fi
inclinat si spun, cit se poate mal cinstit. Am de réspuns la
accastid intrebare cc mi se pare capitald pentru viitorul epistemo-
logiei: Este cunoasterea o plenitudine in sine sau o cale cel
putin citre plenitudine? '

Problema aceasta a plenitudinel nu mi se pare insi nicieri
mai pregnanti ca in filosofia pe care tocmai am sfirsit de a
o analisa si resuma, ea la randu! el resumdnd o alti atitudine si
mai definitivd a omulwei, atitudinea eticd, strins legati de ati-
tudinea religioasi. Filosotia modernd a clamat acest adeviir: Nu
reduceti spiritul la simpla rafionalitate! E un adeviir indiscutabil
acesta! Dar nu reduceti spiritul nici numai la eticism si religiosi-
tate! Nu faceti din faptul fundamental al mantuirii o atacere eticd,
nici o afacere strict religivasi. Biserica, ¢ foarte adevirat si
foarte drept, nu cerc insului spiritual decit o singurid pleniiudine ;
cez morald. Nu e nevoie sd fil savant pentru a te mantui, dar e
nevoie si fii curat din punct de vedere moral. Asa pusid pro-
blema ea mi se pare cd nu mai poate suferi nici o discutie. Dar
nu  putem totusi wvita noi ocamenii ¢ ni s’a dat, in chiar
structura noastrd nmani, o minte, o putere rationald, un intelect
ganditor. Nu putem uita, mai cu seamd, noi oamenii, ci ne gi-
sim intr'un receptacul vast care e universul. Pentruci, desi din-
tr'ur punct de vedere, waiversul e in noi, din alt punct de ve-
dere noi insine sunfem — fiard putintd de discufie — in anivers.
Si atunci atitudinea de inchiderc egoist - - monadicd in grauitele
dintr’odati infinite ,,idealiter’ dar limitate ,,realiter”, este o ati-
tudine partiala. lar din acest partial nu mai putem spera o ple-
nitudine. Si ne intelegem, nu este vorba aci de o deductie trasd
de piar. Eu sunt in lume atit ca spirit cit si ca trup material,
lumea este in mine insi numai intr'o singurdi misurd si
pe o singuri dimensiune: prin cunoastere. Natura nu are ne-
voie si mi cunoasci pe mine pentrucd ea diinueste pesfe mine,
<t un primat al totului asupra pirtii. Dar ey, eu nu pot neglija
natura aceasta infinitd, eu nu mé pot refrage, ca o moluscid in
cochilia ei, in granitele absolutei mele subiectivititi.
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Cunoasterea mi se prezintd deci, si e aproape apodicticd
aceasti afirmatie, drept un mod specific al plenitudinei mele
spirituale. Am spus un mod specific, intelegina aci un aspect de
»disponibilitate”. Fu sunt, cu alte cuvinte, ,disponibil” atitudinei
de a cunoaste, dar nu sunt obligat. Cunoasterea este disponibild
fatd de mine dar nu este ,indispensabild”. As putea spune si
mai mult: Ci in materie de méintuire, omul spiritual nu are o
nevoie absolutd de plenitudine plendrd (nu este un enfemism!?) ci
de o plenitucine ,suficientd’ (tantum-quantum). Este ca si cand
un principiu de economie ar prezida actul fundamental al méin-
tuirii etice. Astfel, prin atitudinea tinzind citre méantuire, omul
s¢ conceatreazi in sine, pitrunde in esenta insisi a ewlui sin, in
acest cu profund si central, functie de sintezi si de sens, in vremte
ce lumea exterioard se resoarbe, dispare, se pierde dimprejurul
siu, rentru el. Este aceea ce se petrece sormal in misticd, in
ascezd, in contemplare lduntricd, in voga. Dar nu pol totusi
anula, nu lumea exterioard ci acest fapt fundamental, ci eu sumt
atras de aceastd lume extericard care mi revendicd si mi hir-
tueste de pretutindeni. Sau, cu un termen imprumutat ad-hoc dela
Frobenius si Keyserling, eu sunt sesizat de lumea obiec-
tiva care mi reclami si mi obligd astfel si-i dauw atentic. Cu-
noasterea ecste astfel o ,jiesire din sine” nu o ,,fugi in teoretic”,
un inceput al plenitudine! plettare. Filosofia existenfiald, desi nu
neglijeazii aceste ,sesizirt” ale obiectivalui, face din ¢le, in mé-
sura In care poate, cu drept sau fird drept, probleme existentiale.
Dar ele sunt ca atare tocmai si numai pentruci au intrat Tatr’un
sistem de subiectivitate. $i poate tocmal prin faptul cd pi-
trunderea lor se face fird de acceptarez insului, aduc in ins
ccoul acela de durere si de fricd pe care un Kirkegaard, un Jas-
pers, un Heiddeger il numese ,,Sorge”, ,Angst”, , Furcht”.
Pentrucd tot ce este acceptat de mine e asimilat mie. lar aceea ce
imi este asimilat nu mai poate si-mi producd grijd, spaimi si
cutremur. Adevirul acesta e atit de axiomatic, incdt prin el
putem intelege dece in ,,enthousiasmos’-ul mistic faptul com-
pletei asimilidri intre credincios si dumnezeire constitue su-
prema fericire a credinciosului. Astfel frica de Dumnezea nu
constitite plenitudinea intru mantuire ci calea, prima etapd
chiar, a ei, '

Pand acum nu am putea insi infelege tragicul deplin al
cunoasterii. Pentrucd aci nu mai e vorba de o totald si definitivd
topire de naturi. Cunoasterea constid in refuzul spiritului
de a tace corp cu obiectul pe care il imbritiseazi
sau de care e imbritisat, ,,sesizat”. Cunoasterea cere o
transanti diferentiere intre subiect §i obiect. Pentruci numai asa
primul uu se confundi cu ultimul si invers. Pentrucd, din cauza
acestei diferentieri poate, subiectui e obligat si ,constaie”, si
»exprime”, si ,afirme” prezenta sui-generis a obiectului in ca-
tegoriile cunoasterii sale despre el. Toate incercirile de a anula,
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de a amortiza, de a inlocui saw de a neglija acesti poli ireduc-
tibili si absoluti ’au izbit de oprelistezs durd a realitatii care
le-z dovedit vanitatea. Si atunci o singurd concluzie imi pare cu
putinti, mi se prezintd ca necesard si de neinlidturat in cele din
urmi: Daci nu in cunoasterea in sine stan gresala si tragicul
uman, atunci, de buni seami ci cle sunt in sensu/ fals sau gre-
it al cunoasterii. Care este acest sens fals? Mi se pare ¢d il pot,
in cele din urmi, deosebi, cu toatd prudenta posibild, iz ceeq ce
am veut noi oamenii si fie cunoasteren, nu in ceca ce puiea St
trebuia ea sd fie. Am cernt intotdeauna realului sd fie nu asa cum
cste el in realitate (si cine stie cum este!} ci asa cum am vrut sit
fie. Cunoasterea a fost intotdeauna cel mai formidabil cerc vi-
tios al nostru. Omul ¢ purces sd cunoascd ceea ce doria dinainte
sd cunoascd.  Astlel sensul vectorial — as putea spune — al
cunoasterii era tras, trebuia numai si fie urmat. Dar nu a dus la
rezultatele dorite. Pentrucd era firesc si mu ducd. Pentruci nu
stim incd dacd realul binevoieste si ne urmeze pe calea pe care
i-0 impunem noi. Faptul acesta e atat de evident, cercul vitips ¢
atat de visibil, incit nu mai e nevoie si mai fie exemplificat, nici
erpisternologic, nici psihologic .Nu e vorba, bincinteies, de anu-
mite exemple luate ,au pied de la lettre” ci de sinteze, de im-
bratisiri largi de seasuri. E in firea omului si ipostazieze in na-
turd primele si supremele sale dorinti, Din acest punct de vedere
antropomorfismul primitiv este primul pas cétre acest cerc vi-
tios al cunoasterii.

Cunoasterea are asadar un singur sens, acel al dorintel
omului. Acest sens este cel gresit, nu faptul in sine al cunoasterii,
De aci, din acest sens unic si vectorial putem deduce cateva din
aspectele caracteristice ale cunoasterii. Mal intii caracterul ci de
entitate rece, de sublimare in concept. Cunoasterea se cerea
cit mai precisd si cit mai explicitd., Nu un limbaj emotional ii
trebuia, ci wnul arid, format din concepte precise, japene. Este
in insdsi mecanica el aceasti nevoie de precizare pand la ab-
surd, de infepenire in formule. Iar aceste formule se cereau rigu-
ros conditionate, formind serie, ,teorie” (in sensul cuvintului
francez thedrie” -= suiti, sir, urmare) pentrucd, obligati
fiind s ajungd la un resultat impus de puterile iatente ale in-
constientului, tonul cuncasterii este tonul teoretic al convingerii
sau tonul fastuos al demonstratiei. De aci si formidabila construc-
tie a sisternului logicei formale, dar ceea ce este un simptom si
mai caracteristic, si care nu a fost destul de pus in lumind, inrudi-
rea curioass dintre logicd si gramatici. Astfel omul se trezeste,
incetul cu incetul, cu un instrument de o violenti de stipénire
extraordinarid (asa de extraordinard iircat secoli imtregi doxo-
grafii pe de o parte si scolasticii, pe de alti parte, nu au ficut
decit si se certe pe niste biete cuvinte!): Concepful si cu o
mecanicd de inldntuire a conceptelor in scopul demonstririlor si
afirmirilor: Logica formalid. Dar mai decurgea de aci un carac-
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ter specific al conceptului; faptul rigidititii sale fonciere, ceea
ce il impiedicd dels orice modulare, dar constitue, In acelas
timp, balast si inertie chiar pentru mecanica insisi a gandirii. Iar
rigiditatea aceasta e cerutid de nevoile imediate ale formalismului
logic, in special de principiul identititii care se extinde dela
usul sdu logic Ia cristalizare ontologici. Dar mai are cunoasterea,
din toate aceste cauze intrinsece, si caracterul fundamental de
obiectitate; ea tinde totedauna spre obiectivare. Ce intelegem
prin obiectivarea cunoasterii? fati: Existd in afard de mine ceva
ce cu numese, in opozitie cu mine fnsumi, obiectiv. Dela acest
»ceva obiectiv’’ eu primesc, prin diferiti factori, anumiti stimuli
din care, printr’un proces extrem de complicat si misterios,
imi construesc o reprezentare mintald, un concept. Obiectivarea
este fendinta constanti de a proiecta din nou, in afari de uoi,
reprezentarea subiectivii a obiectului, cu pretentia de a inlocui,
de a acoperi, de a pitrunde si de a fixa intr’o ordine striing
de el, obiectul insusi. Am in fata mea ceva dela care, prin sti-
mulii respectivi, eu mi-am construit conceptul de ,frunzé verde”.
Ei bine, obiectivarea este pretentia mea ca, proectind in afard,
cxact pe locul si in limitele reale ale acelui ceva, reprezentarca
mea, apoi peste toate obiectele ascmeni intrucitva, reprezentarea
mea &3 inlocuiascd, si traducd, sd exprime si si delimiteze
precis acel ceva despre care, In fond, eu nu am decit o simpia
reprezentare. Se poate usor yedea din acest exemplu, ales la
intimptare, aceea ce am numit sensul vectorial fals al cunoasterii:
Orice cunoastere este in fond pretentie Nejustificatd si neveri-
Jicatd.

Am spus ci existd in cunoastere un sens vectorial fals. El
are caracterul de a fi umilateral insd. Si inlocuim notiunea de
sens polarizat. Pentru a mi explica, s iau un exemplu din
matematicd. Pot concepe anume o dreaptd vectoare AB al ciirei
capit B se prelungeste la infinit. Dar pot deaseineni concepe o
dreapti simpld AB ale rirei ambe capete ar putea fi prelungite
fa infinit. In acest chip dreapta nu mai e voctoare ci polarizati.
Ideia de sens polarizat este analoagd si ca extensivitate si ca in-
tensivitate, Cunocasterea, in noua visiune, nu mai e indreptatd
intr’un singur sens, ci ficcare sens poate fi considerat ca pola-
rizat. O asemenea notiune de sens polarizat distramd, incetul cu
incetul, daci va putea vreodatd s# fie pusd in functiune, chiar gi
centrul subiectivant dela care pleca sensul vectorial, adicd insusi
subiectul. Prin introducerea notiunii de polarizare indefiniid se
resoarbe insd si polul opus, adicd obiectul. In vechea visiune, cu-
cunoasterea pleca dela subiect si se opria la obiect. In noua vi-
siune insd, subiectul nu mai e centru, obiectul nu mai e scop
final: linia ideali a cunoasterii trece ,,prin” subiect si merge
ndincole” de obicct, in spatiile in care deocamdatia nu ¢ nimic,
dar unde ar putea fi totdeauna ceva. Cunoasterea noastri s’a
izhit toidcauna de obiect si mu I’a depdsit, cu toate ci tocmai

4
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dincolo de el e cauza si ratiunea lui. Ea a plecat totdeauna (ca
intentie de a cunoaste) dela snbiect si numai astfel a acceptat
si primeascd stimulii venind dela obiect. Dupd ce i’a primit,
consiruind din ¢ reprezentdri si coucepte, s’a crezut stipind
a lor absoluti in loc sa se ronsidere ca o depozitard femporard,
o umbri ce trece, fereastri luminati a unui vagon ce isi arunci
dira de lumind prin gara cenusie picrdutd pe cimp..! 53 in
ceredm deci o totali rdsturnare de pozitii. Si admitem exis-
tenta unor linii de fortd plecAnd dela ceea ce numim obiectele
lumii exterioare, noi nefiind altceva decidt un punct incidental
in care, la un moment dat, se intretaie mai multe asemenea
linii de fortd. Inliturand iluzia centrajului subiectivant si a
limitelor obiective unde se resfring aceste linii de fortd, poate
voin reusi si ne creiem o alti visiune a tainei cunoasterii. Dar
la acest rezultat nu vom ajunge decit in mésura in care vom
reusi $i anulim toate caracterele actuale ale cunmoasterii, sau
miicar pe cele mai pregnante dintre ele. O asemenea cunoastere
noud jn nesfirsite sensuri po'arizate, in care nu va mal prima
nevoia de a cunoaste, nici pentru cuncagierea purd, nici pentru
cea practicd, va fi o cunoastere de expansiune fotald, de captarz
indefiniti de linii de fortd cognotive. lar o asemenea cunoastere
va avea un singur sens, idcal de data aceasta, infiptuind prin
ea ,,plenitudinea plenard” a cuolui, '

PETRE P. IONESCU

Doctor in fliosofle



SPINOZA IN LUMINA UNOR CERCETARI RECENTE

Un stadin recent asupra lui Spinoza cit si unele su-
gestii intilpite cu prileul altor lecturi inmgddue cateva preci-
zdri in legiturd cu 7rataful teclogico-politic. Volumu! publicat
de Madeleine Frances, Spineza dans les pays néerlandais de la
seconde moifié du XVil-e siecle (premigre partie, Paris, Alcan,
1038), analizcazd problema participirii filosofului la miscarea
de reformi religioasid si la evenimentele politice ale timpului
sHu, pentru a indica, pe calea aceasta, semnificatia Trefefului
spinezian. Studiul isi propune sd revizuiascd astfel un numdr
de afirmatiuni privitoare la vicata filosoftldui, si cari cuprind
totodatdi o anumiti interpretare a acestei scrieri. Madelcine
Francts reia asa dar cercetarea celor mai vechi blografii ale
lui Spinoza pentru a limuri legdturile ce au existat intre fi-
losof si cercurile de activitate politicd si religioasii ale acelei
epoci, urmand ca un al doilea volum si incerce limuritea a-
celeiasi intrebiri pe calea cercetiirii textelor spinozienc. Desi
mirginit la clarificarea unor aspecte numal ale vietii filoso-
fului, volumul deschide totusi calea wnei noui determiniri a
sensului gindirii lui; revizuind afirmatiile unor cercetiiri cari
accentuaserd partea de actualitate cuprinsd in Tratef, Made-
leine Francts legtablleste liniile perqonahtatu adevirate a lui
Spinoza intru cit arati -- deocamdati in baza precizirilor bio-
grafice -~ cit de ncsemnificative au fost pentru el prieteniile
care l-au pus in contact cu cei ce determinau, la aceeasi dati,
schimbari politice si religioase in fara lor.

Vechea biografie redactati de Lucas il prezinti pe Spi-
noza in cercul reformat al Colegienilor din Rijnsburg, si fi atri-
bue totodati o activitaie de militant politic in favoarea unui
anumit partid; folosirea acestor date a permis, Ia un moment
flat, definirea personalititii filosofului in lumina curentelor de
idei care i-au pdtruns epoca; reexaminarea datelor aduse de Lu-
cas si de Colerus nu mai ingddue totusi o concluzie de acest fel.

Madeleine Frances se opreste asupra primei pitrunderi
a lui Spinoza in cercurile reformate, si observi ci ocupatiile lui
pomerciale, anterioare despirtirii de comunitatea ebraicd, i-au
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ingdduil, ele chiur, cunocasterea cercuini mennonitilor, intru cit
acestia alciituian clientefa obisnuitd a intreprinderii pe care o
conduces, importul de tructe crientale. Cind a renunfat asa dar
la propria lui comunitate, Spinoza a giisit primires unor prieteni
in cercul Colegienilor mennoniti, fird i rdmind totusi mult in
mijlocul lor; pistrind inci un anumit beneficiv dela comertul
excrcitat de ai lui, la care rimisese asociat, filosoful isi asi-
gurd — prin invdtarea si a unui mestesug — independenta nc-
cesard meditatiei. Apropierea stransd de cercul Colegienilor a fost
asa dar numai trecitoare; iar acele aspecte ale vietii lui, care
pot si sugereze apropierea de conduita cercului  reformat
dela Rijnsburg, nu sunt semnul aderéirii la o anumiti doctrind
religioasi, ci al personalitdlii lui. Vieala retrasd si lipsa prieteniei
unei femei nu constituiau o repuld esentiali in conduita Cole-
gienilor ; simplicitatea vestimentard a lui Spinoza nu trebue
exageratd, cici veniturile ii permitean o existenti sobri, dar
intru nimic ascetici; ii lipscste deasemenea vointa suferintei si a
umilirii, care apartin clar spiritului celor grupati in cercui dela
Rijnshurg. Cercetind, mal departe, prieteniile filosofulni, au-
toarea noteazi ci cele mai apropiate au fost totusi acclea a ciror
apartenenti la doctrina colegiani ecste cea mai putin precisi;
desi a asistat poate la cultul religios al cercului prieten, condus
fiind de citre aceia care l-au primit la pirdsirea comunititii,
de citre un Balling si Jelles, totusi acest act de simpli participare
nu l-a angajat cu nimic, nu a insemnat pentru el obligatia aici
unui act de conformism. Referindu-se, mai departe, la cuvintul
de ,,colegiu” folosit de Simon de Vries atunci cind vorbeste
despre grupul celor ce se reuneawn in jurul lui Spinoza, autoarca
observd ci sensul lui este aci cel laic, de cerc de studii stiintifice,
cercul discipolilor ce se adunau la Ouwerberk. Madeleine
Frances se opreste, intre acestia, in deosebi asupra lui Mever
si Bouwmecester, si arati in gindirea cclui dintii nuanta hotirit
carteziand, rationalistd, strdind directiei Colegicnilor. In plus,
daci in tegdturd cu un alt prieten al acestui cerc, Adricn Koer-
bagh, se poate vorbi aliturat de condamnarea lui de citre au-
torititile religioase si de interzicerea Trafofului spinozian, totusi
nu se poate afirma, nici pe baza aceasta, aderarea lui Spinoza
la doctrina - - socotiti in curdnd creticd -— a Colegicnilor: Tra-
futul este interzis, nu impreund cu scrierile acestora, ci cu
acelea ale heterodoxilor de directie rationalists,

Concluzia acestui prim volum al studiului Tui Madeleine
Francés exclude asa dar participarea lui Spinoza la miscarea de
reformi religioasi a timpului, dupd cum exclude si adevirul afir-
matiiler ce s’au fiout cu privire la legiturile |ui cu partidul
fratilor De Witt. Cercetarea Tratatului teologico-politic si a Tra-
fafufui polific va avea sd confirme aceasti afirmatic, aducind o
contributie la ldmurirea acelui aspect al gaadirii spinoziene, care
pare cd se integreazi unor curente de idei ale timpului, ci
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rispunde ceci unei preocupiri de actualitate si c¢ii se depirteazi,
in consecinti, de orientare pur speculativd a intregului sistem
tilosofic.

Ni se sugercazi insd, intrun studiu deasemenea recent,
asupra influentei Iui Erasm in Spania (Marcel Bataillon, Erasme
et ('Espagne, Paris, Droz, 1938), o linie de interpretare echiva-
lentd a [rafafului spinozian. Fste vorba aci de indicarca unei
intelegeri, nu a pozifiei filosofice, ca atare, a lul Spinoza, c de
o valoriticare a sensului fntim religios al meditatiei {ui. Si putem
sd apropiem concluziile lui Madeleine Frances de sugestiile cu-
prinse in studiul lui Marcel Bataillon, deoarcce ambele vor si
precizeze motivele generatoare si rostul Fratefwlui, privit in
perspectiva operii intregi. Madeleine Francés isi propune si
arate neintemeierea acelor afirmatii care sustin dependenta fra-
totuini de migcarea religioasid neerlandezi a momentului; nein-
temeierea asa dar a unoy afirmatii precum este accea a lui Carl
Gebhardt in prefata traducerii germane a acestul text, unde se
afirmi cid nu toati opera lui Spinoza s’a niscut ,,sub quadam
specie aeternitatis’’. Madeleine Frances refuzi insi si recunoasci
in viata filosofului ¢ reald apropiere de doctrinele reformate
contemporane si de preocupirile politice cele mai prezente, asa
incit au va putea recunovaste nici 7rataiuiui teologico-politic acel
plin caracter de actualitate pe care i-l atribue Gebhardi. Marcel
Bataillon ne indici o linie de intelegere aseminiioarc, deoarcce
asazi meditatia religioasd a 1ui Spinoza in linia acelei an-
Xioase cdutiri a credintei pe care o reprezinti doctrina ilumina-
tilor spanioli. Tratatul spinozian nu mai poate fi privit asa dar
exclusiv ca o operid de polemici religioasi, reflex al discutiilor de
dogmi contemporane, ci ca expresie necesard lamuririi acclei
conceptii pe care o regisim, ldrgiti in perspective filosofice, in
paginile Lticei.

In ardtarea influentei lul Frasm asupra gindirii si lite-
raturit spaniole, Marccl Bataillon sc opreste atent asupra doc-
trinei aga numitilor ,,alumbrados™ ; discutind Manualul soldaiuini
crestin — celebrul Caeliridion Militis Christiani al lui Erasm
— Bataillon arati cii acelas crestinism interiorizat, acecasi ridi-
care a rugdciunii in spirit deasupra rugdciunii vocale i acelas
dispret al cultului — caracteristice textului erasmian — se re-
gisesc in doctrina iluminatilor spanioli: Maruwa:ul soldatului cres-
tin devine cartea de cipdtiiu a accstora, scrie Marcel Bataillon
(p. 220}, Dar — si aci se deschide perspectiva unei intelegeri &
lui Spinoza — cei mai mulii dintre acesti ,,alumbrados’ apartin
familiilor marane, ale celor de curdnd convertifi la crestinism ;
despiirtiti de cormunitatea ebraicd, desridicinati din mediul cre-
dintei lor, maranii giisesc in experienta religioasd a unui cres-
tinism perfect interiorizat calea mirturisirii nevoii lor de Dum-
nezeu. ,,Misiunea maranului este aceea de a-1 ciuta pe Dumne-
zeu”, scrie Bataillon (p. 193) si aminteste in randul acestora pe
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Uriel da Costa.si pe Spinoza. Apropierea incercati de cerceti-
torul francez se intemeiazd asa dar, nu numai pe echivalenta de
inteles intre iluminismul spaniol si sensul religios al meditatiei
gpinorziene, dar si pe filiatiunea neintrerupti ce duce dela in-
cercarca de integrarc in crestinism a maranilor la vointa de iubire
divind a lui Spinoza.

Paginz lui Bataillon opreste atentia prin aceastid ascrare a
filosofului in acea linie a crestinismuini Renasterif, care a fost
atit linia lwi Frasm cat si a crestinismului de adincd fervoare
interioard a i‘uminatilor spanioli; cici accentul intregului stu-
diu al Jui Bataillon cade asupra acelor aspecte pozitive ale
erasmismuui care au produs -— in Spania -— adincirea expe-
rientei reiigioase si fervoarea noud a doctrinei wunui Juan de
Valdés. Putinta apropierii intre Erasm si iluminatii spanioli,
si, mai departe, intre acestia si Spinoza, se intemeiazi tfocmai
pe accasti noud si adincili intelegere a textelor umanistuluk
neerlandez. Incercarea unei apropieri intre Trufaful lui Spinoza
st Mannaful lui Crasm se intemeiazd agadar pe apropierea in-
dicati de Bataillon, si care rezumi in modul cel mai caracteristic
insdsi teza volumului siu: influenta [ui Erasm asupra gan-
dirii spaniole apare rodnicd tocmal in misura in care erasmismul
a reprezintal, mai mult decit o critici a sciderilor Bisericii, o
indrumare spre interiorizarea si adincirea experientei religioasc,
Cuvintul de ,fervoare” ii este aplicat lui Erasm (p. 174), si in
lumina datelor adunate de Bataillon i recunoastem adeviirul,
Figurii schematice a unui Erasm satiric si crud ironist, 1 se
substitue, pe primul plan, figura aceluia care voia si indice ade-
virata valoare a experientei religioase; iar textelor sclipitoare
ale Flogiulai nebuniei le opunem paginile Manua/nlui patrunse,
nu de putine ori, de ecoul Epistolelor pauline,

Motivul care ingidue asa dar apropierea celor doud texte
este egala lor ciutare a adeviratului sens al credintel, Manualul
soldatului crestin este tradus in limba spaniold si devine, cum
scrie Bataillon, cartea de cipitiiu a celor care reprezinti, in
acel moment, efortul cel mai autentic de vieatd religioasid. Tra-
tofu! Wi Spinoza, la randul lui, este un text pregititor al Frice,
si ca atare reprezintd spiritu! acclei vointe de atingsre a lui
Dumnezeu pe care o intilnim in treptele desfdsuriril cunoasteril
Dincolo asa dar de partea de criticd a exceselor cultulud sau ale
superstitiel, pe care o intdlnim in ambele scrieri, trebue subli-
uiatd leg#itura lor pe baza apropierii mai adinci, in spirit, pe
care ¢ sugereazd studiul lui Bataillom.

Apropierea celor doud texte ingdduc totodati confirmarea
concluziei spre care se indreaptd studiul lui Madeleine Francés.
Acesta arati meintemeicrea dependentei 7raferuiui de doctrina
Colegienilor; asa dar gindirea religioasi a lui Spinoza este
viizuti in afara influentelor contemporane, nedeterminati de ele.
Pagina lui Bataillon indicd aceeasi naturii a meditatiei religioase
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a lui Spinoza, devarece o asazi in linia iluminismului spaniol,
asa dar o priveste in motivele el generatoare cele mai adinci, In
ambele cazuri, apare negatd tera sensului exciusiv polemic si
valorii pure de actualitate a Trafefwlui; dimpotriva, teza lui
Madeleine Frances se indreaptd pe calea afirmiirii autenticitatii
lui filosofice, dupd cum cartea tui Marce! Bataillon indici dease-
menez motivul adénc determinant al sensului Trafefului. In
ambele cazuri, opera filosofuiul este vazutd in intregimea et
afirmind inderendenta Trafefuiwi de doctrina colegiani, Ma-
deleine Francés va incerca, socotim, interpretarea lui in lumina
Elicei; indicind sensul rcligiozititli adidnci ce pitrunde gin-
direa spinoziand, Bataillon ii include de sigur si 7rafeiui, asa
incdt putem iucerca l3murirea si a paginilor lui in lumina acelui
sutlu de fervoare crestind care il uneste cu erasmismul spaniol.

Ne oprim asupra unui puact al 7rafafelai care defineste
esenfa credinfei: ,,Credinfa constd in a gandi despre Dumnezeu
ceeace nu poti ignora cu privire la El fird a pierde orice senti-
ment de ascultare fati de legile Lui...”’!) Consecintelc acestet
definitii, Spinoza insusi le formuleazi: ,,Crecinta nu este salva-
toare prin ea insdsi”; lipsitd de acfiune, credinta este moarti.
Criteriul  credintei este astfel fapta mirtacisitoare; cel care
are virtutea obedientei cuvantului divin revelat camenilor, acela
nare necesar credinta adeviratd si salvatoare... Urmeazd dease-
menea ¢i noi nu putem judeca dacd un om este credincios sau nu
decat prin faptele lui.. Cici acolo unde gisim ascultare, gisim
necesar credinti ; dar credin{a fird fapte este o credintii moarta”,
) distinctie pe care Spinoza o face citeva pagini mai departe
poate preciza valoarea acestei definitii. In dobdndirea min-
tuirii, nu toti camenii urnmieazi aceeasi cale: intr'adevir, tofi
oamenii pot si asculte, dar sunt foarte putini... cei care dobandesc
virtutea wmédnd numai directia ratiunii...’?) Apare asa dar
in centrul meditatiel gindul mantuirii, si calea atingerii ef
cste arfitati pentru cei multi in linia obedientei cuvintelor Re-
velatiei divine, jar numai pentrn cei putini in linia frepfatel ur-
ciri pe treptele cunoasterii. Féica va arita momentele acestei
cii grele, la capitul cireia std desivarsita libertate si, in a-
ceasti stare de mantuire, desiivirsita posibilitate a cunoasterii;
Tratetul indici drumul deschis celor multi; dar in ambele ca-
zuri ‘dobdndirea mantuirii se infiptueste pe calea credintei ac-
tive, a faptei mirturisite. Este acesta punctnl in care se con-
centreazd, credem, esenta conceptiei religioase a Trofatului, si
ea ne ingidue integrarea lui conceptiei Eficei Insdsi. Un studiu
deosebit de interesant a vorbit despre activismul lui Spinoza,
ardtind ci atingerca desivirsirii se realizeazi, in Fticd, pe

1} Traité théologico-politique, tn Cenvres de Spinoza, traduites par
Emile Saisset; premiére série, Paris, Charpentier, 1884, p, 253.
2] Op. cif, p. 268.
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calea cunoasterii, care ¢ cuncasterc activil'), intru cit este
treptatd liberarc de pasiuni. Fapta spirituald este deci libera-
toare si pregitifoare a deslvirsirii, astiel a salvirii; trepiele
cuntvasterii Inseamnd, in Fficd, realizarca cresciindi a zcestei
tapte spirituale care este liberare si atingere a desdvirsitei cu-
noasteri in desdvirsita libertate. Dar tot fapia este aratata
drept salvatoare si in Trefad; si aci, ea este criteriul pietitii;
este aci, desigur, fapta materiald, a celor care cauti mintuirea
prin ascultarea cuvintelor Revelatiei; dar este, in esenti, tot
critertul suprem al credintei sau expresia inbirii lui Dumnezeu si
vointei apropierii lui.

Aceastd ridicare a faptel la rangul de crireriu superior in
deflinirea credintei intemeiazi, pentru Spinoza, ideea de tole-
rantd: indiferenta coutinutului dogmei si credinta identificatd
cu actiunea singuri care o méirturiseste (,cel care este intr’ade-
vir obedient arc necesar credinta adeviratd si salvatoare’) ®)
este, in cuprinsul Frafafuini, ideea a carei afirmare Ingiduc sus-
tinerea principiului libertdtii credintei. Dar nu din acest punct
de vedere singur socotim pretios conceptul spinozian. Valoarea
definitiei credintei prin fapti ingidue integrarea meditatici re-
ligioase a [fratutniui gindirii Féicei: sunt doud trepte ale ace-
leiagi vointe de atingere a impicirii spiritului in méintuirea lui;
cici fapta materiali a celui care mirturiseste activ jubirca lui
Dumnezeu este echivalenti cu fapia spirituald a celui care
aredi treptele cunoasterii prin infringerea pasiunilor.

Am voit s3 Twnindm acest concept al acfiunii salvatoare
pentri a indica legitura Frafefulni cu Liice si pentru a deschide
calea apropierii aceleiasi scrieri de Menaalul lui Erasm. Aceeasi
anxietate a salvdrii pv care o Inseamnd ciutarea cunoasterii
absolute in Kticd, apare si in Trafal atunci cind fapta este
indicatd drept drumul singur al dobandirii iubiril lui Dumnezes ;
dar acccasi anxictate a salviirii a inspirat paginile Manualului
crestin: cicl fervoarea lul FErasm strabate tocmai din acele
pagini cari indicd drumul credintei drept wn drum de neince-
tati luptd, asemenca celui pe care un cavaler il urmeazi in atin-
gerea misiunii Tui de caritate. Fervoarea aceasta — de multe ori
nu usor de pdtruns in numiirul iromiilor si tri3siturilor de sar-
casm ale scrisului erasmian — explicd de sigur, cum o dovedeste
istoria edifiifor succesive ale traducerii spaniole a Manualuiui,
valoarca pe care el a reprezentat-o pentru cei care, in Spania
acelel epoci cunosteau cel mai adine neveia el linistiri a
indoielilor lor spirituale.” Definirea dreptei credinte prin fapti,
ca si a atingerii cunoasterii ultime prin fapta spirituali care
este intringerea si liberarea de pasiuni, il aseaza pe Spinoza

1) Vasile Gherasim, Acfivismul lui Spinoza, Cerniiuli, 1982, p. 77.
2) Spinoza, Up. cit., p. 253.
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in linia celor pentra care lectura Manualului crasmian putea
si insemne gisirea unei gindiri religioase apropiate lui.
Cavalerul crestin al Maenualuloi erasmian este mirturisitorul
prin fapti al credintei lui; vieata lui este actiunea afirmatoare
a credintei, si este astfel neincetati militare in nomele lui
Christos: ,,Principio etiam atque etiam memineris oportet, nil
alind esse vitam mortalium, nisi perpetuam quamdam AMili-
fam” ). Activismu! erasmian apare repetat exprimat atingand
conceptul credinfei inarturisite eroic prin neincetati faptd si
neincetati tensiume in cdutarea mantuirii prin ea: ,Primum
igitur est, nihil haesitare de promissis Diviniz: proximum autem,
ut viam salutis, non cunctanter, non timide, sed certo proposito,
toto pectore, animo fidenti, atque... gladiatorio capessas, paratus
vel rei, vel vitae dispendium pro Christo subire’” 2). Imaginea
cavalerului inspird fiecare rdnd al Manualului, cici mirturisirea
credintei apare drept o luptd in care nu e ingiiduiti nici o
clipi de increzitoarc niddejde in eficacitatea cfortului péni aci
infaptuit; conceptul luptei fird odihnid constitue aci filonul pau-
linic care stribate clar toatd gindirea lui Erasm: iar anxietatex
texteior paulinice, trecutd in randurile fui Erasm, creazi tocmai
acel ton de fervoare care constitue valoarea acestor pagini de
Manaol crestin.  Nunguam non standum pro castris, nungeam
non cxcubandum, quia nunguam cessat hostis noster.. Ergo
prima cura sit, ne inermis sit animus... Semper armatos esse vult
Paulus, qui sine intermissione jubet orare™#®). Dar activismul
erasmian isi giseste o expresie pretioasi, si pentru noi apro-
piatd de sensul meditatiel spinoziene, in definirca adeviratei
pdci a spiritului. Niscutd din luptd si infrangere a pasiunilor,
este pacea eroicd pe care o intdlnim proectati, pe plan ontologic
si etic, la finele [Lficei; in aceasti aritare a credinfei drept
neincetatd tensiune spre faptd, si in definirea impficirii ins#si
a spiritu'ui in perspectiva victoriei dobdindite, fervoarca texiu-
lui erasmian atinge iniltimea ultimei pagini a Fticel,; propozitiei
ultimei scolii — care defineste perfeciiunea faptei prin efortul
pe care l-a insemnat dobiAndirea inpicdrii pe care ea a adus-o
i1 aldturim aceste rdnduri ale umanistului: ,,Feiices autem
illi, in quibus sic adfectus carnis emortuus est, contingente
Deo, ut dextro pedi potissimum, hoc est spirifui inmitantur.
Postremo nomen illi commutatum: ex Jacob enim sit Israel,
ex luctatore quietus’”4); sunt rinduri cirora le gisim o com-
pletare in alti pagind, in care apare acclas concept al cre-

1) Erasm, Enchiridion Militis christiani, in Op2ra emnia, tomus quintus,
Lugduni Batavorum, 1704, p. 2.

2) Ihid.. p. 22.

3) Ibid, p. 5.

4) Ibid., p. 18. Cir, pp. 10-11: ,Ad hanc [pacem] perveniendi ona
ratio est, si cum nobis ipsis bellum geramus, si cum viilis nosiris acriter
depugremus.”
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dintei vii: ,,Pacem appellant, certam compioratamque serviti-
tem, dum obmmta ratio, quocumque vocat adrectus, nihil renitens,
sequitur. Hacc pax est illa miscra quam Christus verae pa-
cis auctor.. venit dirimere...”” ). In perspectiva acestei pici gren
de atins, vointa stribaterii drumului intreg ce duce la ea este ea
insdsi prefioasd; orice oprire, care inseamnd relaxare a vointei
de maéntuire, este concamnati; si textul erasmian care exprimi
aceastd valoare intrinsecid a efortului insusi cuprinde referirea
la gandirea paulinicd apropiatd: ,,Tolero infirmitatem, sed cum
Paulo viam demonstro excellentiorem. Ad hanc regulam  si
studia & actus ommnes tuos excusseris, neque usquam constiteris
i mediis, cenec perveneris usque ad Christum’ 2). Este gandul
pe care-] regisim exprimat in altid pagind care defineste fapta
cregtind prin efortul vointei infdptuirii ei: ,,Magna pars chris-
tiunismi est toto pectore wvelle fieri chrisiianum’ ).

Aceste ciemente de gdndire sunt aceles care ne ingidue
incercarea de apropiere intre Manwalfy! erasmian si sensul me-
ditatici retiginase a lul Spinoza, asa cum ea se desprinde din
Fratat si cum reapare, mai evident, in FEficd. Elemenie de a-
méanunt pot apropia poate in mod mai precis Frafata! de Ma-
raal ; le notdm aci, fntrucit sunt interesanic pentru a sublinia,
in linia aceluiasi umanism crestin al Renasterii, critica cultului
si a superstitiflor; dincolo de aceste apropieri precise insi,
cele ce preced au incercat s arate contactul mai addne ce se
poate intrevedea intre cele doud scrieri si care ne-a permis
si vedem in Spinoza, dacd nu un cetitor al Mangalalui, un spirit
care ar fi gisit pagini apropiate lui in aceasti carfe de ci-
pildiu a maranilor erasmizanfi.

Notdm asa dar, intre aceste ciemente de apropiere precisi,
dar nu profund si singur semnificative, rindurile prin care
Frasm condamnd formalismul cultului exterior, pietatea ce-si
cautd afirmarea prin gest, ,ulla re visibili’” ;4) cuvintele re-
volutionare ale Mengaluiui, acel ,,monachatus non est pietas”?),
care a putut si insemne nota protestantd a gandirii iui Erasm,
se inscriu desigur in linia aceleiagi condamniri a formei lipsite
de spiritul viw al credintel. In Trafaful spinozian intilnim dea-
semenea randuri referitoare la ceremonialul bisericesc,®) iar
aceeasi critici a cultului exterior apare chiar in prefati, in
care filosoful scrie ci din ,,vechea religie’, nu s’a mal pastrat
decar ,cultul cxterior.. si credinta nu mai este astizi decit
prejudecdti si credulitdti’” 7) ; mal mult, apropierea lui Spinoza

1] Ibid,, p. 15.

2) Ibid., p. 27.

3} Ioid, p. 16.

4) Ibid., p. 65-66,

5) Ibid., p. 65,

6) Spinoza, op. cif. p. 120 si 130
7} 1bid., p. 61.
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de spiritul crestinismului erasmian — de acel aspect positiv
al lui care i-a fost valoarea pentru Spania acelei epoci - ni
s¢ pare intariti pnn deosebirea pe care o gisim indicati lnire
cultul exterior si cultul interior, care singur este ,,pietatca in
‘ea insdgi” ) ; este acceasi deoschbire pe care o intélnim la
iluminatii spanioli, carc acordd rugdciunii in spirit superiori-
taica asupra rugdciunii vocale.

Definitia credintei prin fapti si prin neincetata striduinti
in implinirea ei aldturd pagina Yrafefului Jui Spinoza de con-
ceptul credintei enunfat de Fausto Socino ca si de Juan de
Valdés ), al carui cerc de infiuentd la Napoli este dintre cele
mai interesante [entrn intelegerea miscirii protestante italiene.
Valdés este insd wmul dintre acele spirite spaniole ale timpului
la care apare in mod caracteristic influenta lui Erasm; capitolul
pe care Marcel Bataillon i-l consacrd in studiul citat dovedeste
patrunderca lui de esenta acelui umanism crestin care constitue
partea eterni a scrisului lui Erasm. Intilnirea lui Spinoza a-
Lituri de Erasm si de conduciiforii miscirii protestante italiene,
pe linia acclui activism pe care l-am subliniat in Frafet si care
apare, cu perspective mai ample, in plan filosofic, in Eficd, nu
poate decdt sd ingidue limurirea mai adincd a rostului acestor
incerciri de reformi care, nici in Spania si nici in Ifalia, nu au
urmirit o rupere de biserica romanid, c¢i o innoire vivificatoare
a doctrinei gi. Pretuirea faptel si, dincolo de ea, a insusi efor-
tului implinirii ei, drept criteriu superior al credintel exprimi,
in cazul crasmistilor spanioli ca si al celor care la Napoli ascul-
tau cavantul loi Valdés, ca sif, fnsfirsit, in cazul lui Spinoza,
o aceeasi realitate: nccesitatea mdarturisirii vii a credinfei si
necesitatea afirmirii ei izvorite din scntimentul necesiti{ii man-
tuirii ; anxietatea dobandirii acesteia si tensiunea wrmidririi
pacii sufletesti se ldmuresc si se linistesc numai In constiinta
infiptuirii actiunii bune carc a insemnat efort si neobositi stri-
duinti,

Amintim in sfarsit — pentru a incheia aceasti indicare a
semnificatiel paginei Tratefului spinozian - fragmentul din
romanul lui Cervantes care defineste si el, in acelas fel, cre-
dinta. Este vorba de cuvintul prin care Don Quijote observi
c# singura recunostinti adcevdratd este cea care se exprimid
prin fapte, nu numai pr-in intentii: ..y el agradecimiento que
solo consiste en el desco es cosa muerta, como c¢s muerta la
fc sin obras”¢). Vieata lui de cavaler reprezintd ea insisi acest

1} Ibid., p. 316.

2) Cir. Fausto Meli, Spinoza e due anfecedenti italiani dello spinozis-
mo, Firenze, Sansoni, 1934, p. 18 si 22,

3) Cervantes, El ingenioso hidalge Doen Quijote de la Mancha, edicién
¥ notas de Francisco Rodriguez Marin, Madrid, La Lectura, 1913, v. IV. p,
283 {p. I, cap. 50)
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concept: stribitind drumul ingust si greu al cavalerului, Don
Quijotc mirturiseste prin faptd — incearci sd mirturiseasci
astfel — credinta lui in rolul superior al acestor sfinti ai tim-
purilor lui; toatd cxistenta personagiului lui Cervantes este
straduintia — neizbutiti, dar nu prin aceasta mai putin pretioasi
in semnificatic — spre implinirea faptei care sd-i mirturiseasci
credinta eticd; deoarece, dupd cum ni se spune in alti pagini
a romanutui?), si depd cum si Erasm observid intr’un loc?),
adevirata stintenie ca si adeviratel cavalerism stau fin imi-
tarea vie sau in triirea si implinirea din nou, prin noi, a faptelor
celor a ciror desidvarsire voim s’o atingem. Conceptul credintei
mértorisite prin fapii reaparc asa darin fragmentul lui Cervantes, si
inscrie din nou infelesul activismului spinozian in linia miscirii de i-
det a Renasterii spaniole ; ciici studiul luj Bataillon consacri un capi-
tol larg ardtdrii ecourilor erasmiene in opera autorului lui Don
Quijote. Legitura pe care o indicim nu este insi aceea a unot
izvoare de inpiratie, deoarece definitia spinoziani a credintei —-
regisitd in cuprinsul ideclogiei religioase de derivatie erasmiani
— ge integreazd, cum am viazut, gandirii Féicii, intra cat in-
seamnd un aspect pregiitifor al activismului pe care il regiisim
in treptele spre adevirata cunoastere,

Aceste insemmiri, ivite in marginea ciirtlii ini Madeleine
Franceés si a studiului lui Marcel Bataillon au inccercat o con-
firmare a sugestiilor ce le cuprind cu privire la Trafafu! spinozian.
Indicatiile Iui Marcel Bataiilon permit o incercare de anticipare
a concluziilor volumului inci nepublicat al lui Madeleine Francés,
deoarece ingiddue intelegerea gindirii 7rafafuini in afara doc-
trinei colegicne, cu care uneori a fost pus in legituri; mai
mult decit atit, studiul lui Bataillon permite adincirea gén-
dirii Trafatului, deoarece o aratd in linia acelei vointe de innoire
a credintei pe care o susfine, in Spania in deosebi, scrisul lul
Erasm. El constitue faptul esential pentru intelegerea ideolo-
gici religioase spaniole a epocii, si influenta lui explici multe
pagini ale romanului lui Cervantes, dupi cum tot ea se in-
tilneste in doctrina iluminatilor; iar spiritul experientei lor
religioase reapare ultim in meditatia lui Spinoza.

N. FACON

1) cfr, Cervantes, Don Quijofe, ed. cit., v, } p.58, unde autorul arati
ci personagiul lui gi-a propus sd infaptuiasci el insusi acliunea de caritate
care si reproduci pe aceea a matilor cavaleri pe care leciura romane-
Tor l-a invatat sd-i admire: ,.. a buscar las aventuras v a ejercifaise en
todo aquelio que é1 habia leido que los caballeros andantes se ejercitaban...”.

2) Erasm, Colloguia familiaria, in OUpera omnic. tomus primus, Lug-
duni Batavorum. 1703, p. 741, ,Sanctissime coluit divos, quisquis imitatus est"”,



LES PRINCIPES DE LA LOGIQUE ET L'IDEE DE CHAINE

L

Le développement contemporain de la logique Ifcrmelle a
abouti & une crise qui intéresse non seulement cette science
méme, mais toute la théorie de la connaissance, en éclairant d’un
jour nouveau le probleme de la connaissance déductive et du
réle de la logique dans la systématisation dec notre savoir. Ea
effet on vient de reconnafitre que les principes de la logique ne
sauraient étre a priori et que la logique classique n’est pas I«
logique, mais {'une des logiques possibles. Clest 1a Pimpor-
tannce historique de la découverte des logiques non-chrysip-
piennes et nomn-aristotéliciennes. Certains principes, comme le
principe de contradiction et le principe du tiers exclu, soutiens,
réputés inattacables, de tout raisonnement logique, sont actuelle-
ment réduits au rdle des conventions et décrétés aussi bien accep-
tables que négligeables.

L’a priori est-il complétement banni de la logique foi-
melle? Telle est la question gue nous nous proposons d’étudier.

Nous avons mis en évidence, dans une autre étude, le fait
que parmi les axiomes de 1a logique on doif étudier d'unc ma-
niere plus approfondie les ftrois principes suivants:

principe d'identité P

donc p,
principe d’assertion
' p entraine q
donc q,

principe du syllogisme hypolhétique
p entraine q
q entraine r

donc p entraine r.

Le critere de non-aprioricité de Poincaré ne joue pas ici,
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Ce critére consiste a nier Pa priori d’un axiome parce qu'on peut
construire une théorie déductive non-contradictoire, dans la-
quelle cet axiome n’est pas valable. Dans toutes les logigues qu'on
a construites, ces principes sont valables et tout technicien dun
calcul logique se rend facilement compte qu’ils doivent @tre
valables. Ce fait sera expliqué par lintervention d’une certaine
idée a priori, qui est Vidée de chaine. Nous montrerons comment
cette idée infervient non seulement dans la logique, mais aussi
dans ’autres sciences mathématiques appliquées.

1L

La caicul des théses et le cacul des schémes déductips,
Pour ne pas laisser persister un malentendu, que nous n’avons
pas éclairei dans nos travaux antéricurs pour ne pas trop en
charger Pexposition, nous devons faire certaines remarques sur
la technique du calcul logique.

La logique mathématique, telle gu’on la trouve exposée
dans les traités classiques est un ensemble de ‘iéses. Une
thése est une proposition du type

i entroine g
p entraine gue p eniraine g enfrainte g
si p enlraine g, alors, si g entraine v p entraine r.

Dans ces propositions il entre e¢n premier lieu des expressions
comme ,,p'"r g, qui sont des variables qui peuvent étre rem-
placées par des propositions et qui seront appelées des va-
riobies propositionnellés. En second lieu on trouve des expres-
sions teiles que ,si... alors”, ,,entraine” {ces deux expressions se-
ront d'ailleurs considérées comme éEquivalentes) qui seront
appelées des joncteurs. Leur role est de lier les propositions
entre elles pour former des phrases. Le caractire essentiel d'une
thése est celni d’étre vraie si on remplace les variables propo-
sitionnelles par des propositions quelconques. La signification
de Pexpression ,2tre vrai’”. qui parait étre trés claire, sera
piécisée dans un autre travail, car elle nécessite une analyse
semantique approfondie.

Rappelons que M. Lukasiewicz a développé un calcul
des propositions dans lequel on emploie aussi des expressions
comme ,pour toute proposition p’', expressions qu’on appelle
des guanfenrs, mais ce calcul ne sera pas analysé dans ce
travail.

Cette forme du calcu! des propositions sera appelée forme
logistique ou ealcul des théses. Récemment MM. Jaszkow-
sky et Gentzen ont développé une forme différente du
<alcul des propositions que nous appellerons forme supposi-
tionnelle ou caleal des schémes déductifs. Flle ne fait que tra-
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duire cn régles la manitre habituelle de raisonner dans les
sciences mathématigues. Ouvrons un livre de Géométrie ct
voyons ce qu’'on ¥ trouve.

»Considérons un ftriangle ABC. Supposons que Pangle
A soit égal 2 Pangle B. Considérons un point M. Supposons
que M se trouve sur la droite AB” etc.

Voici deux idées fondamentales: 1une concernc les indi-
vidus:

seonsidérons un individy x' ;
Pautre concerne les propositions considérées comme un tout;
sSupposons que la proposilion p soif vraie”,
ce que itous ¢&noncerons d’une maniére abrégée
nSupposcns pl.

~ Celte derniére idée est le support du caleul des propo-
sitlonis et ce sont MM, faszkowsky et GQentzen qui ont
montré comment elle peut étre ulilisée dans ce caleul. Void,

pas exemple comment elle nous permet de démontrer certaines
théses:

1. supposons que p emraine g

2, sapposons que g enfruine r

3. supposcns p

4. alors (en vertu de I) on doit supposer ¢

5. alors (en veriu de 4 ef 2) on doif supposer v

6. donc, en supposant | et 2, si on suppose p, ot doit
sapposer

7. donc, en supposant 1 et 2, p ecntraing r

8. donc, en supposant 1, si g entraine v alors p entraine ¢

9. done, si p enlraine q, dors, si g entraine r, p entraing r.

Analysons le mrécanisme de cette démonstration. Si, en
faisant unc supposition S, on arrive a la conclusion 7, alors,
cen dehors de § on peut conciure que S entraine 7. D’autre
part si S entraine 7 et si on fait la supposition S, alors on doit
aussi faire la supposition 7. Ce sont 1a les deux regles fon-
damentales, dont la premigre n’est que la définition du fonc-
teur ,eatraine”. La seconde est uane des formes du principe
d’asserfion.

La différence profonde cntre le calcul des theses et ce-
lui des schémes est la swivante. La thése.

»Si p entraine q, alors, si g entraine r, p entraine r"’
esi vraie quelles quu soient les propositions p, g, 7. Le schéme

p enlraine g
g enlraing v
: done p eniraine *
n’est vrai que si les premisses et la conclusion’ sont vraies,
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donc seulement pour les propositions p, ¢, » qui sont telles
que ,,n entraine ¢’ soit wvraie et que ,g entraine #”’  soit
vraie. Par exemple la these est vraie sioLp7 est vraic, g7
est fausse, ,r"" est fausse, car dans ce cas ,p entraine g%
est fausse, ,,g entraine 7'’ est vraie, ,,p entraine »” est fausse,
donc ,si ¢ cntraine 7, alors p entraine ' est fausse, donc
»51 p entraine g, alors. si ¢ entraine 7, p entraine " est vraic.
Par conire le schtme n’est pas valable, car la premiére pre-
misse cst fausse.

1.

Les remarques qui précédent concernent, 4 premitre vue,
la seule technique interne du calcul des propositions. Elles
sony néanmoins nécessaires lorsqu’on veut analyser les lo-
giques mnon-chrysippiennes. En effet dans une logique il est
rossible gu’une thése soit fausse, guoique le schéma coires-
pondant soit valable, Si cette thése correspond a 'un des
principes logiques qu’on analyse, cette circonstance prend un
intérét spécial. Clest le cas des principes énoncés au com-
mencement de cet article.

Dans «certaines logiques les principes en question s’expri-
ment par des théses qui ne sont pas valables. On peut méme
construire une logique dans laquelle aucune fhése ne soif va-
lable. .

Une telle logique n’est pas toutcfois dépourvue d’interéd,
car le raisonnement actif ne se dévcloppe pas par theéses,
ntais comme une suite de schémes déductifs. Ce qui rend
possible le passage d’une thése a une autre est toujours un
schéme. Le calcul des theses n'est d’ailleurs pas dépourvu de
schémes, mais leur nombre a ét¢ réduit au minimum, Ces
sclitmes indispensables sont:

1. le schéme du principe didentité
2, le schitme dun principe @’assertion
3, le schéme de la substitution.

Il 'y a donc pas lieu 2 choisir entre les deux calculs, ce-
lui des théses ayant déja donné les preuves de son impor-
tance, celui des schémes, en dehors de¢ son absolue nécessité,
ayant aussi servi & M. Gentzen powr d’importantes découver-
tes. Rapreons que M. Gentzen a étudié le systéme des
schémes de la logique classique et de la logique de M.
Heyting, M. Jaszkowsky a ¢tudi€ ic systeme des schémes
de la logique de M. Kolmogoroff, de la logique clas-
sique et d’autres systémes déductifs; le systeme des theses
de la logigue de M. Lukasiewicz quoigue non cncore étu-
dié, peut étre facilement défini.
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Iv.

L'idée de chaine est une idée abstraite qui  doit
étre définie d’une manitére purement algébrique et cette dé-
finition sera éclairée par une représentation graphique et par
des exemples tirés des différentes branches de la science.
Une chaine est un ensemble de couples x/y, a/v, ete. qui jouit
de la propriété suivante: si x/y et p/z appartiennent a la chaine,
x/z lui appartient aussi, Si x/y appartient i la chaine, x sera
appelé le noeud initial (ou antécédent) y le noeud final (ou
conséquent). On peut représenter une chaine par une figure
dans laguelle les noeuds seront représentés par des points
et les couples (ou éléments de la chaine), par des chemins
dirigés qui lient ces points. De cetie mani¢re la théorie des
chaines est liée & une branche de la Géométrie qu'on appelle
la théorie des graphes. Voicl quelques exemples de chaines
sur lesquels nous fairons quelques remarques utiles dans cette
étude.

v z

X‘O XO::O o—0
r/ p X rf v
Fig. 1 Fig. 2 Fig. 3 Fig, 4 Fig. 5

La figure 1 représente une chaine 4 un seul noeud, dont
Pélément est «/v. Ces chaines doivent étre introduites non
seulement pouwr simplifier les résultats et pour exprimer d’une
maniére générale des idées comme celle de chaine lorsqu’on
considére deux éléments x/y et y/x. L’élément x;x représente
le principe d’identité et c’est la son importance.

Dans 1a figure Il on a une chaine 4 deux noeuds x et
r et & quatre ¢léments x/x, y/y, p/x, x/y, dont les deux pre-
miers sont des boucles, la liaison entre x et y sera appelée
liaison double.

Dans la figure III on a une chaine a trois noeuds a
liaisons simples, tandis que dans la figure IV on a une
chaine i trois noeuds dont toutes les liaisons sont doubles.
Une chaine telle que I, II, 1V, dans laquelle & chaque éiément
x/y correspond un élément y/x sera appelée réversible. Une
chaine telle que I[I1 dans laquelle les noeuds peuvent &tre
rangés en une suite simplement ordonnée -

XI,--.,XH

telle que les éléments sont x,/x; avec 1<, sera appelée série
linéaire. Les figures V et 1lI représentent les chaines de l'im-

)
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plication dans la lorique classique et dans celle de M. Luka-
siewicz.

V.

Une fois [idée de chaine acquise on peut se¢ rendre
compte du réle des principes énoncés dans le premier para-
graphe.

Le principe d’identité

A
donc p

rest pas nn principe d’évolution, mais un principe de per-
manence. Il exprime le fait que mnous nous souvenons de ce
quc  nous avons affirmé et que nous laffirmons de
nouveau. C’est un principe de détemporisation du jugement,
car il nous oblige & répeter & chaque instant du raisonnement
ce que nous avons posé une fois. Ce principe affirme "admission
des boucles parmi les éléments de la chaine.
Le principe d’assertion ou le modus ponens

?
p enlraine a

dore ¢ ,

relie entre eux les noeuds et fes éléments. 11 permet d’atteindre
les noeuds du graphe par des chemins formés d’éléments du
graphe, en partant de certains noeuds initiaux pour arriver a
certains noeuds finaux. I indique la solidarité entre deux
actes essentiels de la pensée: Passertion et VPimplication, en
relianté deux assertions par une implication, deux instants oi
an -pose deux pensées par un chemin qui est la déduction é1é-
mentaire. :
Enfin le syllogisme hypothétique

p eniraine @
g entraine r
donc p entraine r

west que la traduction de la définition algébrique de l'idée
de chaine. 1l correspond & la composition de deux chemins
sticeessifs. 11 indigue la cohérence de la pensée et nous oblige
de prolonger i chaque instant du raisonnement ce que nous
avons déduit auparavant. )

Le premier principe considére chaque pensée comme un
fait douné, le deuxieéme comme une action achevée le troi-
siéme comme unc action gui dure. Voici 'idée de chaine (ou
son correspondant géoméirique, l'idée de graphe) intervenant
pour constituer les trois -principes de la logique.
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VI.

Les chaines de la Physigue. Uidée de chaine intervient dans
beaucoup d’autres domaines de la science. Voici comment elle in-
tervient dans ta Mecanique et la Physique Mathématique classique.
Considérons un corps matériel qui se meut. Si nous nous donnons sa
position A et sa vitesse ¢ a Pinstant i, on peut déduire la
position B et la vitesse & A un instant ' si en partant de la
position B et de la vitesse & a Pinstant t, on calcule la po-
sition C et la vitesse ¢ a VPinstantt, le résultat auquel on

arrive est le méme que celui auque! on arriverait si en partant
de la position A et de la vitesse a i linstant ¢, on calculait
la position et la .vitesse a4 Dinstant t,. Appelons 2 ensemble
de la position A, de la vitesse a et de Iinstant t, et appclons
B, ¥ les ensembles analogues (B, b, t e (G ety Le -passage de
I'état « a I'état £ est le mouvemcnt élémentaire z/f Les mou-
vements satisfont & la condition ¢’enchaincment swuivaate:

si 2/ est un mouvement du mobile et

si»] est un asutre mouvement du mobile,

alors «;7 est un mouvement du rmobile,

On peut dire que les mouvements forment une chaine.
Cette description n’est pas spécifique pour les phénoménes
mécaniques. Elle est aussi valable pour les phénoménes éiéc-
triques, lumineux, thermiques, et en général pour tous les
phénomeénes physiques, qui obéissent a des lois qui sont ex-
primées par des équations différentielles.

Sous cette forme précise cette loi d’enchainement a été
énoncée par M. J. Hadamard, sous le nom -de premisse
majeure du principe de Huygens:

, The action of phenomen produced at the instant £=8 on
nthe state of matter at the latter time ¢=f tookes place by
»the mediation of any intermediate instant /=771t is (assuming
O<<t'<<t,) in order to find out what takes place for t=t. we
Hean deduce from the state at #=0 the state at ;==¢" and, from
»the latter, the required state at r—¢ ",

Quant 4 lUimportance et 4 la nature de ce principe, M.
Hadamard ajoute: :

,Proposition (A) - c’est la proposition citée ci-dessus — is
,what philosophers (i 1 do not misuse their language) call
mwone of the ,laws of thought”: that is an inavoidable law of
,our reason, which we could by no means as no existing and
»without which we could not think. If to day we discover
pAssyrian inscriptions, we cannot dream of supposing that,
»at any instant between the time when they were made und
»the time of their discovery, those inscriptions could have
sceased to exist and all trace of them have disappeared. (A)
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nmust therefore be considered as a truism, which does noi
wmean that it catmnot interest us; for the geometers does
,hot dislike truisms”,

' D’ailleurs M. Hadamard et quelques autres mathéma-
ticiens ont su tirer parti de cette remarque.

VIL

Un second exemple de chaine, nfui est d’ailleurs celui
qui, en donnant liew & un trés grand nombre de travaux
mathématiques, a attir¢ Uattention sur cette notion, est celui
de chaine statistique.

Considérons un phénoméne qui ¢évolue statistiquement, c’est
a dire qui peut avoir i chaque instant un aspect arbitraire
parmi certains aspects E,,..., £, chacun des états F...., E ayant
une certaine probabilité. Nous ne savons pas dans guel état se
trouvera-i-il dans l'instant £, mais nous savons que si & Vinstant
t, 1l se trouve dans I'état £, la probabilité pour étre i U'instant ¢,
dans P’état E; est une probabilité donnée p; Cette information
quoigite non précise au point de vue du déterminisme,
wen est pas moiis intéressante. On remarquera tout d’abord
guentre la description mécanique et la description statistique
il y des différences notables. Il ¥ a toutesfois une ressemblance
qui, quoique moins visible, doit étre mise en évidence. C'est gue
cette description statistique donne lieu 3 une chaine. En effet, par
un caloul assez simple, on peut prouver que si on connait les
probabilités du passage de Uinstant ¢ a Uinstant £, et les
probabilités du passage de l'instant ¢ & linstant ¢, on con-
nait tes probabilités du passage de linstant ¢ a Vinstant #,, De
cette maniére on voit que la condition de 'enchainement est sa-
tisfaite, '

-VIL

Comment exprimerons.nous, a l'aide de [a notion de
chaine, Ia différence entre les chaines déterministes et les chaines
statistiques? Soit C-la chaine qui représenie les mouvements
d’'un mobile donné. Chagque mouvement réél est constitué par
une chaine qui est une série lindaire. Deux séries linéajres ditfé-
rentes, représcentant deux mouvements différents, n’ont pas de
noeud commun, car un mouvement est défini dés que 'on con-
nait la position et la vitesse & un instant quelconque. Une chaine
qui représente un phénomeéne déterministe est donc une réunion
de séries linéaires sans noeuds communs. Par contre si le
phénoméne est statistique une tefle décomposition est im-
r-ossible, :
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11 est intérressant de .remarquer que les chaines qui re-
présentent le raisonnement s’apparentent aux chaines statisti-
ques. Ceci traduirait I'idée que le développement de la pensee
est libre, que la pensée n’est pas prédéterthinée,

Nous ne voulons pas quitter cet ordre d’idées sans attirer
I'attention sur un autre résultat, au moins curieux. On appelle,
dans le calcul des probabilités, espérance matémafique ce que
peut raisonnablement espérer un joueur dans un jeu de hasard.
Dans la théorie du raisonnement on a ce théoréme curieux:
Pespérance mathématique du raisonnement est la conclusion.

Au méme point de vue on peunt distinguer parmi les
chzines celles qui n'ont aucune sous-chajne réversible et celles
dont tout couple «/} admet un couple inverse B/o. Les pre-
mieres représentent des phénomeénes irréversibles, par eXem-
ple les phénoménes thérmiques. Les secondes représentent les
phénomenes réversibles.

IX.

L'idée de chaine et I’a priori.

Quel est le caractére de l'idée de chaine? Nous ne
crovons pas nous tromper en affirmant que cette idée est a
priori. Cette idée constitue, avec ’idée de groupe, I’apport de
notre intelect dans la connaissance du monde,

['idée de groupe homogénise notre connaissance du monde,
celle de chaine la rend cohérente. Nous croyons que les idées
de groupe et de chaine constituent les formes a priori de notre
sensibilité, qui, dans une &pistémologie analogue i celle de H.
Poincaré, i colorature kantienne actualisée, jouent le role
de Pespace et du temps, ou mieux de spatialité et de temporalité.

Les secoussess souffertes par lathéorie kantienne de Pespace,
dues awx géométries nou-euclidiennes, sont bien connues, ainsi
que le role de I'idée de groupe dans la constitution de la géo-
métrie. Non moins importantes sont les secousses souffertes par
'idée kantienne de temps et par celle de causalité, dues d’une
part & la théorie de la relativité et aux mécaniques quantiques
et ondulatoires modernes.

En introduisant I’espace-temps de Minkowski, en I*ho-
mogénéisant par le groupe de Lorentz, (ce qu’on énonce
sous une forme un peu incorrecte: en introduisant le temps
comme une quatriéme dimension de ["Univers), on ne pense
agu’a 1'un des aspects de l'idée de temps, ant temps étendn, me-
surable .Il y a un second aspect qui est plutot 1ié & lidée
d’ordre temporel et a Pidée de causalité, & ce complexe qu’on
exprime par e mot d’enchainement. Ce temps non-étendu et irré-
versible est ce qui correspond & Pidée exacte et formelle de
chaine. i
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- Remarquons que ’idée d’espace elle méme est liée dans la
physique moderne 4 Pidée de substance. En effet le groupe
épistémologique employé tant par la Mécanique classique que
par la Mécanique quantique ne détruit pas I'étendue et la sub-
stance aux sens classique des mots. [1 est possible de concevoir
une théorie physigue dans laquelle e groupe épistémologique
serait le groupe des transformations de contact. Cetie idée est
due @ M. Mariani. Dans une telle physique le point matériel
serait indiscernable d’une surface, sa surface d’onde au sens
de M. Brogiie. On voit comment sous idée de groupe entre
nonr seulement V'idée d’espace, mais aussi une partie de Uidée de
substance,

Ce qui est caractéristigue dans 1'épistémologie d’Henri
Poincaré est que le groupe épistémologique ne nous est
pas donné par lexperience, le choix de ce groupe nous est
seulement indiqué, plutét suggéré par certaines expériences
aproximatives, mais ce choix reste libre. Il est dominé par
certains bescins de comodité, d’économie, d@habitudes prises.
Toutes ces considérations nous expliquent psychologiquement
et historiquement pourquoi on a choisi tel groupe, elles justi-
tient par des considérations d’estétique pourquoi on garderait
ocu on rejetterait maintenant un groupe eplstemologmue, mais
ne donnent auccune raison intrinséque a la science pour un tel
choix.

En est-il de méme du choix de la chaine épistémolo-
gique? Nous le croyons et nous en donnerons les raisons dans
un autre travail.

GR. C. MOISIL

NOTE. M. O. Onicesco a altiré l'attention sur l'interét philosophique
de la potion de chaine dans une conférence faite i Bruxzelles eu 1938:
«Chaines stalistiques et déterminisme. (Revue de ['Universiié de Bruxelles,
1938, p. 45).
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G. G, ANTONESCU: Istoria Pedagogiel, Ed. I, 600 pag. Ldi-
tura ,.Cullura Rowmdneascd’). :

Miscarea pedagogici romapeasci lrece printro crizd imporianti. Acensla
crizi se manifestd alat pe domeniul practicel edl sl leoriel pedagogiec.

Publicaliile pelagegice apirute in vremoa din wrmd sunt o Hustrare
vie o afirmatiel noastre.

In majoritatea lucrdrilor apdrute se fac, in gencral, doud afirmudii
complet  eronute gi deosebit de  pericnlouse pentrn sliinta  pedagogiol in
Tara Romancascd. Se alirmid <ii: 1} nu avem o pelagogie romdneasch
si ¢ trebue i intemicin una noud bhazati excluziv pe realititile dela
noi; 2j se manifestd o atitudine ostild clasicilor pedagegi. Roussean, Pesla-
lozzi sau Herbert sant, penira malia din eei ce pablich in domeniul peda-
gogici, niste piedicl serioase In desvoltarea  sgeoalel romdnesti, In fafa
nnor astfel de atitudini, distructive gl necorecte, nu vedemn decat o expiicare:
lipsa de caracter. Lipsi de competenti si caracter este s3 afirmi cil nu
existd o migeare pedugogicd specific romanenscd si c¢d brebue sd intemecm
sau. wal in spiritul acestor diletan{l perizulosi, =& Intemcicze el una noud,
pentru  urindtoarele doudl wmotive: 1. Nu existd stiinti romineascid, engle-
zeascd, furceascd 5. a. m. d. Existit stiintd a realitdtil in gencre s apoi
exigtd apliciri ale stiintei la  renlititile nationzle, la  ecazurile  apeciale.
Cum 'ar interpreta In domeoniul medicinei, dacd cineva si-ar permite, cum
fac pe domeniul pedagogic, s afirme e medicli din Rominiz nu an nevoie
de descoperirile ini Pasteur si c# noi voim sd facem cercelivi noni penirn
inlemeerea  wneil  gtiinte medicale  exclusiv  romanesti?  Credem cd  daci
persoana e ar face afirmarea ar aves o sitnatie oliciald ar fi descalificatd
iar de nn, av fi considerat ca-obiext de stwhin al spilalolui de boli ner-
vouse san sarlatan”. 2. T lipsd de cempetenldi i ocaracter Intrucdt on
om de stiintd cu pretentii de a reforma scoala romdneased ar  trebui
si slie ¢ profesarul Antonesen a intemeiat o adevivati scoald in tara
noastri in care pornind dela discutarea principiilor general valabile in
stiinta  pedagogiel se fac aplicir Ia realitifile dela nei. Nicl un aspect
al sroulel rominesti no a fost neglijat. TBste alevidrat ci nu s'a trimbifat
i mu §'a fAcut reclama prin ziare, radie, agy cum e obiceinl, 3'a lucrat
si se lucreazi cu cinste si competen(d {ard sarle si sbigite.
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demana orieni gl dedi si acelor ece afirmi ¢i nu existi o pedagogie
romaneasci.

Luertirile g cursurile profesorului Antoneseu sunt o dovadi la in.
[

Trecem la cealalld afirmare ci nu avem nevoie de clagici, Tot in
lipga de competenii sl catacter a acelor ee afirmi aslfel de idel vedem
explicarea acestel atitudini. Cine cunoaste pe clasici si ¢ cinstit nu poate
face astfel de afirmatii.

Se atribue pedagogiei clasice picate imaginare gi se pretinde distru-
gerea i gl creearea unei gliinte noui. E. o imposibilitate i o copilirie
s4 pretinzi asa ceva.

Dati filnd alitudinea aceasla cindatdi ce se manifestd in paoblici-
stica pedagogici roméneascd, ne Preurd in mod deoschit aparifia  cele
de a irela edi{li, revizute i adiugite, a lucririi: ,Istoria pedagogliei”
de  prefesorul Anloneseu. Aceastd lucrare de o Inaltdé valoare stiintificd
oferfi. mai ales azi In accastd almosferi de crizd siiinfificd, wn sprijia
sufletese taturor acelora ce vor si se inifieze In stiinta pedagogicl.

In introducersa lurrdrii ce recenzim, se aratd, cu claritate, calm si
competentd, rolul pedagogiei trecutului fati de pedagogia contemporand si
necesitatea cunoagterli aceslel evolatii si pentru scoala romineasci.

Dup# ce. inbr'un rcapitol urmilor, se trece la ardtarea factorilor eullurali
determinati ai pedagogiel moderne (renasterea, wmanismul, reforma, filo-
sofia si gfiinta pozilivd) gisimm expuse doctrinele {andamentale ale pedagogiei
woderne.

Sunl tratate sislemele pelagogice ale lui Locke, Comenius, Rousscau,
Baseduv, Kanf, Goethe, Schiller, ¥riohel, Dieterweg, si Spencer.

Sistemele pedagogice sunt expuse in stransi legiturd cu filosofia gan-
dilorului tratat.

In felal acesta, pandiren pedagogicd o aatorilor tratall spare mail
reliefats, ideile mai <clare. Multe din ideile pedagogice ce ar plirea ncclare,
nelogice san  coniradictorii in  sisiemele pedagogilor respectivi se clarificd.

Cunnaglerea. sistermulul filosofic al pedagogilor expusi msureazii infe-
legerea gl ldrgeste orvizontul celor ce vor si le aprofundeze gindirea pe-
dagogici.

E un sistem original gi fericit de a lrata istoria pedagogiel,

Dupd expunerea fleclirni sislem gisim aprecierl critive, atdt in ce
priveste syaloarea sislemului pentru timpul cidnd sa manifestat cit si pentru
timpul i pedagogia roméncased.

Citirea atentd a acestei minunat de clard, frumoasd si precisi luerare
a profesorulni Aniomescu esle un lolos real pentrn tofi acei ce sunt
preocupati de problemele pedagogice.

Studierea seripusd a acestei locrdri ar scuti pe multi din  cei
improvizali in oameni de scoali a face afitmiri weinlemecate si a le
lirgi orizontnl in predarea problemelor scolare. Nu putem Tncheiz fird a
ne arita entuziasmul pentru aceastid splendidd lucrare a profesorului An-
fonescu, lucrare ce rivalizeazil in claritate, precizie si profunzime cn cele
mai renumite lucriti strdine.

V. P. NICOLAU
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LUCIAN BLAGA: Artd i valoare, (Bucwresti, Fundatiz pentrn lite-
ratard gi artd |, Regele Carel [I”, 1939, pp. 1921,

A desit la lwmind definitiva conceplie esteticd a lui Tacian Blaga.
Flementele antecedente ale acostei constructii teoretice precum triirea in
orizontul misternlal, categoriile abisale si determinatele lor complexe, alci-
tuife in malricl stilistice, eraw pentru noi fot afatea indicil fHgiduitoare ale
uei ample perspective estetice. Aceasta ca atit mal mull, cn it puarul
factor intuitiv. joacd un rol <deopotrivd de hotiritor si in aplicajiile asupra
arlei, pornite din punct de vedere paradisine — spre a intrebuinta fer-
menul  adequat al aolosulni. Nuo voim, totug, si se inleleagii gresit ci
Incrgrile antecedenle ale filosobwlul posedd o simpld funclinne propedenticd;
exprimir. numai hucuria de a inregistra o mare constructie estelicd roma-
neasell, gituati din puneisl de vedere al «elor ce s'au consacral problemelor
de specialifate.

Aceasti estetick repun(d la orce insinu_é.re cinpuicd, in vreme ce se
desvoltd ca o laturd a intregil conceptii metafizice, manifestati pan‘acum
de autor zi legatd de trdirea in origontul misternlmi, odald ea incercarea
neincetatd & reveldrii ol Ael, insid, apare marele merit al lucririi de fatd,
unde nu existd acea (dificultate, inregistratd, d. p, in ,Filosofia artei” a lui
Gentile, In care ganlitorul Halian face aproape numai metafizied generald,
problema artei apdrand eca un simplu pretext. Lueian Taga, dimpotrivd, st
desvolti  propriile vederi metafizice, ariilandu-se, lofodaldi, nu nomai infor-
mat dar i perfect familiarizat cu fundamentalele probleme ale esfeticei
Aceste probleme capitd wn relief neobignuit ¢ o lonind din cele mai sur-
prinzifoure, privite din cuncscuta perspectivid filosofich o autorulul.

Arta este una din manifestdvile acelel mufatiund ontologice de care
Lo menflune cugetdilornl roman intr'o lucrare preccdenti. Spre  deosebire
de mutatiunile morfologice, carl hotdrdsc trecerile dela o specie la alin,
antorul a preconizat interesanta ideie a mutatiunii ontologice. care decide
saltul intre  dilerite pesnori. Printr'o asemenca  moialiune - ontologicd  se
iveste sioomul, defindtorul unei ordini sirbitorestt in univers. Insd aci nu
poate fi vorba de om. in Infelesul larg al cuvantuini, notiune ce insumcazi
st lermeml de antropeil rezallal al unei simple mntatiuni morfologice si
frdind numai pe planal paradisiac al constiinfei. Dimpotrivd, omul blagian
cste exclusiv cel ce vielwieste in orvizontul nisterulwi sio cantd s@1 re-
veleze. Dinfv'o asemenca incereare o reveliell, grevati de  limitele deter-
minantelor stilistice ve eantdi 23 ascunld acest mister, s isei 31 cultura.
Dar cele doui orizonturi, al constiintei si al misternlai, nu se exclud reci-
proe, ¢l aledtpies: nigte  nedii  paralele,  deopotrivd legale de  Lfdpfura
omeireasced; o asemenea  confipurafic dubld a  plavurilor umane de  viali
l-a indemnal pe aulor si vorbeascd de un amiibism al congtiintel
bintre aceste doud wedil, cel ce decide specifien] uman, unde se inea-
drenzii arla, este numai orizontnl misterului, care se cere revelat.

Ilela. aceastd circumseriere generald a  domeniului, porneste auntorul
Ia elidivea sl consolidarea esteticil sale. Gisirea cadrului coincide pumai
cu o definire a artel sab nnehiul genului proxim. Din punct de vedere al
diferentel  specifice, definirea fenomenului  artistic  reclami  noi ldmaoriri.
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Deogebirea artei de alte productii de cultarf, polarizate in joral cancastord
este urmitoaren: cunoasterea plencd dela amdnuninl sensibil si concrst. In-
cerednd revelarea sa pe planuyl misteruini sub o formi imaginativ abstractd;
arta inccaredl aceeas revelare, fnsd Lol 815 o formfi sensibild st oconeretd.
Pe acest temeiu inaltd autorn) ileix avlonomisi aristice. atdt de scampit
esteticei contemporane,

Purtitorul unei asemenea revelin apare geninl. in vrame oo talenrnl,
pric simplul dar al virtwozitiil, mai mell pregileste materizl de revelalic
Trecand la alti determinare, autorui constati ci arla, fiinl un anume mod
ontologic  de trdire a misterului i de incercars a revelanit sale, ierarhia
intre: arte nu mai are nicio justificere. Oliectal activititil artistiee s@ pre-
zintd peste tot identic.

Satisfactia diruits de artd este aceea de a-l deferminx pe col eo o
degustd =8’ simtd actualizat misteral In cars trlicsie. deparsce, prin inti-
mitaten cu  viata, contingentd, el ajunge s¥’si degradezz acest mister la
starca de simpld potentd: astfel, arta 1 face pe frecvenfatornl el s s re-
cungascd om deplin, Natura se afld lipsitd de aceasti facultate, decarece
aci misterul nu se manifestd decdt prin simple semne izolate [iri a’si rocla-
ma revelarea. Tar tiparele stilistice cart concretizoazi aria. in calitatea lor
de forme rulturale. ne izoleazi toemal de acel mister, a civai clntare a
determinat ins#s ivirea aclivitiili arlistice. Un dar nestins. nicioiatd satis-
facut, va garanta producerea arfei atdta vreme cit existd i'iiptm"u omeneascd.

Stabilindn-se autonomia fenowenuind  artistic, s'a declarat 1 acests
reveleazi amdinuntul gensibil 51 eanceet de pe planul categoriilor receptive
ale congtiingei, printr'e banspuncre pe plann! misteralul, dar oreanizandu-l aci
tot i stroecturi sensgihile si concrete. Intre eele dond moduri de sensibilitate
g¢ innaltd. insii, un «id, care le impiedicd de a trece dintr'un domeni intr'altul
faie gnale. Sensibilitatea din cadral misternlal nue mai are nimic comun o
corespondental  s&u  din planul constiiniel, carc se incadreazi in rubrica
frumosulut natural. O asemenea eonstatare se afli inndltatd A eltve aator
fa rangul de lege, numitd de D-sa Tegea non-fransponihilitafii
prezentand o importantd  covirgitoare pentre  specilical  artei

Amiinunlele sensibile i concrete de pe  planul Dramosalad nitueal
transpuse Intocmal T domeniul arted, se afl{ respinse de custurile formal>,
Ele nu aclioneazd pozitiv decat asupra necunoscilorilor. Decarece notinnea
unor asemenen  elemente, neadegoate artei, reluzd o potrivitd  expresic
romdneascé, autorul le desemncazd prin  consacraiul dermen german e
.Kitseh”. Prin imposibilitatea ,Kitschului” de a se integra Inbr'e anlentici
operd artisticd. Isi glseste deplina confivmare legea  non-frausponibiiilitii-

Una din latarile cele mai importante ale lueriri de faji plind de
surprizelc gandului si ale intuilici, este acesa care lralsazd despre etero-
geneitafca slructurilor estetice. Toale teoreliziirile contemporane s siritdu.
lesc. indeosehi, s3 delimiteze valorie estelice de cele extra-esletice  din
artd.  Lucian Blaga descoperd inieresante elerogemeititi  chiar in  randul
valorilor pur esletice, carl se afli, totus, strdns finate laolalli in orizontul
misterului. Astfel, autorul infilizeazid cincel feluri de valorl pur estetice:

' 1) Valorile polare.

2} Valorile vicariante,
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3) Valorile lertiare,
1) Valorile flolante,
5) Valorile accesorii. .
Cadml resitrins al comentiirii noasire nu ne ngiduie s& le diselim
pe fiecare cwm se cuvine; deaceea vom  incerex numal o sinpld sehi-
tare a lor. Primecle valori, cele polare, prezinid intre ele nn dosaj lati-
tudinar. Aceastd polaritate poate exizta intre mister i revelare senaibild
moitate gi muliiplicilate, semmificatie s irational, zpontaneitale si laborioziiale.
doemd si originalitate. Dilerentele dintre macie tipuri de artd se Infemoiazi
pe dozajul felurii al celor doi termeni consiitulivi; operele de artd, orcat ar
varia intre ele, nu se pot deszvolta decat pe temeinl amintitetr polaritifi.
Valorile vicariante sunt cele degteptute de rategoriile abisale in von-
stilnla noasirit: ele nu apar, insd. fixe. ¢ pol fi fulocuile cu allele de acelas
gen; aci isi ilustreazd autoral ideile prin evocarea gusiwcilor generoas~ sl
suple, cari pot admira, d. p. sl oprre exolice, rezultatz ale unor eategorii
abisale stritine, dar cari se substituiese celor proprii, in clipa contemplalici.
Valoride Lertiare, 1o randul lor, sunt cele ce so alasazi sensibilitdtil., Legea
non-transponibilititii isi manifestd pe deplin autorifatea in cdwpud acestor
organiziri. Valorile fotante se afli in legiturd cun artele speciale si cu
diferitele genurd, In privinfa cirora antorul aduce importanie conlribuliic pri-
virea omului universal” proecleazi jards o puternicd lomind asupra acestui
tip creator. lnsfarsit. valorile wceesorin presiuti nwmai modestul rol de 2
reliefa celelalle valori. coordonate Intro operi de artd; ele s adand in
jurul factornlui izodrii, eciiruin esteti-a {enomenoiozicd i- atribnit o fanss
Hune primordiald; autorul, vedusind ipotezele unel asemenea importanie. i
confer numai rolul de a trevi atentin asupra unei opere de

(AR F3
aclioneazii rama in picturd, so-tel in seulpturd, piata san focul ridical in
arhitecturé.

Considerdnd, mai departe, structura operii de artd propriu zise. filasoful
s¢ opune aiit conceptiel germane, «are vede in plAsmuirex arlisticd un
cotganism” cdt gl celel romanice carve o vede Tnirun chip analog L.crizlaluloi™
Totodatd, sc mai afli combdtuti si teoria operii de artd ca microcosu, de-
oarece ea nu reprodnce in mic tot complexul de functiuni al eosmozulu
Opera de arti este o organizare speciald, de struacturd independenta.

il convine ecel mal hine termenal de cosmoid

Lucrarea apare inennnnati prin suhtitfnl capitol al . metafizicii valo-
rilor”. Aci Tnecarcd autorul si depdscascil proeesul deschis inire conceplia
asupra valorilor ca date obiective. exisfente in sine, sl coa care lo privoste
nurmai  sub  unghinl relatiilor  gubiective. Formula ce  izbuteste s8  stingd
aceastd controversi este iluztouismul linadist™ al constiingel, prin cart valorile
se prezinti ca ..obicetive”, ca ,autonome” sau ca ,,absomie”.

Juziondrile  finaliste™ ale constiintel  se opereazii pe  trei plann,
dupd cum incongtieninl inlervine in sens biologic-psihologic. in sens ontolozic
sau se afls legat cu valorile stilistize. In primml inteles, satisfactin pre-fi-
gurati, incongstienti, ce o resimiim, d. p.. fald de o culoare, preficuti in
prealabil intr'un bun” san intr'e ,valoare” produce pe planul consliingei o
satisfactic deplind. In al doilea inteles, satisfactia pre-figurats, inconstientd
are loc exclusiv in vederea modului onfologic nman. Operaiia analoagh in
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¢el de al treilea sens se numeste conversiune transcendenti.
€Categoriile abisale, dupd cum desvolli autorul intr'o lucrare precedentd,
prezinti o funclie limitativd., iscalt din inlenolia Marelui Anonim de a ne
impiedeca dela rtevelarea deplind a mistervlai, pentru a nu ne substitui Lui.
Aceasld Tunctie limitativd se afli transformati intr’'una pozitivi in cadrul
congtiinfel, defermindndu-se, astie!, productile efective de culturd. Conver-
siunea transcendentd, desviluind reversul creator al miirginirii noaztre ne abale
dela desnidejde si dela o primejdioas®  constiintd  deficilard, asigarind
astfel o intensifate maximi destinalui uman. Solufia aceasla extrem de subtild
si de originald, privitoare la structura valorilor, apare ca o ultimd desvoltare
in linia ideilor despre cenzura transcendentd gi despre framele
transcendenle.

Ar mai fi trebuit si wenfiondm in cursul expunerii critiza adusd
esleticei ,jintropaliei” sau importantele consideratii despre ,einic, artdi 3
mitologie”. Incheiem, totas, ¢u rtegretul ci gumara noastri privire oG
poate fi o mirturie suficientd a profunzimii si a viziunii vaste, prezentate
de aceasti csteticd _,de sus in jos”.

EDGAR PAPU

PROF. SERBAN IONESCU: Etica materialismului economic.
(Rditia 1T revizotd i miritd, Bucuresli 1938, pag. 208, lei 100).

Studinl acesta este — dupd cum se anunid in inlroducere — Ince-
putul unei serii de luerdri, in cara d. Prof. Serban Joncscu igi propune
sd cerceteze ,,valoarea diferitelor sisteme wmoral-filosofice la lumina prin-
cipiului i criterinlui moralel cresting”.

Luand ca punct de plecare ideia aprioricd a superioritiifii mo-
rilei evanghelice fafd de celelalte sisteme worale”, aatorul vrea si scoatd
in evidentd doud lucruri, si anume: intil, <3 accasti superioritafe nu constd
numai fatr'wn ,credo”, cear pufea constitul apanajel numai al  anor
spirite  simpliste, dar cd ea i3 afld intemeierea gi printro cerratarc
.,Critic-oblectivy”™ teoreficd, a fundamentulul st criterinini siu; si-al doilea,
i loale celelalte sisteme moral filosofice ca: evolulionismul, evdemonismul,
scepticismul, materialismunl economic, idealismul, estetismul, pragmatis
mul i anarhizmul, oa-si pot avea o valoare decit in misura in care ele
-contin principii g1 criterii conforme cu acelea ale moralei cvanghelice.
Asa inedt nu oumail c¢i nu poate [i vorba Tu morala crestind, de vre un
impramut, lual si rdmas brat, din alte conceptii, — tolul fiind valorificat
-aci prin prisma religiosului pur —; dav toale celelalte sistemme morale nu-si
afli valoarea decat prin ceiace cle si-au insusit mai mult sau mai paiin din
fondul crestin.

Dl Piof. Serban Ionescu, vrea, astfel, si puni — dupi cum insusi
anarlariseste -—— L hazele unei filosofi morale cregtine”, dela indliimea
fundamentului i eriterfnlul  cHreia si cercefeze apoi toate sistemele de
morali. Si inceputul in aceasti niznintd, 1 aleilueste stadiul cu fitlul
de mai sus. : '

In cciace privegle cuprinsul si planaul de lucru al ,,Eticii materialis-
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mului  economic”, autorul intelege si-] formuleze astfel: 1) o privire
istorich a materialismului economic ,spre a desprinde devenirea in
timp a acestui sistem” (devenirea acessla constituind o bazi de
atac a conceptiei insigi); 2) o expunere critich a doctrinei lui morale gt
3) principiile opuse de Crestinism acelei doctrine. g

3% vedem acum, cit ge poate de pe scurt, cum realizeazi autorul
desvoliarea acestor puncle.

In primul capitol, ni se-araté intai, in cateva eunvinte, dialectica hege-
liand ra pancl de plecare metolologic al marxismului. Treee upoi la expu-
nerea concepiiel materialiste insigl, care sustine, — dupd cum -se gtie, —
cii elementul eseniial al progresului omenirii nu e ,acea tendin{d lhuntrici
gpirituat-universald”’, ci sunt productiile economice. Schimbirile acestor forfe
productive conditioneazi intreaga suprasiructuri ideologici a societifii De
aci relativitatea valarilor. Penfruca in concluzie, dI Prof. Serban Ionescu,
risturndnil problema asa cum era pusi de malerialisti, s¥ susiind ci ideia,
creiatoare in toate domeniile spirituale, nu oumat i isi ave fundamentarea
sa aufonomid. dar esle ea insdigi cauza schimbirilor economice.

L aceste concluzii este iIndreptdtit s ajungd auforul, nu numaz
pe baza unei postuldiri a valotilor spirituale, dar chiar condus de evolutia
istorici a marxismului. Cici chiar dacd Marx i Engels ar fi sustinut
categoric cif valorile spirituale nu exerciti nici-o influentd asupra structurii
organismului  spcial — ceiace pare insd, a uu fi tocmai asa, dupd cum
reiesé din scrisorile lor ulterioare, in care nu mal sunt consecvenfi cu
phrerile initiale, — folus, interpretiirile si polemicile dintre continuatorii gan-
Girii marxiste pe aceasti femid, dovedese cd ceiace poartd amprenta rela-
tivului notoriu este ins3si baza concepiiei malerialiste; factorii ideologici,
constituind o lume a valorilor eterne, determini ei totul st trebuesc recu-
noscufi ca singurii prin care este posibild o ridicare a omului din snimalitate
Ia rangu]l personalifitii.

In capitolol 2 ni se expune critic etica materialismului economic.
Céei cu toafd aversiunea lui Karl Marx pentru vre-o morali, patern foiug
vorhi gl in sigtemul intemeiat de el, de o asemenea digciplind. Ea sc
hazeazi insid. pe © conceptic pur materialisti, din care se indepirieazid
orice  ideie metafizici, supranaturalisti  sau misticd. Pentru materialigti,
cauzele moralititii nu-s de ordin transcendental, c¢i empiric. De aci lupta-
acestora conirs aprigrismuiui si universalismului moral, pe care igi fun-
damenleazd valoarea concepiiile idealiste.

Ce este legea morald pentrz materialigti? Nimic mai muoll decit an
instinct dobandit de om in lupta pentrn existenti. Ca atare c¢a nu are
nimic mislerios in aparifia sau conjinutul siu.. Dar idealul moral? _IForla
instinctivic a loptei de clasd®” dupd cum susiine Karl Kautscky.

O asemenca conceptie a legli morale si mai ales, un asemenea ideal,
nici ci puteauw 3% ducid la alte mijloace de realizare a lor, decit acelea
conforme cu criteriul lor de valorificare, adich: violenta, tercarea si anarhia.
Ajuns aci, dl Prof. Serban Ionescu expune critic doctrina lui Georges Sorel
st 4 Iui-Vladimir Ulianov Ilici {Lenin), pentru a termina cu Stalinismul
din wltimit vreme. asupra ciruia D.sa se dovedesie cit se poate de bopat
21 bine- informat. :
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In sfarsit, in capitolul 3 al lucrdrii, cu o adeviiratd competentd de
cunoscdior al problemei, aulorul ne arati: ce conlrapune idealismul moral-
crestin, concepfici elice a materialismulnl economic. $i giseste cii-i opune
in primgl rand. o- spiritualizare o ealui nostra liuntriz f4rd de care nu sc
poaie realiza. efectiv gi trainic un prozras &l oinenirii i o armonie sociald.
Be injiturd astfel anarhismal. i mat opune apoi conceptiz iubirii  ridicate
la rungul de principiu universal-metafizic, prin care s2 inldturd lupta de
clagi gi selectia sociald prin - risbol. In sfargit, i mai opune trainicile
realiziivi  practice ale cooperatici  hazati -ps ouestitste si. fvitie, si pacea
universald, bazatd pe demnilates omencascd recunosculd pentru fliecare Ins
Sa0 neam.

In cadrul acestor capitole, dl Prof. Serban Ionescu, face In  primm}
rani, -in lucrares TD-gale, cu adevirst.o muncd de profesor, cars trebuc si
dea la Facultatea de Teologic o temeinicd {ormatie sufleleasci gencratiilor
de paslori sufletesti al poporului. Dar stridania D-sale wal poate [ apreciaty
gi din alt punct de vedere: cici in afara pozitiilor principiale nate in care
situiazi gandirea marxisti i neomarxistd, fatd de principiile eticei cregtine,
D-sa isbuleste deseori si surprindd Intr'un eleste logic multe din consc-
cintele contradictorii ale coneeplict pa care vrea sl reuseste s’0 combatd.
Accastu face, alituri de hogats informafie hibliogeaticd a cirtii, ca lectura
€t s Ioloseascd unui cerc .eial mal larg de cilitori, chiar si celor mmd
dmitiali in cunoasterca  materialismulai  ceonomic, decdl un  student, la
Teologie. Este s weiace a voit autorul dind studiul publicititii, este si ceiace
a adeverit publicul cititor ficand ca acestn si ajungd la a [l-a edifis.

10N POPESCU-ARGESEL

MARIA MONTESSORI: Taina Copildriei, (trad, de. L Sulea-Fim,
Bucuresty, ,,Tiparul Untversitar”, 1938, 246, pag. Lei 100).

Rezultatele gcoalel de astdzi nu sunb aproape deloe incurajatoare dupd
statisticile din mai loate statele civilizite. Cu -0 scolarifate de aproximativ
0 treime din visa medie a unui om (ingumand toate ciclurile de invi-
timant), scoala, de cele mal mulle ori, nu pregiteste complet pe absolvent,
nici din punclul de vedere teorctic, mici din cel practic.

Intradevdr, marea majoritate a absolventilor pirisesc geoala cu cu-
nostinti  confuze, [&rd vre-o leghiurd asimiate i fArd un  spiril eritic
formal. Tar cit privesc rezultatele practive, tinarii, plsind in viufd, n'au o
pregitire  nicl pentru orvientarea i organizarew  vietli lor propril, nici
pentru cea sociald, de armonie 31 solidaribde ~u somenii lor.

Cari sunl concluziile co se pot frage din aceste rezullate? alimentu}
geolit? Mar ce punem in local e de indati ce-o gdsim asa de necesari
atit -peniru individ cat gi pentru socielale, Incit mu ne putem lipsi cu
usurinti de ea, chiar dacd nu ne mulfumesle infoldeauns in masura in-
erederii in misiunea ei?

Iali intrebdcile pe cari gi le-an pus, mai gles In limpurile din urmi,
multe personalitili din lamea celor co nu privesc fArd grije ¢i fArd strin-
gere de inimd, calea pe care se indreaptd soarta omenirii.. Birbafi saw
femei, owmeni de slat, de stiinld sau literali, filosofi san reprezemtanti af
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bisericii, sau -striduil cu toil s4 cercetezz cat mnai addnc s mai sinver
problema. $i drept cauze peniru care scoala na-gi poate ajunge in inlre-
gime scopul, unil aw gdsil imposibilitatea aplicirii luturor, — sau ook
litatea mmaltora din principiile el alfii ci metodele e nmws ofi.
cace, in sfarsit, alti c¢i nus polrivite programele scolate, cari nu
tin seam? de psihologzia copilului, sunl prea incircale, g & #Hi d.

Una dintre aceste personaldtiti creiatoare de d&"_{imm‘i nioui in peda-
gogie . esie st Dna Maria Montessori _ .

Conceplia acestel wnari cducatomre ifakiewe, cunoseutd in toali lwmea,
este cunogeutd teoretic st la noi, . dgfaritE: strd Tninfil tandru'ul asisien! uni-
versitar Ilie Sulea-Firn, ears, prin ilradoceri si prelueriiri, prin conferinte
sau prelegeri semsmariale la Facultatea 1o Filosofie din Bucuresti, a expus
in modu! cel mai slar: geneza, ileile de bazd si valoarea pelagogici a
acestei conceplii. .

In aceasti preocupare a sa, di IHie Snlea-Firu ne-a mai dat, nu de
wult, ¢ nould traducerc din opera D-nei Montessori: ,Taina Copild riei”,
despre care .ne.am propus si vorbim noi aei. Dar inxinte de aceasta ere-
dem de bine si cunoagtem, in citeva euvinte, autoarea si conceplia sa pe-
dagogicd, in general.

Maria Montessori s'a niiscut in Italia, la Chiaravalle, — regiunea . delle
Marche”™ — in anul 187). A studiat melicina. stiintele nzturale g1 filozolia,
luianiu-si dovioratul in toate aceste trei stiinke.

Inceputul activilitii sale pedagogice a fost in  edocatia copiiiler
anormali si intirziali mintali din Roma, strdnsi in ospiciul Santa Maria
della Pieta. Ea a propus pantru elacatia spacialdi a acesfora o metodi
care a avat  rezultate, intr'adevir, fericite, ineat gi-a dat seams c¢d In
seoula  oficiald se  afld, de sigur, ceva yresil, de vreme ce se  poafc
ajunge cu copill intdrziali, wrmdnd o altd cale, la aceleas cezultaic ca
gl rcu cei normali :

In 1906, cunoscutd fiind ca medic — prima femeie medic in Italia, —
si ca militanta in chestiuni sosiale”™, © g2 incredinfeazi organizarea unor
azile-seoll  pentrn  copili mici, intra 3.7 ani, din cartierul de luzrilor:
S. Lorenzo. Cu acesti copii . siraci si neingrijifi, aproape pirisili de
pirinti, it incepe D-na Montessorl cercatiirile si experimentele pedagogice
cari avear 8o ducd la funldameniarcs unui sistem pedagogic ce privesle
educalin  copitior mici.

Carc este concepiia ce st la baza acestul sistem?

In primul rand afirmatia ci educatia ¢ste un drept al
cepilunlui, ¢ obligatie a pirinlilor 5i o neccsitate a Fo-
cletilii, Seoala, in viata sociali modernd nu mai este un apansgiu
uimai al celor hogati sau privilegiati, ei al taturor.. Esta asi, dupi cwmn
se vede, un imens cigtig al aonel pedagogii, in .opozitic cu  practica
cele: vechi.

Ideciz. centrali 2 sistemului insd este el cducafia adevirati
nu ¢ posihild decat tindand seamd . aproape exclusiv de
manifestirile externe naturale ale copilului, eare nu
sunt [3rd rost c¢i sunt semnele neveilor lui de desvol-
tare laduntrich.
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Ir geoala oficiald, orientatd dupd normele pedagogice clasice, su-
fletul copilului rdmane necunoscut, Adultul i se substitue acestuia intro
totul, dindu-i celace crede el de cuviintd, nu eeiace 11 lipseste in mod
necesar  gionatural eppilului. $i D-na Montessori, consecventd ideilor sale,
formuleazd 4 principii pe care scoala ¢ datoare si je regpecte cu sfinfenie
sl 5% le infiptuiased, dacd vrea s dea copiilor o edueatie adeviratd s
folositoare pentru viati. Tati aceste prineipi

1. Aclivitatea si efortul snuft naturale si peatra copil ca i pantra
adult. Copilul aspird “¢ottinuu la  acliune fiinded  simte navola  creerid
sale. De aceia el trebue 1&sat si lucreze singur, rolul Invititorului redn-
cindu-s¢ numai la un simplu ajutor, cind este solicitat.

2. Aceasti uctivilate a copilului trebue sid fie ldsati si se producd
spontan, fiinded aceasta implici si interesul si plizerea lui.

3. Orice qchizijie psihologicd: cunogtingd, tendintd, miscare, etc.,
a copilului, nu are valoare educatividk decdat dacd s'a transformat inlriun
mecanisim, in deprinderi.

4. Adev#rata persoualitate nu se desvolti decgt in libertale. FPrin
urmare trebue si Idsdm copiluloi toatd libertatea, ca el sd lucreze dupd
propriile lui nevol.

Penlru a face posibila aplicarea si realizarea acestor principil, trebue
si se organizeze peniru copil un mediu adich o ambiantd  perfect
adaptati uecesitiifilor materiale si sufletesti ale lui. Si acest mediv. in
conceptiv. pedagogicd w Denel Monlessori, este scoala. Astfel a ajuns flsa
la ‘erelarea acelor ,Case dei bambini”, cu mobilier ajustat varstel
copilulni. inijloace de activitate lan  dispezitia  flecliruia, ele. Aceste mij-
loace de activifate ce aleituese in metoda montessoriand  materialol  di-
dactic, nu an un szcop in sine, ci sunt privite c¢a simple mijloace. Prin
cle nu se urmdresfc o masurare a personalitdtii, ci o transformie o
acestein. un proces de formaliune si de organizare a el, conform  anct
conceptii. functionanle a educafiei. ‘

Oduti reabzati aceagii amblantd materiald, ermeazd formavea sufle-
teased o copilalui, adicik ceiace se numesie adeviraln elucatiz. Ea consly,
propriv zis, in tewace adtoaren numeste ,descoperirea sieliberarea
copilulai”. Aci afliip caracteristica principald o sislemuloi, Fa std in-
tr'o risturnare a raportului dintre adualt s copil. in sensul respectdrii
drepturilor si libertdtii desdvirsite ale acesinin din wrmd  in
procesui educaliei.

Pentru a se forma pe sine, am vizut ch trebue sd Bsim copilal
si lucreze singur. dupd necesitifile sale interioare naturale. Inviititorn! se
retrage i dear observd, calm gi linistit; nu intervine decat eind este
cerui. Astfel, el ajuti numai, cind copilul un vede limurit calea de urmat
gi intreabd. Desi are dateria si fie cidl mal bine pregitit spiritualiceste.
invititorul nu trehus s& torbure linistea s tdcerea sfinti in care copi-
lul cauty s3 se formeze. Inferveniia lui frshue 3% fie ocarecum perifericd i
redusi, partea cea mai mare din aclivitatea cducuioare rimanand copilului
insusi. Po aceastd cale, inviifitornl are el muite de invitat dela copil

In ceiace priveste procesul edncafiei propriu zise in sistemul Montessorl,
el se realizeuzd wrménd anumite etape. In primul rand se are In vederc
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eduecatia sensoriall, cireia i se recanoaste o deosebiti imporlanid.
Varsta primei copilirii esle epoca desvolldrii simturilor, este cu ecuvintele
aploarei |, perivada  sensitivil” a  sufletului, prin cxcelenli formativid.
Numai desvoltindu-se normal accasta. se poate frece fird picrderi irepara.
bile si mai ales, firi pledici de netrecuf, la educatia intelectuali si cea
morali,

Educafia intelcectualld esle redusi in sisiemul D-nei Mon-
tesgori prin Ins#si ideia centrald a acestuia: libertatea copilulni, i prin
faptal ci acest sigtern se aplicd, in general, copiilor mici. Ca alare, ea se
mitrginegle Ja  dobandirea unui vocabular cidt mai bogaf, la exercilii de
sericre, citire, socolell, ete. eu ajuforul acelni material didactic de care am
vorhit. Aci inteevine mai mulf si mai precis rolul invititorului, cu toatd ex-
perienta ¢i prudenta sa metodici.

Cat priveste educatia moralid in sistemul de care ecste vorba,
aceasta are si ea o pozilie cam cedusd si stearsd, cind nu este cu totul
fundamendati in crestinism.

Am vizut pind aci principiile de hazi ale sistemulni pedagogic al

D-nei Montessori. Ca o incheiere, si incercAm — inammte de a trece la
analiza ecuprinsuini iraduecerii ,,Taina Copildricl” — s& distingem: ce aduce

nou acest sistem, care sunt criticele ce i s’au adns, precum si valoarea
Im, ataf fati de pedagogia clasics, cit gi intre celelalte sisteme contempurane.

Dacd ar fi si caracterizim in cateva cuvinte acest sistem, pc baza
prineipiilor lai, trebue s spunem ¢i el preconizeazdi libertatea aproape
absolutd a oduecaticl, implichi in mod necesar activitatea indi-
viduald a copilului, i pune mare pret pe caracterul pracfic-expe-
rimental in pedagogie.

Fati de principiile scoalei vechi, asadar, D-na Montessori, — de altfel
cu mai toli rTeprezenlantii direciiilor nouwi in pedagogie — so ridicd sa
eriticit fotul. In special r@stoarmd categoric —— dupd cum am
vizut, — in urma avintului luat de psihologia infantili,
--raportul dintre educator st copil, cerand pentru acesia
din urmi activitate proprie si liber#d. Este aci, de sigur, o
vxagerare, mai ales daci avem in vedere educatia morali, -— exagerarc
care a fdcut ca sistemul montessorian si fie aspru criticat de pedagogii
credinciost - clasicismulai. In sfirsit, faii de sistemele conlemporane, mai mult
san mai pufin cu tendinfi similare, scoala D-nei Montessori a adus cea mat
utild, contributie in educatie, in ceiace priveste: umanizarea educagies,
precocuparea — i cum? — de epoca prescolard & ¢opi-
Iului, i 0 mai buni Ingrijire din partea statului a eopii-
lor slab inzestrati dela naturd, sau a celor anermali.

Odati  cunoscut fiind sistemmul montessorian in  principlile Iui de
bazih precum g in ceiace priveste pozitia Iui atdt fatd de pedagogia clasicid
precum si intre celelalte gcoli contemporane, — si trecem acum si vedenr
cupringul nouei traduceri: ,Taina Copiliriei”.

Daa Montessari igi intelege opera sa, in general, nu ca o pedagogh,
el ca o ,,misicnari” de a lupta gi convinge penfru apirarea copilului si x
drepturitor lui in educafie. Ea a spus: ,,Copilul este o fiinii divind; dar

ueinjeleasi”. Asifel cd rostul operii sale este mai malt de a lapita pentru

&
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. decdis 4 da directive absolute In clucafie. Acest adevir a4 mai
fosl rostii 81 de citre Pestalozzi, g constd in alirmatia; copilul invati
mai mult fnvitindu-se el insusgi. Nt ne credem invitlElori

un addesil

lui. dar de cele mal malte ori nu sunfem & nivelul misiunil noasire.
Caraclernl de  misionarism™ care esle iIntdi de foalz o problemi da

ceolinfii, — do acl poate st iaterpretirile famative ce so alribusse cq multd
wsnnints principitler  sistermdui Montegsori — nw reiese  nad i 1

convingdtor din nici o WA Juerare o auloarei, ca dintraceastd carte [T,
Coptlidricel”

(i tozte aceslea Insd, =4 nu se crewdd cdl e vorba de o carle
de  zenfimentalisin saw misticiam. Dundl cam nu este nici un tratat
Lode prinelpii @ nozme pedngogice. Noua traduccere rnste o In-

S)h

imnlac
duiosclonte pledoare plingd do cildord safleteascl pentra justa Infelagere
sioprelulee o sopilald s1oa vield acsstoin in velerca Jdesvoltdrli si insem-
ndtidn omoiw de mal tdrzin. Cizl desi cu o temeinicd pregitive stiinfificd
— ddapd vww o vaznt — e Marin Moentessort nu a alupecat in formu-
Juren g fundarea conceptiel sale edurative pe terenul specalatiflor teore-

tice, Dar nu s'a plecdut niei o divazalin sontimeatale. €, wrin observalil
1 cereetind experimentale. ¢ e inbailia inbeii siosufletnlal siag de fomeie,

ex a pdbuns cel mal wldne decdt osicars dinire reprezentantii  educaiici

noul, In acel vast ¢ ferpecitor cuaprins al vieiil care este eopilirvia... Si
Al in acenstd perioadd, care pentru imensa majovitate o adultilor — {ie ei
oameni  shnpli,  pdeinil, [ chiar educalorl, — riméne necunoscutd zau
neapreciaiil in aleviiratul sie sons s vost, a gisit D-sa inceputul educaticd
gerioase 530 folos.

D punclol de veldere al cuprinsnlw ghiintific ,Taina Copiléri-
21" este o minunati sintezd a prineipillor pedagocice ce slau la baza siste-
mului ingosi. Reprodlucem pentrs convingeran eititorului nostra citeva tillued,
in ordinea problemelor mari in care ele se incadreazi.

In celace privesle viata fiziologicd a copilului — pe care
am viazut ci Dona Montessorr pune mare pref - - cariea de care vorbiim ng
aduce uluitoars tunostingl si idei ce se tradwe, — indatd ce sunt cifile, —

fie in sipeere agtomustriri penlm modul cum am cresent copiii proprii sau
cel ce pe-an fost inevedintaft penirn a4 eluca, fie in revelatorii aderente
in fatr amintiri com am fost 2rescutl noi. de pirinlil san educatorii nostrii..
Lnii citeva litlarl din carle privind aceastd problemi: ,Noul nfiscut’,
Slotruparca”, LPerioadele sengitive”, Cresgterea”, .,Ordi-
nea”, ,0vdinea interioard”, Sowmnul”,  Mersal”’, Mana',
SBitmul’, Bubstituirea de persounalilate”, Instinctele-
caliunzi” ele.

Educatia intelectuald a copildlui o allim in acesstid carte
expusi in capitolele semmificativ inlitulate: . Tneeputul inviitdturit
Seris-Cetitul”, ,Adevidrata nermalitate”, ,Deviatiunile”,
SFugile”, Slavile psihiece”, Vindeccarea”, Copilul depen-
denl”. Complexul de inferioritate”, cte.

Ln slirgit, despre viata morald a copihilui, capitole ca . Friea”,
sMineciuna”, Intelegerea dragoslei”, Tdcerea”. ,Reccom
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pense si pedepse”, ,Demnitatea”, Disciplina” si altele. ne
expun punctele de vedere ale auloarei in accastd privinfi.

Deosepit de aceste mari probleme, ,Taina Copildriei” mu
cuprinde si alte capitole extrem de interesante, tratind despre: ,Problema
gocialda a copiiului”, ,Cdile noui ale educatiel”, ,I're.
gitirea spirituali a invifidteorului”, ,Originile metodei”
Monlessori), ,.0rfanii din Mesgsina”, cofe, cle. lreeum si o mul
tiue de povestiri dujoase asupra observirilor ¢ experimentelor pedagogice
pe care autoarea le-a ficut 1o cariera sa.

Cat privegte stitul, ,Taina Copiliriei” este scrisii atit de Irn-
s, Inedf [ascineazid. Pulem spunc ci insusi stilul este uaa din marile
calitdti ale acestel o#rfl, osehit de valoarea stiintificd si de actualitate »
cupringului. Crezi c¢i ecitesti un imn  indian - inchipat copilului si uhi-
i1 noastre sincere ce datorim acestuia.

Domnul I Sulea-Firu nu sacrificd in traducerea sa nimiz din neeasts
frumusete a stilnlui, ¢l o mentine, naturali si neforiati, in orige rand al
ei. Ceiane face ra ea si poafi ff cetiti i 'm romaneste de citre oricine,
nu numai «u folos, dar si cu plicere.

Tali peniruce. - - incheind censideratiile noastre asupra nouel traduceri,
— putem  spupne ¢ 41 L Salealirn aduce prin ea, servicii reale nu
numal  figelivii gtiintei pedagogice dela noi st educatorilor profesionisli ai
atolil Toménegh, o, deopotrivd, si marelai publiz cefifor. In primul rén?
gunt chematl s ecileascili . Talna Copildriei” pHrinfii, de orice rang
social ar fi, s1 n special wamele, c¥st cle mai ales, an in privinfs
cregterii copiilor o datorie sfantd, dar dela care de multe ori dezerteazi
=il phedtuese din negtiintd. In sfargit, poate citi cartea aceasta oricine,
orice-ar i gl orice copiliirie ar fi aval. CHet oricine va avea prilejul
fericit 53 se intdincased pe el ibsusi. asa ewm era aluael cinl lumea
Wg era ca aceasta -din care te simii atdt de hine cind poli si Fugi barem
pentra o clipd, afundandon-te i acen alinci poezie si en adevirat taini
w ~opiliriel, frumoas& si clerndi ca nmanilalea insigl.

ION POPESCU-ARGESEL

CAILLIET (E.): Mysticisme et ,mentalite mystique”, Paris
. Alean, 1938, 196 pag.).

Sindiile lut Tévy DBriihl asupra mengalititii primifive au ridical nume-:
roase  critich. HEste sulicient s# amintim de R. Allier, Le Rov s Gaslon
Richard ca s4 vedem ce risunet au avut afirmatiunile sale. Neutatea problemci
si felul in care o solutioneazd an adus numervase dispule in domeninl
psihologiei. Divergentele vin dela faplul cid, pe langi dilicnitalea problemelor
de psihologic, la stadiul primitivalui se adaogd <1 greutatea de a giisi ¢
mentalitate  primitivd  veritabili, pentrucd neelvilizatul de astlizi nu este
adeviratul primiliv. Apoi lipsa anei lerminologii adequate i-a pricinuit mulic
neafopsuri ol Lévy Brithl

Teoria Iui Levy Brihl asupra rentalitifii primilive a fost privifd si
examinatd din loate punctele de vedere pentra a fi criticati do toli. Ata-
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curile au venit din partea antropologilor, psihologilor si sociologilor, iar, in
cele din wrmid, din partea teologilor. Panctul nevralgic pentra teologi il
constitue identitatea, pc care o giseste Brithl la primitivi Intre mentalitatea
misticii si mwentalitatea prelogicd. ,Aceste doud caractere (misticd si pre-
logicd; & mentalitith primitive pot si fie privite mal curind eca douid
asgpecte ale unel tending: Iundameniale decdt ca dond caractere distincte”,
spunce el (Builtin de la Société fr. de philo. 1923, p. 17).

Aproape toate studiile sale na sugereazd imvolintar cd, constintele
religioase sunt consilinte inapoiate. Aceasti idee 3e degajeazii mal ales
din faptul i L. Br, desi se leapida [prmal de eu. accepti tolusi teorin
celor frei sifc ale hi A. Comie. Ar urma de aici cd maril ristici au
avat un fel de mentalitate prelogich. Pentrn ecine nu canoaste indeajuns
istoria misticismulnd gi filosofin Ind Berzson, cuare ridicd cunostinla misticih
deasupre inturor celorlaltc, acceptarea acestei concluzil este fircuscll. E.
Cailliet, prof. corespondent al Academiel de gtiinte coloniale, isi provune
in lucrares sa: Mysticisme ot ,m=ntalité mystique” =4 Inli-
ture accastd confuzie, ridicind misticismul 1o justa sa  valoare.

In studiul sion. pe ldngd expericntele si observatiile persomale, ficute
timp de frei ani, cat a stat priotre popoarele frapoiale, autornl utilizeazd pe
Le Roy si pe R. Allier.

Briik} susiine cfl, penfru primilivi. ovice lacru posedd proprietditi ocaite.
Nu existd fapte numai fizice si distinetia dintre natural si supranatyral,
ipvizibil §i vizibil nu existd deloc in ochii primilivalul. Aceastd |roprie-
fate, el o numeste mistich - in lipsd de alt termen mai bun — infrucit
cuvimtul mistic se iIntrebuintenzi pentru credinta in foriele imperceptibile
sim{urilor.

Studinl lui Cailliet are doud parti. Tn priuna parte, gisim o expunere
destul de intinsd asupra mentaliidfil mistice. Ea nu cauti legiturile cauzale,
¢i recurge imediat la actionea paterilor wistice. Principinl contradictie este
ignerat. Mentalitatea primitivd canti cauzele secundare in lumca forfeior
mistice. Singura canzii eficientd este aceca rmisticd. Plecind, ¢z 351 a
noastrd, in general, dela datul sensibil iwmediat, mentalitatea misticd shan-
doncazid cceace numim realifatea obiectivd, pentru a cinia st descopere
cauza ocultd, mistici, puterea invizibild, eare sa manifestat printr'o <chim-
bare in datul sensibil. Acesta este procesul mintal al necivilizatului.

Intreaga activitate a primilivulni se desffisoari pe un plan mistic,
a noastrd se deslisourd pe uon plan logle. Nofiwmea de ,cum” nu se
pune penira el Fortele mistice sant acelea cave dispun de siniifatea w1 de
viata lor. Bolnavol e picdsit in N, Zelandd, penlrucd nenorocirca este un
luers sacre. De aceea, dacih cineva se inneacd, nimeni nu-i sare fn ajutor.
Exisii chiar ui sentiment mislic al proprietdifii, care constitze uan obstacol
pentrun  schimb, pentracd o bucatdi de fier sau de Temn poate influenta
destinul  unui  om.

Exists acea participare mislicd, care corespunds o legea cauzalilitih
pentru  cugelarea logici. DPrimilivul se satisface cu explicatiile mistice, el
nu este frimantat de curiozitatea mnoastri.

Experienty misticd & primitivului este mai bogati decdt a neasted.
Sub influenta citmunlol unmi cinfec, a dansului, in mijlocul excitatiel colec-
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tive. indivizii gi-an pilerdat individualitatea lor si s'aw unit cu siriimosul
mistic.

Iv partea doma, aulorul compari mentalitatca mistici cu misticismul
nostru. Lste partea critich propriu zisi. Dela inceput, Caillief arati ci metoda
comparafivi de vare se folosegte L. Briihl are foarte multe inconveniente.
Mai intdi, nu se shie dach mentalitatea noastri esle intr'adevir destul de
logici. L DBr. giseste o pripastie intre mentalitatea noastri si a neceivi-
ligatului. Dar el ajunge la zlaborarea unui 1ip de mentalitate mai mult
leorelic devai real. Raoul Allier spuns, cu mulli dreptate, ci reprezentirile
mistice apar chleodatd si in societitile civilizate. Hazardul, in care credem
nol ou egte decit an fel de mentalitate mistici. Mal mult chiar, structura
spiritului  pare s& r¥ménd aceeasi, spune Dergson. Fxperienta dobanditi
de generatlile succesive, depusd in mediul social si resiitniti fiecirui din
noi, este destul s explice de ce noi nu cugetdmn ca necivilizatul Spiritul
functioneazi la fel, dar nu se aplicd, poate, acelorasi materii, probabil
penfruci societatea nm are aceleasi nevoi aicl si acolo”

Concluziile noastre asupra wmentaiitifii primitive, daci ne apar sufi-
clent apropizte, riiman fotusi relative gl lacanare. Toate cuprind o parte de
adeviir, dar apar adesea premature. J. Piagel spune ¢ va veni o vreme
cand mentalitatea infantili va @ plasali pe acelasi oivel In rtaport cn
adultul normal si civilizal, ca mentalifatea primitivd, asa cum a definit-o
Levy Brithl

Dela o locrare la alla. T. Br. a cipital mai multd precizie, a introdus
rezerve gl nuante, grafie cdrora ipoleza sa a cdstigat in siguranfi s
meleda in suplete. Nu frebue si ne inchipuim cf ar exista uvadeva un pri-
wmitiv mtegral, & cérei mentalitate ar intruni trisdturile velevate de L. Br.

Mentalitatea mistici consiitue an po! al mentalititii umane. Aceastt
mentalifate este oare deplgiti? T.evy Brithl o sugereazi adesen, in cimda
rezervelor pe care le face.

In misticdi, spune Gilson, este o functie tol asa dec vitald, tot asa .
de conaturali cu rugelares noastri ea i functia logici. Aceasti funciiune
acliveazi la primitiv voalatd de false notiuni si de mimernase interferente.
La noi, sar putea =i se afrofieze on ajutorul umei edvcalii anlagoniste.
L. Br. o o sludiazi in ceea ce ea are svi generis. Un umanism radical
elimind din  wislicism supranaluralul. Nu trebue insi, si nc trangportim
in mentalitatea primitivd cu un postalat ralionalist, care implicd eliminarea
divinulni, ceeace este specific pentrn mistic,

Necivilizatnl esle sigur cd o cauzd mistici dispune in mod suveran
de fapte, desi, de natura profundi a acestei cauze, el poate si se Insele.
Dar Eugen Ménégoz ar rispunde prin afirmatia ,,méantuirii prin credingi,
indiferent de credine”. Primifivii incearcE o nevoe de  asistenti. Si o
gisesc in Ielal lor.

Caillict cauti si aduci o contribatie la studinl fideismului. Dapd L.
Br., exercifiul legii participirii in mentalitaten misticd a postulat o veri-
tabils | facullate”. Aceasta i 'se pare fonciar identici cu cees ce credin-
ciosii numesc ,,viatd prin credinfd”. Ménégoz spune ci Dumnezeu a infeles
chemaren ce i s’a adresat chiar prin aceste rudimentare procedes pe care
le gdsim la primitivi. In bidiranul idolatrn irebme si recunoastem un frate.
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Ly primdtiv, mislicismul apare in esenta sa insdgi, metodd de viatd
1 welodi de cunoastere.

Blapele experientii nistice variazi oarecom  dupii Hmp sl socielii,
dar ele sunt in nomdr de frel. Avem via purgaliva, care consid
in  purificarea  caracterului ¢ defasarea de interesele pidmantestl. Vin
ilaminativa consisidnd in linitstea gi certiludinea de TDumnezeu =i
perceptia veritabilelor valori ale existentii In Jumina divind. Via onitiva
armonia perfecld i desinteresatd a  voinbil regenerate, cu Dumnezew. T
aceastd uwltimd fazd, wmistical se gdseste cofundal in divinitale, inapivat sl
dirijal in ioate actiunile sale de iubirea lui Dummezen care locunste i el

Acesle elape le gisim si la primitivi, desi intr'on wmol rodimentar
Pe pildd, una din cele mal marl grijl ale indigsnilor este de o se puriliea.
Ei fac un fel de desinfeclie mislicih ,.cdnd uegril merg si fac
aprind un foc si se alundd pentru & nu adocee boala I oel”. Apa i locol
gunt doud mart remedd. De aceea, toate Incrurile wawd mort se ard.
pentrucd foenl indepiirleazi spiritele rele. Cea mal bund puriticare esle, insil.

0 vizltd

prin sange, ea aduce putere. Do aceca pirinfii slropsse cu sangs pe copil
for in figeare lund. Primitivii practicd, in largd misurdl, ascefismul. Postesc
inaintea oricdrei Inlreprinderi imporlanle i idesn morili misfie- lo o este
foarte familiari.

Prin urinare, gisim la primilivi poleiviel eare lfideazil ou wistielzm
adevirat. Datele le ghsim chiar in carten lai L. Br, ,Le Suvrnaturel
ct la Nature”.

Misticisinal apare odatd cu teutativa pe care o face splrilal cmencsc
de & sesize esenta divind sau vltima realilaie a lucruvilor. Misticiemun! primitiv
s2 deosebesle de al nosten prin faptul cd este orgiastic; realizenzit slird
de extax mal mult saw mai pulin cataleptice; csle sirac In clemenie wo-
rale gi intelectuale, il lipseste intr'un cnvant ,coloana vertebrald’.
Primitival este sclave! emotiunilor, pe cati vreme migticul erestin cste
stipinul sl ulilizatornl lor. In fond, insH, este o experlentd ilentici.

Lilima lucrare a lai L. Br. convine si vadi in misticism eninziesmn!
unei vie{l care se avantd spre indliini peniru a se complecta. Esle alrigil
etern ol sufletului deciizut. Misticismul este o simpld parlicipare lo viala
reali gi eternii in sensul cel mai proland, Delizin na este o cunostinii,
spune Ch. Hauter, ¢i un mister si de aceca not ciulim pe Dumoezen
Mistielsinul este o intelepcivne experimentald, o melodd de canoasters sl
de viaiil. Aceasti melodi arc tendinfa si se atrofleze in lamea noustri
moderni, spune Cailliet, Exaltarea vietii, astizi, dacd s sroduce. este in-
dreptati Intr'e direclic opusi.

Functinnea misticd la’ primilivi se poate obzerva foarte ugor ci esfe
influentats de alti factori. Climatnl, sistemul sorial defeclos, si seusibilitzfea
duc la o dejeclic minlald, morald si spirituald. Impletritl In mawsie  orimitivii
spar in fala lui Le Moy, care a stal o jumitate de secol prinire o,
ca epuizaii, sleifi si intepeniti.

De aceea, nu putem sd degajdm misticismul Intrun medin defavo-
rabil peniru desvoltarsa sz Apol, uu trebue, ca stauliind mislicismul,
cidem in subieciivism care ne duce viata la un soliloquiam. Teebue
si adwitem existenta irationalului, care este functiunea divinului.

si



Recenzii 195

Din doate aceslea, Caitlich a rousit magistral s scoatd in relisf in
ce misurdl putem 2dst in mentalitaten primitivl elonentele adevdrmuniui mis-
ticism. Mentalitates misticA” nu poate nici intvnn caz si coboare prestiginl
misticismulul ca faclor superior de cuncagiere 3 de metodd de viatd in
Dumunezew. Prin ummare. spirilal nogtra se inseall. dacd ar i tenlal sit
creadd, cilind studidle lui 1o Brithl asupra moenladifdil peimitive, oil misticli
aunt  nigte  congtiinte  inapoiate.

CLEMENT C. PAVEL

M. DEDESSE: Essai sur la crise doriginallte juvénile
{Paris, Alean, 1936, 435p.).

Lucrarca de fafdh este o lezdt do docloral susiiaunil la wniversitalen
din Paris. Autordl, fiind profesor de seoald normald pentro invitdforl s
trilind prin wrmare in string contact co lineretnl, o fost izbit de unale -
ticularitili ale acesbwin, fapt ce I delerminat Inown stalia mad sisiamatic,
Aceste particularitill, acesle caraclore speedice le cuprinde ol sab donue
mirea de ,erizd de originalilate”.

Ce Arehuie si infelegom prin oviginalitate” la adolescent ? Tendinga de
a i val roal personal, si cit mai deogebil de eeiialtl indivizi i wonifestisile
i, de orice nalurd ar i ele.

Prin erizd de eriginalitale” inieieren slarea psthiell a sleleseentuind
I loald perivada de limp cdt ea esle faciorul domin
sunt doute manifestirile sufletesti  juvenile,

Cu alie cuvinte, lucearea da fatd osl2 un stwdin sistematic, pe Iu
de anechele, jurnal inlim ele, ear

in Tunciic de ocore

2

tinlasle s 36 cat mal in evidenli
caraclerele psihice specifice adolescunlei

Ce este insd adolescentan? Dupd cr insirdl inireaca serie de pilreri a
aulorilor ce gan mal osupat sistematic saw taugential e problema ado-
lescenlei, aniornl conchide ¢ e1 e perionda care nceps ol

v primels
semne puberale siose fermind, cu adaplarea individalvi Ta readllalea inoeare
va teebui s trdiaschd, cw alle cuvinle epoca dela aprosimaliv 12—20 ani,
tinind scamu, fireste, de faplul ¢i ea na apars fa tofl inclivizii o weecnst
varsti, ol la uanii mal larzig, die o
diului ete..

1za rassei, a sexulni, o adlvenisd nee-

Perivadis adoleseenlel se manifesti tn doull modari: 13 prin dorin.
tade animIantarajul st 2r prin alirmarea intimi de sine
Aceste doud moduri de manifestare coeaspand lo dond fuze din desvaltareu
adolescentului.

Peima fazit, inire H—18 ani {een dela 12—14& 2 o fazd de
echilibru) san poule chiar reva mum devramz la fore, BRind mud precors, o
dominati de o foarte vie dorinli de singniarvizare In acfiom, spro a albiage
atenfiz asupra sa ¢ oa aimi. B o vertoadil ednd individal se afiomd in
exlerior (perioada afitmutiel exterioare, cum o cumesle aalovul) 21 in
care plice Ll ceence o cindal, bizar, nesgleptat, paradesad in lei, nbicaini,
costum: etc.. Aceastdl cpocd prilejueste mult necaz plriclilo: st profesorilor
din cauvza unul peaslimpdr organic % cdvni prld este asum adolescentul
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Unele din aveste excentrientili se pol prelungl pani in pragol viarsied
mature, cea mai wmare parte cedeuzi insd cilre 16 --17 ani unor tendinie
mai secrete. Aceasta e perioada afirmirii intime de sine a cul-
tulul eului, afirmare ce nu ge mai prohoeee ostentativ, o intim. E
varsta reculegerii st solitudinii interioare, cdnl adoleseontal dezaprabi
copiliviile prin care a incercal o se alirma in periowla anlerioard, Indndu-le
loeul meditaren, enfundaren in profunzime.

Trr fine cdtre 18 uni pentru fetz i 19 peatra bietl, on nou echi-
Bbru se siabileste, Gar exallares diminvizzi: e desnodimintul orisei. In

aceagtd  cpocd deln slirsilel wlofescentel sl Inceputul virstel adulte  gin-
diren se organizeazi sl se afipod fard foctund, viata mintald 1 perde alura
cb anarhied, tinzand cdtre ordine. iy anturajul nu mai e considerat ca namic,
o Cu aceastd

cioea priclen san o orice eaz, CA eova coomeritd
epocit iveepe adaplarcn la veol dispirand pe nesimdite romaniismul
agitel, dar en el gl frumoasa. avawelala g1 pline de  sperante  irveflectate
varsid o adolescentei.

consid:

Eonocarie capivanld atat prin neoutates ideifor, cal gl prin sprinte-
oeala stilulud, Xre poate un singoe cnsar: acordi o dnerslere prea ware
jarnadplol futim. B drept of jurnalul e o wua din nctodele de cercetare
wle viefli sufletesti juvenils, dar an trebule i se wile clie  inexaclitili,
enusiung,  mistiflcar ete. euprinde. B frebaie sopuas wnid riguros cxamen
critic, far deed e posibil awloerol jursaluoal si fie observat in toate wani-
fesidrile Jul. Acolo Tns# vnde autorml na poate {i observal. afirmaliile
lui trebuese luade Son grane salis™. Cuoioabe acestea do Debesse a reustl
s degvilue adolescentel citeva din neluloasele o agrecie.

Dr. §T. ZISSULESCU

NICOLAS BERDIAEY: Les Sources et le Sens du Communisie

Russe 2500 Ko VIIT Paris. 1938,

Trebue s fun recunosciitori scriitoraloi vus Berdivev. cd o pas intr’o
Lunint destnd de ciard sursele sale aldl do adaoei sioeomplicale ale comu-
nismmule sevielic. Ridddcinide i nu se oprese la marxismul de suprafald, o
s infie tor mab prolund in Insksl istorin marel 3 sfiniei Hosil. Din ea
desprindden sulletul slav, eare in ecsentn Iui, nw esle de cat sailolul biserici
ortodoxe. Elementul acesfa mistico-religios I gisim pand wi o wunil dintee
nihilisti g comunisti contimporanl. Ael se mal aduogl ¢f un element natu-
ralistic, Fiuarlt de Uneusitatea scested 1drl ¢l de intinsul infinil ab leritoriului el
ee so rellectd panit sl in suflelul fiecdrai {dran. Prin formaren sa religionsi,
el ridmane, sub orl sioce aspect ideologic ar Imbrdtisn, un ortodos in primul
rand. Sulerintie si sacrificiul suni swportate de b ca cova inerent fiintin sale.

Autoerntismul farist, spre cx., se ridiek 1 el pe an fundament mesianie, iar
erestinisnil Tur iz oun colorit national. Slatul trece pe primul plan, far
bhigericn in ol doilea rand. Prin shraclura sa sutocraticd gitolalifaristd, stalul,
devine personificat in persoana Targlai. Bl tinea in mainile sale nu numal
francle pualeri abninistralive, of s1 ndntoirea poporalul s¥a. Credina srfodoxd
devine asgtfel credinla rusit. Marea schismd de mal firzin, care o despirtit
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stutel 3 rlernl conducitor de ortodoxia poporualul a dus la formarea acelei
Lintelicentzin revolulionare”, care urmiiria realizarea unui idea! de dreptate
pe pimant — aspect veridic al finpir#liel Iui Dumnezen in lumea aceasia —
fatis e farismul temporal si absolutist al Moscovel.

Inteligenta s nn e ¢ clasd a intelectnalilor, ¢ mal mull o seciii de
relormratori sociall pentru hnpufinnres sulerintii prin eliberarea poporalui de
sclavam! Iatifundiarilor g1 de awtocratismul farist.

Citre sfirgitul sec. al XIX, Rusia se giseste astiel intr'e nowd (azit
gub aspectul social. Un conflicl tot mai accentuat intre statul despotic de o parte
st contucilorii ful intelecluali de altd parte. Curentele cirora ei dau nagtere
devin tob mai numercase sl mai amenintitoare. Slavofilismul, nililismnl, popu-
lismul. anarhisienl, socialismul, s'n wrmi bolzevismul wmirean in fond acelas
laerii =i anume: o mal mare dreptate sociald. . Nous sommes tous nibilistes”
— spunca Dosloievschi.

Sunt  nnmerosi acestl  reformatori  sociali formall In suferinta po-
pornlul, & nedreptifilor frecutulnl §i o abwzurilor veghmului, care prin scrierile
lor intindeaw o papzd de idel tot mai deasi si mal constienti in sufletele
celor doritort de liberfate i ile egalitate. Cite odatd, el aruncan pests bord
chiar credinte sfinie. dar o fHeeaw tot in numeole unel credinte. Tn imensul
spatial 2l sfiniel Husii, haoticwd gandurilor alesrgi sestanjenit i vijelios ca gl
vinfarile e stepid.. pand se canalizeazil in curente sl cicloane puternice. Din
ele se contureazit figura nnui: Raditchev, Noviketl, Paschin. Tchadev, Bie-
lingeki, Tehernichevski, Dobrolioabofi, Pissarey, Sasounoff, Bakonuin, Tkatchev,
Jelinholf, Herzem. Aksakofl ele.. i loath acea {Hertard vusd pitrunsi de
dintuizmul unui Dostoievscehi, de proefetismul siospiitel revolntionar al unui
Tolstui, Leontiev. san Gorky, de filosoflia apocaliptict a unvi Soloviev, Chomia-
coli or Fedorofl, care ardfau pripasiia exislenti inlre clasa condicdtoare si
poporid oLl cuwm g1 lipsa unud supert wmoral al vechinlui regim. — Toale
acesic drumuri duceau ciitre marea revolutie de mal larziu.

Leniv  devine suflelul gt conduciitoral acestet revolutii. El  grefeazi
wpecificul vus asupra marxismulyl fHurit alurea. Mal mult organizator de cat
teorelician. Politicul predomini la ¢l economicul. Dolsevismul devine ¢ siniezd
pentru ol din Ivan cel Groaznie si Karl Mare Terorismol esie o prelungire a
celui dintdin, ecomunisinul al celui de 2l douilea. Disciplina sociali infrodusd
la inceput prin constrngere. va transforma mascle gl le va alisnui cu timpal,
facind Lowtils @ diclaturs i statul pe care o trimbiteazi comunismul, face
parle din subconstientul cresfin. Fird creshinism, comunismu! aten si mate-
vialist vo trehui s3 ajungi la un csec sigur. Nici crestinismul vu frehue si
se transforme n acuzaior, intrucdt are ¢ ol o mare vind in lipsa de contri-
butie pentru realizaren justitiel scciale. Berdiaefl ridicd procesul acesta —
dupd Brrdiaev — pornind de la societate la individ. anihileazd personalitatea
omului in avantajul colectivitifii impersonale i omogene. Revolutia agrard
efectwatdl prin mijlocives colectivismului gl prin arciarea kolkhoxwrilor apisan
g1 maei grey  asupra mojlenlud rus.

In ultimu!l capitol: ,Le Communizme et [o Christianisme”, aulorul [Emu-
reste vrocesul dinire cele doud ideologii. remarvednd o gravi contradictie de
care s face vinovat comumismul. Acesta din urmd. spune DBerdiaeff, pre-
finde %1 el a 11 o religinne, ciutind 2 se sabstitai astfel erestinismului.
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Mijlocewd de pitrundere sub aspeclul celigios nu esle designr sirein hferitelor
ideologii rase. Marxisrul Insd o o alitudine salegoricdt contra reliviel clestine
— considerind-o drept un opium al popoarelor. Ea intrefing: slabichunen. sufe.
rinta. siricia sl osclovajul asupra omulm. Priviviie poporgiul treluese ludriep-
fale act pe piAmdnl nu In vida videare. De el pornesle lupra conra evesti-
misinnlyd, nscrisd o in planul quingaenad, Auleril acestul plan cecanose insd
it de adanei sunt implantate  in gufletol poporufni 2
glonse, poale mai vitale chiar de cat orice alts ronstr

Cosle rehi-

ii econogice orl pe-

litice. In plus fned, lipul il de -omplieat al conmusmuloi tarolat o ser
viciul  unei  ideolo

dizpune,  depd Berdwell - de oo omae dozd de.

sucrificin, de uabnegatic, de zuferinli 1 renuntare, imsusivi formate de o

Inngit edocatie crestind. Desrvidi
el X

comuanzzmmini ras, hleiu de

cinaren

aeestul suiler, ar Insemns distrnge:s:

dilale sl Iralerniintz. pe acensil lemil aduws
multe acuzatinnl contra hisericii ruse. care devenind nn iestrmpent de sasfineie
A cinselor diviguiloure contra nuwel mudling =aferinde, sa [@oul viaevatd de
Hneerenlit "« compromis. Din esigtenin pieatalni s'n tras congluzii in jusbi-
ficarea exislentii vdulut st o nedreplidlilor socide. Salevinta <1 opresmanes aun
fost declarate necesan
avceplani

e Supunerca erostind a dus o negarea demnildii omuial
oriee arbitrar social @i apdrand pe opresori. Cu drept cuvant rde-
clard Dostolevschy, cf biseriea sl este lovild  de paralisie. Comunis-

nrad apare, dupd aunlored wosles, enc. uue deforination de Lo vieille fdée me-

sianique  russe”. 0l erestinising! o~ inchee  seriitorn!l rus - - trebne si
apere valoaven personaglitiiii amane conira demonolatriel romnonisie.

Prin proporlifle el de pitrondere  in addncal problemii jueraven lud
Berdiaey  ritmidne nnicd. snb acest  aspect.

SERBAN IONESCU

ERNFST BARKER. H. J. LASKL M. GINSBERG, A M. CARTLSATU .
JoOADJIOBSON, 10 H. MARSTAL, Ko MANNIELDLD «i aftii: The Sociod
Sciences. Thelr Relalions in Theovrvy and in Teachina
2 vol. London, Le DPlay House, 1986--1937, pas. 22201910

Viata si gandirea englezi ne sunl prinlre enle mal palin cunoseaie,
O serie de prejudecill, precum gl dificultiitile libel ne-sa an
inpie:d

Jecat st onp

cof Ined si Injelesem cowm trebuie vealilatea i specifivul  aogle-
saxon. O ciglitorie mal lungd de stwldit in Angila mi-a inles
tuct direct cu aceasti realitate, o trdlesc sl sl conose o

Lol dau oo

nemijlucit
mslitufille ce o sustin gi'm deosebl  activilatea  intelcsteadi o spivibuald

pe care o desfisonrk in primul loc universitEfile 50 apor aarele 18
socinle azi in luptd Lotdritoare pe (of infinsul acelet inemse o it
slate. 31 popoure, care este Tmperiul britanic.

In afard de admirabily orpumizare o taturor eziminlelor  sociale

eeiace mWa impresionat pretutindeni o fost faplul cu aleviizat vreeduic de
remarcal nowmod special, cd stiintele socinle in gehere so Tacwad
de o atenlic exceptionald in aceastd lard.

Inclinafia natorald & Anglo-saxemler edtre practic trelada =8 docdl
implicit ajdtard 3l imediat dupd stiintele naturvii la desvoltstea  stintelor



Receenzit 199

sociale. Atita vreme cit rezimal Durghozo-liheral didea salislaclie -— in
sensul ce!l mal general al cuvintului — marei msajoritifi a populatiei si
totodati de lucrun muoltimei proletare, preocuparea principald a intelectualititii
active a fosl, deopolrivd, sliintele nalurei, arlele poetice si lilosofia genc-
ralii, cu tendinle morale mai cu scami.

Treptat, treptat gipdirea politicd s sociald 13l fdcen  aparifia  fot
mai impunifoare, pe misutd ce sbroctura vietii coleetive - cerea amenajiri
mai cchitabile, lol mai wrgeals gi mai profynie. Ca prefutindeni in Tume
sim aceasii parte a globului se pregileste o viell noud Intf'un spirt
de umanism inoitor dar reulizt. Ne-o indicd o serie de siwmptowe, printre
care femnlintele invitimantului si ale culturel populare, precum si desvoltares
gliiniclor sociale. Importanta gl extinderea pe care le ia London School
of Eeonomics and Political Sciences, prin transforminn sl
fmbunitifiri  continui, constituie dovada cea mal coavingiifoare,

Cele doud volume de faid, asupra clirora ne facem o placuti indatorive
gintilicii de a atrage alentia, sunt deasemenea o lilustrare a  aceleiasil
tendinfe. Ele conlin valorgase si varlale conlribuiii #le unora din cet wmai
de seamd gAnditori englezi in materie sociali. Problema  centrali earve-i
preocupd insd pe totf este, dupd cum o ingicd subtithnl, vaportul dintie
sliinfele sociale, atdl in tsorie, cdl i i invitimant.

Aparifia in volum a arestor diverse siudil, care an constituit  tot
atatea rapoarte, ampln desbhituwle in sedinfele de Ineru ale celor doud |
conferinte  speciale, ovganizate de  Inslitwtul de  Sociologie londonez, im-
preunii cu  comitetul britanic al lui International Studeat Service peniru
prima conlerin{i, se daloresle aclivulul servieiu de editurd al Ionstitmiualui,
repumile i simbolica Le lay Housec

Volumele sunt prefalate substantial de clitre preselintele  Institutulu.
profesoral Frnest Barke r, care subliniazii insemnitates slinliicd
praclici a colabordrii dintre difeiitele sl

: Intre ¢le. mar ales
in pericada actuali o desvollisll for. J. A Hobson ne di citeva consi-
deratii generale asupra goziologlel scinale, ca gtinta de sintezd, Inr prol
T. A, Marshall prezinti an rasnort foarte instructiv gi bine venil despre
invitiminiul siinteior sociale in universiiiitile brilanice. Urmeazd  comuni-
cirile pline de obscrvalii sl sugestli prefioase ale dd. M. Postan AL
Oakeshott si prof. G. N. Clark prvitoare la relatile dinlre istoric si
stiintele sociale: ale dd. prof. J. L. Stocks. D W. Brogan s grof
H. J. Taski relative Ta teoria polilizd sl gitntele soziale; ale dd. J. R
Hicks, prol. 1% SBargant Florence =« G TF. Shove despre
stiintele  sociale st economin politici: In sfarsit. ea Incheiere a primului
volum, considerafiile foarte inferesaibs a irel sociologi de sewmd, dl. Karl
Mannbeim {gemmin refugial), Morris Ginsherg i A, M. Carr
Saunders, asupra locului sociologici in concertal  gliintelor  sociale
mai exact natura si funetiz sa.

{an

Karl Mannheim, ca si ceilaiti sociologl, considerd sociologia drepl stiinta
socialii de Dazd, sl distinge (rel fupctii importante ale ei, strins legate
de metodele intrebuintate: 1) de sistematizare 31 sinfezd generald: 2) com-
parativi; 3) strocturald, statick st dinamicdl, in vederez stabilitei tipurilor
de socieliti. El subliniazii a1at lenlintele san dorinla de cooperare inlre ¢l
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a spocialistilor din diferitele domenii gociala. efl sl necesitaten unel sinleze
stilntifice,  Profesorul Ginsberg, ciutind s concilicze concepliile lui Hob-
house s1 Durkheim, abirmi e scopul sociologiel, detprminat de insdsi na-
lura cowplesi a obieclulni el — epuwizabil numai de nn grup de discipline
sociclogice speciale, sapte la nwmliir — este de a da o vedere sinoplicd
w vealitiilh sociale, apirdnd astfel ca o sintezi a stiinfelor sociale. Cele
gapie specialieme sociologice, legitime «l necesare de care vorbeste Ginsberg
gunt: 1. Siodml  comparativ ol inst

atidlor; 2. norala  comparativd gl
relizia comparalivd; 3. Slalistics soviald s1 demografin; 4 Geografia soclali;
5. psibologia sociald; 6. biologia sociald; 7. cconomin socialdl.

Ce o complectare, prof. Carr-Bannders tine si distingd Intre socio-
logio academici, a sociologilor cave profeseazi sl sociologla  cerce-
thtorilor  peprofesionisti, eare sunt seufiti de  anumile tare  prefesionale,
avand mal multi Ibertate si mildependentd In inlevpretures  experienlel
sovizle. a faptelor colectionate de aga numita sociologie statistici.

Al doifea volum, reunind lnerdvile Conferingei iinute in  Septembrie
1955 ca o coullnnare a desbalerilor ssupra aecelelasi leme  generale, cu-
prinde, in prinel rdnd, o expunere dotumentati a d. Joseph Needbham
imporlanta cunoasteril hiologice Tn raparl cu inlelegeren fenomen=lor
fe, pentro luminaves cHrela se wal adangd g1 rveferatnl 4. dr. S

Zuckerman prvitor la Inndwneniul bielegic al comgporlini sociale umane.

Raporturile ointre  antropologie s stiinla  secietdtll  sunt  examinate
in contribuotiile sugestive ale di. B, Evans-Pritchard dr. R Firih
st Fohn Layard O remarcabily anaizi o legiturilor steinse  dintre
psihologie wi gtilnfele soelale o infdlnim in comunicirile d1. Ginsherg,
Edward Glover, Godirey H Thomson st K. Mannhein

Lneraves se inehele en o suceintd privire genetald a rezulfatelor con-
ferinfed, daforiti d. T. H. Marshall, rcarc lologeste acest prile] spre
a subliniz cdf deo escufiald si c&t de fecandd este cooperarca dintre %o“fr,
stiintele sociale. atat din punctul de vedsre al progresulul stiinlel insd
cit =i peutru  alilffatea invitimantelul public, a ciin reorganizare este
mai ales Impusd de desvoifurea aceslor sfiinte, indizpensabile culturei gi
civilizatlel coutemporane. Ne vom face o pliculi indatorire din a wrmirl sl
gemmuala publicnlud  roménesc preocupdrile sociclogilor anglo-saxoni, a ci-
ror contribnjie la desvollarea gtiintei sociale este atit de importanti. Deo-
camvioth am  {inut si  subliniem acfivitutea remarcubild o Insliluimbd  de
Socialugie  din Lendra si preocupdrile cardinale ale  ganditoriior engleai
in moeterie sociald,

’

G. VLADESCU-RACQASA

ATLDD FERRABING: I'individuazione storica: lesiratio dagli Att
dei Beale Isiituto Veneto di Scienze, Letterc ed Arti, 1937).

ALTH¥) FERRABINO: L'opzione storica; {estratto dagli Atti del Heale
Istitnle Venelo i Scienze, Ledtere ed Arti, 19381

Profesor de istorie antici la Universitalea din Padova, Aldo TFer-
raling schifeazi in aceste pagini liniile unei inferpretdvi a faptelor istorice
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in perspeeliva ,melaistorici”, noliune care insemneazd afirmarea ,constiintel
cternalui oman in istorie” i, ca atare, Implineste exigenia noasiri fatd
de un sens cuprinzitor si vezolutiv al succesiunii 51 adversitifit faptelor
istorice. :

I Introducerea celei de a doua editii a unei studiu anlerior (La
dissoluzione della libertd nelln Grecin antica, Padova, 1937), intilnim pune-
tele de plecare ale concepliel care se precizeazih in acesfe ultime scrieri.
Deosebinl in infregul faptelor istorice concomitenia continud a celor ol
termeni antitetici carl sunt forfa lucrurilor si forta spiritutni, Luernl si
Omul, se impane lmerirea dacd el pot fi raportati la un acelas sistern
san la sisterne contrarvii sau paralele, doci dincolo de aceste continue ,.varia-
tiuni  dindice™ existd o linie a ,vanatiilor medit’. Planul istoric este al
cioenirii forlelor care alternativ triumfi wna asupra ecleilalte, esle planul
triirit practice; linia {riiril teovctice este Ins¥h pe acel plan Isltoric in care
fortele adverse uu mal apar In acjiunea lor succesiv prevalentd, ci Intr's
scparare sau dislingere care este tolodati o purificare a lor. Planul istoriei
inscamnd astfel aceasti perspectivid in care, faptele apar praclic, in clocnirea
lor firi soluiie, iar leoretic in aveasti agezare si distingere a lor; dinrolo
de el se impune ins# necesar, alirmarea mdivizibilitifi celor doi termeni,
pe cari cursul faptelor istorice ni-i prezinti in cioenirea Jor practici @ in
armonia lor teorefici. Indivizibilitatea  celor doi termeni cari sunt Lucrul
i Omul inseamnd insi individualitatea lor: clocnirea si misararca lor
reciprocd in planul istoriel esle dovada nepuiintei suprimiirii nicianuiz dintre
el; dincols de perspectiva istoriel apars asa dar nscesari o metaistorie in
in care si se limureascd sucecsinnea tinpurilor. Aceas(d succesiune in-
seamnid un efort continnn spre suprimarca individuirii st spre alirmarea
singurd a universului; ¢ metamorfozd univoed incearci ncimcetat si iulo-
cuiased polimorfiaz cxistenfei islorice: un principin sau un loc metaistoric
s¢ mmpune agadar drept explicator al triumfului lotust sl individvalului asupra
universalei  polimorfii. Semn al Individoalulni este indivizibilitatea con-
frariilor in conlinma lor alternare, si este deasemeni, violenta opozitiei lor:
un al freilea semn este Tusi insusgi faptal concilierii lor: ea este numai
perfectivne a unor lermeni particalari, perfectiune mediani in care termenit
ge delinese reciproe; In Luecrn si Om, concilicrea accasta este asadar,
wu nuomai vremelnicl, dar nedesivargiti, deoarcee eca insdisi cere, dincolo
de ea, tocmai acel ,lot mefaisioric” care este individualitatea, constiinga;
in ea apare acel plus al unei virtualitiifi care inlrece dilerentele si cgzalitiile
in care lumile apar gi dispar, Intre cele dond ordini aparc asa dar clar deo-

sebirea: ordinea wuniversali san a  experientei — ordinea istoricdh —
ordinen individuald sau a conslintel — metaistorich — sunt ireversibije:

prima nu poate i deecit mijloe, cealalid deciit scop.

Punctul esential al intelegerii faplelor istorice este asadar, pentru
Ferrabing, valoarea superioard a individulul. Cerace ne infitiseazii existenja
este o necgare neincetald a individulul prin lume; dar, in acest intreg me-
tamorfic, wviata deschide nn inferval gi istoria individului se desfasoari
intre cei doi poli ai eternitifii gi neantului: orizontul ei trebue sd fie asa
dar allul decit al istoriei mundane; aparifia individului in intregul metamoriic
pune exigente aceslei credinte. Alternania triumfului s infrangerii  zoci-
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proce a Omuinl s Lueralal, a singurulol sl tobidel  transformi  Inlregul
metamorfic  al  existentel intr'o polimorlic: eu doveldesle rezistenia omului
fatdi de procesul de absorbtie pe care universul o exerciti asupra lui
Dela  plann! istoric 2l contrastului termenilor, trecind prin planul, tet

isteric sau mundan al zonecilierii lor — sl eposile ol

siee suni azpeclol pe

care acest plan 1l realizeazd — apare plunul melalsloric al omulul condijic
gl seop al actiunii. Dacd primele dond eran planuvi ale universaled opo-
7ilil — alternante a contrariiier — si a concomiientel jor, acesta din nrmd
este planud indivizgibilititil acelorasi terment alveryl; in fine, dacd primele

doud sunt ale ,,mnulul mundan” si inseamnd [onetia ol practic teorelicd,
cel din urmd este al constiintel individaale, aga dar al posibilitifil optiunii
individului intre fortele contrarii ale exporieatei Ini. Ridicat deasupra isto-
ricilitii ol mundane, devenit JAndividualitaie care se cunnasgte si s¢ nosedd”,
onn recunoagie nepulinfa luplel neinceiate a conbrariilor, tar dacd domenial
istoriel este ined al acestel coolraricliil  praclice s feorelice,  lermenul
de metaiglorie se cuving acestel povlectioadizi pe care o inscamnid iasirea
Individulut din istorie pentra destiuarea o unel finalitill. He precizcazd
aslfel rafiunea acelui elogiu al inHvidunlitifii metaistorice, care pitvende
conceplin lul Ferrabine: ea este coastindd creatoare, capabili do opliunea
perfectionatd a voinlel selective, metaistoria fnsisi fiinl ciutars a Poeticului
prin experienta Jjstoricd. Orice inlividualilale congtientd inchide experienta
waiversald i o redeschide; ea atave, melaisioria este consgtlingi a clernului
uman Jin istorie, constiinid care se afirni tosmal drept putere creatoare
51 coincldentd a polentel volitive cu asliunea infelectivi.

In ez insdsi, asa dar, istoria nu caprinde decdt scopirl provieori,
vostul e fiind in tensiunea uneinceiatd spre un viitor necunogeunt: dincolo
insd e ea, de acest ,signifying nothing”, cum o definegte Shakespeare,
omul nman eonstrueste el insusi scopul sl ralinnca isloriei sl 1 le adausi,
desiivargind-o. Prin aceasta el se inalti din moarfea ln care Il aservesle
isloria, se inalii in metaislorie g1 cuncaste scopul ultim al istoriel intru
ciit cuncasle In el insasi forma inlreagzd o raliguli, care ezte mediatoare
a antinemiilor universale. Insignificanta istoricl este Inlocuildl. de el, printr’o
significant® fotald: istorin netastoricizatii devine o regiisive a poeziel umane.
Termenul reapare agadar in gensul lui orizinar de crealie, co semn al pu-

tintei opflunii omului intre uman g mandan; i in jural lul se concenireazi
infelesul  conecepliel acesinl umanisin  2dincit prin perspectiva  adverzititii
valorli omului prin reeunoagterea necesitilii acestel alversitifi si depigirea
al in congtiinta creatoare; deasupra istoriel, care este aservire a omulul,
se ridicd astfel metaigtoria sau planul crealiel: st ea  insecamnd, dincolo
Jde o istorie,  elernitaten, inlrucdt in ea este determinanti vointa umand,
-congtiinla.

N. FACON
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UN COMENTARIU AL GANDIRII D-LUL D. DRAGHICESCU 1)

U1 srittor umanist care a luplat din rdspateri cu majoriialea greu-
#tilor pe care eu le-am seranalal in afitudinea anti-teistd, esle seriitorul
vamin  Drighicescu. Lucrarea sa Vérité et Révélation, volumul al
istien mai ales, mfitulat: Vers une Nouvelle Idége de Diegu, este
abmente tendativa cca mal desivarsiti ce s'a incervcat de a 2fla in umanism
wlevdratele valori ale religiei. Dupid cum se pare, aflim inlr'adevir aci,
o aneudld méserd, o ol idee despre Donmmezen”, anume cd atribufiile
i Thumenezen, pe care Je posivleazi teologia lraditiovald, poi fi, intr'un
wmod aproape complect literal, dplicate omaolni, considerat in polenfialitilile
sale ultime sl in destinul sfu final. Evident, el nu este 4c p> acam omni-

putent, omniscient g1 de o buniifate perfecti. Pe misura insi ce se dezvoltd
siinn i teenicologia, se mivesc palerea si cnnostintele omuolod, si limita
aceslel dezvoltiri va fi chiar omnipoteafa si omuistiinta. Nu sc va alinge
nici o dati in mod absolul acecastd limitd; ori-ce punct definlf, insd, ce
e afli departe de acest ideal, poale fi infrecut. Astfel ci singura definifie
o ge poale da omulul este rmdtoarca: filnta 2 cirei Iimild de dezvollare
este  divinitaiea, Perfecta Dbuniitate a lui Duwmnezen constitue  scopul de
neating al progresului etic, de care insi ne putem apropia indefinit, Nici
vhiar eternitatea lui Durenezen no e lipsiti de semnificare omeneasci, de-
varece friumfal maxim al tecnicologiei nu e de it Invingerea maorti, (a-
ceasta, presupunem ¢& n'ar fi eternitate ci nemurire), Aga dar, D Dri-
ghicesen. propune il umanismul si ol ignorems sam si respingd teologia,
=i gd raducd conceplele teologice in lemeni dinamiel si anfropomorficl
Dacik nu mi insel, aceasti atiludine e cea mal complect pozitivi fatd
de teism, exprimatd de un secriitor ne-teist, admitindu-se eid poate fi
considerali ca o intentie de a pune la zi teologia wmanisti a lai Comie.

n punct. cel pufin, imi pare clar. TDhacd umanismul na poate si
mirturiseascl  deschis  credinga. sa  in perfectibililuien infinitd a omului,
si In speeial in nemurirea sa ca rasi, w atit mal yuiin poate si pretindi
in mod cinstit cd a ovrotit valorile esentinle ale seligiei. Pentriu ci, tocmai,

~ 1) Cele ce urmeazd sunt iragmente dintr'o aralizd facuti asupra operei d-lui D.
Drighicescu, Vérité ei Révélation, In International Journal of Ethics (vol. 47) de d-I Char-
les Hartshorne, autorul ciirtii Beyond Humains si reprodusi de revista mexicapi Luminar,
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cheslin ridicati Jde reliziile supevioars este acea a infinitidfii, infinitaiea
in privinla tirmpaloy, adicd eternitatea; g, o repet, a stdral fn jural pricdror
buanerl omenesli pur s o=bnple finite, ori cit ar H de atriizitoare, aceasta
nu  constitue o solutte  adeviradi L ace

wiil problemd. In aceastd  pri-
vinid, o bunid parte din umanismuol nord-unerican sc afli infectat de o
senndalonsd ambiguilate. Pe de  altd  parle, Jdoctrinn  infinitéfii  omenesit
se  preteazd Ja uncle obieciiuni, Dat fiind on timp  infinil, sur pulea
considera imposihil de a crein divinitatea o limild o progresulul omenese,
Tnsl, omnipotenta ce nl ose prezinll s scop o acestel  uesfirsite  dez-
voltfiti no poate  servi dvept garanjlc el wlsn dezvoltare wva i, real-
mrenbe,  nesirsi

ti. In or e wmoment finit al viitoralui, puteren ome-
neasedl mu va [ absolutd, ceen ce inseamni cd nicl securifabza omuiul nu
va i absolutd: ci va rdmane totdeaunaz riscul finit ca avenfura ome-
neascid sd se  fermine  prin hoald, sinueideren rasel, o colisiune  in-
terstelard, ori altceva, cine stic ce. Un rise finit, suferit in timp indinit,
se aseamdni cu o probabilitate imfinita de Jdistrugere. Acesta nn e s cal
un singur fel in care finitudinea omului se arati ca mai hotiiritoare de
it o recunoagte autorul mnostru.

Drighiceseu  mentioneazi  dowd  aiternative  ale  nmantsmuiul, adicd
teismal  traditional s1  panteismul,  Adece  eriicl primudui acnzénduw ! cd
redoce progresul omenese la sarcing de a oeedita damnerzeirea.  Dacd
valoares limild, de care se apropie trinmin! omului, va fi alinsd etern in
Dumnezen, de ce sl mai stirud a o wmin spre a o realiza? Aceasti
obiectie, nsd, n'ar pntea =8 fic swslintd in contrn anel forme a teis-
mului ce ar privi pedecliumes lul Domnezen ca o cheslie de  dreptate,
palere si cenogtingd, mai curdnd de it realizarea complectd 2 totalel
bucuri: i a tofalei frumaseti posibile; cnre', prin armare, ar mlmite, in
timp, o deslagnrare reaii a valoarei esietice ce posedd diviniiatea, valoare
la car: progresul omcnese ar putea comtribui intr'un mod rveal. Drighicescn,
en atdtl alfi wmanisti, ncsocoteste acensti posmbilitate.

Cealaltd olternativd este panteismul, saa conceptia o tolul in na-
twrg ar i o manifextare a lui Dumnezen, dap® cum  trupul uwnui om
este in slujba minfel sale si manilestarca ei. Drighicesen spune ed aceastd
ipotezii este ,de neverificat si himericd™, o traluce imsi abil, in termesl
umanistici, drept tintd inbnitd a progresulni techniec sliintific. Co cat miai
nult se va dezvoita omul, cu atit va Ii mai apreape de adevirul e
omenirea va constilni, dald find unificarea sociali, o singard supra-minte,
ce va cunoagie s porunci schimbdvile intregii firi, dupd cum un individ
cuncaste gl porunceste schimbdrile ce se petree in trapal siu. S odardsi
aflim aici o deformare o cecace se  almite  ITrancamente n traducerea
umanisth, ciéicl o minte se are citre trupul siu dupd un raport intuitiv-
imediat. gi na se pave ci progresele stintei ¢ fi il pand acam, In
nici un fel, puterea acestui raport. Scopul stiintel ar puiea i reprezentat
ca realizaren onui panteism umanizat, numal daed cuncagteres sti-
intifick s’ar mirgini [a telepatie sau la o stipanire neinstrumentald asupra
luerarilor maleriale, pe care unii spirifisti :az magi pretind ci o an

Pe de alti parte, panteismal obicctiv phstrenzd in favoarsr sa



Note si informatii 205

mat mulle evidenie de .cit §i concede Drighicesci. Oferd unica bpidejde
de o clddi lamea ca un ol sincer, adevieaf, 3t chibzait, unica nidejde
de a raporta In mod inteligibil intre ele mintea, matevia si Jegea. Do
exemplu, propria credintd a lai Drdghicescu in legea nafurald, ca ceva
real acum, constifue Dhaza credintel saje in viclorile gtiintifice do care
omul s¢ va bucmra in viifor; acea credinti, insk, este intocmai fot alit
de inverilicabild ca g panteismul. Positivistii logici admil aceasla, subli-
niind ¢& baza inductiunii este pur pracmatici. Au existat in=d si existd
inteligente bine informate, {in orient si n occident) care sustin ¢ ordinea
divini a lemii poate fi obiect de wverificare mefafizic. Driighicescu nu
pare a fi familiarizat cu mulle din cele m2i bune lacrdei realizate in me-
tafizicn recenld, ci, de exempln, acelea ale lui Poirce si Whitehead.

1)-1 Drighicescu socotegte cii trebue si aducd urmitoarele rectificiri la
obscrvalille crilice pe care i le formuleazi autorul recenziei. D-za crede ci
ge poate, in principiu, concepe <o fiind mfinitd viata omului, a  spete
umane si acea a eroilor umanitilii, pentru ¢i ea nu este Tatal legati de
socarta pamantului, dupi cum, dupd D-za, nici origina omulai nu este pe
pamant. In grma cjlitoriei in stratosferd, inci timide si partiale, se poate
perfect sustine ci omul a scoborit pe pAmdnt venind din alt corp cerese,
§i ch, atunci céind pimantul va fi deven't Impropriu de locuit, omenirea va
putea emigra. Din milicanele de milioans de corpari ceresti vor fi toldeauna
unel¢ gata s& o primeascd, oferindu-le condilii asemindtoare daci nu mai
bane decat cele de pe pAmant.

Deascmeni, D-sa ae crede cd se poate susline serios si {cmeinic cd va-
liditatea legilor naturii nu este mai fundati decat a ipotezii metafizice a
panteismului. Tehnica yi experimentele aduc zilnic confirmarea legilor na-
lurii, ceea ce nu se intdmpld de loz, niciodatsy, panieismului. Dar, chiar asa:
o considera metafizica mai fundati decdt pragmatismul, este riscat, desi
pragmafismul cste cea mai modesti formd Jde cxplicalie. Sprijinite pe rafiunc
si pe logicd, pragmatismol si pezilivismul legilor naturii, in care d-1 Drighi-
vescn crede neclintit, sont oricdnd mult mai solide gi mai valide decat pan-
leismu] metafizic; clici, pe cand logica 31 experienia sunt obiective ¢i capabile
84 stabileagcd adeviruri obiective, loate concepiile metafizice sunt subiec-
live, personalc dacd nua chiar fanteziste. )

D-i Brighicescu crede cit auntorul pare a fi inteles gresit ohieclia sa c3
teismul reediteazi in om dumvezeirea existind deja, in afarii de el Cea et
ii pare un pleonasm; dansul atribue valoare teismului nwmai intrucal tinde
si vealizeze divinul, cave, in lume, na existn incd gl care va exista o o-
menire, gratie teismului, creindu-se progresul prin progresele stiintifice, teh-
nive gi elice ale omenirei insdsgl, cand riclul evoluiiel sale sociale si individuale
se vu fi terminat, ajongand la limita sa fireascd si logicd.

Ca d-1 Drighicescu nn este familiarizal cn metafizica recentd, ca de e-
xemplu aceea a lui Peirce si Whitehead, cste namal .in parie adevirat., D-sa
prelinde ci cunoagte o parte din opera d-lni Whitehead, cici este tradusd si in
iraniuzeste. Ingd despre opera lui Peirce, n’a gisit nici o wmi in Bibliothéque
Nationale din Paris, in care de zeci de ani de zile D-za obicinueste a lucra.
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LUCRAREA D-LUI MARIN STEFANESCU

. In nemdrgl ‘-.’—;’1938 al ,BRevislei de Filosolie” ant publical o recenme
asupri lucrdrii d-lut prof. Marvin Stefinescu, lbe probléme de la me-
thode Recenzia in chestione a fost in stare s3-1 supere pe d. Marvin
Stefinescu, care infelegind si rdspundd, sz folosit de wn numir de
scrisori  particulare, primite de la cateva personalitifi lilosofice  sirdine,
cirora d-sa le trimisese lucrarea. D-3a n'a injeles insd ¢ a moliumi pentra
o ratte primili sl a exprima cu acenasli ocasie cateva amabilitil, Tnainie
chiar de a o fi tiiaf, nu angajeazi cu nimic atitudinea stlingificd ohiectivi
a celul ce semmneazi scrisoarea. Rspunzitor e omnl de  stiingfl peniru
ceeace publich sl semneazi, nu pentru cele ce exprimi intr’o scrizoare
patticulard din amabilitate.

Pentru ca cititorit nostri s stis cum a fost primiti peste hotare
lncrarea d-lai Marin Steliuescu i pentra a vedea ci recenzia publicatd
de noi 'z fost delerminatd de motive subieclive, reproducem 1ai jos
cele- doudt recenzii apiirute pand acam in sirdindtate. Prima a apiml in
,Bevue internationale de sociclogie” 1938 si e datoritd d-lui Achille Ouy,
directorul adjunct al revistei.

Un reproche que lon peut faire 2 M. le Professeur Marin Stela-
nesco, cest que pul sons-titre; sar la couverlure de sou livre, ne vienne
préciser ses intentions. Descarles lui-méme qui éerivit un Discours de la
Méthode, ajouta: ,pour bien conduire sa raison ef chercher la vérité lans
les sciences; plos la dioptrique, les météores et la géométrie, qui sont des es-
gaig de cette méthode...”.

Iei, lanteur ne nouws dit rien. S'agit-il de logique el d'ipistémologic?
Non, mais plutot de métaphysique et de théodicée, semble-t-il.

Y.a table des maftdres n'est pas plus explicite, Elle Lienl en deux lignes:

Premitre partie: La Diversité des Méthodes; Deaxiéme par-
tie: L'Unité des Méthodes. Et c'est fout.

Jentends bien que cette indétermination est voulue, comme dans ces
lrains-gurprisc. dont Ia mole semble pourtant aveir passé. Le voyageur ne
sait pas ol il va. Spit! Regardons 2 la portiére Ja compartiment. Exami-
nons le paysage. .

La Bible. Le Rig-Véda.. Passons. Voiel an bon chapitre sar Plaion
et sur la méthole plalonicienne. On autre chapitre sur Aristote Tien de
bien nounveau, & vrai dire. Mais Uérulition est de bon aloi. On sent quangd
il gagit des stoiciens, du néoplatonisme, des granls autcurs du Moyen Age.
‘Voicl wmaintenant Bacon, pais Vescarles.. Depuiz un lon moment
déga, nous voyons de quoi il sagit. T s'agit de la «quesfion classique de phi-
logophic géndrale ¢qui cst connue sous le nom de fhéorie de la connalssance.
It nous ne faisens alors ausune diffizullé pour reconnaitre qu'elle est (railé
de main de maifre par nn homme qui est un excellent historien de Ia
philosophie.

Aprés Descartes, Kant, puis Auguste Comte, John Stnart
Mill, Henri Bevgson.

HAinsi, dit Cautear (p. 168), en Studiant le prablome de fa métholde
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en philosophie, je m'apergois {...) fnue je suis en présence de plusicurs
solotions, devanl une liversité de méthodes, Est ce quon constate en phi-
losophie, on obscrve aussi, naturellemen!, en ve (qui comcerne Phistoire de
In philosophie. Mais c'est ¢e que je remarque cncore en loul aulre svience”.
Sur ce dernier poiat, il y anrail beawcoup & reprendre. Dans les sciences
mathiématiques, dans les seicnces de la nalure, 'asshunilation des esprits entre
enx, comme dirait mon hon maltte André Lulande ne fait plus gudre
question.  Mais, soit? Dang les domaines (sciences morales) ol i1 ¥ a
diversilé possible de poiniz de vue, comment se fiatter dabounfir 4
lunification?... list-il vraisemblable, par exemple, — eof je diz 1) teui haut
ce que plus d'un se dit tomt bas — guma esprit pinstré de foi religieuse
juge équilablement une these qui, vl P'acceptait, géneruil sa croyanee?

Nous pourrions prendre cent exemples. Jo me contenterai d'en indigquer
muelques-uns: la conscience morale east-clle innée ot n'esl-elle en nous quo
le produit de la contrainle sociale? La raison est-vlie une éfincelle divine,
cu une résultate des efforts alditifs des générations? ).'ame est-elle une sub-
stunce immortelle, ou simplement le nom que nous doanons, par commodilé, &
la sinthése des phénoménes bio-psyeho-sociologigues duns Vidiosyncrasio
individuclle? ete...

Sur toutes ces queslions, n'cst-il pas évident que cerlaing penseurs
out, comme on dit ,leur siége [ait”? D2s lovs, méme quand ils simaginént,
et toute honnéteté intelectuelle repouwsser les conceplions de leurs ,,adver-
saires” pour de pures raisens logiques, esi-il imperlinant ponr nous de nous
demander sl nous n'assistons pas, derriere touie leur argumentation, 4 un
simple phénoméne de logique des sentiments? La lhéorio dite ,voloniarizte” de
la crovance est toujours & meéditer. Brochard ecrivait & co sujet: ., Nest-ce
pas le propre de lomes fortes croyances, fussent-elles les plos faunsses, 0¢ pré-
iendre & ce caraclére de nécessitg, d'évidence abselue, quon donne pour la
wargue dislinelive e la cerlitude 2.

Je demande done, pour ma part, la permission d’énoncer une vérité
qui serait bamale : ane inconsciente hypocrizie ns la masquait trop volon-
liers: ¢'est que duns les sciencces wmorales ef, en particulier en psyhologie,
en sociologie et méme dans les sciencces historiques ou juridiques, — les
idées religienses et les préférences poliliques introduironl loujours, sans
doute, une divergence initiale qui sc manifestera jusque dans les définilions
mames de Tobjet et de la méthede des dites sciences. Quant a la philesophic
généale, n'en parlona pas, v'est vraiment, la, trop évident!

Pour rester dans le domaine des sciences morales, je poarrais mému
citer des cas — mais 'y reviendral guelque jour, et je craindsais mainte-
nant de perdre de vue le livee de M. Marin Stefanesco — o telle
these parliculidre est combattue par des gens qui Vauraient admise si elle
wavail pont d'un ensemble déteste.

Ii est temps duborder la deuxiéme partie du livre: Liunité des métho-
des. Par un détour assez inattendu, voici que dés la deuxicme page, l'aunleur
exalfe fa vertu de da priere.. Le Christinnisme ne peat pas oo compris si
ot ne conrmence ps par o prieve. Mais gl en est ainsi, mo sais-ie (i,
je doit commencer par étudier la pricre”. Jf voiel (p. 202), une étude



208 Note st Informalii

de la pritre. Avais-je tort, au début de cette acticle, do parler d'un f{rain-
surprise 7

Lrauteur se penciie alors vers la doctrine de Jésus-Christ, apres avoir
commene par la prigre, elendee au sens dune préparalion, d'une purification
et pour lout dire, dan état de grice.

Toule la suite est une longue apologie, défense ef illgstration de Ta doc-
trine chrétienne. Je pense malgré mol au beanoit lecteur qui, avant cru, sur
la foi -du dlitre acquérir un volum>2 de logiqae {ou i pelt prés), tombe (p.
260}, sur des déclaralions de cc genre: La méthode est la fois, mais Ia foi
est fa rason; et la wméthode est la raison, mais la raison est la [foi;
la méthode est raison synonyme de foi, la méthode cst la fol synonvme ds
raison....” (.t} La méthode est V'ésprit, le Fils de Dieu, qui sont en nous.
Mais l'espril et le Fils de Diea sont ce qu'il v a e divin en nous' ..
efe.. 11 en demeure pantois!

Vraiment, un sous-titre 4L &6 choritable. A moinz quil ne sagisss
d'une piense sapercherie poar sauver les ames indévotes!

Toute la fin de l'ouvrage, soit plos de 130 pages continue done, lantdt
sur le mode lyrique, fantét aver une argumentation pressante Texposé
des verités de la foi chrelienne. La seulement nous pouvons, en effet, trouver
le salut.. et J'unité de la méthode.

En vérité, foutes les idées onb le droit de g’exprimer librement. Ce
n'est pas nous, certes, qui reprocherons & un croyant de proziamer sa fou
Kous avon: donné & cet égard, assez de preuves de nobre lib2ralisme.

Mais, nous placant, ag simple point de vue de 1'édition, nous sotmetons
que Ia premier devoir d'un opuvrage imprimé est d'avizer le public, par un
titre suffisament clair, de cc quon linvite & lire.

La Bibliothéque de philosophie contemporaine, sous couverfure verte,
ot ont parv les oeuvres les plus importantes des maitres que nous admirons,
ne nous avait pas, jusqu'ici, réservé des é&tonnemenis de cette sorte.

A douar a apdrut in ,Revue de Melaphysique et de Morale” Nr.
3/1939. lat-o:

Un wvol. in-80. Paris, Alcan. 1938, Ce gros ouvragze d'an professeur
druniversité roumain (v enseignel-il la philosophie cu la théolosie?) cst com-
posé de deux parfies. Dans la premiéte, intitulée ,la liversité des méthodes™,
on voil défiler, avée lont un appareil ‘le eitations cresgues et latines, Socrate,
Plalon, Aristote]l el leur aumites, pensears 2t savanis, jusquaux contemporains:
la scconde, intitulée ,Lunité des métholes”, est un longue paraphrase des
Evangiles. Toutes les deux ont quelque chose de sincire, de naif, dambiticus,
mais lo pensée v reste cxtrémement vague. L'aatenr gimagine avoir posé,
puis résolu des problemes, la on le lecleur ne voit que Jde fonchantez honnes
intentions.  Quelques  lignes, emprantées anx  derniéres  pages, domperont
une idée suffisapie de Yonveage. [ Pour résouwdre le probléme e ln méthode
it faut faire des reclierches, il [aut faire une &lude. Mais i faut que notre
ctude soit précédée et acompagnée par la priere.. [l faul done tonjours
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Studicr ou travailler, mais il faut toujours prier; ot il faut toujours prier, mais
il faul toujours ftudier et travailler.” | La méthode.. et auasi bien la fechnique
de la science que lart, la philosobhaie et la religion, la pensée socraligue
el Vesprit chrélien...”.

LHILOSOPHIE"

HInstitutul - Internationsl de  Colaborare Filosolicd”, care - esle  pus
sub  patronajul Congreselor internationale de filosofie, -a luat - initiativa
publicirii onei colectii, intitylatd , Philosophie”, Hecare  numdir cuprinzand
80 pagini. Sarcina pe care si-o ian redacioni acestei colectit esfe de a
informa ¢ mai complet posibil asupra  domenivlol pe  care-l iraleazid.
HInvestizatia se va sili, spane oota adresatd relactorilor, de a nun ldsa
si geape nimic esential, Vreocuparca dominanti- a reldactorilor trebue s
fie de a face operd sintetic. Cu ajmtorul Inerfrilor apirute, i se vor
sili si dea o expunere ds ansamblu, an adevirat capitol de filosofie con-
femporand mail curand  decat de o prezenta o succesiune de analize.
Ei nu vor ezila de a reaminti datele anferigare, permitdnd astfel de a
misura progreséle ficuwle. Ei vor consemra p2 ¢l vor patea mai bine
achizitiile esenfiale, atdt in domeniul doctrivelor, concepliilor si ipotexzelor
cal g1 in acela al faptelor, Ei vor indica cRile principale in care se
angajeazd  cercetitforii gl nu vor neghja s8 sermaleze metodele noud..”

Precum vedem, ¢ vorha de o colectie care va merita sit fic urmirita
cu tot inleresul. Noi vom einta 38 finsm la curent pe cititori' cu fiecare
numdr apdmt.

Organizatorul acestel colectii esle lAndmul flosof francez, d. Rayvmond
Rayer, profesor la Univessilalea din Caen, cunoseul ca nn admicabil
organizator de la congresul internalional e filosofie, {inul acem doi ani
la Paris. o ’

#wLA PENSEE"

Cu fithal ,T.a Pensée, revae du ralionalisme moderne” si sub con-
ducerea cunosculilor savanii Panl Langevin si Georges Cogniot,
a apirut primul numic al ounei mari g valoroase publicatil trimestriale,
care se ocupd in acelazi limp de stiinik, de arte si de filosolie, intr'un
spirit vin st eritic, deschizitor de luminease orizoninri noi.

Dupic on articol de magistrali ponere la punet o raportulni dintre
fizica moderni si determinism datorit d. Langevin, membra
al Institutului si prolesor 1o College de Franre, intdlnime o expunere pi-
lrunzdtoare 51 docamentdd asupra rolului  filosoliel  in fata valuludl  de
obscurantiom i mitomanie e ameninld lmmea. Cu o ineredere gi o
siguranii rare, 4. Georges Pofitzer subliniaxi misicnea de ot~
deauma a filosofiei, chemati din now 33 devind cen mai inaltd exprosic
ideclogici a luplei- pe eare o Juce uvmeniven civilizald pentra apiraves si
Uesvoliarea civilizaliel. Marele esemplu 4l Eneiclopedigiilor ne arati ei
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lipta pentru luminZ contea  intunericalii T4 giseste armele tegretice in
afirmarea tard rezerve a suintoi, a rallumel si a valorilor umaniste”.
Autorul face o analizi criticd a filosofiel fenomenaologistu-existentiale
asa cumr este reprezenlald In  Franin. precum sioa conceplici bergsonivne,
i opozilic cu weeia a ratiopalistifor-idealivi ca Bruuschvicg, Mevergon, pentm
& ajunge la conecluzia urmiloare: [ Iotr'o perioadd  istoricd ca acein e
care o triim s cand dominarea omualui le cifre fortele exterioare se afinnd
intr'on chip deosebit de brutal, fanlastical giseste an feren mai favorabil.
Dar volwl filgsofiei nu-1 de a fabriea mituri pentrg oricine ar i
nici mituri  de  abdicare cum  sunt  mitorile barbare ale negdrii omulvi.
Rolul filosefiei nu-i de a intunceca, ¢i de a ldmuri, de a clarifica. Xu
de a ajuta pe dugmanii omalai ca w3-1 insele ¢f de a ajuta pe om
sh-a1 realizeze efectiv fiinta sa.
Toute semnele indicd Timpele ¢ sdrbitorirea a0 150 de anl
Revoluliel va vedea in Il"].'i'lllt'r]. un nou elay al filosoliel luminitor™.
Din bogalul material pe care-t cuprinde  revisfa,  insemndm: oo
stndin al hemofiliei in familiile regale ale Earopei A J. B, 3 Haldane;
cileva directive de politicd scolardh ale Revoluiiei de G. Cogniot: Dmagin
lui George TUrbani de Paul Langevin: note si studil despre natard
31 tehnicl; un capitol consacrat stiinfelor umane st coniindnd o cronicd
a fimpului prezent, probleme de cconomic politicd, informatii sociale, nole
literare; cirora le nrmeazi numeronze recenzii sugestive de ciril si reviste.

LISTORIA FILOSOFIEI MODERNE" IN LIMBA FRANCEZA

Un fapl imbucuritor pentra migenrea noasbd fioseficd: Istoria fi-
logoliel moderne” va apiivea in cursul annlal viitor in Hmba  irancezd,
sab direclia d-ler Prof. €. Hiduleseu-Motru si L Petrovici. Intrenga Iu-
crare va fi revizati ¢l compleciafii
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