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~

»lisus Hristos a isbutit si facd din fiecare sufiet ome-
nesc o anexd a Sa"., Aga spusese intr'una din convorbirile
sale intime, in pustietatea ucigitoare a insulei Sfanta Elena,
{mpéiratul Napoleon Bonaparte. Faptul semnalat de aceasts
augustd personalitate a istoriei moderne, este riguros exact.
Prin ce mijloc a isbutit lisus si ajungi la acest rezultat
prodigios? Vom incerca si rispundem, firi si ne lisim
antrenati pe povarnisul cine stie ciiror pretentiosititi de
eruditie indigerabili.

Este indeobste stiut ci oamenii exerciti functiuni di-
ferite, indeplinesc indatoriri felurite. Iati ceea ce face ci
fiecare dintre noi, in vartutea aptitudinilor si misiunii sale,
se alipeste sufleteste, de predilectie, personalititii polare,

! Acum e anul, in sfintul i marele post al Pagtilor, am publicat in colabo-
rare cu 41 Joan Fruma, doctor in Drept, avocat — si cu sprijinul neprecupetit al
1. P. 5. Mitropolit Nicolae al Ardealului — ecartea intitulati PROCESUL MANTUITO-
TORULUL Studiu furidic gi teologic, (,Seriz Teologici™ ur. 30). Sibiu, Tipografia Arhi-
diecezani 1945, pagini VIII+348). — Expunerea rezumalivi care apare aici, a fost
ficutd la cererea studenfilor Universititii Ardealului, grupafi tn .Frifia Ortodoxi
Roméni Studenieasci” (FORS). — Dupé un an dela rostirea ei, o dam publicitafii,
sncurajeli mai ales de faptul imbucurdtor cil in acest ristimp, cartea pe care o re-
zumk s'a epuizat, — Am renunfat, fireste, la orice indicatii bibliografice, ace~
stea putdnd fi vizute la sursi. GR. T. M.

i
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spiritului eminent care exceleazi in sfera proprie de acti-
vitate. Nadijduim si aflaim, in omul de geniu care ne-a
robit admiratia, reazimul de nebiruit pentru desadvarsirea
rostului nostru in lume.

Existd insi, mai presus de orice, o indatorire vitali de
cédpetenie, care nu depinde citusi de putin de aptitudinile
noastre personale, de gusturile noastre particulare, o inda-
torire care nu-i numai a unora, ci a tuturora. E obligafiunea
morald, indatorirea de-a plini tot binele pe care constiinta
noastri de oameni si crestini ne indeamni cu stiruinta ne-
obositid si-1 sdvarsim integral. Indaterirea aceasta este uni-
versald si absolutd; este, cum spuneam, a tuturora, si de
fiecare moment. Ea nu comportd nici o dispensi.

Este posibild, oare, existenta unui geniu care si exce-
leze in aceasti direciie, de asa manierd incat si poati de-
veni punctul de sprijin al tuturor celor ce vietuesc in trup,
si devind colaboratorul fiecirui om in stridania de a-si
realiza destinatia sa supremi sub soare? Unul ca acesta
a rezolvit necunoscutele problemei atractiei universale a
a suiletelor. Pentru aceste suflete el va li cAmpul magnetic
care le absoarbe in aria lui, in m#sura in care impdra-
jeste’n ele legea binelui. Unul ca acesta va grupa in jurul
persoanei sale pe to}i camenii demni de acest nume.

Misterul acesta, lisus, dupid ce l-a deslegat, l-a pus in
lucrare. El a fost, pentru umanitate, geniul sfinteniei i Man-
tuitorul ei. Si r@mane astfel cAt vor dura veacurile, De
cincizecisicinci de ori se numeste pe Sine, in Evanghelii,
Fiu al omului. E expresia prin care-si caracterizeazd lega-
tura Sa cu omenirea. Un fiu al omului, in Biblie, insem-
neazd dearidndul un om adevirat. Fiul omului este asa dar,
propriu zis, omul real, autentic, omul nedevastat de aripa
pustiitoare a picatului, reprezentantul normal al spifei noa-
stre, omul aga cum l-a vrut si l-a conceput Ziditorul a toate.

Dar acesta nu-i unicul titlu pe care si-l revendica lisus,
Adeseori El se numeste Fiul lui Dumnezeu ; sau, ultra-scurt,
Fiul, Prin acest titlu, lisus determini relatia Sa cu natura
divind, cu persoana lui Dumnezeu.

Laolalta, aceste apelative formeazi un contrast, com-
plectandu-se totusi. Prin cel dintai, lisus a vrut s arate ceea
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ce este El pentru oameni; prin celdlalt, ceea ce este El
pentru Dumnezeu, si nu mai pufin ceea ce poate deveni
omul prin impreunarea cu EL

Ca om, purta toate neajunsurile firii noastre, afara de
picat. El a dovedit cd se poate vietui in trup si fird a fi
rob pi#catului. Avea, ca nimeni pe lume, puterea de-a face
si se instiipaneascd o liniste desivarsitd in inimile rivisite
de sbucium ale celor ce-i cersiau ajutorare in nevoi. Cu-
nostea mila fati de popor si toatd comportarea Sa era in-
dulciti de sevele iubirii care inal{l §i primeneste. Era, ome-
negte griind, un om fermecitor. Si a fost urat si calomniat i
din aceastd pricind. E explicabil, spune unul din biografii
Sii actuali: ,,Cei cari nu sunt iubiti numesc pe ceilalti se-
ducitori” {(Frangois Mauriac), in acceptiunea triviald a cu-
vantului. Simt ci popularitatea lor se topeste ca neaua sub
suflarea vantului de primivard si spdimantati foarte, unel-
tesc inliturarea rivalului incomod care le macind si bruma de
trecere ce-o mai au in randurile norodului.

Ati ghicit, de sigur, cd ma gandeam la influentii frun-
tagi ai poporului iudeu, la fariseii fanatici si la carturarii
perfizi. Religiositatea argisitd de practici complicate si obo-
sitoare a celor dintai si stiinta ucigitoare de duh a celor-
lalfi, au s¥varsit, in colaborare, cea mai odioasi crimi pe
care o cunoaste istoria. Analele justitiei sunt pline de erori
judiciare. Atatea din ele iti stirnesc simtiminte de indig-
nare cari fac si ti se zbarleascd perii capului si si-ti
incremeneascd mintea. Dar despre care dintre inocen-
tele victime ale acestor costisitoare erori judiciare s'a putut
spune vreodati: iatd om intru carele nu este picat!

Despre lisus din Nazaret. Numai despre EL

Si cu toate acestea, pentru El a fost cioplitd inainte
cu aproape doud mii de ani 0 cruce greoaie; cu ea in spi-
nare a fost pornit spre locul destinat celui mai infamant su-
pliciu al vremii; cu trupul Lui pironit pe ea in piroane
rezistente, crucea aceasta a fost implantati'n pidmantul pie-
tros al culmii Golgota. Cine putea b#nui atunci ci lemnul
acela blestemat si urgisit avea si stripungi in inima ei
istoria ulterioara a omenirii, revelutionand-o in adancuri,
directionandu-i elanurile spre geani de cer crestin si aju-

1,
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tordndu-le si rasbatd'n gridinile neasemuitelor splendori
ale frumusefii eterne, care face deliciul ingerilor lui Dum-
nezeu? Pe turle de catedrale superbe, pe creste de case
modeste, bijuterie de pret purtati cu grije la san, in im-
preunarea mainilor harnice cari incep lucrul lor cu Dum-
niezeu aliturea, pretutindeni si'n orice vreme, semnul acesta
fard de moarte strigi'n innalturi firidelegea care a tran.
sformat o unealti de torturi in steag de biruinta.

Nu cumva noi, cei ce prin singele prelins pe lemnul
crucii ne-am isbavit din intunerecul si din umbra mortii,
suntem indatorati cu recunostin{i fatd de mizerabilii cari
au urzit i desdvarsit aceastd firiddelege?... considerandu-i
oarecum colaboratori ai lui Dumnezzeu la opera de mén-
tuire a lumii?

S'au f4cut, e drept, propuneri timide de revizuire in
acest sens a Procesului lui lisus, dar nu vedem nicieri
urmele reabilitdrii celor vinovati de aceastd crimi mon-
struoasi. Nimeni n'a avut incid ni#strusnica idee de a-si
atdrna la cépitii o icoani cu chipul lui Iuda vanzitorul,
iar arhiereii Ana si Caiafa continua sd-i facid ingratului
ucenic al Domnului o concurentd nemiloasi, in sensul ci
multora dintre noi ne este tare anevoe si stabilim care
dintre aceste sinistre personagii este mai odios generatiilor
succesorale.

De calcule predestinatianiste in drama care a méntuit
iumea, iard3si nu poate incépea vorbd. Dumnezeu, care-i
viatd, nu se predestineazi mortii. Omenirea a consimtit de
buni voie, prin Adam, si se injuge’la carul greoiu al paca-
tului. Aceastd omenire descumpiniti de picat este vinovati
de uciderea miseleascd a Fiului lui Dumnezeu. Dumnezeu
n'a impins-o la sivarsirea acestei farddelegi si nu avea nevoe
de-un atit de lamentabil concurs din partea ei ca s'o ridice
pand la Sine, péani la altitudicea fapturii iesite din mainile
Sale in ultima zi a credrii lumii, Iisus nu este intaiul preoroc
care a propoviduit ocamenilor pociinta, spre iertarea paca-
telor. Altii, inainte de El, au avut succes in aceasti intre-
prindere, dela’'nceput. Si ne gandim la Iona, ale cirui severe
avertismente au intors pe locuitorii cetitii Ninive la calea
cea dreapti. S'a gandit si lisus la el, semn lAmurit ci in-
dreptarea e posibild si altfel decidt prin jertfe de sange.
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Uneori!... Dar acest ,uneori” nu mai e valabil in
cazul de faii, De ce? Prea se'nriise omenirea, prea se
cufundase in negurile indepirtirii de Dumnezeu. Nu mai
rispundea la chemairile Sale; nu-i mai auzia glasul. Era
atdt de coruptd incit a siavarsit indoita crimi de a nu-l
mai fi recunoscut pe Dumnezeu cand a coborit in mijlocul
ei si de a-l1 fi osandit la moarte pe Cel ce n'a fost vadit
de nimeni de nici un p#cat. Asta, in dispretul unor legiuiri
bine stabilite de veacuri, cari recomandau o procedurd
judiciard diamentral opusd aceleia aplicatd lui lisus. El
n'a fost vinovat — e cert. Dar e atat de usor si inventezi
culpe, dacid lipsa lor iti incurcd anumite socoteli. $i noi
stim din sfintele Evanghelii cum spumegau de méanie impo-
friva Lui fariseii §i carturarii jidovilor ori de cate ori
cuvantul senin al lui Iisus le biciuia ignoranta si le dispre-
fuia orgoliul. Mai stim, apoi, cum ii rodea la inima imbul-
zeala noroadelor in preajma lui lisus. Vidul ce se cisca
suveran in jurul lor, le strangula ambitia de dregétori pana
mai jeri omnipotenti. Atmosfera, dupid trei ani de conflicte
dure cu Nazarineanul, era coapti peniru un complot.

La un moment dat, le surddea ideea suprimairii lui
lui lisus de cidtre un ucigas tocmit anume. Dar atentatul
a ratat, cdci tocmai atunci se intamplase ca Mantuitorul
s& se retragi, vremelnic, la marginile pustiei. Conspiratorii
nu renuntd la planul lor criminal, Il amanid doar pentru
altd datd, mai prielnicd executdrii lui. Invierea lui Lazir
din Betania, prin ecoul pe care.l avusese, sporise si mai
mult popularitatea lui lisus. Scurtd vreme dupa savarsirea
acestei minuni rdsunitoare, care-i varase'n panici, au tre-
buit si asiste inegriti de pismi, rosi de invidie, devorati
de urd, la spectaculoasa intrare triumfald a lui Iisus in
lerusalim. Recititi cu atentiune Evanghelia Duminecii Flo-
riilor, ca si intelegeti starea lamentabili in care ajunseseri:
si-au pierdut firea in asa masur#d, incat s'au pomenit sfi-
dindu-se aprig intreolalta, ficandu-si unii altora imputiri
grele: ,Vedefi ci n'avem nici un spor: Uite, lumea, cum
se duce dupi lisus!" Multi lume... cidci Pastile jidovilor
erau aproape i fiii lui Israel sirguiau din toate laturile
uriasului imperiu roman si apuce miritul praznic in curtile
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casei lui Iahve, de pe muntele Sion. De teama acestor
mulfimi, pe cari simpla pomenire a numelui lui lisus le
inflicira peste mdisurd, sorocul suprimirii Galileeanului
fusese amanat, vag, candva ,,dupé praznic, ca s& nu se
facd tulburare in popor”. Simpli misuri de prevedere,
care s'a dovedit a fi inutild. Iuda Iscarioteanul, unul dintre
cei doisprezece ucenici ai Domnului, prinzand firul con-
spiratiei, socoti cid-i cazul si profite ceva din aceasti afa-
cere si-si oferi colaborarea in scopul perfectirii ei. Pe
langd suma derizorie de 30 de argdin{i — cu atita il nego-
ciase pe Domnul — targul acesta rusinos mai avea avan-
tajul de a-l pune la adidpost de orice vatimare a sigurantei
sale personale in cursul prigoanei ce presupunea c'o si se
porneascd impotriva aderenfilor Galileeanului, dupa supri-
marea lui.

Incurajati de aceastd complicitate neprevizuii, frun-
tasii jidovilor pasesc fird preget la infiptuirea planului lor.
Rolurile erau distribuite meticulos. Iuda le va arita locul
odihnei nocturne a lui lisus. O mani de paznici ai tem-
pluiui, complectati cu un detasament de mercenari romani,
vor putea si-1 ridice prin surprindere pe lisus, fird ca
adeptii Lui s'apuce a prinde de veste. In chipul acesta,
orice tulburare in popor, de-ale cirei rigori se temeau
foarte, era exclusi.

Si s’au intdmplat acestea in zi de Miercuri, dupid in-
trarea triumfald in lerusalim, care corespunde datei de 12
Nisan, dupi calendarul evreesc; iar dupa calendarul iulian,
5 Aprilie, anul 30 al erei dupi care crestinii fac numa-
ritoarea vremii.

Joi 13 Nisan, adicd 6 Aprilie, anul dela Hristos al
30-lea, ucenicii fac roatd la masa Cinei celei de taind, cu
Mantuitorul, care le incredinteazi felurite taine si spilan-
du-ie picicarele, le dovedeste ci nu in desert ii invitase
candva secretul miririi: slujirea tuturor. In puterea noptii,
smerita ceati care avea si cucereascd lumea asa cum n'a
reusit nici un impérat pomenit de memoria mereu proas-
patd a istoriei omenirii, s'a urnit apasatd de o neinteleasa
povard launtricd in spre muntele Maislinilor,
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Acolo i-au giisit conspiratorii. Mai erau un ceas-doui
pand si se crape de ziui cind faclele argatilor templului
tumegau printre mislinii Gradinii numite Ghetsimani.

Iuda schiteazé semnul convenit pentru a nu fi capturat,
din eroare, alicineva. Intre lisus si oamenii politiei se an-
gajeazd un scurt dialog. Afland pe cine cauti, le spune ld~
murit cd El este indezirabilul. Sumara Sa auto-legitimare
a avut un efect prabusitor: toati ceata cizuse la pimant.
Prigonitorii Sii trebuiau s& stie, din acel avertisment, ca
dacd ar fi vrut, la chemarea Lui, to{i ingerii cerului alergau
si-1 apere. Nu simtia, ins#, trebuinta acestei asistente supra-
firesti, asa cum n'avusese nevoie nici de nesocotita ravni
a lui Petru, care retezase cu palosul urechea lui Malhus,
siuga arhiereului.

Legat, ca orice facdtor de rele, Ilisus a fost tarat, in
puterea noptii, acasi la arhiereul Anna.

Ce ciutau acolo? Istoria vremurilor acelora afirmai ci
arhiereul in functiune atunci se numia losif Caiafa. Ilata
ce ciufau: pecetluirea sor{ii dumnezeescului prizonier.
Anna fusese randuit mare preot de legatul imperial al
Siriei, Publius Sulpicius Quirinius, in anul 6/7 al erei
noastre. Destituit in anul 15 de citre procuratorul Pale-
stinei Valerius Gratus, el a continuat si controleze in chip
suveran viata de obste a iudeilor. Influinfa aceasta si-o
datora in intregime averii considerabile pe care o agoni-
sise pe cdi dubioase, si iscusinfei deosebite cu care stia s&
manevreze oamenii, utilizind la nevoie argumentul imba-
tabil : aurul. Sinistrul ,precupef de porumbei”, cum il defi-
nise cineva, isbutise si devini seful unei adevirate dinastii
de arhierei: cinci dintre fii sii, un ginere {Iosif Caiafa) si
un nepot au detinut succesiv suprema demnitate a preotiei
mozaice. Despre irecerea de care se bucura in fata con-
singenilor sii st mirturie nu numai cunoscutul scriitor
si istoric losif Flaviu, ¢i si medicul Luca, autorul Evan-
gheliei a treia, care-l asaza inaintea lui Caiafa (F. Ap. 4, 5),
intr'o vreme cand acesta din urmi era arhiereul in fun-
ctiune,

Anna se abline si-i faci lui lisus imputdri directe,
multumindu-se si-! interogheze despre caracterul miscirii
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stirnite de proorocul galileean si despre dimensiunile acti-
unii sale. Dar toate acestea Anna le stia. Le stia tcati
lumea. Cum ar putea si le ignoreze atoatestiutorul tartor?
Iisus vorbise doar tuturor, fsrd ocol. Ucenicii Sai erau inc-
fensivi, iar acfiunea Lui lipsiti de orice element subversiv.
De aceea raspunsul Miantuitorului a fost asa cum a fosi,
prompt, demn, taios:

— Ce ma intrebi? (loan 18, 21).

Socotindu-gi ultragiat stipanul, o slugd a lui Anna l-a
palmuit pe Iisus.

Dupi aceasti sumari luare de contact, care echiva-
leazd cu o infrangere, temutul sacerdot il trimite pe Man.-
tuitorul, cu escorta de rigoare a detinutilor, la arhiereul
losif Caiafa.

Se criapa de ziud cidnd erau acestea.

Acum e momentul in care, pro forma, coalitia inami-
cilor de moarte ai lui Iisus intr3 in legalitate. Incepe pro-
cesul eclesiastic al Mantuitorului, care avea sid se desfi-
soare in sfatul celor 71 de fruntagi ai jidovilor, ce alca-
tuiau Sinedriul, suprema instantd judiciard iudaica. Ce
facto, soarta Mantuitorului fusese pecetluiti, de vreme ce
insusi influentul Anna binevoise si se intereseze de el —
si si-1 ancheteze chiar; céci Sinedriul pe care-l1 prezida
ginerele experimentatului batrAn nu prezenta nici o ga-
rantie de independentid fati de vrerea formulata cu anti-
cipatie a acestui gdeniu riu.

Scapat de torturile sufletesti ale coniruntirii Sale cu
Anna, lisus compare in fata Sinedriului, al carui prege-
dinte de drept era arhiereul in functiune Josif Caiafa.
Fiacuse norocosul ginere al ex.arhiereului Anna o cariera-
record: din anul 18 si pana la Pastile lui 36 isbutise sa
se mentini in funciiune, intr'e vreme cand procuratorii
romani, cilcind pe urmele regelui Irod Idumeul, care sus-
pendase inamovibilitatea arhiereilor, inlocuiserd prevederile
severe ale Legii mozaice cu bunul lor plac. Personalitate
stearsd, se compldcea — ca si membrii méritului sfat al
Sinedriului — in rolul minor de unealtd docila a ex-arhie-
reului Anna. Mostenise dela socrul si tutorele siu doar
viclenia.
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Grija lui, ca si a membrilor Sinedriului, era doar
aceea de-a nu le scipa dumnezeescul prizonier. Cat pri-
veste culpele, in fabricarea lor erau specialisti neintrecuti,
mai ales ci imensul rezervoriu de mistificare al lui Anna
le stitea la indemani pentru cazul ci s'ar fi inpotmolit
in simulacrul de judecati cdruia il supuneau pe lisus. Vi-
ciile de fond si form# ale acestui proces rimas de po-
mini, se {in lant. Procedura aplicatd de sinedristi lui lisus,
este — modest spus — defectuoasi. Cum vom vedea! Pani
acolo, cateva orientiiri asupra locului de desfisurare a ge-
dintelor Sinedriului si asupra tehnicei lor,

Localul in care aveau loc sedintele sinedriului, era sala .par-
dositd cu pletre” (Acddotparov), situati dupid unii cercetitori in curtea
interloardi — dupi altii, in cea exterioard — a templuluf, nu departe:
de poarta care ducea in oras.

Sedintele Sinedriului puteau si aibi loc de dimineata pani seara.
Sedintele de noapte erau oprite.

De obicei, ele incepeau la 1 (7 dimineata, dup# orarunl nostru),
dupd ce se sivarsia la templu jertfa de dimineats, sl trebulau si se
termine cel mai tirziu deodati cu jertla de seard, asa dar inainte de
asfintitul soarelui, Sambiis ¢f in zile de sdrbitori nu se {ineau sedinfe.

Procedura penald, corects, legiuiti, aplicabila si'n
cazul de fati, era urmitoarea:

Membrli sinedriului ocupau locurile lor, cari erau agezate in
form3 de semi-cerc. Inculpatul stitea in fata lor, pe un podin inilfat.
Deadreapta lui era avocatul lul. Doi grefferl insempau depozitiunile
ce se ficeau. Cel din dreapta insemna ot ceea ce se aducea intru
apdrarea inculpatulul, cel de la stinga tot ceea ce se vorbea in defa-
vorul lul. In aproplerea acestora erau postafi mal multi servitori,.
pentriu pazi. Prezidentul conducea deshaterile cu cea mal stricta
nepértinire. Deschidea sedinta, enunta chestiunea de care sinedriul!
avea sid se ocupe, ardtind, pe scurt gi precis gi fard a prejudicia,
vina ce se imputd Inculpatului. Urma ascultarea martorilor s. a. mai
tntdiu veneau la cuvant martoril carl aveau si facd depozifiuni in
favoarea inculpatului, apoi martorii cari aveau si facd depozitinni
in defavoarea lul. Martoril se ascultau céte unul. Mai inainte de a.
H admisi la cuvéaant, trebuiau si jure sau, cel pufin, si figiduiasci
in mod solemn, ci vor spune numai adevirul. Pentru a putea dovedi
un fapt oarecare, Legea mozaici (Deut. 19, 15) pretlndea ca si se-
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.depuni cel putin 2 mirturii, cari si se acoperf una cu alta, Dupi
ascultarea martorilor se didea cuvintul inculpatuluf, apoi aparitorului
lui, siin fine lua cuvantul acuzatorul. Dupd terminarea rechizitoriului
urma votarea. Majoritatea voturilor decidea. Numirul absolut al vo-
turllor pentru o hotiirdre valldid era stabilit prin regulament. O sen-
tin{s de achitare se putea publica in aceeasi zi, pe cénd o sentinta
de condampare abia a doua zi.

In procesul Mantuitorului, prevederile legale au fost
‘nesocotite cu totul

Sinedriul se aduni, de asti datd, in zorii zilei, mult inainte de
rasiritul soarelui si inainte de a se aduce sacrificiul de dimineafs.
Domnului nu I se di vreun apirdtor, dupd cum s'ar fi cuvenit. Nici
nu se asculti maf intdi martorii, cari ar fi putut si faci depozitiuni
in favoarea Lui. Dacd ar fi ciutat astfel de martori, ar fi gisit. Am
ardtat mai sus, c& chiar in curtea arhiereului intrase nu numai apo-
stolul loan, care era cunoscut cu arhiereul, c¢i prin interveniiunea
lui si apostolul Petru. Erau, asadar, nu unul, ci chiar 2 camenri,
deplin competenfi, cari ar fi putut si depund mérturii pentru Domnul
Iisus Hrisios. Nimeni nu-+i cauti §i nu-i intreabd. In schimb, se cauti
~martori mincinogi”, cari si depuni in defavoarea Domnului lisus,
Sinedriul stia de mai inainte cd acesti oameni vor spune minciuni.
St totusi, presedintele sinedriului, vitind de indatorirea sa de a fi cét
mai obiectiv 31 mai nepirtinitor, admife acest lucru, care constitue
o grea crimi impotriva Domnului lisus Hristos.

Pentru a da o justificare legald sentintei de condam-
‘nare la moarte, urziti in prealabil, Caiafa si sinedristii
aveau nevoie de marturii; ,dar nu aflau” — noteazi fira
ocol sf, Evanghelisti (Mat. 27, 60 si par.). In realitate,
aceste marturii, firi si abunde, existau, dar depoziiiile lor
-erau lovite de nulitate, deoarece nu concordau intreolalta.
Dups prevederile exprese ale Legii mozaice, pentru con-
statarea culpabilitdfii sau nevinovafiei unui acuzat erau
necesare cel pufin 2—3 marturii identice. Pana si-si con-
fectioneze marturii pe placul lor, sinedristii lui Caiafa erau
indatorati, dupi Legea mozaici, si procedeze la arestarea

si sanctionarea severi a martorilor mincinosi, N'au ficut
acest lucru.

In sfarsit, maritul sfat socoteste ci poate lua in con-
siderare depozitiile a doi martori, cari sus{ineau ci I-au
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auzit pe lisus spunind: ,Pot sa stric biserica lui Dumnezeu
{scil.: templul ierusalimitean) si in trei zile s’o zidesc” (Mat.
26, 61 si par.). Invinuirea era complectamente nefondata.
Presupunand ci Jisus ar fi facut afirmatia ce i se imputa,
in forma aratati de mérturiile mincinoase de ultim# ori,
sinedristii n'aveau dreptul si-1 urgiseasci decat daci pu-
ndndu.] si faci dovada spuselor Sale, Mantuitorul ar i
refuzat, vadindu-si astfel incapacitatea de a-si respecta cu-
vantul dat. Cunoastem sensibilitatea iudaici pe tema res-
pectirii templului: sf. prooroc leremia ajunsese si-si pe-
ricliteze viata pentru ci profetind evenimentul catastrofal
dela anul 70 d. H., cand gloria lui Israel avea si fie in-
gropati sub rimasifele templului in ruini, rinise constiin-
tele preotilor vremii sale in ceea ce aveau ei mai scump.

Cu totul altfel era situatia in cazul de fati: declaratia
ce i se imputa Mantuitorului prevedea si rezidirea neintar-
ziatd a templului. Irod Idumeul crease cazul de precedenti:
si el diramase vechiul temolu ierusalimitean ca sa ridice
in locu-i altul, a cidrui splendoare nu ingaduia comparatie
cu modestul licas anterior.

Dar martorii mincinogi au falsificat, inten{ionat sau din
incapacitate de intelegere exacti, o declaratie formulati cu
totul altfel de dumnezeescul ei autor. ,Surpati biserica
aceasta §i in trei zile o voiu ridica® — spusese lisus cu
trei ani inainte, cind alungase cu biciul pe cimitarii din
templu. E o deosebire de formulare aci: ca dela vorbirea
in persoana a doua plural la cea in persoana intiia sin-
gular. Si una de sens: ,lisus vorbia de biserica trupului
siu” (cf. Ioan 2, 21); de-1 vor ripune, a treia zi va invia.
Ioan apostolul era in curtea arhiereului cind s'a petrecut
acest episod nimeni nu l-a chemat si depuni mirturie,
maécar ci era competent s'o faca.

In sfarsit, chibzuind ci vina aceasta nu era suficientd
pentru a acoperi o sentin{i de condamnare la pedeapsa
capitala, Caiafa ii smulge lui lisus mirturisirea cid El e
Hristosul, Mesia, Fiul lui Dumnezeu celui viu. O atare pre-
tentie, era calificatd de Legea mozaicd ,hulire” si se sanc-
tiona cu lapidarea (uciderea cu pietre).

lisus e condamnat in consecinti.
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Sentinta Sinedriului devenia ins# executorie numai
dacs se obtinea confirmarea ei de citre procuratorul roman.
Pilat din Pont, acesta-i numele lui, i5i avea resedinta la
Cezareea Palestinei. De asti dati, era la’ndeméani si per-
fectarea procesului lui Iisus putea fi accelerati. Venise la
Ierusalim, de Pasti, nu din motive religioase, c¢i ca si su-
pravegheze ordinea in furnicarul acela de pelerini. Pe Tudei,
nu-i iubia. De cateva ori palosele ostasilor sdi au tiiat
partie insAngeratd in randurile acestui popor iritabil si
turbulent.

Acum incepe procesul civil al lui lisus.

Sinedristii banuiau cd o si se isbeascd de impotrivirea
magistratului roman, care nu intelegea 53 se amestece in
daraverile lor religioase. Pilat trebuia deci si fie luat prin
surprindere. Intrebandu-i ce vina i se imputi acuzatulut,
cipitd raspunsul impertinent: ,De n’ar fi fost acesta fi-
cator de rele, nu l-am fi dat pe el tie" (loan 18, 30). Va-
zand cum stau lucrurile, Pilat cautd sd evite intdrirea sen-
tintei Sinedriului. Pune ostasii sa-1 malirateze pe Iisus, na-
dajduind ci starea jalnicd a acuzatului va starni mila vrij-
masilor sai. Dar nu reuseste. Recurge atunci la altd ma-
nevria, Era datina ca de praznicul Pastilor sa gratieze pe
un condamnat. Alegerea acestuia o ficea norodul. $i intre
sangerosul criminal Varava si blandul Iisus, norodul atatat
de sinedristi preferd eliberarea celui dintai. Surprins, Pilat
isi pierde firea:

— Dar ce voiu face cu lisus, ce se zice Hristos? —
intrebd el.

Imprudentid intrebare: consultarea obstei trebuia s se
limiteze la designarea celui reclamat pentru a fi slobozit
de praznic. Poporul nu avea ciderea si dispuni de soarta
celuilalt. Acesta era un drept al procuratorului, si Pilat
renun{ase la exercitarea lui fard nici un temeiu, prin in-
trebarea nesocotiti pe care o pusese. Scipase cea mai buna
ocazie de~a face si triumfe punctul siu de vedere. Era
convins cid nici o vind nu este in dreptul tarit inainte-i
spre judecare, si cinvingerea aceasta o mirturisise raspicat
in fata norodului. Mai mult: intrerupand desbaterile, il
trimisese intre timp pe lisus la regele galileean Irod Antipa,
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atunci in Ierusalim, care deasemenea nu-l gisise vinovat.
Pani si sotia lui, nobila Claudia Procula, tulburati de un
vis avut in somnul de cdtre ziui, vis in care Romanii cre-
deau, il avertizase pe Pilat, printr'un curier, in plin proces,
si nu-i facd nici un rdu dreptului aceluia, carele se chema
Tisus.

Dar totul a fost zadarnic, Sinedristii au isbutit si-1
intimideze pe Pilat printr'o calomnie dreasi cu o ame-
nintare. In soborul lor, lisus a fost osandit pentru motive
de ordin strict religios: a hulit, socotindu-se pe Sine a fi
intocmai cu Dumnezeu. Dar cum o astfel de acuzi pe Pilat
l-ar fi lasat nepiisitor, ei nu ezitd si-i ceard agrementul
de a-l1 ucide ca delicvent politic. I se aduc invinuiri grele:
lisus e rasvrititor de norod, instigd la neindeplinirea obli-
gatiunilor fiscale si mai presus de toate, e rival primejdios
al cezarului roman, ca unul care se proclamid pretendent
legitim la tronul regatului jidovesc. ,De vei slobozi pe unul
ca acesta, nu esti prieten cezarului" (Ioan 19, 12).

Pilat intrase la griji. Un simplu denunt indreptat spre
Roma cu cea dintdi corabie, era suficient ca si-i primej-
duiasci inalta dregitorie, eventual, §i capul. Impiaratul Ti-
berius bolea de boala binuielilor. Cu inima indoits, el pro-
nun{i formula ritualad: Ibis in crucem — Si se rastigneasca !
Isi spald mainile, desolidarizindu-se in chip solemn de
crima ce avea si se sdvargeascd: ,Nevinovat sunt de sin-
gele Dreptului acestuia. Voi vetfi vedea”. Ultimele cuvinte
au fost acoperite de ricnetele multimii intiratate: ,San-
gele lui asupra noastrd si asupra copiilor nostri®. Cumplitd
rispundere si-au luat cei ce chemau astfel blestemul san-
gelui asupra unui intreg sir de generafii.

Era o zi de Vineri, 14 Nisan, 7 Aprilie, anul Dom-
nului al 30-lea, ceasul al saselea, (dupi orarul nostru: al
doisprezecelea, adici intr'amiazi), cind s'au savarsit acestea.

Multi inculpati inocenti si-au putut dovedi, in cursul
vremii, nevinovitia lor relativi. Pe lisus, alti nevinovitie
— aceasta: absolutdi — l-a dus la moartea infamanti pe
cruce. Péand si mizerabilul Iuda, care ulterior s'a spanzurat,
s’a umflat si rupandu-se craca cu el a cizut si a cripat
risipindu-i-se maruntaiele, a intirit o convingere obsteasci,
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o certitudine care face ocolul veacurilor, cind gatlejul lui
ars de remusciri a articulat cunoscutele cuvinte: ,Gresit-am
de am vandut singe nevinovat®.

Ce-a urmat dupd aceea, depiseste limitele subiectului
acestei expuneri rezumative,

Mormantul cel nou in care losif din Arimateea si cu
Nicodim au coborit trupul sfasiat de piroane si de impun-
satura lincii, nu l-a putut cuprinde. A treia zi a inviat.
A inviat cu adevirat. Cei ce l-au v3zut, au marturisit
biruinta Lui asupra mortii, L-au vidzut sfintii apostoli si
peste cincisute de crestini contimporani ai Invierii. La
anul 57, cand sfantul Apostul Pavel scria Corintenilor
intdia epistold, mai mult de jumitate dintre acesti martori
ai Invierii erau incd in viafd, Scepticii din capitala Ahaei,
situi de sughifurile filosofiei greco-romane, n'aveau decét
sd se repeadd pind'n Tara Siantd, si stea de vorbd cu ei.
Si cine stie dacd unii dintre Corintenii cu dare de mana
nu vor i recurs la aceastd comodi luare de contact cu
vazitorii lui Iisus cel inviat, ca s& surpe si ultimele firdme
de indoiald ce le mai purtau in suflet...

”

Din ceasul in care lisus calcid cu moartea pre moarte,
pand si cei fricosi cuteazd si isi mirturisesc credinta. De
ce s'ar mai teme ? Potrivnicii nu le mai pot face nici un
riu. Pot si le ia totul. Ei stiu cid au castigat ceva ce nu
le mai poate rapi nimeni: certitudinea invierii la viata de
veci este avuifia lor cu neputinti de instrainat.

De-acum incolo, in inima fiecdrui om Cerul salislueste
si asteaptd. Asteaptd si i se daruiascd ceea ce lisus a ras-
cumpirat din intunerecul picatului §i din umbra mortii,
strdmutandu-ne in plindtatea de lumini a apropierii de
Dumnezeu.

G D
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Desigur, trebule si accentuim, ci reactiunca Hlosofiel idealiste:
tmpotriva naturalsmului filosofiei viefii este justificata, filndcd aceasta
din urm3 inlinfuia pe om in lumea obfectelor ¢l a unei necesitiiii
oarbe gi-1 arunca in strAmtoarea ,des nur-so-Lebens” sau ,des nun-
einmal-so Seins”, cum nimerit zice Pfeiffer’. Filosofia vietil if rapia
omulul idealitatea i posibilitatea acestuia de a intreba dup# sensul
vietll sale, ciicl ,cine trieste numai, trieste fira sens".

Dar gi primejdia pe care o reprezinti conceptla antropologici
fdealisti este tot atil de mare ca gf aceea a naturalismului. Pedagogia
jdealistd ndzuia si realizeze un om caresi He o fiintd rationali purid
ca loc de inmirginire a Ideii. $1 aceasty pedagogie reugise si intru-
chipeze teoretic acest om strein eu totul de obdrglile lul existentiale
sl surd la pretentiile clipei concrete; un om, agadar, care, indrigostit.
de deneral, de nemirginit, de Idee, uitase ci el esie un ins care
trieste injuntrul veacului $i al mirginirii, Ceea ce l-a scandalizat pe
Kierkegaard a fost titanismul filosofiei idealiste care a ajuns, cu in-
crederea ef nebuni in ratiunea omeneasc#, s& creadd ci spiritul
omului ¢ un moment esential al unei deveniri sigure spre sine a luk
Dumnezeu. Metafizica idealistdi a inliturat prin aceasta tragicul exis-
tentel omenegtl, pe care a angrenat-o intr'o presupus miscare a unor
necesititi dialectice i abstracte, cu scopul de a-1da omului iluzia
unei securitd{i absolute. ,Omul isi giseste, gralie fiintei sale divine,
siguranfa absolutd a existentii sale istorice in procesul necesar gt
dialectic care constitue finta lumif.”®

! Capitol dinir'o lucrare care va apare sub titlul: Problema existeniii ome--
nesti tn filosofia contimporana.

? Joh. Pieiffer, Existenzphilosophie, Leipzig 1933, p. 16.

# Heyse, Idee und Existenz, p. 241,
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In realitate, agadar, atat filosofia vietii cit si aceea a idealismului
german nesocotesc realitatea existen{ii omenesti, tridind existenta
facticd a insului in timpul m#rginit pentru un rretins plan supra-
temporal gi un nemirginit abstract, care in filosofia viefii se numea
L Viaty" tar in filosofia idealistd , Idee”. In amindoaui cazurile existenta
omului ¢ degradatd la o simpld scend a "unel nemdirginite vietl a
Naturil sau a Ideii.

Ca si naturalismul ot asemenea si idealismul ii ripeste libertitii
insului seriozitatea ei ultimd. Pentru fdealism infricogata cautare in
-fntunericul timpului, nesiguranfa vie{if, alegerea destinului vietii ome-
nesti nu sunt decat aspecte neinsemnate i superiiciale ale devenirii
spirituale. Cici idealismul vede pe om prins in tensiunea dintre o
realitate lipsitdi de orice sens si o supra-realifate, intre ,So-Sein" gi
Jldeal intre ,existentd” si ,Idee”. Menirea vieiii omenesti este ca
omul si treacd din sfera lui ,,a H asa” in aceeaa lul ,trebue s3 fie”,
Si aceasti trecere se face prin cultivarea rationals. Lipsit de lumina
raflunii omul rdméane prins in facticitatea brutald a lui +30-Sein”,
far prin cultivarea spiritului omul se apropie de idealilatea existeniel
rationale pure, aga cd in aceasti tensiune nu mai riméne nici un loc
pentru o ,vind" §l un ,pacat” ca semne ale ridspunderii care apasi
pe umeril omului, Privits din punctul de vedere al miscdrii dialectice
a spiritulul, existenfa omeneascd este striind de orice vina §i de orice
picat, filnded aceastd existentd, ca un midular al existen{ii vesnice
prezepnte a Spiritului absolut, este justificatd ¢i total transfiguratd.

Dar filosofia idealistdi nu neglijeazi numai constiinta virel gi a
picatulul ci ¢i importanta mortii. Pentruci in fata devenirii dialectice
a Spiritului absolut moartea devine un simplu sfarsit al existentei
proprii a omului §i o poartd prin care aceasta se contopeste cu
nesfarsita viatd a Cosmosului sau a ,Idef{". Ca o grani{i moartea au
loveste decat individualitatea si persoana mea empirica, dar nu sub-
stanta mea supraindividuald, cici angrenat in existenta supratemporaii
a Ideil absolute omul esie {otal méntuit de moarte.

Nu este greu i se vadd ci aici este vorba de o constructie
antropologici strdind de realitatea existentil omenesti 31 ci de aceea
reactiunea realisti impotriva filosofiei idealiste a fost necesari. Din
acest motiv noi nu negam dreptul la existen{a unei filosofii care vrea
g3 cuncasci sensul existenili omenesti. Dar avem dreptul si cercetim
daci rezultatele la care ajunge aceasta filosofie insemneazd un progres
fafd de aniropologia naturalistd §i cea idealists. inten{ia heideggeriana
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este justificatd, dar trebuie si vedem, dacé chipul in care Heidegger a
ciutat si realizeze aceasti intentie duce la rezuitate fericite. Filndcid
descriptla filosofici care si aibi pretentia cd silegte exisenta si-gi
frideze fiinfa el intimi esle o iluzie. O asemenea metodd poate, desigur,
ca si ne reveleze profunzimea nespus de adanci a realititil existentel
omenegti. Dar descriptia fenomenologics, in care Heidegger crede asa
de muli, nu reprezinti o ,intrare” mai Ingenloasi si mai miraculoasi
in tainifele realititli existenei omenegti, din motivul ci aceasta ar
insemna ci e posibild o infelegere absolut¥ a acesteia, ceeca ce ar i
egal cu o usurpare a intuitiel divine.

Aceasta pare si fie si justificarea invinuirel pe care Grisebach
i-0 aduce lui Heidegger, ci analiza existentiali a acestuia este o depisire
necritici a granifelor gandirii filosofice §i o incercare zadarnici de
a birui experienta cu ajutorul epistemologiei. E adevirat, zice acelas
Grisebach, ci Heidegder a depisit substanta sufleteascd animistd, aga
cum aceasia era conceputd de Descartes, sau Kant, dar si conceptia
existentiali mai plstreazi un rest din acel vestit roit al Eului. Fiindca
si la Heidegger cunoagterea depigeste modesta functiune pe care
aceasta o are de a deosebi §i descoperi ceea ce este general-valabil
la temeiul fenomenelor cu scopul de a sluji vietii omenesti. Heidegger
nizueste insh spre sensul pe care-l cuprinde cuvanful ,existentd"”. El
intreaba despre ,Seinsverstéindnis” si cautd si descopere un ,mod
corect de a inira la acest existent”., Heidegger vrea si ,inteleagi"
s§ ,descopere” sl si ,interpreteze” existenta omeneasca.

Din consideratiile de mai sus am constalat ci fenomenul exi-
sientd are, cel pufin in ceea ce priveste omul, doud fefe: odati fiind
wexistentd ca a-fi-in-lume” iar altdi data ,existentd ca a-fi-la-sine-
insusi”. Orice accentuare, insd, a uneia dintre aceste fete insemnecazi
o lalsificare a fenomenului numit existentd. Si acest lucru se intampla
in analizele heideggeriene, care nu accentuiazé decét polaritatea exi-
stenfei cu lumea ca un dat. Acesie analize nu depigsesc constiinta
concreti sau intilnirea concreti cu lumea gi de aceea Heidegger nu
vede in aceastd infAlnire decat o singurd fa{l, ceea ce face ca el si
nu couceapi existenta omeneascd decat ca ,a-fi-in-lume” iar lumea
numai ca ,um zu". Heidegger nu mai descopere nimic altceva in
constiinfa concreti si de aceea sub aspect ontologic existenta ome-
neasci nu este decat ,a-fi-in-lume”.*

* Vezi A. Delp, S. J. Tragische Existenz, p, 92. Deosebirea intre Heidegder s
Jaspers - alt filosof existenfialist — este aceea i acesta din urmi accentuiazi ci
mirginirea omului se reveleazi in faptul cd omul indrizneste saltul prin care se de-

2
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Meicahna mare a hermeneuticei heideggeriene este ins¥ aceea
ed ea nu ne poate oferi nici o perspectivi eticid. Heldegger incearcs
Intr'adevir o interpretare a congtlinfei in care glasul acestefa si de-
vind ,un fenomen originar al existentei”,! firi ca insd ¢lneva sd-gi
mai ia refugiul la ,nichtdaseinssmisiger Michte", agadar la ,descripiii
psihologice” sau biologice.® Si aceasti conceplie o impartisim si noi,
flindci constlinta nu e o aparitie biologici gl nicl un fenomen pur
psihologic, ci ea se afli intr'o dimenslune care este opusid acelefa o
oblectelor, Cu toate acestea nu putem accepta interpretarea heidegge-
riani, din motivul ci cu aceasti analiz8 nof nu ne aflam in do-
meniul eticului.’

Heideggder vorbeste despre faptul ci existenfa fuge din fata a
ceea ce el numeste ,Geworfenheit”, din fata nelnigtitoarei izoldri
aruncate in lume, pentru a se ugura de traglcul acesteda intr'o pre-
tinsi lbertate a anonimului. Este ,fuga din fata nelinigtei”, care in
jond determini izolarea acelui ,a-fi-in-lume”.* Plerdut in sfera anc-
pimului omul nu mai aude propriul siu Eu.® §i, din aceasti ,pier-
dere in anonlm®, existenta se poate salva numail prin sine insusi,
asadar printr'o chemare a sa proprie. ,Das Angerufene® este exi-
stenta Insagl: ea este ceea ce rezulti din aceasti chemare de adiu-
curi; existenta este chematd de o voce liuntrici ,spre posibilitatea
sa proprie”. In aceasti chemare apare un dublu ,Nicht-Charakter”
al existeniei. Aceastaeste mai intdi ceva ,aruncat”. §1 acest lucry in-
semneazi ci ea nu este adusd in a sa flinfare prin ea insast si ci,
deci, ea nu poate dispune absolut de temeiul séu propriu. Din acest
motiv, in aruncarea exlstenfii se cuprinde un Nu, A putea fl (Sein-
kénnen) insemneazi o posibilitate sau alta. Existenta renunti mereu,
intr'un proect existential, la cealalti posibilitate. Libertatea consts,
deci, in alegerea unela, In a nu putea alede, a nu fi ales alti posi-
bilitate. Acesta este al dollea Nu, care are caracterul de constituytiv
al existentlf.

pigeste pe sine, inspre un altul, care-l fircuegte yi-l1 face s¥ se simtd un ,Fu®. Eu,
sine pu poaie exista decit intr'o ,comunicare® cu un altul, acest altul putind ei fie
un om sau Dumnezeu, alti existen}{¥d sau Transcendenfa, ce se afli deasupra oricdrei
existenfe omenesti. A existe insemneazii pentru Jaspers: o punere liberi intr'un
raport cu un altul care se afli dincolo de granifele proprii. Vezi Philosophie, I, p.
5; H, p. 202; U, p. 8.

! Heidegger, Sein und Zeit, p. 26%,

2 Idem, p. 269.

¢ Karl Heim, Glaube und Denken, p. 352,

4 Heldegger, op, cit. p. 276.

5 Jdem, p. 279.
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Impotriva acestel descrieri a structuril existeniei nu putem nimic
obiecta. Dar prin aceasii descriere Heidegder n'a pitruns la temeiul
adevirat al congtiintel in care isi are obérgia obiectul. Problematicul
eticulul nu se reveleazi decat in clipa in care se pune intrebarea:
este existenta mea atilentici o afirmare arbitrar3, sau ea poarti in
sine © necesitate mai inaltd 7 Este acel ,Aici” (das Da) in care eu
sunt aruncat, un ,Alci” indiferent? M4 aflu eu in existenia mea au-
tentled intr'o desnidejde latentd, sau sunt total mantuit de orice des-
ridejde ? Fiindcs, daci acest ,Alci”, in care eu sunt aruncat, este o
punere sau o aruncare arbitrard, chemarea care m# readuce de sub
domofa anonimulul nu poate avea caracterul unel indatorirl etice.
Vocea care mi chiami din acea pierzanie nu face decidt si-mi
arunce in lumina congtiinfel tragicul non-sens al existentei mele. Daci
drumul spre acel ,Man" riméne deschis, eu nu vid, de ce n'agi in-
" trebuinta acest drum ca si scap de desnidejde si s& adorm vocea
care mi chiamd si revin la mine? Frica, despre care Heidegger
spune ci arunci existenta mea in fafa Neantului, nu poate #i ,frlca
constiin{li”,’ ci ea este frica unul Eu cuprins de nelinigtea izolarli
sale in fafa acelulay Neant al lumli §l care, pirisit intr'c absoluis
singuritate, nu se mai blzuie deciit pe sine insugi. Daci existenta
nu este reald decit ca ,In der-Welt-seln”, atunci singurul senms al
acestei existente, ca ,Sein-bel-der-Welt”, nu este aliul decit totala
périsire a acestela in lume, iar acea ,vorlaulende Entschlossenheit”
au poate fi o hotirire etici, ci numai o indrisneald ndscutd din des-
niidejdea cea mai nemirginiti, $i apoi daci a fi aruncat in*al meu
«Alci” este ceva arbitrar, prin care eu ma pot pune in orlce situafle
doresc, atunci eu pot si nu simt aceasti aruncare ca o vini a mea,
¢l ca o nenorocire ce a venit peste mlne cu acest arbitrar ,a fi
aruncat” ¢i ci deci eu nu pot fi atotputernic, filnde eu nu pot alede
decat o singurd posibilitate din mai multe posibilititi: acestea din
urmi rdméndnd excluse dela o realizare.

Din acest motiv putem afirma cu certitudine, c& eu nu pot de.
pisi desnidijduita {nsecuritate si nelinigtita singuritate in care ajunge
existenta mea indati ce eu revin la mine. Fiinded eu nu mi pot
hotdri numa! din mine si vreau si am o congtlin{d. Eu nu m& pot
decreta vinovat printr'c chemare proprie. A fi vinovat isi are obarsia

! Heidegger, op. cit. p, 296,
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— cum observd si K, Heirz! — intr'un raport al omului cu un vesnic
+Tu” si cu pretentiile pe care Acesta le are asupra noastri.® Filg-
sofii idealigtl au presimtit acest lucru §i de aceea ei spun ci viata
omeneascid n'are un sens §i o valoare decat in m3sura in care aceasta
se afld intr'un rapor! cu Absolutul. Singura eroare pe care o fiptuian
acegtia era aceea cid ei gandiau acest raport intr'un chip panteist,
far Absolutul ca fiind o entitate impersonald sgi abstracti. Filosofia
hegeliana, bundoars, rimine sau cade cu misterul unititii dintre spi-
ritul marginit ¢i Spiritul absolut. Pentru Heidegger, insi, omul se
gisegte intr'o totald piardsire in mirginirea acestei lumi si de aceea el
cauti si explice chemdirile congtiiniei din nelinfstea ¢i frica pe care
o naste aceastd piridsire.

De fapt structura ontologici a vinei este de asa naturd ci ea
nu se poate nagte decét in fata altel dimensiuni decat Neantul. Con-
gtiinta vinel nu se poate nagte decat in intalnirea omului cu Dum-
nezeu. Obargia constiinfei vinovate nu se afli intr'un monoleg, ci
intr'un dialog, pe care omul il duce cu Dumnezeu. Conceptul ,grijei”
nu-i permite lul Heidegger un asemenea dialog. ,Grija®* insemni la
Heidegger .Lastcharakter des Daseins”, agadar tragica resemnare sub
legea exilului i a totalei pierzaniiin Neant. $i de aceea aceasti lume
tragici a grijei este o lume a singuriti{ii. Sau poate singura
comunitate a existenfii este acel ,Man" pe care-l oséndeste
Heidegger? Un alt tovaris al existenfei ir aceastd lume a grijei
nu existd. ,A-fi-in-lume” este structura fundamentald a existentef

! Vezi K. Heim, Glaube und Denken, p. 352

: 8i la Jaspers ,Existicren”, a fi om, nu insemneazi a avea ceva, a fi sigur
de ceva, ci a fi mereu pe drum, a cliuta mereu. Pentru pistrarea acestei existente
proprit numei omului, a acestei vegnici ciuléiri, care constilue autenticitatea existentei
omenesti, Jaspers nu poate admite o infelegere reald a lui Dumnezeu prin om, si
aceasta cel putin atita timp cit omul vrea si aibdé o atitudine filosoficd, Omul se
deosebegte radical de Dumnezeu, prin aceea ci omul este o existentd, asadar ciu-
tare. Dumnezeu n'are apoi nici o granifii, pe care El ar trebui s’'o depiseascd, pentru
8 putea si fie El insugi, Deasemenea Dumnezeu nu este nici rdu, aga cum este omul,
care, increzut in Eul séu, nu mai ndzueste si depiiseascd granita sa si si se rapoarte
la un aitul, negand prin aceasta comunicarea dinire ,Eu” §i ,Tu" i raportul cu
Pivinitatea §i prin aceasta el nu mai poate si devind un Eu proprin

Jaspers admite apoi si o revelafie 3i o credintd filosoficid proprie omului, Dar
aceasta revelajie este o descoperire a Divinitalii ce grieste prin mit §i simbol. Mitul
si simbolul suat ,Chifireschriit der Transzendenz"”. Omul intdlneste aceastd Divinitate
numai in indrazneald si intr'o credin{d ce n'ajunge niciodati la siguranid absolutd.
Idem, I, p 33; I, p. 129, 141, 152,
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si sub acest principiu suprem este agsezat si a-fi-cu-altul. Hei-
degger n'a aruncat ins# niciodatd intrebarea, daci nu cumva tocmai
raportul cu un ,Tu" s& insemneze un existenfial independent al exis-
tenfei omenesti“.' Si Heidegger nici nu putea face acest lucru, fiindca
pentru el nu existi un asemenea ,Tu”, ci numai acel anonim ,Man”
care-i riipeste omului tocmai aufenticitatea existenfei.’

' Noi credem, insd, ci adevirata revenire la sine a omului nu e
posibili decat in clipa in care omul descopere acel ,Tu" absolut,
pentru ci numal in fata acestuia el stie cu certitudine ci Eulcarese
afli in lume nu poate fi al lui insusi. Acesta era rumai o fugi din
fata posibilititit lui proprif si din fata realititii lui cele mai adevi-
rate. Cici omul nu-si poate trii realitatea lul existentiald decaf pe
temeiul pe care el il descopere in aceastd ultimd dimenpsiune. Abia
in aceasti clipi el observy ci fiinta lui orie desnidejde latentd, ori ea
este vinovati in fata lui Dumnezeu, care vrea si mi scape din aceasti
desnidejde in care eu, intr'o luptd demonicd, vreau s persist. De
aceea e clar ci abia in fata lul Dumnezeu omul isf descopere fiinga lui
proprie. Eumi recunosc numai intrucit sunt recunoscut de Dumnezeu.
Fiindc4 abia atunci cAnd Dumnezeu e subiect iar eu devin obiectul
siu imi regisesc existenfa mea proprie.

Heidegger intelege unitatea existentei omenesti ca ,existentd in
lume"” ca ,grije” gl ca ,existenti spre moarte”. Insd lui nu-1 reugegte
sd arate precis in ce consti aceasti unitate a omului si care sunt te-
meiurile ei. Cici gi omul simplu solufloneazi aceasta preblemi prin
cuvintele: Eu insumi, Dar care este sensul addnc al acestor cuvinte
misterioase ? Heidegder nu rispunde la aceastd inirebare centrald, ci
se miirgineste si afirme c# exisfenta omeneascd este ,a-fi-in-lume”.
Unitatea omului este insi unitatea existentei lui personale. Iar existenfa
personali a omului nu poate fi inteleasi decdt in legiturd cu actul
divin al creafiei omului.

E adeviirat ci gi Heidegger vorbeste despre o'determinare perso-
nald a existeniei omenesti, filndci acest lucru ar voi si-l arate acel
«Mitdasein”. Acest existential este insi cuprins a priori in acel ,ln-
der-Welt-seln” §i o creaturs mirginiti nu poate conditiona originar o

' Caliberg, Das Du und die Wirklichkeit, Uppsala 1937 p. 119, cit. la Delp,
op. cit. p. 95, Un elev al lui Heidegger, anume Lowith, a dus analiza existen{iald mai
departe si a ajuns la concluzia cii a exista insemmeazi originar ,,Mit-sein® san ,Vor-
einem-Du-stehen”. La aceieasi concluzie ajunge si Gogarten in a sa ,Politische Ethik®,

? Prin ,Man" Heidegger infelege puterile anonime ale mediului social, asadar
ale comunititii.
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altd creaturd. Acest lucru nu-l poate face decit un creator absolut.
Cici prin aceea ci omul poate si zicd ,Eu” el se aseamini cu Dum-
nezeu. Dar in clipa cdnd el vrea si zich ,Eu insumi”, el trebue sk
se raporte la Dumnezeu, ca la ‘obirgia existenfei Eulud siu si prin
aceasta omul se deosebeste de Dumnezeu,

Omul este o persoans, o ,Sine”, ¢ sintez§ intre trup si suflet
purtati de spirit. 3 a {i persoani insemneazi ,Bewusstsein-haben®,
asadar a reflecta conglient asupra sa fnsasl. A fi persoani consti in-
tr'un raport, care se raporti pe sine la sine insusi, cum se exprima
Kierkegaard.'

Acest lucru insemneazi cii nu raportul in sine constitue persoana,
ci abla realizarea, actualizarea acestul proces. Dar un raport care se
rapoartd la sine insusi, agadar o Sine, frebui si fie dat ori prin sine
fnsugi, orl prin altul. Si dacd raportul, care se raport pe sine la sine
insusi, este dat prin un altul, atunci acesta seafld, ca raportul cu sine
josusl sl intr'un raport cu un al treilea care a dat intregul raport,
Un asemenea raport dat gi dedus este Sinea omului: ,un raport care
se raporii pe sine la sine insusi si in aceastd raportare la sine in-
susi pe sine, se raportd la un altul"?

Cea dintdl posibilitate, asa dar posibilitatea ca omul si se i
dat el insusl pe sine, este o simpli fluzie, filndci o aseftate absolutd
nu posedi decit Dumnezeu. De aceea nu riméne decit posibilitatea
a doua, ca omul si fie dat sau creat de Dumnezeu. De aici concluzia
sigurd ci omul se afli intr'un raport existential cu Dumnezeu, ceea
ce insemneazi ci persoana omuluf nu consti numai in congtiin{d, ci
si in raportul existeniial cu Dumnezeu. Ceea ce constituie fiinta per-
soanei omenesti nu este, asadar, numai stiin{a despre sine, ¢l ¢l sii-
infa despre raportul cu Absolutul sau cu Dumnezeu.

Raportul acesta, care dureazi dela creareca omulvi, se afli agezat
in cugetul acestuia. Fiindc3 faptul cd omul are un cuget, insemneazk
tocmai ci omul se afld intr'un raport cu Dumnezeu. Omul a rimas,
din clipa in care a piirisit mina Creatorului sau, legat de Acests
prin cugetul sdu. ,In cuget si-a aruncat Dumnezeu privirea la mine
si prin aceasta mi-e imposibil si uft ci acest ochiu ma vede. Faplul
ci Dumnezeu privea la mine a ficut ca §i eu si mi uit la El"®, zice

! Kierkegaard zice: ,Was ‘ist das Selbst? Das Selbst ist ein Verhiltnis, das
sich zu sich selbst verhilt... (das Selbst} nicht das Verhaltnis, sondern dass das Ver-
hiltnis sich zu sich selbst verhait*, Krankhei zum Tode, Bd. VIIL p. 10,

* Kierkegaard, idem. p. i0. '



REVISTA TEOLOGICA 19

Kierkegaard. Omul poate si nege exterior legitura lui cu Dumnereu,
dar ochjul lui Dumnezeu din cugetul omuluf réméne mereu acolo. $,
daci Dumnezeu agrieste pe om in cugetul acestuia, atunci omul H
este}dator cu un rispuns, agadar rispundere lui Dumnezeu. Daci omul ar
fi din punct de vedere ontic autonom, atunct el nu ar ## indatorat decit
siegi, aga dar el gi-ar fi slesl misura cea mal supremi, Dar Hindci
omul este creat de Dumnezeu gl decl in raport cu acesta prin cugetul
sy, el ,este’” mereu in fata lui Dumnezeu. Prin acest ,a fi in faja lul
Dumnezeu” existenfa sl viata omeneasci primesc o seriozltate nespus
de mare. ,Serlozitatea adeviratd nu se afls decat in ideia ci Dum-
nezeu privegte la om", zice acelas Kierkegaard.

Si, ca s& ne intoarcem la problema noastri, credem ci acum nu
e greu si observim ci Heldegder nu descrie ,Sinea” {(das Selbst]
omulul decatdintr'o lature formald exprimat¥ in acel ,Selbst-sein-kénnen”.
Pentru c¥ prin acea autenticitate a existentei Heidegger nu intelege
decit faptul ci, ascultind de chemarea congtintel, omul revine 1a sine
sau la acel raport care se raporti pe sine la sine insugf. Atét g nimic
mai mult. Din acest motlv o0 asemenea existentid nu poate sfargi decit

acceptind desnidejdea ca singura salvare posibild intr'o Iume a unei
vesnice insecuritatl.
Cé la Heldegger nu este vorba decét despre o simpli constructie

speculat!vd nu maf incape nici o indofali. Faptul ci omul este aruncat
in lume, este, desigur, adevirat. Dar de cine e aruncat gi care este
sensul acestel arunciéri? Nu cumva aceasti aruncare este o urmare
2 vinei pe care o poarl$ omul insugi? Ciderea omului induntrul acestul
veac, care se numeste lume, nu e produsul unei luciferice vini pe
care a fiptult-o omul in paradisul originar in care-l asezase Creatorul
slu §i in care el vietuia in adevir si fericire? Pentru Heldegger se
pare ci asemenea intreb#ri nu au pici un sens. Filosoli{ idealigti, ins3,
au aruncat aceasti intrebare, la care au ciutat si sl ridspundi in
sensul acelei metafizlel panenteiste si moniste, pe care noi am
expus-0 mai la inceputul acestei lucrdri. Aruncarea omului in lume
este socolitd de acestia drept o instriinare proprie a Spiritului absolut,
pentru a sluji ca drum al devenirii spre sine insusi a acestui Absolut.
Drumul spre sine insugi pe care il parcurge Spiritul divin, prin lume
$i prin spiritul marginit al omului, este motivul tematic al filosofiel
hegeliene, Lumea gi spiritul mirginit, asadar lumea §i omul, sunt
exterioare si totodaty interloare Spiritului absolut. ,Sie sind die An-
dersheit in die er sich entldsst und aus der er sich wleder herstelit”.t

' 8. Marck, Die Dialektik in der Philosophie der Gegenwart. Tiibiagen, 1929,
# 51, Yezi ¢i R. Kromer, Von Kaat bis Hegel, 2, Bde Tibingen 1921 si 1924.
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Géadirea sl constiinja omului sunt expresif ale instriinarii Ab-
solutului; o instriinare care trebue depisith insi. Aceasta esteideia
de temeiu a filosofiei idealiste. Spiritul absolut si spiritul marginit
sunt dependente, in sensul ci Spiritul absolut nu poate Hi concret decit
prin faptul ci se instriineazi, se arunci pe sinein lumea marginits,
devenind spirit mirginit si ci el nu poate fi Spirit divin desidvarsit
decat dacd el depiseste aceasti exteriorizare in mérginire prin cul-
tivare. In aceastd dialecticd e cuprins mitul sau misterul unitéii ¢i al
antinomieil dintre Spiritul divin si cel mirginit; o unitate si o anti-
nomie care exclude existenia iralionalitatil realititil si a rduluiin lume,
Cécl o acceptare serioasi a raului ar constitui o adédnca contrazicere
intre Eu gi ideea acestula si acest lueru ar strica armonia sistemului
ratiunii $1 ar contrazice sentimentul securititi nemirginite icu care
tilosofia idealisti a impodobit acest Eu.

In clipa in care noi accepiim riul, autonomia, care este o idee
fundamentald a imanentismuiui idealist, nu maj este posibili., Acesta
si este motivul care a determinat pe filosofit idealisti post-kantieni
sd nu accepte ,raul radical” despre care vorbea Kant, Un asemenea
«Tdu"” nu era in concordanti cu ideea totalitatii si din acest motiv
filosolii idealisti au n#scocit o depdsire a ,intamplitorului®, care din
nenorocire nu se ficea decét prin gandire ¢l in gandire. $ acest lucru
a ficut ca acea ,Selbstgestaltung” si ,isthetische Harmonisierung des.
Lebens®, despre care vorbese filosofii i pedagogit idealisti, sd nu
insemneze aliceva decdt o fugd din fala realititii vietfii si o mestesu-
gitd ocolire a tragicului acestei realitifi. FPostulatul contrazicerii
for — care nu se intAmpld decat in dimensiunea logicului gi a rafio-
nalului — este numai o mascare a ignorarii problematiculu ¢i a fra-
giculul care apesd asupra existentel omenesti, asa dar ignorarea ur-
mirilor pe care le-a produs pécatul in finfa omeneascd si in lume.

Dar ceea ce este inleresanl aicl, este faplul ci degi filosofii idea~
iigi nu recunosc un picat originar in sems cresiin, totusli conceptia
despre ,instriinarea" in lume a spritulni absolut poate fi infeleasd ca
atare. ,Lopgica” lni Hegel g1 incepe cu un asemenea ,Siinderfall”. Deo-
sebirea esentiali este insi cid fflosofil idealisti ageazd in locul crea-
tiunef in sens biblic ,instriinarea” Spiritului, care devine lume, 2asa
dar ceea ce Dumnezeu numise bun devine riu, far in locul caderii omului
dela Dumrnezeu se ageazd ciderea lui Dumnezeu dela sine insugl. Din
sfera axiologics, ,ciderea” este impinsi in sfera ontologicd, lumez si
omul devenind un fel de pacat al lui Dumnezeu, Hlindcz Acesta trebue
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sk se iransforme in contrarul sidu, penirz a putea apol si revind in-
tr'adevir la sine insusi. Atita timp cat luminii i se opune intunericul,
existentel neantul, binelui riul, adeviirului eroarea, ca al lor ,altul®,
Dumnezeu nu poate fi ceea ce este gi ceea ce trebuie si devini.

Cert este insd ci omul e aruncat in lume de un aliul fati de
care aceasti aruncare este vind. Dar acest fapt nu insemneazid c#
limea este locul unei vesnice osinde si pardsiri, ci ea devine numai
sfera in care omul trebule si-gi recistige starea anterioard cidderii
lui in lume. Acest lucru ne di certitudinea ci adeveritatea existeniei
omenestl consti intr'o absolutd dependent{d de un adevidr absolut. A
exista in adevir insemneazi ci omul se afli intr'un raport cu Dum-
nezeu gl ci omul exprimd acest raport cu Dumnezeu in raportul siu
cu lumea. Fiinde# a trdi, a exista, insemneazi, este adevirat, a ie
hotdri. Dar adevirul acestei existente nu depinde numai de ,cine”
hotdriiste, cat mai ales de faptul ,pentru cine” ne hotirim. Ne ho-
tirim pentru-adevirul absolut san impotriva acestuia? Daci ne ho-
tirim impotriva adevarulul insemneazi ci st¥ruim in vini s in des-
nidejde, iar dacd ne hotdrim pentru adevir ne salvim din accastd
desnidejde si invingem lumea; acea lume in care nol suntem cu-
pringi de frici si de spaimi. Din acest motiv ,existenta” si ,existential”
sunt doudi concepte care isl au obdrgia in sfera credintei ¢l au un
alt sens decat acela pe care vrea si-l dea Heidegger atunci cand zice
cd ,Zu dieser Seinsverfassung des Daseins gehdrt... dass es in seinem
Sein zu diesem Sein ein Seinsverhiltnis hat”, sau ci ,Das Sein
selbst, zu dem das Dasein sich so oder so verhalten kann und
immer irgendwie verhilt nennen wir Existenz®. In sensul de mai sus
weXistenta" nu poate insemna decat constiinia ,de-a fi un Eu in fafa
lui Dumnezeu”, cum se exprimi Kierkegaard.

Din acest motiv este clar ci frica §i panica care cuprind fiinis
omulul nu sunt existentlale, asa dar determiniri constitutive ale exi-
stenfel omenegt,, ol numai urmiri ale vietli in afara raportului cu
Dumnezeu. ,Asa cum pescarul, dupa ce a fixat plasa, face sgomot ir
apd, peniru ca pegtii si fugs infr'acolo ¢l si se prindid cat mai mulii
in plasd — asa alungi ¢i Dumnezeu, care vrea si fie jubit, cu aju-
torul neliniste’, pe oameni”.! $i de aceea fiinta noastrd este bantuit.
de furtunile nelinistei, st ale spaimei numai pani in clipa in care nol
it descoperim pe Dummezeu si ne convingem ci# existenta noastri
este creata in spre Acesta. Eroismului care acceptd deschis Neantul sit

' Kierkegaard, Tagebiicher, Ii, Haeker, p. 319
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absoluta desnidejde noi il vom opune de aceea un erolsm niscut dia
.certitudinea ci lumea nu ne poate {inea vesnic prizonierii ef, flindck
nof nu suntem numal lume ¢l i supra-lume.

Spalma si frica despre care vorbesc analizele heldeggeriene nu
sunt ceva ce ar apartine flintial existentel omenesti, din motivul ci
.acestea nu pot fi limurite decit in legiturd cu o alth sfers, care nu
mai este din aceasti lume a mirginirli. Frica nu-gi are obarsla in
natura omului gi nici in destinul empiric al acestuia, ci ea poate §i
inteleasd numai din partciparea omulwd la Iucrul mantuirii sale.
Numai aga se poate explica de ce omul care se dirueste lumil nu
simte nic tragicul ¢i nici chinul acestei frici, ci acesta se giseste intr'e
continud muljumire i impécare cu sine insugi.

Pentru Heidegger frica este dati odati cu viata, odati cu na-
-sterea omului. Fiindcd nol suntem in lume ne este frici. Acea
« Weltangst” nu este deci pentru Heidegger decat stilnfa reald despre
acest ,a fiin lume". Frica riméne insi de cele mal mulie ori ascunss,
Hindcd omul o impinge in subconstientul siu. Noi trebue si ne in-
grijim pentru noi §i semenil nogtri. Iubirea noastri devine {ot mali
cuprinzitoare gl tot mai indrizneati cresle in not puierea de plis-
muire. $i prin aceasta viata omuluf devine tot mai frumocass, tot mai
bogatd g1 tot mal siguri. Dar deodati o frlel nemiisurati ii cuprinde
adancurlle finfei in clipa in care omul priveste in fafd Neantul ce
amenintd sd-] inghiti. Uneori, pe portiuni de drum respectabiie
poate ni se pare ci frica aceasta in fata mortii si 2 Neantului a dis-
-~pdrut cu totul. Apoi ea apare iarist cu mai multd putere, umbrind
si arzénd totul in calea ei, asa ci in spatiul fiintii omulul mu mai
rdmane decat frica. lar acest fapt il {ace pe om si revind la sine,
s34 devind o existen{d autentica. Fiindca, pentru Heideggder, existenta
adeviraty este .ins Bodenlose gehiegt”, cum ar zice Rilke. Cicj, prin
constiinta despre n!micnicla intregel lui vie{i, omul e silit mereu pe
-drumul existentei, mereu i se aduce aminte de despirlirea cea mare
¢l ci in mijlocul vieif el poarts moartea in sine. Gol i tolal nepu-
tincios, singur §i desnidijduit in fata faptului tragic de brutal al
mortil, distrus aproape de frici, omului nu-i mai rimane decit o
slabd gangiveald ca un semn vidit al totalei lui nimicricii. In per-
spectiva Neantului si a mor{lfi omul trieste, tragic de tot, coatra-
zicerea dintre existenii gt Neant.

Frica devine de aceea pentru Heidegger revelatia universalitdili
-celef mal mari; aceea a lumli, a individualitatii celei mai personale;
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a ,Sinel” proprii, si a posibilitili celei mai profunde: a mor{li. $f
ca atare frlca insemneazi trecerea dela neautenticiate la autenticitate.

Tragicul filosofiel heideggeriene este afci nespus de evident.
Fiindcd aceasti filosofle a purces dela nidzulnfa de a descoper!
,sensul existentel” sl de a hotiri asupra destinului exfstentel, gt ea a
ajuns, la sfargitul ostenelilor sale, la affrmafia cd a fi insemneazi
JLoxistenz aus dem Nichis".

Heidegger se sprijind in analizele sale din ,Sein und Zeit" pe
Kierkegaard, Dar, dupid cum am mal aréitat acest lucru, intre acegt
ganditori este 0 deosebire filn{fald. Ceea ce il chinula pe merele sin-
guratec al Nordului era intrebarea: Cum poate deveni omul iarigi
crestin, ceea ce insemneazd om adevdrai? Kierkegaard se ridici im-
potriva Logosului filosofiei hegeliene a istoriei, pentru a apira pe
omul care trebue sé stea in fata lul Dumnezeu intr'o vegnicid ris-
pundere gi in fala ciirula intreaga istorle se poate nirui, firi ca prin
aceasta substanja omului si poati fi nimiciti. Hegel identifici deve-
nirea istorici cu viata lul Dumnezeu, - ¢ devenire in care omul,
silit de o necesitate dialectici, dispare complect. Kierkegaard osan-
deste aceasti idolatrizare a devenirli istorice, pentru a ac
ceniua importania existentel concrete a insului ¢i absoluta raspundere
a acestula in faja lul Dumnezeu. Contrar filosofiet idealiste, care
preamirea speculatia rationald, Klerkegaard crede ci singura gi cea
mai importanti menire a omulul este aceea de a ,exista” in fafa
kil Dumnezeu. Kierkegaard neagi din acest motly ci ar exista un
adevir articulal intr'un sistem abstract, care poate ft stiut pe dinafars,
ci el pretinde ca aceea ce cineva a cunoscut si gl trilascd in viata
sa sau, cum zice Kierkegaard, ,darin zu existleren®, ,existierend
ausziidriicken”, fiindci adeviirul este o putere ce domnegte asupra
vielii. De aceea credinta cregtind nu este o teorle abstracti, care
poate | infeleass inielectual, ¢f omul trebue si existe in credin{i sf
sé realizeze existdnd adevirul crestin.'

1 Kierkegaard accentuiazg mereu insul in ceea ce are acesta mai individual si
mai personal. Oslilitatea filosofului danez se Indreapt¥ impotriva sistemului hegelias
pentru salvarea insului din coborirea acestnia 1a rolul de simplu moment in pracesul
SHffa'pﬂfsonal i divin al lumii. Pentru Kierkegaard insi omul nu este decat ,clipi®,
cuzo situatie omencascd in care omul intilneste pe Dumnezeu in timp §i fati de care
emu] se afli meren in rispundere ca o sine proprie, Acest personalism kierkegaaz-
dian este inspirat din revelatia cregtind §i nu din ideea evolutiei divine in procesul
tumii, Hegel cu impersonalismul sfu nu putea accepta intilnirea personal dintre Dum-
wezeu ¢ om fnbr'c clipd unicd, in care Dumnezeu agriiegte pe om, iar omul ii ris-
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Natural,si intentia Iui Kierkegaard era tot aceea de a aduce pe
om ,in interioritate la sine insusi”, dar el avea ferma convingere ci
acest lucru nu e posibil decdt dacd omul se afli in fata luf Dum-
nezeu. Desi pentru a face acest lucru Kierkegaard nu facepe acea
readucere la sine din domeniul reiigiei sau al crestinismului, ci dela
existarea naturald a omului, pentru ca apoi s’o conducd pe aceasta
ia modul de a I crestin, care e singursl chip de ,a fi’ om adevirat.
«Omul a uitat ce insemneazd a exista religios §i de aceea, acesta a
uitat i ce insemneazi a exista omeneste”.' Din acest motiv Kierke-
gaard s'a vézut nevoit si descrle toate ,stadiile pe drumul vietil”,
ci intentia vddita de a ardta cid singurul stadiu in care omul se
realizeazd pe sine insusi este stadiul religios crestin, $i acest punct
de vedere formeazi temeiul pe care se sprijind marele Danez in lupta
pe care el o duce nu numai impotriva lui Hegel ci a intregei filosofil
apusene, care il are obArsia in filosofia carteziani a constiinfel.

Din acest punct de vedere existentialismul lui Kierkegaard
total deosebit de cel heideggerian. Existenfa omeneascd trebue si
aibd un continut etic religios-crestin. Si de aceea accentuarea exi-
stentei fafd de ,gandirea obiectivi” are la Kierkegaard alt sens decéi
in filosofia moderni, in care omul irational, instinctual si emotional
estc opus omului rational. Pentru Kierkegaard ,der existierende
Mensch” este — dupi cum spuneam si mai sus — omul ce se gi-
seste in raporturi fundamentale cu Dumnezeu si care exprimi aceste
rapcrturi cu Dumnezeu in raporturile lui cu lumea. Cu o claritate
nespus de mare Kierkegaard sratd ci existenta despre care vorbegte
¢l este existenfs incdrcald cu o rdspundere absolula in fafa lui Dum-
aezeu. Faptul existarii insulul are o menire eticd-religioasid ce-gi are
obérgia in revelajia Absolutului inlauntrul mirginirii. Este vorba de o
menire ce se realizeazi sub judecala lui Dumnezeu ¢i nu a ratiunil
omenegt], cum pretindea filosofia idealista.

punde Iui Dumnezeu, La Hegel omul nu se giseste in aceasti situatie botirltoare
pentru destinul existeniial personal al omului in fata lui Dumnezeu. Kierkegaard
stia cd abia in credinfa intr'un Dumnezeu personal si revelat — gi nu infr'un All-
gott panlogist sau ,ldeal” intr'un ,Infinit* sau ,Absolut”, concepute de speculatia
gandirii §i cu care nu este posibild o inti'nire dela persoand la persoani — omul
poate fi un ins §i ca atare o sine, In cregtinism omul nu mai poate fudi intr'e
pseudo-religiositate panlogisti si intr'un sistem abstract al tuturor certitudinilor, ci
omal trebue 53 existe {n fata Jui Dumnezeu sau cu alte cuvinie sd mirturiseascd pric
existenta sa, prin viaia sa, raportul s#u cu Adeviirul revelat.

i Kierkegaard, Gesamm, Werke, Bd. X. p. 3.
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Filosofia heldegderiand poate fi priviti gi ea desigur ca un pro-
‘jest impotriva superficializirii existentei concrete a insului intr'o con-
ceptle despre lume gi viat¥, care titanizeazi istoria gi spiritul ome-
nesc. Pentru Heidegder, ins#, timpul si istoria sunt expresfile cele mai
fidele ale mirginirii si ale Neantului, Iar omul este radical angrenat in
timp gi istorie. De aceea timpul gi devine pentru Heidegder un prin-
cipiu de interpretare si singurul orizent al intelegerii existentei ome-
nesti: Omul e inteles de Heidegger din structurile formale ale for-
melor de temporalizare ale timpulul.' Temporalitatea existenfei este
cel din urmi existential, cea din urmi determinare existentiali a
fiintei omenesti. Omul kierkegaardian, care triia in frici si cutremur
pentru justificarea sufletului in fata lui Dumaezeu, devine la Heidegger
o fiinti total cizuti sub puterea istorleului, a Himpului §i a marginirii.
Mirginirea este identicd cu vina jar fiinfa omeneascid {dentici cu
mirginirea. Omul devine astlel ,0 existentd inspre moarte”, agadar
o Hintd al cdrui sens nu depidgeste marginile istoriel si ale timpului.?
Timpul este deci un ce metafizic §i mistic aproape, care, ca orizont
al existentului, temporalizeazi acest existent, aga c# aliturea de exis-
ten{a omului se pare ci e vorba de o existentd ¢l mal originard i
impersonalid. De aceea Heidegger zice: ,Mai originar decat omul este
mirginirea existentei intr'insul”.®

Si, fiindcd spuneam mali sus, ci filosofia heidedgeriand este o re-
nagtere a fflosofiei kierkegaardiene, acum trebuie sé corectim aceasts

! Sein und Zeit, p, 404.

2 Kant und das Problem der Metaphysik, p. 219. Acest lucru trideazi colo-
ritul mistic al metafizicei heidegderiane, mai ales prin angrenarea Neantului in con-
sideratiile ficute asupra metafizicei ca intamplare, Intelegerea existeniiald sau onto-
logia este dedusi deci din negatia Neantului sau din ,Nichten des Nichts". Fiinfa
wdes urspriinglich nichtenden Nichts” se afli in aceea ci aduce existenfa in faia
existentului ca un atare. {Was ist Metaphysik, p, 19). E vorba aici de o precisi ati-
tudine antilogicd io care intelectul trebue si dispari in fata vartejului pe care-l
nagte Neantul ca o entitate supraexistenfiald, Subiectul gi obiectul, Eul i ,Este”
apun silife de o frici metafizicd, pentru ca apoi si fie cisfigate iardgi abia cu exi-
stentul din Neant. ,Da-sein heisst: Hineingehaltenheit in das Nichts — Neantul fiind
posibilizarea reveldrii existentului ca un atare pentru existenfa omeneascs”, Neantul
nu este pentru Heidegger o nofiune opusi existentului, cf el aparfine, originar, fiintei
ui a fi, fiinded ,im Sein des Seienden geschieht das Nichten das Nichis®. (Idem, p.
30). De aceea, zice S. Marck, dupi um asemenea fel metaforic de a vorbi e greu ca
ideile heideggeriane si fie intelese ca rasarind dintr'o analizé onlologicd purd s
departe de orice ontici.

8 Kant und das Problem der Metaphysik, p. 219.



198 REVISTA TEOLOGICA

afirmatie, in sensul ci renasterea aceasta nu priveste decit laturea
tormala a filosofiei kierkegaardiene. Fiindci Heldegger consideri exi-
sienta omeneascd ca ffind un vegnic ,inci-nu” in timp ce pentrn
Kierkegaard ea este un continuu ,intr'aceea". Pentru Heidegger grija,
vina, frica, moartea, timpul, etc. sunt existentiale sau expresil ale fiintei
omenegli, gratie cirora acest filosof crede ¢ e posibili ,cea mal mare
adancire de existenta” gi de aceea deosebirea hotiritoare intre Hei-
degger §i Kierkegaard incepe acolo unde se pune problema sensnlui
ultim al existentel caracterizatd prin constlin{i, vind, frici s nimic-
nicie. In solufionarea acestei probleme de destin al sensulul ultim al
existentei omulul, Heidegger intoarce sl fircueste in imanent toate nk-
zuintele gindirii klerkegaardiene, carl tindeau si afirme ancorarea vietii
omenegti in Transcendent. Prin aceasta Heldegger se indepérteazi ho-
térit tocmai de ceea ce ficea temelul gandirii kierkegaardiene: reli-
ligiositatea §i crestinismul acesteia.

Faptul c3 Heidegger mcceniuiazd temporalitatea §i mirginirea
existentei omenest], ar putea si ne faci si credem ci prin aceasta
filosoful german nu face altceva decat si demonstreze adeveritatea
unel idei profund cresiine, Hindci gl cregtinlsmul invald ci omul este
prins in lume gt in istorie. Ba ceva si mai mult, nicio conceptie fi-
losoficd despre lume st viali nu este mai ancorati in clocnirea dintre
timp $i Vegnicie decat doctrina crestlnd cu al el mister al revelarii
lui Dumnezeu in timp gl in lume, Dar, cu toate acestea, crestinismul
e departe de a in{elege existenfa omulul numai din punctul de vedere
al lumii si al m3rginiril. Temelul intelegeril crestine a omului este
certitudinea ci omul nu poate fi niclodati limurit numai dinspre
sine insugl sau dinspre mérginirea sa, ci numai dinspre Dumaezeu. Exis-
tentialele heideggeriene nu descopere de fapt decét ceea ce e peri-
feric in existenia omeneascd, pentru ci ele nu sunt aliceva decét niste
mirturli despre ceea ce este vremelnic si neinsemnat in existenta
aceasta.

Acest lucru se poate vedea mai bine din felul cum Heidegger
priveste problema mortii. Pentru Heidegder existenta omeneascd este
o .Sein zum Tode", moartea devenind prin aceasia o determinare
flinflald a existentel omenestl. Desigur, noi suntem de acord cu multe
din consideratiile pe care acest filosof le face asupra mortii si re-
cunoastem deschis insemnitatea problemei pe care el o ataci in acel
vestit paragraf din ,Sein und Zeit"”. Dar, cu toate acestea, refuzim a
urma pe acest fllosof inspre concluzia lui desnddijduitd cd moartea
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este singura méngidiere a omului, fiindci mirginirea ar fi temeiul cel
mai propriu §i mai adeviirat al existentel acestula. Cici desl omul
au se sfarseste aga cum se sfirgesc alte creaturi, tocmai fiindecd omul
poate si nu creadi in moarte ¢l si scape de amenintarea mortii, to-
tugl aceasta incercare nu poate fi explicatd numal din Instinctul con-
serviril. Din acest punct de vedere omul se deosebegte de toate ce-
lelalte fapturi. Existd ceva in om care se revolti impotriva acestei
asemiiniri, ceva care face ca moartea omului si fie mult mai ingro--
zitoare decat a altor creaturf. Omul nu este o pirticici din lume, ci
el este o flintd spirifuald sau o persoand gl ca atare moartea omului
are cu totul alt sens decit de-a fi un sitmplu sfarsit natural al vietii.
Fiapturile celelalte sfargese, zice Heidegger, omul insi moare. Dar
poate oare persoana spirituali si moara 7

Moartea este, desigur, o taind adidnci pe care gindirea ome-
neascd a ciutat mereu si o limureascd in felurite chipuri! Cea mai
simplistd Bmurire a mor{ll este aceea care declari c4 moartea omului
este ceva ,natural”, cd moartea ar {i sfargitul natural al unel evo-
luli cu care incepe viata.? Dupid aceasti concepfle omul ar fi un or-
ganism intre alte organisme si deci moartea nu mai are nimfc mi-
sterlos, cdci prin moarte omul se intoarce in neistovitul imperiu al
naturil.

Not avem credinfa ci nici Hefdegger nu se indepirteazi mult
de aceasti solufie dati celei mal arzdtoare probleme care chinue-
Hinta omului. Cici a accepta moartea ca pe un destin crud sau cu
acel ,eroism al Neantului" este unul si acelasi lucru. Important este
numai fapful ci existenta omului ca ¢ ,Sein zum Tode", nu poate
deplisi granitele lui ,In-der-Welt-sein”. Prin moarte existenfa dispare
in acelas ,Neant" firi de nici un temeiu. Principiul vietii, care se:
gisea intr'o asa de mare cinste la filosofil Dilthey, Simmel, Nietzsche,
_ Bergson si Klages, se transformi la Heidegger in Neant, pentruca
acest filosof si ajungs la paradoxala pirere ci. existenta autentick
nu este posibild decat pe temelul mortif si al Neantului.

In existents se afli — atita timp céat aceasta este — sl altceva
cees ce aceasla poate fl sau deveni. La aceasti posibilitate apar{ine
si sfargitul lad ,a ff in lume"”, asa dar moartea. Prin moarte e, dupi
ij&jc_l_e_ggi tirculti ¢i determipati totalitatea posiblli a existentei.®

! Vezi Joachim Wach, Das Problem des Todes in der Philosophie unserer
Zett, Tibingen,

* Vezi articolul ,Tode" in Brockhaus.
? Heidegger. Sein ua Zeit, p. 234,



200 REVISTA TEOLOGICA

Dar cum poate fi cuprinsi moartea intr'o interpretare existentialf a
existentei in care aceasta — moartea — este considerati ca posibi-
tatea ,der schlechtinnigen Daseinsunmdglichkeit ?* Heidegger nu oco-
leste aceasti intrebare inddcind moartea altora. Cici el zice: ,Das
Sterben muss jedes Dasein jewilig selbst auf sich nehmen”.! Moartea
este, intru cat ea este, fiin{ial moartea mea”. Moartea apariine, asa
dar, structurii fiintel existentei prin aceea cd Heidegger cunoaste o
.Vorlaufen” -— o alergare — a existentei in moarte. FExistenta se
Lraporti pe sine in grije la moarte”.® Existenfs injelege ci posibill-
tatea sa cea mai proprie si cea mai de nedep#sit este moartea.?

Heidegger precizeazi sensul mortii, intrucéit el numeste moartea
oofargit”, fatd de alte interpretiri. El face deosebirea, dupi cum
arfitam si mai sus, intre , Verenden" ceea ce insemneazi sfarsitul ori
cirei filnte traitoare gi ,das Ableben des Daseins”. Heidegder refuzi
si priveascd moartea ca pe o desivirgire, flindeci moartea intrerupe
existenta firi s# {lnd seamd de gradul de desivirsire al acesteia.
»indatd ce omul vine in viaf4 el este destul de bitrin ca si moary",
zice Heidegger. Si prin aceasta filosoful exclude orice speculatie
asupra nemuririi si a vietii dincolo de acest veac al nimicniciel.

Mai departe existenfa inspre sfirgit — das Sein zum Ende —
poate si fie proprie si improprie. Aceste ,Eigentlichkeit" gi ,Un-
eigentlichkeit” erau la Heidegger moduri existentiale ale existenfei —
Seinsweisen des Daseins — in care existenfa se pierde sau se ca-
stigd pe sine pentru temeiul alegerii proprii. ,Das uneigentliche Sein
zum Ende” este ceea ce numiam mai sus deciderea existentei sub
puterea lumil, Deciderea aceasta este a fi inspre moarte in modul
unei continui fugi din fata mortii. * Deciderea insemneazi ,eine stin-
dige Beruhigung tiber den Tod".®

Fati de acest mod de a fi Helidegger vorbia de ,eigentliches
Sein zum Tode", ceea ce insemna un mod de a fi propriu, veritabil,
care preia moartea ca o posibilitate purd. A fi propriu inspre moarte
este frica sau curajul fricii care lipseste complect existentel improprii.”

1 Idem, p. 240,

2 Idem p. 250,

% Idem p. 259. Posibilitatea mortii este ,unbeztiglich* fiindci in moartetoate
raporturile sunt deslegate de neintrecut gi pentrucd moartea este sfarsitul existenfei.
_sigurd in al ei ,Dass” gi nesiguri in al ei ,Wann seines Eintretens”. .

1 Vezi Sein und Zeit, p. 255, 254.

5 [dem p. 253.
6 Idem p. 266.
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Dar, se intreabid Heidegger mat departe, se arunci extstenta fac-
tic intr'un asemenea ,Sein zum Tode” ? i pentru a putea rispunde
la aceasti intrebare Heidegper se folosegte, dupd cum arétam si mai
sus, de ceea ce el numegte chemarea congtiintei. In chemarea con-
gtilenfel sau a cugetului — Gewissensruf — aelinistea involbureaza
existenta si-i ameninti astfel ,seine selbstvergessene Verlorenheit”.
Prin aceasta chemarea cugetulul i reveleazi existentei omului, vina
gl prin aceasta ea intelege acel ,,8 fi in lume”, care e identic cu a
fi vinovat? Cugetul cheami existenta — Dasein — s4 fie proprie, ceeea
ce Insemneazdi cid infelederea chemiirii cudetului sau a constiintei des-
copere existenta proprie in nelinistea insinguriril sale. Aceasti in-
telegere este, ca un mod ,der Erschlossenheit des Deseins", cea mai
originari, pentruci e cea mai proprie deschidere sau descoperire, pe
care Heidedger o numeste ,Entschlossenheit" (hotdrire). In hotirire
existenta este ,,a {i proprie inspre moarte”, (eigentiiches Sei zum Tode),
filndca, ca ceva hotirit, existenta (Dasein) se proecteazi pe sine ,ver~
schwiegen" gi ,angdstbereit” inspre a sa cea mai proprie ,a fi vi-
novat”. Existenta nu mai fuge din faja mortii, ¢l zre curajul inspre frica,
Hotdrirea (Entschlossenheit] este ,die Eigentlichkeit der Sorge" si ca
atare ea este cea mai proprie sl ,cea mai interioard nimicnicie
in om". _

Ceea ce e interesant de observat in aceste consideratii heideg-
geriene, ¢ faptul cid acestea trezesc in mintea noastri rezonanie teo-
logice. Cicl in ce viziune filosofici mal descoperim nol ci moartea
$i vina sunt temeiurile fiintiale ale ntmicniciei 7 §i, ideea cid deciiderea
o este altceva decét o fugd din fafa mortli si cd grozdvia mortil
consti in raportul acesteia cu vina, nu-gi are o paraleld in conceptia
protestanti despre ménia lui Dumnezeu, din fata c#rula omul pi-
citos fuge g¢i care conslderi moartea ca o simbrie a picatului? Nu
este unul si acelagi lucru afirmatia heideggeriand, ci existenia este
somati prin cuget ca ,Schuldig eigentlich zu sein” cu Invatitura
Apostolului ci ,boldul mort{ii este pdcatul, lar puterea picatuluieste
legea” ? Hotirit ci nu.

Feiul in care Heldegger cauti si demonstreze ci moartea este te-
meitul existenfei si al rimicniciei acesteia este acela al unui om care
nu admite minunea cea mare a mortii $i a invierei sl nici nemirgi-
nirea jubirii lui Dumnezeu. De aceea acolo unde Heidegger vede in

¢ Idem p. 274

t Idem p. 285.
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moarte temeiul si adevirul cel mal profund al existentei ome-
nesti teologia crestind ageazd invierea lui Hristos, ca cheziigia cea
mai siguri c# omul poate depisi granitele mortif gi sa se imparti-
seascd din viatd in vegnicie. Moartea este produsui pacatului si din
acest motiv salvarea din picat chezasuieste si mantuirea de sub pu-
terea mortii

Originar, dupi doctrina crestind, omul n'a fost creeat ,spre
moarte” cf spre viati. Ba chiar spre viala cea mai netrecitoare, ca
o existenta ,spre Dumnezeu”, asadar o existentd cu posibilitatea
de-a fi spre Dumnezeu. In aceasta constd libertatea originars a
omuiui, ci aceasta era in sensul ei cel mai adinc, ,o0 lfbertate pentru
posibilitatea existentei pure inspre Dumnezeu” sau inspre sine insugi.
Orul a ales, tocmai gratie acestei Hbertifi, a fi el insusl identic cu
Dumnezeu si de aceen el a fost aruncat in lume gi in farcurile ire-
citoare ale timpului, Omul a ales, pus intre Dumnezeu gi intre a #
el insusi ca Dumnezeu {Selbstseink&nnen), posibilitatea aceasta din urma
gi de aceea el a intrat sub puterea mortii. Sensul originar al exis-
tentel omenesti a fost ,das reine Seinkénnen zu Gott", cum se ex-
primi Bauhofen.! Omul n’a ales insd aceasta existen{# purd inspre
Dumnezeu ci moartea, care era o simpld posibilitate a libertatii lui
originare. Sensul originar al existentei omenesti a fost viata vegnici,
o viatd in afara tarcurilor timpului §i ale nimicniciei §i nu moartea,
care nu era de fapt decdt ,cealalti posibilitate” a sa. Omul a ales
aceastd posibilitate ¢i din aceastd clip moartea s'a furigat in viata
sa. Picatul este vina omului gi prin picat moartea a devenil destinul
siu, Din clipa in care omul s'a hotdrit pentru sine si impotriva Crea-
torului sdu el a irebuit si ia asupra sa intreaga greuiate a picatului
si tot tragicul blesiemului moriii. Prin aceasti viziune cregtinismul e
adevidrat ci accentuiazi si el grozivia aruacirii omului in lume.
Evanghelia face insi problematicid existenta in lume a omului, prin
aceea ca ii indicd acestuia ca supremd menire eliberarea de robia
pécatului si deci din robia mortii. Asa ci chiar dacd omul a reusit
s# fasi de sub puterea acelui anonim pe care il descrie Heidegder
el mai rdméane totusi sub stipanirea celui mai puternic domn anonim:
sub puterea picatlului. lar de sub stipanirea acestel puteri omul nu se
poute mantui singur, ci el are nevoie de harul iui Dumnezeu. Numai
gratie acestul har de sus omul se poate — daci nizueste aceasta —

! Bauhofen, Das Geheimnis der Zeiten, n. £3,
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salva din farcurile plcatului si decl ale morili. Acesta este, dupi
crestinism, rostu!l adénc al mortli si invierfi lui Hristos.

Pentru Heidegger moartea este insi ,cea mai de neintrecut din
posibilititile existente! omenegti” si ca atare moartea este conside-
rati de acesta aceea ce constituie mirginirea ¢i temeiul cel mai pro-
fund al existentei omenesti. Pentru creslinism insia moartea — ca
vind si ca o urmare a picatului — este ceva ceea ce trebule de-
pasit, flindcid abia prin aceastd depisire existenia omeneascd poate
deveni o existenti pe temeiurile el proprii. $i in acest sens moartea
au mai esle o graniti de nedepiigit ci centrul existentel sub puterea
pacatului ¢l ca atare ea nu mai poate ii temeful miarginirii exie-
fente! omenesti cf vinovitia acesteia. Heidegger face enorma gresala
de-a identifica vina si moartea cu mirginirea existentel. Moartea
poate fi triiti, mirginirea insi nu, S1 nici vinovati nu poate fi mir-
ginires, din motivul cd mirginirea este un concept metafizic, care in-
dici existenta a tot ceea ce nu este Dumnezeu ¢i de aceea identi-
tatea vind-mirdinire este falsi,

Dar ni se va oblecta, poate, ci Heidegger refuza hotirit si facd
vreo apropiere intre ontologia sa si teologia crestinid, Hinded Hei-
degder face in analizele sale afirmafii ,ontclogice” gl nu ,ontice”.
Intr'adevir Heidegger afirmd c3 metafizica lui este ,eine reine on-
tisch-neutrale Philosophie”, care n'are niclo legiturd cu o teologie
sat cu 0 ,Weltanschauung”. ,O atitudine fundati pe o conceptle
despre lume si viati sau pe o teologie — fic ea afirmativd sau ne-
gativi — n'are ce c3uta in dimensiunea problematicului unei meta-
iizici a existentei”, zice Heidegger.! $i Heidegder face acest lucru cu
vaditi intentie de a-¢i justifica afirmatia c# analizele sale existen-
tiale descoperi structura existeniei omenesli aga cum aceasta este in
al sdu ,Selbstselnkdnnen®, aga ch acestea nu hotirisc nimic dacd din
minet de vedere ontic omul se afli ,in der Stinde ersoffen”, sau
este ,in status corruptionis, oder in status integritatis wandelt, oder

sich in einem Zwischenstadium, dem status gratia, befindet".?

Tezei heideggeriene, dupi care ontologia fundamentald n'ar avea
nici un raport cu o teologie sau cu o conceptle despre lume si viats,
i se opune o alti tezd, care atribule acestei ontologii vidile caliti{i
vizionare. Asa bunioari Karl Léwit, caze este wun elev al lul Hei-
degger, scria ci teza heideggeriani nu poate fi susfinutsd, din mo-

! Heidegger, Kant u. das Problem der Metaphysik, p. 237.

¢ Sein u. Zeit, p. 179, 283,

ki
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tivul ci contrarul acestel teze poate fi dedus din insasi , Offenbar-
stark weltanschaulichen Wirkung von ,Sein un Zeit”, din care se
poate vedea nu pumai diferenfa ci si legitura dintre obarsiile ontice
¢1 ontologice’. !

La fel interpreteazi viziunea care se desprinde din ontologia
heideggeriand si Hans Naumann cdnd scrie ci din mitosul german
nu se poate deduce alid atitudine decat cea din filosofia lui Hei-
degger, adecd o atitudine care nu se caracterizeazi printr'un senti-
meni al pacatulul sau prin ndzuinta de desdivarsire, cl prin congtiinfa
existeniei noastre ca un dar al destinului si al tolalei parisiri si arun-
cdrl in lume. Aceasti credini{d in necesitatea inevitabild a falalita{i}
destinului nostru, aceastd gtiintd despre ameniniarea si apunerea ce
nez paste trezeste o hotdrire plini de curaj peatru lupts, jertfeinicie
si marime interioar#, o atitudine in care omul apune cu mirime i
resemnare.” lar teologul protestant Bultmann susiine sus gl tare ci
in ontologia lui Heidegder se giisesc reminiscenie cregline gi indicatii
pretioase spre o antropologie crestind.® Acest lucru ar i posibil
insd, desigur, numai daci Bultmann ar putea dovedi c# metalizica
lui Heidegger ar {i numai o metodi formals, cu ajutorul cireia acest
filosof ar ciuta si ajunga la o ,Vorverstindnis” a existenfei ome-
nesti. Dar filosofla lui Heidegger tocmai acest lucru nu este, fiindeid
existentialele heideggeriene nu vor si fie numail ,modi” ale existentei
ci si continuturi ale acesteia, asa cd de fapt aceste noliuni ontolo-
gice se transforma la Heidegger in notiuni ontice. Din acest motiv me-
tafizica lui Heidegger nu numal c3 nu este neutrd fatd de teologle,
ci o exclude pe uceasta din urmi, devenind ea insasi o teologie
fara ,Theos". Acelag lucru il evidenfiazid si teologul Emil Brunner,
atunci cand arati ,,cd la Heidegder este vorba despre altceva decit
determindri formale si din punct de vedere teologic complect nevi-
novate”.* Heldegger, zice Brunner, ,face incercarea de-a intelege pe
om fird si-l raporteze pe acests la Dumnezeu. Acesta este ateismul
fundamental al metodel sale”.® Din acest motiv ontologia heidegde-
riand este aleisti, zice acelas Brunner.®

t Karl Léwit, Phinominologische Ontolgie und protest. Theologie, Zeltsch,
Theol. und Kirche, 11. 1939, p. 374,

Hans Naumann, Germanischer Schicksalsglaube, Jena 1944, p. 82,

¥ K. Bultmann, Die Geschichtlichkeit des Daseins und der Glaube, 1930,

* E. Brunner, Ontologie und Theologie, Z. fiir Th. u. K. Heft 12, 1930.

& ldem p. 115.

& Vezi tdem, p. 122,



REVISTA TEOLOGICA 205

De fapt ontologia lui Heldegger nu este din punct de vedere
ontic neuirald, din simplul motiv cd o filosofic ontic neutrali este
imposibild si fiindea o metafizici nu poate lua fiinta fird ca aceasta
si exprime o viziune despre lume si viati. Si acest lucru se observi
chiar de la inceputul analizelor heideggeriene, fiindci acestula nu-i
reugeste in nici un chip si desparti in existenf{d ordinele ontologice
de cele ontice.® De fapt ¢i e un curat non-sens si se afirme ca se
pot face afirmatii ontologlice ultime care si fie in acelag timp neu-
trale faji de ordinele ontice. O deosebire intre ontologic gi ontic
este imposibild, mai ales intr'o metafizici a viabilului concret, asa
cum vrea sid fie metafizica heidegderiani.

Din cauzi ci metafizica face afirmatii care vor s#i-aibd o vala-
bilitate ultim#, ea se intilneste cu o vizivae despre lume si viafi.
Metafizica si ontologia pun problema Sensului, a scopului, a {emeiului
existentei si al fiintei omenesti si ele fac incercarea ca, cu ajutorul cu-
noagterii, s& rezolve definitiv aceasti problema. O viziune despre lume
sl via{i — asa dar o ,Weltanschauung” — este un sistem construit
dfn afirmafii definitive asupra aceleiasi probleme, aga ci metafizica,
filosoffa sl ceea ce de obiceiu se infelege prin ,Weltanschauung” se
intalnesc in aceea ci ele fac afirmatii ultime despre existenti.? Deo-
sebirea constd numai in aceea, ci cea dintal isi fundamenteaza afir-
matiile ei numai pe ratlune, pe cind cea din urmi isi poate avea te-
meiurile in ratiune, in revelatie sau in diferite credinte religioase.

Dar dacd o metafizici nu e posibilsa firid o conceptie despre
lume §i viatd, atunci acest lucru insemneazi ci si Heidegger are o
asemenea concepiie, fiindci si el face afirmatii ultime asupra sensului,
scooului §i temeiului existentei. Din expunerea noastrd de pani aicl
s'a putut cu prisosinti vedea, ci filosofia heideggerland este cuprinsi
intr'un sistem bine articulat dela interpretarea lumii ¢l a existenlel
pénd la etica hotdririi in fata morfii g acceptarea deschisi a Nean-
tului. Temejul acestul sistem este afirmatia ci ,existenta omului este
wa fi in lume", iar scopul acestei conceptii este ca si facd pe om si
inteleagd, c& rostul lui, ca o fiin{i care este in lume, este acela
ca si-gi cagtige al sau ,,Seinkdnnen” si si recunoascd ci ,a-fi-in-lume”
n'are nici o altd instantd mai inaltdi a acestui ,Seinkdnnen” decht
moartea sa.® In instituirea morfii —¢i deci a mirginirii— ca cea mai

1 Vezi 8, Marck, op. cit. 2 p. 155.

? Vezi Delp, op. eit. p. 10t ; Hermann Glockner, Deutsche Philosophie, Zeitsch.
fir deutsche Kulturphil. Bd. 1 Heft 1. 1934, p, 3.

% Sein und Zeit, p. 312.
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inaltd instan{f de stipanire asupra existentel omenesti, nl se descopere
.Idealul existenfial” al fllosoflei heldeggeriene. S, prin aceasti struc-
turare ontologici, Heidegger crede c# a l8murlt problema sensuluf exis-
tentef omenegt!, degi ca un pretins cunoscitor al filosofiei kierke-
aardiene, el trebuia si inteleagi c# existenta omeneasci nu poate fi
prinsi niciodati intr'un sistem fie acesta chiar gi ontologic. Un sistem
in care existenfa omeneasci are si-si descopere tdinuitele ei temeluri
nu este posibil decat pentru Dumnezeu, sau pentru o filosofie fundamen-
tati pe revelafia Acestuia. Orice altd incercare e zadarnicd §i e me-
plti sk sfirseasck asa cum sfarseste filosofia heideggeriand, agadar
s4 sfargeasci intr'o filosofie in care se preasliveste nimicnicia abso-
luti a existenfei omenegtl.

Ceea ce e interesant de observat aci e faptul c3, dupid cum
aminteam gl mai sus, Heidegger ajunge la acceptarea acestel situafit
tragice a existenjei omenegti cu ,0 bucurle inarmati” care, zice Hel-
degger, nu-l silegte pe om la o fugd din faja lumili ci la activitate,
faptd, la participarea inlegrald, plind de pasiune, cu care acesta risch
toful pe marginea pridpastie]l Neantulul, pentru ca si-gl cagtige al siu
+Seinkénnen” g1 si scape astiel de sub stipinia vinel. Caci Heldegger
intelege prin vind numai faptul de a nu fi luat decizii si hotdriri care
si-gi aibi obarsia in Eul existential autentic al omului, De aceea Hel-
degger gl afirmi sus gi tare ci ,Das als Sein zum Tode bestimmte
Gewissen-heben-wollen bedeutet keine Weltfliichtige Abgeschiedenheit,
sondern bringt illusionslos in die Entschlossenheit des ,Handelns”. Mit
der niichternen Angst, die vor das vereinzelte Seinkdnnen bringt, geht
die geriistete Freude an dieser Méglichkeit zusammen®.?

Cum se poate explica faptul acesta c#, cu toati vina si moartea
iui, omul poate vorbi totusi, dupi Heidegger, de ,0 bucurle inarmatd”,
in timp ce teologla cregtind se pare ci nu cunoaste la descrierea ace-
lefagi situafli decat disperarea? Nu ocoleste oare Heidegger prin
acecasti afirmatle seriozitatea ultima a mortii ?

Pentru a putea rispunde la aceasti intrebare trebue si stiruvim
mai mult asupra teoriei pe care filosoful o face asupra vinei” Vina
mai este determinatd de Heidegger ca ,Grundsein einer Nichtighkeit”,
ceea ce insemieazi cd atunci cind el numeste existenta neautentica,
ea filnd vinovats, Heidegger nizueste si arate nimicnicia al carui te-
meiu necesar este ,das Dasein”. Nimicnicia vizati de Heidegger aicl

a 1 Sein und Zeit, p. 310.
¢ Idem, p. 306.
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este aceea care aparfine libertitil existentei (ca Dasein} pentru posi-
bilitstile el existentiale. Existenta neautentlcs riméne ,mereu inapola
posibilititilor sale”. Céci libertatea ,este numai in alegerea unela,
ceea ce insemneazi a nu fl putut alege si a nu fi ales a altela”.? In
aceasta consti, dupi Heidegger, ceea ce el numeste ,Schuldigsein®.

Dar oare numai acest lucru insemneazd a fi vinovat? Daci
existenta e vinovati numai flindei rdmaéne In urma posibilitifllor
sale, atunci nu este vorba oare aici de o estetizare a conceptului de
+vind” ? Si afard de aceasta nu e oare o gregald si se faci din po-
sibllititile existen{ei oarecum misura vinel sale si aceasta numai
flindcd anumite posibilitifl amenin{id existenta cu invinuire ¢ ¢ de
aceea acestea trebuesc ocolite ? Cum se face atunci ci cele 10 po-
ronel sunt mai ales Interziceri de a sdvarsi ceva? In tot cazul ceea
ce se desprinde din aceste intrebir!, pe care Heidegger nu le are
in vedere, este faptul neindoelnic ci la el rimane mereu confuz
ceen ce trebue si se inteleagi prin ,,das Dasein blelbt sténdig hinter
seinen Méglichkeiten zuriick”.?

Desigur, ni se va obiecta ci tendinta lui Heidegger este ca in
a sa ontologle, si descopere conceptul vinei in sens ontologic, care
se afla inainte de orice gregeli singulare sf care de aceea nu poate
#l discutat in legiturd cu asemenea acfluni singulare concrete, cum
sunt cele 10 porunci. Aceasti obiecflune ar fi desigur indreptifits,
dacd, prin acceptarea vinei omulul, ca ceva ce depinde de po-
sibilititile existenfel, n'ar H deter ninati de actele singulare ale ace-
stuia. Fiindci nu este oare riminerea in urmi a existentei (Dasein)
inapoia posibilitifilor sale o urmare tocmai a actelor singulare ? Sau
e suficlent faptul ci Heidegder cauti si dovedeascid ci vina sa afld
fnalntea actului singular, prin aceea c# el afirm# cé& actul singular
ca act alege in mod pecesar una din muitele posibilititi, ilar pe ce-
lefalte le lasi la o parie 7 Necesitatea aceasta este intr'adevir ceva
vinovat 7 Nu este pare vina, sau a fi vinovai, mereu ceva ceea ce
se afld inir'o strinsd legdturd cu o vointi? S din acest motiv este
posibil ca o necesitate, care se afls in afara voiniel, &3 insemneze
»eln urspriingliches Schuldigsein ?**

! Idem., p. 284.
? Idem., p. 285,

8 Erdmann Schott, Dle Endlichkeit des Daseina nach Martin Heidegger, Berlin
1930, p. 16,
! Idem, p. 17.
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Numei in urma acestor consideraiii se poate pe deplin infelege
care este cauza cid, cu toatd moartea gi vina omului, acesta trebue
si priveascd tolusi viata cu ,geriisteter Freude”. Fiindca o ving
care ntt mil depinde de vointa omulvi ¢i de o necesitate ce se afld
in afara vointei, despovireazi pe cm de orice vind, 0 eroare pe
pe care Heidegder o sivirsegte ménat de intentia radicalizirii inte-
legerii existentiale care aparfine existenteisi care este omul. $i Hei~
degger priveste atit moartea cat si vina din punctul de vedere al
intelegerii existentei omenesti din sine insusi. Moartea insemneazd
wSein zum Tode" far vina modul existential corespunzifor ,des Ruf-
verstehens” sau ,,Gewissen-haben, Wollen”., — Insi dupi cum observi
si Erdmann Schott, nu sunt oare tocmai ,moartea infeleasi si vina
infeleasd” numai masciri ale mortil ¢i ale vinei 2! Nu fugim noi din
faia mortii si a vinei tocmai fiindca le facem niste probleme ale in-
felegerli noastre ? Pentrucd in intelegere este vorba despre un sens.
despre o totalitate, despre posibilititi §i intrebarea de adancuri este:
daca noi putem si atrtbuim mortii gi vinet un sens oarecare? Cicl
dack facem acest lucru, se poate intdmpla ca, prin faptul ci atribuim
mortif $i vinel un sens, aceasta s'c facem tocmai din cauza ci nw
putemn suporta nonsensul acestora.?

Din aceste motive Schott are perfects dreptate cénd sustine &
prin aplicarea notfiunilor heideggeriene despre totalitate §i posibilitate-
asupra mortii, nu ni se [amureste aproape nimic esential in legiturd
cu aceasta. Dupd ce Heidegger ne descopere ,totalitatea” structurii
existentei (des Grundverfassung des Daseins) ca grije, el se intreabd
dacd prin aceasti interpretare ontologica ,das Ganze des themati-
schen Seienden in die Vorhabe gebract habe". $i el gisegte aceastd

_totalitate jarcuitd intre nagtere si moarte.

Dar tocmai aici ne intimpini alte greutafi ¢i mai mari, fiindcd
putem iarisi intreba, daci sensul in care constitutia fundzamentald
numitd o totalitatea structurald, e identic cu sensul in care existenia
intre nastere i moarie este un intreg? Nu are structura totalitaiea
configuratiei care nu permite nici o impirlire, in timp ce totalitatea
fdrcuild intre nastere si moarte poate fi impirtit in timp ? De aceea
nit esie exclusi posibilitatea de a nega ca existenfa intre nagtere i
moarte esle o totulitate, fiindcad de altfel chiar Heidegger a refuzat
s& priveascd moariea ca o desivirsire a existentef.

t Jdem p. 14,

2 Idem,
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Heidegger nu reuseste, cu toate incercirile pe care le face, si
integreze moartea in structura existentei decat numind moariea o posi-
bilitate a acestei existentel. Existenta se proecteazd pe sine in posibi-
lititl din care apoi ea se injelege pe sine. Dar noi intrebim despre
sensul in care moartea poate fi numiti o posibilitate a existentel.
,Moartea este o posibititate a existentii pe care are s'o preia existenta
insagi”, zice Heidegder. Dar am vizut ci posibil insemneaza la Hei-
degger ceea ce este supus alegerli existentei 1 atunci insemneaza ci
moartea ar sta in alegerea noastrd 7 Aceastd presupunere este insi
contrazisi de faptul nespus de adevirat ci noi nu ne pufem sustrage
arbitrar moril.

Foate aceste contraziceri si coniuzii igi au obérgia in inteniia
lui Heidegger de a realiza o radicalizare a iatelederli existeafei pe
femeiul unei asa zise ontologii neutrale, care nu vrea si infeleagi pe
om decit din sine insusi §i eu ajutorul Neantulvi, Si de aceea Hei--
degger sfarseste, cel pufinin consideratiile lul f{losofice de pani acum,
prin a ageza in locul Creatorului pe creaturs, iar in locul lui Dum-
nezey, Infricosetforul si agsa de neputinciosul Neant. Mirginirea isi de~
vine siegl singurul temeiu de a fi

GO,



SCOALA SAGUNIANA
SCOALA A POPORULUI

de
SEPTIMIA P. GHERMAN

Profescard de Padagogie in Scoala normaild de fete ,A. Saguna®, Sibju

Stift cu fofii prea bine lipsa cea mare
ce o0 avem de tot feliul de gcoale, dar cu deo-
sebire de scoale poporale.

Mitropolitul Saguna (1861)

Este in firea omului si e bine ca din cind in cand
-s3-yi intoarcd privirile spre trecut, imprumutind din duhul
-personalititilor ce ramén nemuritoare peste vuietul veacu-
rilor isvor de viati noud.

In istoria neamului nostru se arcueste majestuoast fi-
gura implinitd a marelui mitropolit Andreiu baron de $a-
guna, personalitate dominantd de prim rang, Om, crestin
si roman, devotat intru totul misiunii de stampirare a do-
rului de culturd nutrit de poporul nostru obidit, el si-a
cheltuit toate puterile trupesti si sufletesti pentru realizarea
acestui crez salvator,

Neobosit in lupta pentru luminarea poporului si ne~
intrecut in dreapta lui pastorire, activitatea Mitropolitului
Andreiu Saguna are un intreit aspect, si anume: de scriifor
bisericesg, pdstor duhovnicesc si indrumdtor al culturii po-
porului.

Cu admiratia si respectul cuvenit infiptuitorilor de
idei noui si cu modesta ce trebue s'o avem fati de oa-
menii mari, din a ciror invititurd ne addpim cei ce vrem
si indreptim pe altii spre lumin#, vom ciuta si infitigim
.— lasdind mai muilt pe marele Mitropolit si vorbeascd —

v Cf, Gh, Tulbure: Mitropolitul Jaguna. (,Seria Didacticd" nr. 9}, Sibiu, Tip.
-Arh'diecezand 1938, in prefati (p. IX).
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un aspect al activititii sale: acela de indrumitor al cul-
turii poporului.

La suirea Sa in scaunul de vlidici, in domeniul scolar
si cultural ,totul era de ficut".!

Scoale poporale erau foarte putine, doar in cateva co-
inune mai bogate; inviifatura ce se preda era sumari; Bu-
coavna, Catehismul si Psaltirea, singurele cirti.

Invatitorii erau pregititi in cursuri de sase siptimani;
nu existau fundatii culturale, nici tipografii romanesti, iar
presa era alcituiti din ,,Gazeta Transilvaniei” si ,Foaia
pentru minte, inimd si literaturd”, dela Bragov, iar mai
tirziu, ,Organul luminarii“, la Blaj §i ,Aurora”, la Cluj.

Cu toatd intelepciunea mintii si cu cildura inimii, Mi-
tropolitul Saguna nizuia ,sd deschidd portile luminii, unui
popor insefat de invdfdturd”?

Prin tot ceea ce a realizat — sporirea numirului de
scolt la sate, inzesirarea lor cu material didactic, mobilier,
rechizite, cubajul sililor de clasi, alcdtuirea programei ana-
litice si a orarului, problema frecventei, problema contro-
lului scolar, cursurile de adulti, conferintele invatitoresti,
pregitirea invatitorilor, colaborarea factorilor educatiei,
fundamentarea actiunii educative pe iubire si incredere,
intr'un cuvant culturalizarea poporului — el devine orga-
nizatorul gcoalei poporale, temelia ei si pedagogul tuturor.
El avea si ne arate c¥ turma trebuie pastoritd si iubita
cu gandul, cu vorba gi cu fapta. (193/23 III 1850).°

A fost o lupti grea aceastd activitate, dusd insd cu in-
feligentd si miestrie, cici era cilduzitd de dragoste netir-
muritd fatd de popor si de incredere in fortele lui spiri-
tuale. , 54 ne ocupam cu treaba scolari; va si zici cu
crescerea poporului, caci tidfreanu!, nu trebue si aibi
numai plata lucrului seu”. (337/10 V 1865).

Circuldrile scolare ale Mitropolitului Andreiu Saguna
pol fi socotite azi adevdrate tratate de Pedagogie, Didacticd
st Metodlca.

L Gh. Tulbure: O. ¢ p. 82,

2 Gh. Tulbure: 0. c. p. T.

3 Ca s economisim spafiul, vom cita scurt, avind a se tnfelege: Circulare

. 193 din 25 Martie 1850, Textele din circularé sunt citate statornic din lucrarea
aminma a lui Gh. Tulbure.
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I 1. Activitatea in domeniul scolar si-o incepe cu scri-
soarea din 12{24 II 1848, care formuleazi ca prima ma-
surd educativd indemnul spre invdfdturd, adresat poporului
si preofilor. latd ce zice tanidrul episcop: ,Dar stiind eu
ce lipsa mare are poporul nostru de a cidpata invatatura,
de a se desivarsi si a se lumina, poftesc pe inireaga iu-
bita preotime si se nevoiascd a intocmi §i a spune cuvan-
tiri bisericesti, adicd a invita si a lumina pe poporenii
nostri, ca prin aceea din necovéarsire la covarsire, si din
ruginita neguri a nestiintelor, in care, prin curgerea ne-
numdiratelor veacuri spre paguba universald pana in ziua
de astdzi se afld, la limanul cel linistit al stiintelor si al
lumindrii sa se aducid §i asa s& se preschimbe in popor
cultivat”,

2. In circulara 193/23 III 1850, indeamni preotii s&
catehizeze Dumineca si'n sirbitori, s'o facd cu bidndete,
rabdare, ravni si iubire: ,S4 nu vi scidrbeascd rogu-va in-
sircinarea aceasta, ci purtafi-o cu rdbdare. Stiu eu prea
bine, ¢i voi toatd siptdmana lucrati cu manile voastre, ca
si aveti panea de toate zilele; stiu eu si aceea prea bine,
cd sase zile usturdndu-via cdldura viazduhului la mosiile
voastre, abia asteptali a saptea zi, ca s& vd odihniti si in
care si v3 castigali voud puteri, pentru lucrurile sépta-
manii viitoare; toate acestea si acestora asemenea le stiu
eu prea bine iubifilor... vd rog sa impliniti sarcina aceasta,
pentru binele poporenilor nestri si pentru a voasirda man-
ddiere si cinste”.

3. Prin circulara 384/18 IV 1856, indemnéand la munci
$i crutare zice: ,in deobste si dea tot insul copilul sku la
scoald, spre crestere si invitidtura®.

4. ,Precum e dator orice parinte de-a ingriji de hrana
trupeascd a fiilor sdi, asa e cu mult mai mult dator, a in-
griji si de hrana sufleteascd a fiilor sii, De aceea cade o
mare si insemnatd parte a acestei datorii pe tot crestinul,
$i vai de acel parinte, vai de acel crestin carele pentru
0 micd dobindd materiald, trupeasca, impiedeci dobanda
cea mare sufleteascd. Pentru cd prin aceasta impiedeci raza
lqmmn, care are s& lumineze sufletele; prin aceasta im-
piedecd desvoltarea puterilor sufletesti; prin aceasta im-
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piedecid pe om, ca si se ridice la vrednicia, pentru care
¢l este hotirat dela Dumnezeu, si pe urmi prin aceasta se
poate aduce blestem asupra acelora, cari s’au lenevit, sau
s'au scumpit a se ingriji de sufletul a lor sei;... in interesul
lumindrii crestinilor nostri, parinteste poruncesc, tuturor
parintilor de fii si fiice, ca pentru un folos foarte mic ma-
terial si nu tind pe copiii lor dela folosul cel mare suile-~
tesc §i ca parintii si nu pirtineascd mai mult ingrijirea de
trupurile decit de sufletele fiilor lor, ci in timpul prescris
sd-1 trimitd la scoald si catechizatiune...”

5. In sfarsit, in 1870 (circulara 95/1 VII), sfitueste:
wAsisderea si tineti sub disciplini serioasi pre cat pe das-
cdiii, pre atat §i pe parintii, care au copii si copile, ca
sa-i trimiti regulat la scoald, si s& dea ascultare acestui
sfat al stipanirei sale bisericesti si scolare, cici neascul-
tarea le va aduce lor rusine si pedeapsd. Sfatul acesta,
preofimea si dascilii, si-1 reinoiascd cu tot prilejul bun
poporului nostru credincios".

II. Dupd aceste indemnuri calde, ficute cu pirinteasci
autoritate, Mitropolitul Saguna pune problema scoalei.

1. Mdrirea numdruiui scoalelor. Fiecare sat si aibi o
seoald corespunzitoare. ,S4a vi nevoiti ca fiecare obste bi-
sericeascd, sd-si facd scoala, iar care ar fi cu totul siracid
si din pricina aceasta nu ar putea sid-yi facd scoals, despre
tna ca aceastid intdmplare, sa-mi raportati incoace, ca si
dau sfat unei asemenea comunititi. (530/20 IV 1852).

2. Localurile de gcoald trebue si indeplineascd anumite
conditii: .,edificiile scolastice si se aseze in locuri sidnitoase,
uscate, odiile si fie spatioase, amesurate numirului scola-
rilor {(computiandu-se pentru o odaie 60 scolari si pentru
fiecare gcolar un spat de 8-—12 urme pitrate), si fie luminoase
$i sd se poati usor svanta“. (351/27 III 1869 punctul 1).

3. Scoalele trebuesc inzestrate cu material didactic: ,si
fie previzute cu table, incat e cu putintd cu globul pi-
méntulului, cu mape, cu icoane pentru istoria naturala si
preste tof cu cele mai necesare aparate de inva{amant.
(351/27 1II 1869 punctul 5).
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4, Manualele scolare se tipAresc in Tipografia Arhidie-
cezand, pentru a ii mal leftine, si la indeména tuturor,
cum spune in circulara 775/27 VIII 1850.

Mustrd cu asprime invifitorii cari fac negot cu cértile
de scoald, amenintindu-i cu destituirea din slujbd, ca de
altfel pe toti cei care nedreptitesc intr'un chip sau altul
poporul.

Pentru uniformizarea invdfdmdntului hotaraste ca Epis-
copia Aradului si cea a Caransebesului s& foloseascd ma-
nualele tipirite la Sibiu.

Introduce un Abecedar dupd metcda sunitoare. cu
manuducere (indrumitor). Invititorii sunt obligati si le aibi
pe amandous; elevii, numai abecedarul.

Dupd ce vorbeste cu bucurie de inmultirea scoalelor
si felul cum se lucreazi in ele, in circulara 6242 VIII 1862
zice: ,Insd pe langa toate acestea nu putem zice, ci n'am
avea ce lucra mai mult, pe acest camp larg si frumos!”

III. O altd preocupare a marelui Mitropolit este infre-
tinerea scoalelor.

1. Pentru intrefinerea scoalei crede de bine si existe
un fond scolar: ,,Aflu de bine asa dard a provoca pe toit
fiii mei sufletesti, ca urmand exemplul cel bun a altor cre-
stini evlaviosi de ai nostri, ravnitori din luminarea sa,
suma aceea ce 0 va primi oarecare comuni in obligatii
dela imprumutul statului, si se fereasci a o resfira vanzand
obligatiunile unor interesati, cu preturi scazute, ci sa o
jertfeascd pentru un fond scolar, din care apoi la vreme
s& se poatd intemeia sau sustinea casi de scoalad si si poatd
salariza un invitator dupd cuviin{, fira ingreunarea sin-
guraticilor madulari ai comunelor...

Ascultati-ma dara iubitilor! Ascultati-mi, ca sa vi bine-
‘cuvanteze urmitorii vostrii, ca si vi binecuvantez si eu,
acum si totdeauna, si si-mi fiti bucuria mea, ca cu linistea
sufletului s mi rog lui Dumnezeu, pentru voi si copiil
vostri“. (832/7 IX 1862).

2. In circulara 134/21 II 1863, se vorbeste de infiin-

tarea eforiei gcolare, ,pentru ducerea trebilor de manipu-
latie ale scoalei”.



REVISTA TEOLOGICA 21i5.

3. La nevoie se cere si concursul pdrinfilor: ,Parintii
si dea mana de ajutor, la sustinerea scoalei, ingrijindu-se
de toate trebuintele aceleia”. (785/31 X 1864).

4, Un an inainte de moarte voia si infiinteze un fond
scolar din ,naturalii”, adici produse agricole sirinse dela
séteni, cu prilejul recoltei, pentru ca scoala si nu ajunga.
in suferinti materiali.

IV. Cu deosebit simt si tact pedagogic si didactic, Mi-
tropolitul Saguna observd necesitatea unei oranduiri siste-
matice in predarea cunostintelor. Se gandeste la un plan
al invdjdmantului, adici la programa analitici si orar.

wr--5¢ cere dela noi si statornicim o ordine buni in
invitdturile care si le invete tinerii nostri,... de a fi buni
crestini, credinciosi si suditi sArguitori si buni cetifeni...”

Din deosebita-i grije pentru bunul mers al invitiman-
tului, rezulta ,Ordindciunea Arhiereascs, pentru randul
cel bun, in scoalele noastre populare”, la 10 VIII 1854,
care reprezintd un inceput de programi analitici.

Se vorbeste aici de o ,metodicd a invatamantului®, in
care se arati impértirea copiilor pe clase, dupd posibili-
tatea ce-o oferd localul, numé&rul invatitorilor si gradul de
progres al scolarilor ; apoi despre manuale si controlul scolar.

Procedura buni este o necesitate si un mijloc binecu-
vantat pentru dascili. ,,Lucru cunoscut este, cd noi in treaba
scolard, avem lipsid de o sistemd si rand bun, si cd firi
acestea nu putem inainia cresterea cea buni a poporului
aostru, carele atuncia numai ne va binecuvdnta, dacd ve

vedea ¢d noi adevdrald ingrijire avem peniru el”. (581/10
VIII 1854).

2. Tot datoritd Mitropolitului Saguna se infiinteazi
primele coruri gscolare si se introduce in scoali cantarea
bisericeascd. Marele lerarh cunostea valoarea religioasi,
morald si estetich a rugiciunii cintate si puterea ei de in-
iratire spirituala.

V. In vremea lui Saguna, elevii erau impartiti in trei
clase cu sase despartiminte, care s'au preschimbat in sase
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clase primare: patru formau cursul primar, iar doua cursul
supraprimar, numit atunci ,scoaid de repetifie”.

Recensdméntul copiilor de scoald intre 6-12 ani, pentru
cursul primar {,scoala de toate zilele") si intre 12-15 ani
{,scoala de repetitie”}, era obligatoriu,

2. Se di mare atentie frecvenfei gcolare, se reglemen-
teazdi tinerea evidentei absentelor si mijloacele de solutio-
nare a lor: ,Cercetarea scozlelor pe sate si tind cel pufin
opt luni si in orase cel putin noud iuni. Pentru a efectua
o cercetare cat mai regulatd a scoalelor, se recomandi in-
spectoratelor districtuale de a obliga strédns, in scris, pre
fiecare invititor, ca si arate din cand in cind cazurile de
absentare si pre indivizii neglijenti intru cercetarea sccalei,
iar apoi inspectoratele districtuale scolastice, in urma acelor
aratari, sa intrebuinteze toate mijioacele morale, spre vin-
decarea rdului, si in cas de nu se va putea vindeca raul
prin mijloace morale, si se adreseze pentru lecuirea lui la
autoritatile civile”. {351/27 III 1869).

3. Ordinea §i disciplina trebuie si formeze preocupiri
de cipetenie ale scoalei. Supravegherea tinerimii este con-
sideratd ca obligatie a insusi Arhipastorului: ,Si wvestifi
atat tinerimei cdt si péarinfilor c# precum pana acum am
fost cu priveghere asupra tinerimei umblitoare la scoali,
ca adecd aceea si se poarte dupd cuviintd, asa si pe viitor
voiu avea cea mai stragnicd priveghere, si chiar la cea
mai mica intamplare nu voiu pregeta a o dojeni §i dela toti
aceia, cari nu ma vor asculta, a-mi retrage dragostea si
pirinteasca mea ingrijire — ba §i mai mult — nu voiu
lipsi a face aritare chiar si diregatoriilor ei gcolare, spre
a se lua si din parte-le misurile cele de lipsid in privin{a
aceasta”. (1032/8 XII 1855),

4, In timpul lui Saguna se pune problema educafiel
fetelor si se infiinteazi primele scoli pentru cresterea ace-
stora: ,Baefii si fie deosebit de biete, si incat e cu pu-
tinta si se instrueze in od#i separate; un invititor de regula
s3 nu aibd mai multi de optzeci elevi, ear in cazuri extra-
ordinare, prin invoirea autorititilor scolastice superioare,
se pot face abateri dela aceasta regula®. (351/27 III 1869).
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Un an mai tarziu scria: ,Unde numai se poate si se instrueze
copiii, deosebit de copile”. {104/1 IX 1870).

Nu se precizeazi pentru care despartimént gcolar si
se faci educatia fetelor separat de a bée’;ilor. Adicd, in
tot cursul scolaritatii primare, sau numai in clasele supe-
rioare? In interpretarea dlui Inspector gcolar Gh. Tulbure,
aceastd separare se referd numai la cursul supraprimar,
cum ni se pare si noud firesc,

VI. In continuarea scoalei primare Mitropolitul $aguna
indeamn3 preotii si indrumeze tinerii spre meserie §i negof.
»-.Ca unii care sunteti si trebue si fiti luminatorii si invi.
fatorii dansului (poporului] in toatd buna vreme, in tot
locul si la toate prilejurile si va straduiti din toate pu-
terile... pentru imbunatatirea stirii lui atadt materiale cat si
morale $i prin invatituri ¢i sfaturi parintesti, si-1 convin-
geti despre binecuvantatele foloase, care le aduc mestesu-
gurile §i negutitoria, descriindu-le acelea cu colori vii, cu
cuvinte dulci §i stribatitoare si spuindu-i, ¢i acestea nu
numai imbunititesc starea cea materiali, ci sunt totodati
si un mijloc puternic, care conduce cdtre culturd, poleire
si avere §i prin a cidror invitare i§i va putea céstiga pe
lJanga fericirea cea vremelnici si cea vecinicd”. (445/17
Y 1855).

2. In circulara 564/28 VII 1854, sfitueste parin{ii sd-si
trimita copiii la gimnazii.

3. ..,un izvor nou de céaslig, parte prin cultura po-
milor, parte si mai vartos incid prin cultivarea mdtasei, a
cirei urmiri bune dupi incercidrile ficute, cu luarea afarid
numai a unor pirti muntoase din {ari, sint afard de toati
indoiala®. (49/24 1 1857).

+In fiecare comuni si se infiinteze scoald de pomirit
¢i de gimnastica”. (104/1 IX 1870).

Tot in aceste circulare vorbeste si de grddina scolard.
Reiese din aceste indemnuri dorul de cultivare a poporului
in toate ramurile si desvoltarea lui economici.

VII. Fiind convins de fortele spirituale ale poporului
si de importanta invatiturii, Mitropolitul Saguna se ocupad
4
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si de educafia postscolard a tineretului, dand dispozitii in
vederea infiin{irii scolilor pentru tinerii adulfi. ,..in fiecare
comund tinerimea inaintatd in ani (de sexul barbitesc si
femeesc)... care n'au invatat in pruncia lor, si se adune la
anumite zile, in Dumineci si sirbitori, sau si in toate se-
rile de earnd la un loc potrivit, d. e. in scoala noastrs,
unde invitatorii nosiri sau chiar si preotii vor fi indato-
rafi a-le propune cetirea, scrierea si computul. Cumed po-
zorul esle pdtruns de insemndlatea invdfdmdéntului §i cumcd
stie, cd cauza principald a sdrdciei i inapoerea Iui intelec-
tuald cu fost §i este lipsa de invéfdturd, despre aceasta nu
mai incape nici o indoiald; aceasta o dovedesc proverbeie
fui despre puterea gtiinfei; si cumed are capacitale §i incli-
nare spre invdfdiurd, aceasta §i strdinii au recunoscut, numai
ocaziune 8¢ i se dee. Rdndul este dar la noi, la preofime
si preste fof la inteliginfa nafionald, ca sd ne facem dato-
rinfa, toate sd cercdm, loate mijloacele sd le intrebuinfem
spre a inlesni poporului nostru, luminarea spirifului séu".
(225/19 X 1870).

Om al faptei, nu al vorbei, Mitropolitul Saguna cer=
s# i se aduca la cunostintd cele realizate in aceasti directic.

2. Catehizarea adulfilor si gcolile de repetifie pentri
absolventii a patru clase primare, devin deasemenea obli-
gatorii, atat pentru invatatori si preofi, cat si pentru
tineret. ,Demand preotimei in numele Soborului eparchial,
ca si tind in zile de Dumineci si sarbiiori, Catechisatie, ca
apoi cu atdt mai mult sd se intdreascZ moralitatea adeca
purtarea cea buni §i prin aceasta ascultarea si implinirea
poruncilor, Catechizatia aceasta si se facad totdeauna dupi
pranz la doud ceasuri si sd tie un ceas, apoi si se s3var-
seascd dupd tipic Rugiciunea de seard...

lubita mea turmi... vi poftesc incad odaid ca cu toati
stridania sd imbritisati lucrul Catechizatiei”. {193/23 III
1850).

wocoala de repetifiune si se tina regulat " (104/1 IX 1870}

VII Marele lerarh este convins cd luminarea popo-
rulul nu se poate face numai prin condifii tehnice si ma-
teriale bune, ci ci actiunea educativid este hotiriti in buné
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parte de pregitirea §i felul de a fi, de ,vocafia” invdfd-
forului. De altfel poporul nostru, intuitiv din fire, a con-
cretizat acest adevir in cunoscutul proverb: ,Cum e invi-
tatorul, asa e si poporul”. Mulie probleme il preocupi pe
Mitropolitul Saguna, in legiturd cu dascalii.

1. Ca sd putem aprecia opera sa constructivd si in
privinta pregitirii invitatorilor, trebue si amintim ci pani
ia Mitropolitul Saguna, acestia erau pregatifi in cursuri de
sase siptimani sau uneori nici atat. La anul 1850 (12
Martie), reprezentantii cierului si poporului decid: ,,Cuno-
scand mirimea si insemnatates crescerii tinerimei si a pre-
gatirii invatatorilor celor de lipsd, hotirdsce: ca scoala
clericalz si se prefacd intr'un institut teologico-pedagogic,
sd se intocmiascd intocmai precum si la aite Seminarii, §i
tot clericul sd fie dator, mai inainte de sintirea Iui de
preot, a fi invatitoriu dupi imprejurdri”... (95/1 VII 1870).

In anul 18523 ia fiintd o sectie pedagogicid a ,Se-
minarului“ cu durati de un an, iar la 1862/3, este ridicat
la doi ani. Dupid moartea lui Saguna, anii de studii aveau
si se inmulieasci (in 1882 la trei ani, in 1907 la 4 ani, iar
in 1919 la opt ani, devenind ,,Scoald Normald mixti" prin
despirtirea celor doui sectiuni; in 1929, scoald cu doud
sectii: bieti si iete).

Chiar in timpul Mitropolitului Saguna invititorii tre-
buiau s3 indeplineascd anumite conditii. Jatd ce zice in
aceastd privintid in circulara 351/27 I 1869: ,Invititori
pot 1i si de aici inzinte numai indivizi, cari au absclvat
cursul pedagogic intre¢ si care dupd depunerea exame-
nului prescris au primit decret, — sau dacid n’au terminat
cursul pedagogic inir'un institut public, au depus in un
asemenea institut, atdt ezamenul tecretic cat si cel practic
cu succes bun, — jard irvititerii, cari la publicarea legei
acesteia au fost in oficiu, si lasi in oficiul lor, dar sunt
indatorati a-si dovedi inaintea autorititilor, ce inspectio~
neazi scoalele, esperienta si desteritatea de a instrui, iar
cet ce nu pot dovedi aceasta, se pot deobliga a face un
curs supletor in vacantele de vara la institutul pedagogic”.

2. Pedagog din nastere, intelege ci invatatorul trebuie
s
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si fie stimulat. Nu pregetd sd-i insuflefeascd cu indemnul:
6}

«s3 fie cu ravni intru purtarea diregatoriei lor celei siinie®.

3. Activitatea scolard a invitatorului trebuie contro-
lati; se reglementeazd problema inspectiilor scolare §i a
unei ierarhii in control.

+Inspectiunea gcoalelor esie incredintati nemijlocit res-
pectivilor Parochi, iard mijlocit Parintilor Protopopi, ca
inspectori preste scoalele din tractele sale protopopesti,
cari iarsi sunt in lucrul acesta subordinati diecesanului lor
Fpiscop”. (858/7 1X 1853).

Indemnand pe inspectorii scolari la implinirea consti-
incioasi a datoriei, iatd ce zice: ,Numai aga-gi vor putea
pistra si asigura gi pe viitor aceasti frumoasd influintd si
putere, dacd prin fapti se vor arita vrednici de dénsa,
adecd se vor nevoi a indupleca pe crestini spre ridicarea
scoalelor, spre cuviincioasa lor dotare si sustinere, dacd vor
aseza in ele invatdtori harnici, daci vor indemna pe fiii
lor sufletesti, ca si-si trimitd copiii la scoald, daci vor
vizita adeseori scoalele, si vor anima pe copii spre ascul-
tare si stridanie, iar pe invétitori spre o implinire acu-
ratd a datoriilor sale". {858/7 IX 1853).

Prin circulara 628/8 VIII 1857, se introduc profocoale
scolare: ,pentru a tine in limurire, lucrurile noastre cele
de cipetenie”. Fiecare scoald avea doui protocoale: unul
de ,vizitatie", in care se treceau toate observatiile si pro-
punerile ce le ficeau inspectorii scolari, si unul de ,nor-
malii”, in care se inregistrau toate ordinele care priveau
scoala,

Preotii, in calitatea lor de directori scolari, ,sunt
obligati sa inspecteze scoala cel putin odati pe luni spre
a se convinge despre purtarea dascdlului, despre sporiul
copiilor si despre neamul si felul carfilor scolare si a scrie

in protocolul scolar cele constatate”.’

4. ,Pentru perfectionarea invatatorilor in chemarea lor,
cat §i pentru inaintarea generald a cresterii si culturii ti-
neretului nostru scolar, iau nagtere conferinfe si prelegeri.

' Gh., Tulbure: O. c. p. 92.
2 Gh. Tulbure: Q. ¢, p. 9%
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Inceputul acestor conferinfe a aritat cd ceea ce mne lip-
seste noud Roménilor mai mult decat pinea de toate zi-
lele, este scoala si iardsi scoala®.' Ele sunt conduse de
Jinvatitori cari s’au distins atit prin purtarea lor morals
si diligintd, cat ¢i prin cunostintele lor teoretice si prac-
tice in studiile pedagogice...”. (141/1 V 1863). Se experi-
mentau cu acest prilej metode pedagogice noui — ca de
pildi metoda lui Bell si Lancaster, pe care $aguna o
gasia potrivitd cu scoala noastrd de atunci. (Este firesc,
deoarece erau invatitori putini si erau mult ajutati de
ymonitori” buni).

Iata deci ci primul care vede necesitatea conferintelor
si cursurilor invititoresti este tot Mitropolitul Saguna. In
circulara 33/1 VII 1865, zice: ,..liinded preotii si inva-
{atorii sunt mai departe chemati, ca bine si intrebuinteze
tot timpul si fiecare ocaziune, pentru luminarea lor, adec3
s fie luminati, ca apoi si fie vrednici a l&ti lumina si
luminare in tot poporul credincios mic i mare, ca intune-
recul si se risipeascid si si piard si tofi crestinii nostri
crezand in luming, si fie fiii luminii... am aflat de bine
a dispune si pe timpul feriilor (vacantei) anului acestuia
scolar tinerea conferintelor invatitoresti intr'o formi, care
si fie multumitoare si totdeodati si inlesnicioasd pentru
cei mai séiraci invititori...”: ,...s& tind unul dintre cei mai
harnici invatitori prelegeri de repefire”... Prelegerile si con-
ferintele se tin asupra obiectelor de studii, nou introduse,
asupra diferitelor lucrdri pedagogice si ,Instructiunilor”
scolare, etc.

5. Omul, nu uitd pe cameni. Cu interesul si dragostea
acordatd preocupirilor scolare si bisericesti, Saguna esfe
preocupat §i de soarta materiald a invdfdtorilor, de relri-
bufia lor. lati ce zice in aceasti chestiune: ,Este indeobste
cunoscut, cid timpul prezent, carele este timpul inaintirii,
al lumindrii si al culturii, cere dela fiecare individ singu-
ratic, precum si dela fiecare societate, corporatiune si stare
o deosebitd incordare si desvoltare a tuturor puterilor ma-
teriale si spirituale.

Y Dr. I Lupag ta: Mitropolitul Andreiu Saguna. Scriere comemorativi. Sibiu
1909, p. 376,
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O astiel de incordare si desvoitare cere timpul si dela
fiii bisericii noastre indeobste si cu deosebire dela preo.
{imea noasird, care este chemati a nutri pe credinciosi cu
invatdtura §i Tainele lui Hristos, si dela inviatitorii nostri,
cari au si creascd, si invete si si lumineze tinerimea
noastra,

Insa tot asa de cunoscuti este si acea imptejurare, cd
pentru z putea avea noi preofi si invatitori cualificati
am3surat recerintelor timpului, este de neaparata trebuintd
a le castiga o subsistentd mai buna si mai corespunzitoare,
de cumn a fost cea de pani aci si de cum este chiar si
cea de astazi“., (890/12 X 1872).

IX. Pentru o mai buni organizare a invatamantului po-
poral si reglementarea problemelor privitoare la viata scolara
si culturald a satului, in afard de ,circulirile scolare”, cu
ajutorul cirora am exemplificat ,toatd vorba si fapta”, ma-
rele Mitropolit a mai lasat legiuiri scolare §i scrieri di-
dactice de seamd, unele personale, altele de colaborare
sau revizuite.

1. Lucrdri personale:

a} Ordindciunea Arhiereascd penfru réndul cel bun in
scoalele noastre populare (1854).

Primul inceput de programa analitica.

b} Normativul conferinfelor invdfdtoresti (1862).

Este o expunere sumard a principiilor de Didactica
si Metodicd (arati metodica Religiei). Cartea a apirut in
doud editii; in introducerea celei dintai ,Saguna aratd ca
si pe teren scolar si-a dat silinta si rimanid credincios
devizei sale: ,Jnainte!' si indeamnd protopopii si-l ur-

meze”.!

¢) Instrucfiune pentru invdfdiori despre didactica gene-
rald §i speciald la predarea cu gcolarii a singuraticilor studii
(1862).

d) Instrucfiune peniru directorii gcoalelor poporale si
pentru directorii §i inspectorii gcoalelor capitale, precum gi

V' I Lupag: O, ¢, p. 375.
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penitru inspectorii districtuali de gscoald din Arhidieceza
Greco-rdsdriteand din Ardeal (1865).

Dupi ce aratd atributiile direetorilor si inspectorilor
scolari (preotisi protopopi), di urmitorul indemn: , Vedeti
si cunoasteti fiilor, si impreuni-servitorilor, instructiunea
ce vd dau aci in treaba gcolard si vd rog ca aceea sid nu
vi se pard grea, cici greutatea ei este impirtitd intre voi,
cari sunteti trei factori cardinali executivi ai cresterii ti-
nerimii noastre, unii sunteti invatatori, al{ii sunteti direc.
tori si inspectori locali si unii sunteti inspectori distric-
tuali; oare nu stiti sau nu vrefi si cunoasteti ci toate
greutitile singuratice ale voastre sunt concentrate in unica
mea persoani, pentru cid instrucfiunea ce dau aci este si
pentru mine un obligimant, dupd care sunt dator a satis-
face chemirii mele, care nu este mai micd decat a voastra
greutate. Mai greu e pentru un parinte a edifica casa
decat fiilor a locui intr'insa. Prin urmare impéirfite ne sunt
greutitile si nu este unul dintre noi, cdruia si nu-i fi venit
o parte bunicici din greutati. S& ne nevoim iubifilor, in
greutitile noastre, cici lupta noastrd este nobils, credinta
pazim si Dumnezeu, carele este insusi lumina si nu sufere
intunerecul, ne va risplati nouid pentru lumina, pe care o
revirsim asupra fiilor si fiicelor crestinilor nostri, i prin
care abatem intunerecul dela dansii, si si ne rugdm céatre
Dumnezeu, ca si ne dee puteri trupesti si intelectuale spre

a corespunde chemirii noastre”.'

¢) Instrucfiune pentru invdfdforii din scoalele normale
§i capitale de Religie ort. rds. de sub inspecfia supremd
scolard a Bisericii Ortodoxe din Marele Principat al Ardea-
lului (1865).

Lucrarea cuprinde metoda generald si speciali a dife-
ritelor obiecte de inva{imant, materii pz clase si semestre,
$i indrumiri privitoare la mentinerea ordinei si disciplinei
in scoald.

f) Dreplurile §i datorinfele civile penfru invdfdceii scoa-
fefor poporale confesionale (1870).

L I Lupag: Q. ¢ p. 378
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Cuprinde drepturile si datoriile cetifenilor, dupa dreptui
public si privat. Probabil este alcdtuitd mai mult pentru
adulti, decat pentru copii.’

g) ,Telegraiul Roman" cuprindea deasemenea adeseori
instructiuni didactice.

A aritat aici numai lucririle care priveau scoala
poporald, nu si multele lucriri referitoare la ,Seminar®.

2. Lucrdari de colaborare; manuale:

a) ,A doua parte din cartea de cetire”.

b) ,Geografia”.

¢} olstoria patriei §i universali.

d) ,Elementele fizicei si ale istoriei naturale”. {Sibiu
1869). ,

Facand cunoscuts aparifia acestor manuale (prin cir-
culara 78021 VII 1869), zice: ,Invatitorii sunt datori a-si
procura cele mai sus atinse patru cirfi.. ca si se poatid
cunoaste cu ele la conferintele din luna lui August”.

3. Retipdriri:

a) ,Catechismul mic si bogat”.

b) ,Mirturisirea ortodoxa”.

¢} ,Taicul Evangheliilor® si altele.

X. Circularele 351727 1II 1869 si 104/1 IX 1870 cu-
prind dispozitii didactice generale, referitoare la inceperea
si durata cursurilor, numirul elevilor unei clase, educatia
pe sexe, frecvenia, manuale, material didactic, cursuri de
repetifie, despre okiectele de invatamant, despre invatatori,
cdrora le face cu orice prilej indemnul: ,cu toati setrio-
zitatea ce o pretinde sdntenia cauzei, s& cadutati a vd m-
plini datorintele... asa lucrdnd vom putea vedea scolile
noasire inflorind din ce in ce tot mai mult si cu ele si
starea poporului nostru credincios”.

XL Mitropelitul Saguna intelege si sprijineascd orice
manifestare care ar putea ridica nivelul cultural sau ecc-
nomic al poporului. Iati o dovadi:

' GA. Talbure: O. c. p. 118.
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,Asociatiunea Transilvand pentru literatura roméni si
cultura poporului roméan”, va tine in anul acesta in 28
Iulie adunarea sa generald anuald la Brasov si din privinta
aceasta bravii nostri brasoveni au hofdgrif infiinfarea unei
Espozifiuni constdtdtoare din obiecte pe cdt s'ar pufea mai
multe. Nizuinta aceasta a brasovenilor este efluxul natural
din statutele , Asociatiunii”, al cdreia scop este inaintarea
si desteptarea culturei Romaénilor, fard nici o marginire
numai la unele ramuri ale vietii sociale, precum si tot-
deodatd progresul in gustul estetic pentru tot ce este
frumos si folositor... Trebue ca toli s& o sprijineascd fie cu
lucrurile manilor sale, fie si cu orice alt mijloc... s con-
lucre prin puterea cuvantului si prin exemplu propriu, ca
din poporul nostru si iee cat se poate mai multi parte la
aceea Espozitiune prin productele si manufacturile, ce ei
~sau familiile lor, au produs prin propriile lor méani”.
(324/3 V 1862, citre preofi, inviitdtori si credinciosi).

XII. Aprinzand luminita culturii poporului, Saguna do-
reste ca ea si devind o flacard cat mai strilucitoare; de
aceea nu se mulfumeste numai cu infiintarea scolilor si re-
glementarea bunului lor mers, ci se stradueste si pregi-
teascd tineri capabili, in special in directia pedagogici, din
care isi face colaboratori §i care aveau si-i propovidu-
iascd invitaturile, adaptandu-le progresului cultural al nea-
mului. La Sibiu a luat nastere prima §coald pedagogica
dela noi, alcituitd din distingii profesori pe cari Mitropo-
litul Saguna ii trimisese la studii de specialitate in strai-
nitate. Remarcdm dintre cei multi pe Ioan Popescu si Petru
Span, ale céror principii pedagogice sunt actuale si azi.
Ei au stiut s& imbogiteasci inimile si mintile elevilor cu
invathturi bune §i irumcase de credintd, morali, iubire
de neam si biserici.

Ritmul vremii n'a putut sterge spiritul lor pedagogic,
cu care gi-au insuflefit elevii, de care s'au ficut iubiti, ci
a rdamas ca sugestie sinitoasi si bund pentru educatia ti-
nereiului roman.'

} Vezi arlicolul nastru Principii pedagogice in Institutul teologic-pedugogic:
wAndreian" ; in: Omagiu 1. P. $i. Sale Dr. Nicalae Bilan, Mitropolitul Ardealulei..
1a douazeci de ani de arhipastorire. Sibiu 1940, p. 442,
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Iatd, deci, ci truda Mitropolitului Saguna n'a fost za-
darnica.

Patrimoniul 14sat de el — 800 scoli primare, scoli se-
cundare §i superioare si tot ceea ce alcitueste un inviti-
mant educativ si culturalizator, pus in serviciul bunei stiri
si a culturii poporului, pe langi duhul sagunian, care este
viu si azi — face din marele Arhiereu factorul de orga-
nizare $i propésire al scoalei din Transilvania.

Dacéd am incerca si transformi#m in termeni pedago-
gici si didactici moderni ceea ce Mitropolitul Saguna in-
telegea si faci acum un secol pentru scoald, popor si cul-
tivarea lui, am observa, surprinsi poate, actualitatea con-
ceptiilor marelui Ierarh.

S48 interpretdm sumar problemele mari de educatie si in-
vatiméant ardtate mai sus. Indemnul la invdfdturd, cu formu-
larea precisi a idealului educatiei... ,sd se preschimbe in-
popor cultivat®... pentru binele insului #i al neamului, este
preludiul personalitifii, de care vorbim azi. Felul in care
a inteles problema gcoalei: grija de local, material didactic
si manuale, nu este intrecut de nici un capitol de Didac-
ticd moderni. In ce priveste susfinerea gcoalei, fondul si
eioria le gasim si astdzi in forma bugetului comitetelor
scolare si, in unele locuri, a eforiilor.

Condifia obiectivd a invdfdmdnfului este pusi clar in
+Ordindciunea Arhiereascd pentru randul cel bun in scoa-
lele noastre populare” si in celelalte lucriri amintite, unde
se vorbeste de ceea ce numim azi programi analitici, orar
si fel de procedare la lectii.

Capitolui <levilor cuprinde grijile de azi ale recensi-
mantului, frecventei, educatiei ‘etelor, educatiei tineretului,
indemn la continuarea studiilor teoretice sau practice, . a.

In ceea ce priveste educafia postgcolard, daca indemnul
i Haguna ar fi fost ascultai si urmat de toti cei chemalti
s'c fach, astdzi ar fi mai mici osteneala cu luminarea anal-
fabetilor.

Invdtdtorul a fost una din preocupirile de seami ale
lui Saguna. Pregitirea, insufietirea si felul in care-1 dorea
Saguna si fie devotat misiunii, alcituesc azi ,personalitatea

it

¢
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invititorului®. Conferinfele invitatoresti si cursurile de
vard, au devenit cercuri culturale si chiar scoli de expe-
rimentare. (Azi metoda globald de scris-citit).

Protocoalele ,de vizitafie” sunt condicile de inspectii
scolare; ,normaliile”, registrele de intrare si esire.

~Manuducerea® abecedarului, indrumétorul de azi. Do-
rinta de a tipAri manuale ieftine si unificarea invitiman-
tului, o gisim azi in manualele monopolizate.

Lucrdrile sale sunt indemniri didactice si metodice: , in-
structiunea aceasta va servi invititorilor de un manuductor
{azi indrumitor} in predarea fiecirui obiect de inviatiméant
aiat penirusine, cat si pentru modul predirii elevilor ; aceasta
instructiune va cuprinde si impirtirea obiectelor de inva-
timéant dupi clase si dupd ore”. (78021 VI 1869).

Importanfa educafiei femeii, si scoala pedagogicd, sunt
simbolul profunzimii gandirii sale stiintilice comandatd in
domeniul scolar de imperativul devizei: ,Inainte".

Rezultatul muncii marelui Mitropolit a fost imbunata-
tirea conditiilor de vistd scolard, cidci ,pentru Saguna,
scoala, ca si biserica, este un altar sfant, in jurul céruia
chiami la datorie pe toti deopotrivd; el a infeles sa pre-
schimbe torfa in carje de lumind",’ implinind ca nimeni
altul indemnul Sfintei Scripturi: Triiti din lumind ca sk
fiti fifi luminii”

N'au fost pufine roadele muncii lui constructive. Invi-
tatorii iegiti din scoala lui Saguna au stiut si infriteasci
tdranii cu gcoala, cartea si gazeta, Aduniri culturale, banci
poporale, serbidri sitesti, erau mijloace placute si eficace
de culturalizare a poporului. Cate chipuri din dascalii lui
Saguna n'au fost pastrate in suflete si inimi cu respectul
icoanei §i cu duioasa aducere aminie a indemnurilor de
viatd morald, de devotament social si national, pe cari le-au
dat elevilor lor.

Astdzi mai mult ca ori cénd, conceptiile Mitropo-
Litului Saguna in ceea ce priveste scoala sunt netdgiduit

' Gh. Tulbure: O. c. p, 132.
% Cf, loan 12, 3536,
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actuale. Scoala poporului trebue sa devind realitate; ea
esfe imperativul calegoric de azi §i de acum un veac.

Cei ce suntem dascili §i elevi ai scoalei infiintate de
Mitropolitul Andreiu Saguna, si {im mandri, céci nu e
putin lucru sa dai din suiletul tiu tineretului ,scoalei po-
porului” izvor de viaii, si diltuiesti oameni care si fie
nddejdea de maéine a neamului nostru. Frumos exprima
acest adevdr Regina Maria in cuvintele: ,In fiii neamului,
neamul insusi traiegte”.

wPoporul are inclinare si capacitafe spre invdfdturd,
numai ocaziune sd i-se dee“.

«Réndul este dar la noi, la preofime gi preste tof la in-
teliginfa nafionald, ca sd ne facem datorinfa, toate sd cercam,
toate mijloacele sd le intrebuin{dm spre a inlesni poporului
nostru luminarea spiritului séu”. (225/19 X 1870).

Sd iubim poporul, asa cum il iubea el: ,Mangiiati
poporul, ca si nu dispereze, méngiiati-1 si nu-1 necajii*.®

- Dac3 vom face aceasta cu toatd inima, poporul va vedea
ocd adeviratd grije avem pentru el, si ne va binecuvanta®,
dupd cum zicea marele lerarh.

Ce altceva mai de pret poate agtepta un dascdl al po-

porului?
© D

L f, Lupag: Q. c. p. 8s,



MARETIA OMULUI
— SAU GANDIREA ONESTA §I JUSTA —

de

Preot SIMION RADU
Profesor ja liceul ,Gh. Lazir", Sibiu

+Cunoagte-fe pe tine insafi "
{Socrate)

Crestinul Pascal, savantul si filosoful nemuritor, a spus
in ,Cugetirile” sale, cid omul — pe care l-a cunoscut adane,
cu indltarea si josnicia sa — este o trestie ganditoare. El
este cea mai slabd fiintd din naturi, cici pentru a o ni-
mici este de-ajuns o picdturi de apd. Dar nu se inspii-
manta, pentru ci, chiar in aceastd tragedie, se situiazi peste
imensitatea naturii. El cunoaste puternica for{d a Univer-
sului asupra sa si ,§tie” ci moare, lucru de care acesta
nu-si di seama. Chiar aceastd gdndire face mdrefia omului
in cosmos, in fata ciruia fiziceste el este numai un firicel
de praf. Exprimand cu vorbele sale splendoarea acestui
adevir, Pascal zice: ,Par l'espace, l'univers m’engloutit et
me comprend comme un point. Par la pensée, je le com-
prends®.”

Prin spiritul siu, omul este inger, dar — fapt impor-
tant — este inger cizut. Drama ciaderii i-a ripit armonia
cu Creatorul, cu lumea exterioari si cu sine insusi, lucru
de care el trebue si fie constient in fiecare clipi. Pentru
ca aceastd drami il face si riticeascd, intr'o existent¥d mi-
zerabild, pe ciririle acestei planete, cu dorul irezistibil
dupd Edenul de odinioari care-i cheamai fiinta, dar pe care
nu-l1 va gisi niciodati in incertitudine, eroare si incon-
stientd, caci ele ii aduc in viatd numai josnicie si nimic-
nicie, pacat si moarte.

Desigur, esenta omului este géndirea. Prin ea, locul siu
in Univers este ontoiogic distinct de al celorlalte vefuitoare

' Cit, d. D. D. Rogea, Existenfa tragics, Bucuresti 1934, p. 168,
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si existenie, lipsite de acest privilegiu, Tot Pascal, intralt
loc diu ,Cugetarile” sale, zice: ,La grandeur de 'hemme
est en ce qu’il se connait misérable. Un arbre ne se con-
nait pas misérable”.

Daca prin gandire, sau rafiune, omul evadeazi din ori-
zontul lumii date, a simfurilor si a senzatiilor, in orizontul
iumii misterelor, dupi care se intcarce in sanul Spiritului
absolut cere l-a zidit dupd ,chipul si aseminarea" Sa, se
pune intrebarea cea mare: Ce datorie are el fatd de Cel
ce i-a diruit-o? Fireste, raspunsul este pe cat de simplu
pe atdt de categoric: Si-I slujeascd cu devotament, folosin-
du-se de ratiunea sa cat mai onest, si cugete just, reveland
(upd posibilititi si cazuri tainele cosmice. lar in cazul cand
nu le poate pdtrunde si tacd, s& asculte si si se plece cu
reverintd inaintea Iui Dummnezeu care le-a randuit acstfel,
prin inefabila Sa intelepciune. Deci: onestitafe si jusfefd.
Prima implicd modestie, adeci omul si nu se lase pradi
ispitei luciferice. A doua impune cu necesitate prudenta,
adecd si nu exalte limita puferii de cunoastere a spi-
ritului s#u, ci sd recunoasca orizontul lui circumscris, ayli-
cabil in domeniul pozitivului si a2l naturalului, adeci in
cadrul cunostibilului logic, rational. Altfel spiritul risca sa
intreprinda muncd de Sysyph, si facd eforturi zadarnice
‘n toate speculatiile salg, care ridman, ins#, lipsite de cea
mai aleasa lorfd creatoare a cuiturii, iar cmul se plaseazd
abia citre periferia destinului saa st nicidecum in inte-
riorul sdu, 14ngd cauza sa eficients. Atunci, méire{ia sa insasi
se intunecd si dispare.

Ratiunii infumurate si orgolioase, care este incapabild
de a intra in esenta ultimd a cosmosului, in originea si
desticul major a tot ce exista, dar cautd totusi sa graiascd, si
iack sgomot imprejurul sdu si prin aceasta si incurce le-
dite ¢rdinei spirituale, Pascal it striga: ,Umileste-te, ra~
tiune neputincioasa. Taci, naturd imbecila. Ascultd pe Dum-
nezeu!”, Desigur, sunt cuvinte tari, dar piine de adevir.
Si s nu se uite ¢ marele savant si filosof crestin: inte-
legea deosebit de bine waloarez ratiunii in revelarea tzi-
nelor universului si in patrunderea legilor cate il stapa-
nesc; intelegea ce minunat instrument de cunoastere a pus
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Creatorul in mana omului prin dandire, dar ¢l nu trebue
exaliat ¢ nici pervertit, cdci in loc si-i fie spre bine st
tolos in descoperirea adevarului, ii este diunitor, spre ne-
fericirea sa. De aceea, cand ratiunea exagereazi, depisind
limitele ontologice si cu aceasta pervertind ordinea cos-
mic3, trebue adusd la realitate in termeni aspri, ca cei ai
ii Pascal.

Intelese corect cele doud calititi pascaliene ale spiri-
iului de elitd, putem sublinia odatid mai mult, cid: onesfi-
igtea §i fjustefea gandirii sunt cele mai de seamd virtuti ale:
omului intelept si mai ales ale filosofului prin excelenti.
Ca atare, ele sunt gi raman de un nepretuit folos oricaret
fiinte umane, care se sbate greu si cautid sincer eliberarea
sa din sanu] naturii inconstiente, fiintd care aspiri la pu-
rificare si indltare cétre zidrile eterne de lumini si har ale
cerului. '

Omul trebue si-si opinteascd sistematic si permanent
toate energiile spirituale si moraie pentru a deveni tot mat
virtuos, iraducand in realitatea sa onticd, aevea, ,aseméi-
narea" cu Dumnezeu. In maximi tensiune, este nevoe ca
el si se sileascd sa ajungd un intelept in sensul deplin al
cuvaniului, iar nu numai un iubitor de o oarecare ,inte-
lepciune” a lumii inseldtoare. Menirea de a ajunge un ade-
varat filosof, omul ¢ are promulgaia in ontologia sa, in stare
potentiala, care asteapta actualizarea. Problema principal
a unui asemenea intelept, dupi Socrate, — adversarul So-
tistilor, adicd al celor ce gandeau fals, injust, nconest si or-
solios, vestind lumii o pseudo-intelepciune — este: ,Cu-
noagte~-te pe tine insu}i!” Cu alte cuvinte: Tu, omule, trebue
+8-1 dai seama mai inainte de foate de tine irnsuti in com-
vlexul cosmosului. Cunoaste ce esti tu spre deosebire de
restul animalelor, cu care, pani la un loc; te unesti! Cauts
de unde vii aici si prin vointa c:i existi! Incotro mergi,
cum $i cu ce mijloace? Cunoaste ce voesti, ce poti si ce
trebue sa faci peniru fericirea ta! Fii cu luare zminte la
raspunsul ce trebue si-1 dai intrebirilor puse de instinciul
tau metafizic, ca el sé fie pe mdsura dimensiunilor desti.
rr:{zlui tdu major §i transcendentcl! El si multumeascd as-
pirafiile profunde ale spiritului tiu! Cunoaste-te, omule, pe
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tine insuti, cu toate calitatile si defectele tale! Cunoaste-te
¢u tot ce ai in tine, nobil sau silbatec, bun sau riu, lu-
minos sau intunecat, indl{dfor sau depravat! Ceea ce este
ales si bun cultivd si spcreste, ceea ce este viciu si ruina,
starpeste ! Desdvarseste cunoasterea ta in Filosofie, in Stiinta,
in Artd, etc., dar pe foate le pune in slujba apropierii tale
de Dumnezeu, in slujba sporirii la maximum a virtutilor
tale si a starpirii picatului care te asalteazi in tot mo-
mentul cu multiplele lui curse! Numai aceasta unicd stri-
danie adaugd cununi de aur miretiei fale pe pamantl

© D
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— CU PRILEJUL UNEI ANIVERSARI —

de
Diacon Dr. GRIGORIE T, MARCU

Profesor la Academia teologicd ,Andreiana”

O scrisoare a Prea Sfintitului Episcop Nicolae Colan,
apirutdi deodatd cu céateva articole simtite in ,Renagterea”,
organul oficial al Episcopiei Vadului, Feleacului si Clujului,
urmate de-o mentiune festivi a venerabilului siaptimanal
sagunian ,Telegraful Roman"” (nr. 7—8 a. ¢.}, ne-au amintit
c4 s'au implinit recent patru decenii de cand distinsul inte-
lectual ortodox dl Profesor universitar Dr. Jon Mateiu a
pus in slujba presei romanesti unul din cele mai agere
condee cari au cinstit vreodatd gazetiria ardeleneasci.

Evenimentul este prea migciitor ca s& nu ne oprim
asupra lui cu cuviinta pe care o cere intr'o imprejurare
ca aceasta recunogtinta ce-o nutrim si o datorim marilor
inaintasi, indiferent de tdramul pe care si-au cheltuit ta-
lantul ce le-a fost hirizit de Dumnezeu. lar daci ostenelile
Jor devotate s’au desfiisurat in arii familiare Bisericii stri-
mogsesti, sublinierea meritelor lor indeobste recunoscute,
pentru o publicatie de specia revistei noastre, devine
porunca. .

E cazul diui Prof. I. Mateiu, pe care Biserica noastrs,
tinand seamd de pregitirea si de truda dsale de patru
decenii, il reclami pentru galeria de onoare a oamenilor
sai alesi, cu mai mult drept si inaintea oricidrei alte in-
stitutii romanesti.

Nascut in Sebesul de sus {jud. Sibiu), in 22 Aprilie 1884,
din familie preoteascd, si-a petrecut copildria in atmosfera

5
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de vraja carpatina dela calcaiul muntelui Suru, ccrotit si
povatuit fiind indeaproape de pilduitoarea purtare de grije
a tatdlui dsale, preotul loan, suflet de serafim la altar, pe
care l-a slujit cu o ravnd cidlugireascd, ca si in relatiile
sale cu obstea satului, Ispridvind studiile secundare la liceul
de stat din Sibiu, a apucat pe calea sfintei stiinfe, in-
seriindu-se la Institutul teologic-pedagogic ,,Andreian”,
pentru a contintia apoi la Universitatea din Cluj, unde si-a
luat doctoratul in Drept.

Anii de epopee ai pregatirii realipirii Ardealului Ia
Patria-mama3 il ageazi intre fruntasii luptelor pentru izban-
direa idealului nestru milenar. Paralel cu activitatea na-
tionald, pe cét de insufletitd, pe-atit de censtructivd, ce a
desfisurat-o dupd riasboiul intregitor de tari, dsa a facut
servicii eminente culturii roméanesti, pe teren si la masa
de scris. Infiintdndu-se Academia de Inalte Studii Comer-
ciale si Industriale de pe langd Universitatea Redele Fer-
dinand I din Cluj, dl Dr. [. Mateiu a fost chemat ca titular
al catedrei de Drept civil, pe care o onoreazi si astazi.
Chipul exemplar in care s'a comportat in aceasti functiune,
nivelul inalt al cursurilor dsale, finetea pe care a dovedit-o
in legiturile cu profesorii si studeniii, prodigicasa dsale
activitate cirturdreascd, spiritul de initiativd ce-l insufle-
teste si incercatele dsale aptitudini de organizator, l-au
ridicat in stima tuturor si — de repetate ori — in fruntea
acelei inalte institutii, ca pro-recior si rector al ei. ,Ex-
tensiunea academicd" a amintitei institutii, despre activi-
tatea exceptionald a cireia stau mirturie cateva volume
masive de ,,Anale’ tiparite cu osebitd ingrijire de citre dl
Prof. 1. Mateiu, este creatia dsale.

Zestrea dsale carturireasci-stiintifici numdiri cateva
zeci de lucrdri, didactice, istorice si juridice. Acestea din
urmi detin intdietatea, din punct de vedere numeric si
calitativ. Unele dintre ele au fost premiate de Academia
Roménid si de Ministerul Cultelor.

Pregatirea dsale teologica a wvalorificat-o copios in
lucrdri de Drept bisericesc cari refin infreaga luare aminie
a specialistilor, iar rdvna si priceperea cu care a parti-
cipat la desfisurarea vietii noastre bisericesti l-au randuit
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dz mult in scaurele cele de sus ale intelectualilor ortodocs:
romani. Ortcdoxia nationali de tip sagunian are in dsa
anul dintre cei mai striluciti interpreti ai temeiurilor ei
canonice, si un apardtor pe cait de echilibrat si de bine
pregitit, pe-atat de vajnic §i de temut. La catedra, la tri-
buna Parlamentului, in functiuni de birou, in aduniri si
conferinte publice, dl Prof. I. Mateiu s'a dovedit inepuisabil
31 imbatabil in aceastd directie. iar articolele dsale de
presd, scrise in apirarea actualei organizalii bisericesti si
intrt preamirirea virtufilor Ortodoxiei nationale, repre-
zintd pagini de antologie.

La urzirea Frdfiei Ortodoxe Romdne (5 Martie 1933}
a adus o contributie decisivi. Secretar general dintru in-
ceput al acestei miscdri impunitoare, iar apoi presedinte
al Comitetului central, dsa a muncit ca nimeni altul pentru
infiptuirea telurilor ei, spre a o salva apoi, in anii de
risboiu, dela o destrimare ce ameninta si-i fie fatali.

Dascil eminent, carturar destoinic si fecund, om de
stiintd de reputatie definitiv stabilitdi si model de intelec-
tual imbisericit, dl Prof. I. Mateiu rimine mai presus de
{oate gazetar de cea mai purd esentd. Exceptind poate pe
Octavian Goga, nu credem ci i-ar disputa altcineva inta-
ietatea, dintre publicistii ardeleni cari s'au afirmat in ul-
timele decenii. Scrisul dsale are tot ce vrei, afari de
superficialititile ,,aramei sunitoare’: nerv si culoare, se-
nindtate si vigoare, elegantid si ascutis, temeinicie sifarmec
— farmecu! unui stil ce musteste de limpezime, avant si
frumuseti literare.

Peste trei mii de articole stau mirturie despre prodi-
giosul talent al acestui distins condeier, care a aritat ge-
neratiel noastre cum se lace adevirati gazetirie ardele-
neascd. Prin dsa, bransa aceasta, aici la noi, a ajuns la
apogeu.

.

Ne aplecdm emotionati asupra inceputului ei de-acum
patruzeci de ani. Nestorul de azi, pe-atunci student teolog
la Sibiu, comemora in , Telegraful Roman* (nr, 128 din
1/14 Dec. 1905), pe Mitropolitul Saguna, din prilejul praz-
micului de pomenire al patronului siu, sf. Apostol Andreiu

5,
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cel intai chemat. Asternuse la sfarsitul articolului un nume
fictiv (lon Crainic). S&-1 fi determinat la acest pas pro-
verbiala cuviin{d roméneascd?... virtute care ficea din
inaintasii nostri oameni rezervati si cumpiéniti in orice
imprejurare. Numai autorul articolului ne-ar putea-o spune.
Si va trebui s ne-o spunid candva.

Misurand calea strdbatuta dela acel elogiu tineresc al
lui Saguna si pand la snopul de articole selectionate cari
asteaptd acum publicarea in volum sub titlul graitor
.Luptdnd sub stindardele divine”, am inteles deplin ci in
cazul dlui Prof. . Mateiu, zicala ,Ziva bund se cunoaste
de dimineatd" poate {i invocati fard cea mai mici ezitare.

Asociindu-se din toatd inima la bunele uriri ce i se
fac din toate pirtile, revista noastrd — cireia i-a harazit
cateva contributiuni pretioase — isi face o deosebiti pla-
cere din desgroparea griuntelui sinitos pe care dl Prof.
1. Mateiu l-a asezat acum patru decenii la rddacinile stri-
lucitei sale apostolii gazetiresti.

LA ZIUA SFANTULUI ANDREIU

de
ION MATEIU

Doudzeei de veacuri scursus’au, cu trecutul lor de bogate amintiri
isforice, in nemdrginitul noian al veciniciei, de cénd crestineasca bi-
sericd de pretutindeni prdsnuegfe an de an amintirea pescarului lui
Hristos, sol rdsletit pe valurile unei mdri tulburate, rdscolitd de sdl-
baticele vanturi ale nesfirgitelor neamuri, strdine de legea a carei
sadmdn{d venit-a s'o dee cu cucernice gdnduri, mdrei de oameni ce
ardea de dorul mantuitoarei credinte.

Cu evlavie curatd face biserica crestind prdsnuirea celui intéiu
chemat a vesti Evanghelia lui Hrisfos, a sfantului Andreiu apostolul,

Trezirea sentimentului religios §i implinirea datorinfelor morale-
crestinesti prilejuegte biserica membrilor ei, cdnd face pomenirea acelor
barbafi, cdrorc le datoreste inchegarea §i cimentarea temeliei sale,
asezald ca sd ddinuiased pdand la sfarsitul veacurilor, de isbavitoriul
neamurilor, Hristos.
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Sustinerea si propoveduirea in intregitate a credinfei §i invitd-
turilor incepdtoriului ei, este scopul sublim al bisericei.

Ear' cinstirea celor cari aut ostenit intru simdnarea $i ocrofirea
cuvantului de afacuri dusmdnoase, cu géndul sd-1 nimiceascd, consfitue
deasemenea notd frumoasd a sufletului membrilor ei.

Si cand biserica generald astfel gtie sd-si faed datorinfa fata de
inaintestitditorii sdi, aducdndu-le tributul recunostintii sale prin cultul
divin, sd ludm indemn dela ea si noi cegti mici, mddulare nedespdriite
ale corpului ei.

Céel sf. Andreiu are peniru noi, Romanii ortodocsi, cari ne
afldm pe aceste plaiuri de sub stdpdnire ungureascd, indoits insemndfate.

Cu pomenirea sf. Apostol Andreiu noi, prevoslavnicii Romdni,
facem §i pomenirea celui de al doilea Andreiu, a celui mai mare
barbat si arhiereu din cdti i-a avut dupd vremuri biserica noasird,
cdruia asemenea, in frecutul stinselor veacuri, zadarnic vom cdule,

Sufletul credinciogilor bisericei pdstorite de el se inalfd cu dra-
goste nefdfaritd astdzi cdtrd fronul cerescului Impdrat, implordndu-i
ajutoriul divin pentru sdrbarea cu cuviinfd a memoriei alesului siu.

Cdci ¢ cinstire adevirati a lui Saguna ni-se impune cu necesitafea
celei mai sfinte datorinte nafionale, dacd nu voim sd ne atragem asdnda
merifatd a celor ce ne stiu judeca in punctul acesta.

Cade-se deci cu adevirat, ca in aceastd mdreafd zi sd descdtusdm
sufleful nostru de patimile urite, ce ne ndmolesc, si in inimile noastre
loc sd facem cultului de recunostinid de figurile mari ale unui trecut,
ridicat prin munca lor neoboesitd, la glorie netrecdtoare.

Sd ne desbdrdm de inferesele efernere ale unei vieti maferiale,
dind curs liber fantasiei noastre in campul linisfei contemplative, unde
avdnd posibilitateq evocdrii frecufului, sd ne scélddm ochii suflefului in
nesfdrgita bogdtie de colori a tabloul:i mdret, alcdtuit din lamura faptelor
istorice, isvorife din mintea infelegifoare a marelui arhieren Saguna.

Si cand vom pricepe pe deplin acest tablou, cdnd ochiul sufletului
nostru va oblici §i cea mei tdinuitd trdsdturd de penel a acestor stri-
lucitoare fapte, minfea noastrd va pulea infelege abia rostul lui Saguna
in renagterea noastrd bisericeascd §i nafionald.

Cd cine §i ce a fost Saguna pentru noi, mulfimild institufiilor
culturale infiinfate de spiritul sdu mare, este indecbste cunoscut,

Dovadd strélucitd ne arat@ de altcum gi anul 1905 cu cele mai
mari doud insfitufii de culturd ale noastre, cu falnica catedrald si cu
pomposul palat al ,Asoclatiunii”, penfru a cdror ridicare Saguna a
alergat inftdiu in neinsetatu-i dor de muncd neprihdnitd,

*
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Cine nu stie $i cine nu recunocagte, ¢d aceea ce sunfem astdiz
este numai opera lui Saguna?

Reinfiinfarea mitropoliei si alcdtuirea statutului organic — sunt
doud fapte, cari singure mdrturie vecinicd rdmdn despre zelul neintrecut
si munca uriasd a lui Saguna, cheltuild pentru intdrirea $i indlfarea
bisericei sale.

Dar’ pentru noi problema nu consistd numai in reamintirea fap-
telor lui mari 5i in espunerea lor in vorbe frumoase, ¢i §i in cum-
pdanirea §i judecarea lor istorica, cdufdnd obdrsia plamddirii acestora
in nemdrginita drageste a celuice cu atéle pricepere a stiut folosi mij-
loacele oferite de imprejurdrile, cari pentru alfcineva ar fi fost de o
ieftind valoare.

Sufleful lui mare si infelegdtor se incdlzia la focul idealurilor
nogsfre nafionale, lucrdnd cu mintea-i stdpdnitd de o prevedere si ju-
decatd sdndfoasd, la intruparea dreptelor aspirafiuni ale bisericei sale.

Cultura clerulfui i a poporului sdu — aceastd armd nebiruitd «
avul-0 pururea inaintea ochilor sdi sufletesti nemuritorul Saguna, fdcutd
in conformitate cu fiinta si individualitatea noasiri etnici.

O culturd, care sd inchege in sine toatd bogdtia, tot avutul nostru
spiritual, care sd fie in sfare a nutri apoi in sufletul nostru ccnstiinia
nationals, baza de esisfenfd a unui popor.

Un ideal indglfétor al lui Saguna a fost acesta, pemniru o cdrui
intrupare a muncit viafa infreagd, desconsiderdnd duhul de vrdgmdgie
al celor ce cu génd viclean cercau sd-i stavileascd sborul mdndru spre
cefétuic mdreafd a idealurilor nafionale, unde geniala sa minte cu puteri
suprafiresti jesea ftrdinicia bisericei sale,

Cénd vom sti -apdra cu vrednicie aceastd comoard hdrazitd noud,
in spiritul idealurilor contemplafe de el, prin o culfurd temeinicd, care
sd ne elupte locul de cinste pe orisontul neamurilor menite a sirdjui
manifestdrile infelectuale ale spiritului lor, vom putea cinsti cu dragoste
s$i in curdfenie memoria acelui bdrbaf, a cdrui pomenire o facem asidzi.

Ear' ca cununa pietdfii noastre sd poarte pecefea frumoasd a in-
tregului, impune-ni-se futuror preofilor s invétdtorilor, cdrturarilor si
poporului, ca cea mai sfanti si mai frumoasd daforintd si problemd a
viefii noasire, pild3 vie si-]1 avem in activitatea luminirii noasire sia
poporului nostru, premenindu-ne sufletul la para faptelor sale stralu-
citoare, pentru ca marele arhiereu cu dragoste pdrinteascd sd-gi poatd .
mulfdmit intinde si din sferele eternei si seninei sale mdriri, stanta sa
dreaptd asupra poporului sdu, care nu l-a uifat gi nu-! va uita.

(. Telegraful Remén®™, LIII, nr. 128, Joi 1/14 Dec. 1905}



ATITUDINI

CRESTINISMUL $I VIATA POLITICA

S’a pus odatd problema dacd se cade preofilor a face politicd sau
nua. Rdspunsurile erau variate si contradicforii. Lipsea din ele un cri-
feriu general si obiectiv de judecatd. De fapt problema aceasta as-
cunde la rdddcina ei o altd problemd, de care depinde in mod absolut,
o problemd care stirue §i va mai stdrui incd multd vreme in largul
congtiinfelor omenegti. Aceastd problemd nu s'ae géndit nimeni sd o
reducd la dimensiunile ei feorelice, pentru a putea apoi sd-i stabileascd
cua mai multd precizie corolarele practice. E vorba despre raportul
dintre cregtinism §i viafa politicd. In momentul in care acest raport
va fi stabilif in mod obiectiv §i indubitabil, implicit va fi rezolvatd si
problema dacd se cade sau nu ce preofii sd facd politicd. Mai ales
astdzi, cdnd preofimea si Biserica sunt solicitate spre afifudini diferite,
socofim cd o revizuire de pozifif i temeiuri leoretice esfe absoluf ne-
cesard.

Asadar care este raportul dintre crestinism si viafa politicd ?
Pentru a pufea infelege acest lucru e nevoe sd sonddm pdnd in addn-
cimile crestinismului si ale viefii politice, sid ne debarasam de elemen-
tele alogene si de suprafafa, atdl ale unuia cat si ale celeilalte, spre
a ajunge la esente i a judeca raportul dintre ele prin confruntarea
esenfelor.

Atat la baza ecregtinismului, cdt si la baza viefii politice stau
niste esenfe deosebite, numite valori. La baza celui dintdi std valoarea
religioasd, la baza celei de a doua valoarea politicd. De aceea, dacd
am vrea sd fim mai precisi si pentru a infra ogrecum in medias res
am pualea reinoi intrebareq de mai sus cam in termenii urmdtori.: Care
este raportul intre valoarea religioasd si valoarea politicd?

Perspectivele ni s'au limoezit simfit~r. Sunfem pe plan par teo~
refic, deci pufem jfodeca fard impedimenfe de alf#i nafurd, care in-
greuiard fard rost infelegerea justqd a problemei. Sa ldmurim insd mai
intdi nofiunile gi sd stabilim apoi dacd e posibil si in modul in eare
2 pasibil, raporturile dinfre ele.

Dupé Spranger, care s’a ocupat in mod special de diferitele valori
care compun cultura uwmand si care dirijeazd condrita umand, va-
logrea religioasd constd esenfial in trdirea ideii de unitcte. Omul reli-
gios este o fiintd care cautd sd infeleagd lumea ca un infyeg armonic
si unitar din care el face parte integrantd. Caracteristicile psihalogice
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ale religiositdfii sunt: senfimentul de dependenfd creaturald si setea de
absolut. Structura sufleteascd a omului religios, dupd insdsi expresia
lui Spranger, ,este permanent indrepfatd spre ajungerea valorii supreme -
si absolut satisfdedfoare”.

Valoarea politici este dominatd nu de sentimentul de dependentd,
de umilin{d, c¢f dimpoirivd, de sentimentul de putere. Centrul de greu-
fate cade din sfera transcendentd a Divinului in zona imanentd a voinfei
de putere cuprinsd in insusi Ful omenesc. Inifiativa divind e inlocuitG
cu initiativa umand. Omul nu mai ¢ sefos de cbsolut §i de perfec-
jiunea infinitd, ci de felurile telurice precis conturate pe care i le in-
dicdl sefea de putere. Omul politic conduce, nu se losd condus, Ceea ce
are valoare in domeniul politic — influinjd, renume, prestigiu, sefe de
glorie — nu are ce cduta in domeniul religios si viceversa. Ce ra-
port poafe fi intre aceste doud valori radical deosebite? Desigur de
absolutd exclusiune. In esenfa lor, voinfa de putere §i umilinfa reli-
gioasd, setea de vegnicie si setea de glorie, se exclud, In orice caz un
psihic uman normal construit nu le poafe experia in acelay timp si cu
aceeasi infensitate, Ceea ce subliniazd si mai mult varielatea desdvdrsitd
a cuvintelor lui Iisus, care zice cd ,nu putefi siuji la doi domni®.

Totugi exclusiunea teoreticd nu insemneazd neapdrat o fotald ex-
clusiune practicdt. In campul larg al viefii sociale ralorile coexistd si
pentru a coexista ele trebue sd coopereze. Dar cum? Fdrd a-§i de-
pdsi prea mult individualitatea proprie si fard a incerca sd desfiinfeze
identitatea altor valori. Aceastd cooperare este necesord cu of@t mai
mulf cu ¢dt ea este datd virfual in insasi siructura §i dinamica vitali
a valorilor. Valorile chiar dacd in esenfa lor sunt ideale, n realizarea
lor devin umane. Ori terenul in care valorile se unificd este identic
cu terenul in care ele se umanizeazd : vigfa sociali.

Asadar, dacé din punct de vedere teoretic valorile sunt autonome,
din punct de vedere practic ele suni interdependente. Valoarea reli-
gioasd, practic, este strdans legatid de toate celelalte valori, este susti-
nutd de ele si le sustine. Acelagi lucru se poate spune si despre va-
learea politici §i despre foate celelalte valori, cari sunt legate unele
de altele prin aceleasi invizibile fire ale scopului vital ol speciei umane.
De aceea, daci e adevdrat cd din punct de vedere esenfial ,,nu putemr
slufi lg doi domni”, nu e mai pufin adevdraf cd fotugi, pe baza postu-
latului practic al cooperdrii dintre valori, suntem Indreptdfiti sé_ddm
«Cezarului ce este @l Cezarului si lui Dumnezeu ce este al lui Dum-
nezeu".

Prin_aceasta am ajuns la punctul central al discufiei noastre. Va-
loarea religivasd nu este nici politicd, nici antipoliticd, ci este pur §i
simplu valoare religioasd. Nu este politicd pentru cd aceasta ar in-
semna o adevdratd contfradictio in adjecto. Acelagi lucru s'ar intampla
dacd ea ar #i antipoliticd, pentru cd o afifudine anti ca si o afitudine
pro sunt echivalente, Valoarea religioasd este zpolitic pentru cd numai
asa poate rdméne identicd cu sine. Aceasta insd, cum am spus, mu in-

r
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semneazd atifudine de dusmdnie si de necolaborare, ¢f precizeaza doar
perspectivele posibile ale unui mod specific de colaborare practicd, in
care o valoare coopereazi cu alta fira a-gi pierde identitatea proprie.
Aplicind, vom spune cd de pildi crestinismul nu esfe nici politic, nici
antipolitic, ci apolitic, pentru ¢d in raporturile sale cu politica el face
sbstraclie de orice tendinid specilica a vointei de putere. Nu-si in-
susesfe apetituri §i tendinie politice ¢i rdmane in limitele coordonatelor
sale transcerdente : absolutul si constiinfa filiatiei divine.

Din analiza sumard pe care am Ffdcui-o, observdm cd atitudinea
apolitici este gi trebue si stea la baze atitudinii fundamentale a cre-
stinfsmoului fatd de viafa politicd in gdeneral. Tofugi, nu foate confe-
siunile crestine sunt de acord asupra acestui punct. Atitudinea apoli-
ticd @ rdmas mai mult un apanagiu al Ortodoxiei. Pe baza acestei
atitudini, Ortodoxia, ca si crestinismul primmar de altfel, a fost totdea-
une mai ugor adaptabili la diferitele regimuri politice pe langi care
2 {rebuit sd se strecoare, decit catolicismul de pildi. Ahtudinea ca-
tolicismului fatd de politicd este afitudineq suprapoliticd, ceea ce in--
inseamnd insd o renunfare la puritateq ideald a valorii religioase. Afi-
tudinea suprapoliticd a catolicismului confamineazd religiositatea cir
tendinfele specifice ale voinfei de putere, cristalizéndu-se in ceea ce se
numegte indeobste : clericalism. Clericalismul insemneazd amestecu!
direct, surprinzétor, contradictoriu si supdrdtor ol Bisericii in trebu-
rile unei lumi care in esenfd este opusd lumii supranaturale Nu mai
vorbim apoi de profestantism, care este cu foful dominaf de valoarea
politicd. Conform celebrului dicton al lui Luther ,Cujus regio, ejus re-
ligio®, valoarea politicd inghife cu totul valoarea religioasd.

Nu vrem sd insirdm temeiurile pe care le scot in evidentd ro--
mano-catolicii spre a justifica clericalismul. Constatdm doar cd cleri-
calismul este incompatibil nu numai cu textele Sf. Scripturi, ¢i §i cu
dreapte cugetare filosoficd. Vvem sd rdspundem insd la acuza care
se aduce Orlodoxiei aldt din partea catolicilor, cét st din parifea unor
oameni polifici, cd Biserica ortfodoxd nu posedd o linie polificd bine
stabilitd din pricind cé ar cultiva oportunismul politic. Pentru ce Bi-
serica ortodoxd a fost de ccord cu feate guvernele si cu toafe parti-
dele, zic ei, pentru ce nu s'a opus si nu a reactionat? Acesta esfe
oporfunism curat, ceea ce vrea sd insemne o sldbiciune de caracter.
Ar fi trebuit sd aibd o atitudine ,demnd”, energicd", ,profestaiard”,
sd-gi impund .,un anumit punct de vedere statornic®. Modul acesta de
« vedea poalte Fi foarte familiar catolicismulii, care posedd o politice
¢ sa clericald, nu si Orfodoxiei, care este ¢i vrea si rdméni cu iotul
-derarte de friminfarile §i de fluctuatiile cotidiene ale viefii politice.
S lotusi crestinismul isi are un anumit punct de vedere statornic al
stu, in cuvintele Scripturii: ,,Dafi Cezarului ce este al Cezarului si lui
Duminezeu ce este al lui Dumnezeu; sau ,foate stipdnirile mai inalle
seni dela Dumnezeu®: scu . faceli rugdciuni, cereri, mijlociri pentru.
fofi oamenii, pentru impdrafi si pentru loji cari sunt in dregditorii*.
Aceastd alitudine de iotals subordonare, dar nu si in cele duhovnicesti,
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in fata puferii legiuite dinir’'un momenf istoric anumit, nu e nici demnd,
nici nedemnd, ci pur si simplu conformd cu cuvénful lui Dumnezeu,
cu semmnificatiile transcendente ale valorii religioase si cu practica ori-
ginald a Bisericii cregtine. Datoritd abitudinii sale apolifice, cum am
mai spus, Biserica a trecut nevdtamatd prin toate furtunile istoriei, Ati-
tudinea apolitici cuprinde in ea secretyl virtualitatilor de impicare
dintre cregtinism ¢i cele mai variate i mai radicale conceptii poli-
tice, cum ar fi comunismul bunioara.

Cu aldt mai putin poafe fi taxald aceastd atitudine a Ortodoxiei
drept oporfunism. Noi nu profestdm in materie politicd, peniru cd po-
litica nici nu existi pentru noi. Noi stim doar atdt cd ,.a Domnului
este rdasbunarea’. Noi nu vrem sd ne impunem cu forfa un punct de
vedere al nostru, céci punctele noastre de vedere, apolitice desigur, va
st sd le impund la timpul sdu insugi Dumnezeu. Noi stim doar atdt:
S4 e rugim pentru autorititi ¢f si colaborim cu ele, oricare ar fi
acestea, in mi#sura in care nu este atinsi substanta noastrd specificid, re-
ligioass, cu nidejdea ca toate celelalte le va implini cu o infinitd per-
fectiune cel ce a zis c& Biserica ,nici portile iadului nu o vor siirama",

Dar dacd Biserica in sine prin colaborarea cu auatoritdtile civile
nu poafe fi acuzatd de oportunism, nu e mai putin adevdrat cd fofusi
existd si un pericol al oportunismului. Acesfa insd nu priveste Bise-
vica ca atare, ci dfitudinile politice variate ale unor membrii singurc-
fici ai clerului. Sunf unii cleriei care fac polified esa cum face oricare
cetdfean §i care gresesc asa cum poate gresi oricare om stdpdnit de
voinfa de pufere. In momentul in care acesti clerici fac politici, totusi
calitatea lor de clerici este numai intamplitoare. Fdcdnd politicd ef
nu angajeazd prin aceasta Biserica, ci isi angajeazd doar propria lor
persoand. Dacd unii din acestia sunt oportunigti politici, aceasta nu in-
semneazd cd si Biserica — chiar dacd ar pretinde ei cd o reprezinti
— esle oporfunistd. Biserica nu poate fi acuzatd in fiinfa ei franscen-
dentd, si sociald chiar, penfru cd oportunismul, aceastd specie inferioard
de politied, este ceva cu caracter eminamente individual In afard de
aceasfa, crestinismul in esenfa sa esie prin excelentd apolitic, cum am
mai spus, adicd cu totul in afard de ordinea politicd. Totusi adeseori
lumea este aplecatd sd confunde institutiile cu oamenii care le repre-
zintd. Astfel atitudinea Bisericii i afifudinea clerului sunt des confun-
date, vina greselilor clerului fiind aruncatd in spatele Bisericii. Avdnd
in vedere acest lucru, credem cd pentru a nu fi o platri de poticaire
in desvoltarea vielii pasnice a Bisericil, ¢ bine ca preoiii si nu faci
politicAd milifantda de partid, ci si riménd dupi vrednicia chemiril
{or pistori sufletesti ai tuturor credinclosilor, indilerent de culoare
poilticd, si calzi rugitori pentru Domnul Tirii, pentru autoritiiile le-
giuite gi pentru prosperliatea Neamului

S'ar putea insd obiecta ¢d aceasta afitudine apoliticd este o pe-
rizuloasd pasivitate, care ar inchide cu fotul Bisericii accesul spre viafa
publicd a Neamului, Un sector intreg al viefii sociale ar rdmdne fard
controlul duhului creglin, ceea ce ar fi oarecum impotriva tendinfelor
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prin excelentd practice ale cregtinismului. In aparenfd asa este. Existd
insd doud metode de lucru: O metodd directd si una indirectd. Orto-
doxia a renuniat la calea inrfuririi directe, la o politici a sa pro-
prie clericald. Orfodoxia ia parte cu o deosebild intensitate, in toate
sectoarele viefii sociale, indirec!, propagdnd cu pufere si cu lfootd cu-
irdtia lor originard invdfaturile Domnului nestru lisus Hristos si ciu-
tand si transforme societatea umanid pornind nu dinafard inliuntru
¢t dinliuntru inafar¥. Crestinismul, si in spetd Orfodoxia, cuprinde
in sine totusi liniamentele generale ale unei vaste concepfii politice, la-
tenfe. In adancurile sale crestinismul este o conceptie profund demo-
craticd. El nu este 0o democrafie politicd ¢i o democratie morali. FEl
cautd sd impund aceste puncie de vedere ale democrafiei sale nu prin
consirdngerea mijloacelor externe ci prinir’e profundd inrdurire mistica,
infernd. Cand punctele de vedere ale democratieli morale a crestinis-
mului, concretizate in porunca evanghelici a fubirdi, vor fi i punctele
de reper ale existenjei flecdrui Hu credincios al Bisericii st al Tirli,
atunci politica conduc#torilor nogtri va fi o politici crestin, o de-
mocratie perfecti, infinit mal puternici si mal durabild decit demo-
cratia politicd, indeobgte lipsitd de suportul sufletesc, launtric, necesar.

Deci se cade preofilor sd facd politicd sau nu? Depinde de con-
stiinfa crestind a fiecdruia. In orice caz crestinismul, in esenla sa, este
opolitic, de aceea cel ce vrea sd fie cu adevdrat un Alter Christus nu
va face politica, peniru cd cregtinismul nu vrea sd cdstige insfitufii ci
suflete, si cdnd va cdstiga suflefele cu desdvdrsire si institufiile vor fi
ale Iui fdrd nici o indoiald. '

Preot IOAN OPRIS

©E
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Preot Dr. Simeon Reli: ISTORIA VIETI BISERICESTI A RO-
MANILOR. Vol. I Cernsuti 1942, p. 478.

Aczest prim volum din cursul de istorie bisericeasci a Romé-
nilor tinut de rdposatul profesor dela Faculiatea de Teologie din Su-
ceava, este singurul care a apéirut pinii acum. Moartea neagteptati a
autorului ¢i imprejuririle viirege care au lovit in ullimii ani vene-
rabila gcoali de ieologie ortcdoxid, au Iimpiedecat publicarea si a
celuilalt volum. Dup# cite stiam, in cadrul ,,Publicatiilor Facultafli
de Teologie din Suceava'' — unde a ap#rut i acest prim volum —
se previzuse publicarea iniregii lucrdrl, Facd Dumnezeu ca vremi
mai prielnice dintr'un viitor nu prea indepéartat sd ne aduc# st aceasta
bucurie.

~ Titlul de ,lstorie a vietii religioase a Romanilor” cred ci i-a
luat autorul dupi cel a lui N. lorga din prima §i a doua editie (1908/9,
1928/9), numai cit acela suni: , Istoria Bisericii roménesti si a vietii reli-
gioase a Romanilor”. In felul iv care o intituleazi prof. Rell, accentul ar
trebui si cads asupra unei cercetiri a imponderabilulul religios, al {ra-
irti ¢! manifestirii vietil religioase la Romani din vechime pani azi.
Ori, religia flind in primul rind un fenomen de tr¥ire individuald, ar
urma ca ficind ,istorla vieii religioase a Romanilor"”, si se cerce-
teze evolutia dealungul veacurilor a fenomenului religios la Romani.
Sigur ins3 ci asa ceva inci nu s'a scris la neisi va fi greu si se scrie
pentru multi vreme. Cici chiar dacd n'am avut o biserici cu orga-
nizatie ijerarhicd perfects — de pildi in epoca intunecati a veacurilor
VI—XII sau in Ardealul veacurilor XI—XV — o viaja religioasi am
il'vutt tot timpul si inci una din cele mai originale ¢l mai spiritua-
izate.

Dar intitulandu-si lucrarea in felul in care a ficut-o, pir. Reli
2'a gandit nu numaila ,,organizalie, cult, politici bisericeasc, literaturd
religioasd, ete. ci si la manifestarea vietil sau trairii religioase roma-
negif, cu toate influinfele bune sau rele, primite in cursul veacurilor
dela diferifi factori externi’ (prefati p. 4). $1 in aceasti privintd au-
toral avea dreptate, cu toate ci atdt ,cultul cat i datinile si obice-
turile noasire religioase' ¢1 aproape toate domenifie de manifestare
erau atht de intrepitrunse cu orénduirile politice, sociale, economice,
culturale i oficiale bisericegti, incat numai cunoscandu-le pe toate se
poate scoate in evidentd stilul propriu de triire religioasi al Ro-
ménilor §i evolulia lul. In aceasti privinti, pe langad capitolele obis-
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nulte pan’acum in manualele noastre si chiar in cursuri universitare,
lucrarea pér. Reli are 2 capitole cu totul noui, cati pan'acam n'au aflat
loc in manualele cunoscute!; , Reminiscente din piganismul Roméanilor

in credinfele populare ale Romanilor” (p. 107—128) si ,Influentia li-
teraturii apocriie asupra vielii religicase a Romaénilor in epoca cu-
rentului cultural sud-slav” (see. XI—XV) p. (421—451),

Dar si vedem intdi cuprinsul ciirtil

Dupi ce vorbeste, in introducere [p. 7—11), despre caracterul
de stilntd teologicd al istoriei bisericesti a Romanilor gi- despre fo-
josul ei in ansamblul celorlaite discipline teologice, autorul abordeazi
problema incregtindrii poporului romén (p. 12—89}, capitol pe care
autorul l-a publicat in forma ceva mai prescurtats inci din 1938, Dupi
ce eaumerd teoritle in legaturid cu incregtinarea Rominilor, sl dupi
¢e compard vechimea incregtindrii noastre cu a vecinilor, pir. Reli
vorbeste despre episcopatele dela Dunidre din sec. III—V. Mai mulf
insistd insi asupra mirturiilor epigrafice (p. 41—52} socotind, din
prea multt evlavie, in rdndul acestor mérturii pani si metopa de pe
columna lui Trajan. In vremea céind pubica velumul, autorul n'a putut
lua cunostinti de studiul prof. C. Daicoviciu despre monumentele cre-
stine din Dacia (Anuarul Inst. de Studii clasice vol. 1I), nici de con-
tributiile lui 1. Barnea din ,Revista Ist. Rom", 1943 fasc, III p. 3142
¢i nicl despre inscriptia dela Biertan (K. Horedt in ,,Anuarul Inst. de
St. Clasice” IV). La tel n'a mal putut folosi minunata conierin{i a pir.
N. Popescu: ,Dela priveghere la privighetoare” (,,Bis. Ort. Rom.” 1943)
in care se aduce o frumoasd contiributie la argumentul filologic sila
activitatea bineficitoare a Sf. Nichita de Remesiana. Dar s'a folosit de
studiile aceluias despre Montan dela Singidunum (p. 85—86) si despre
loan Preotul Episcoplel Aroménilor (p. 141-—2).

In capitolul VII despre ,reminisceniele din paganismul Romanilor
in credintele populare ale Roménilor” se folosesc studiile de folclor ale.
lui S, Fl. Marian, G. Teodorescu, I. Candea, T. Pamfile, I. Voronca, N,
Cartofan, etc. Adunand o mulfime de informatii cu privire la credin-
tele pigine despre sirbitori, despre explicarea fenomenelor naturale
si in geperal despre orice problemi din viafa {iranuluf nostru care-gi
primeste o deslegare religioasd, autorul ne-a dat un capitol interesant
§i care ne face si intrevedem cét element pigan a mai rdmas in unele
credinte populare gi cite striddanii au ficul strimogii nostri de a
impica in mintea lor idei i praciici atit de deosebite unele de altele.
Firegte c# autorul nu putea adéinci prea mult problema, care, de altfel,
comportd greatifi insurmontabile atita vreme cAt aceste reminiscente
romane (gl orientale) nu sunt inci studiate genetic 3l comparativ,

Capitolele VIIL—XV (p, 129—212) se ocupi cu viaja bisericeasci
creatd strimogilor nostrii prin agezarea Slavo-Bulgarilor la sudul

! De fapt primul care a incercal — dupii cite ytim — a cuprinde in cadrul
istoriei bisericii roméne $i fenomenul trilirii religioase din folclor si alte manifestiiri
populare, a fost par. Dom. Ionescu, 1935.
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Dunarii, precum i a Avarilor, Pecenegilor (frebuia si a ungurilor) la
Nord. I de sigur cea mal intunecatd epccid din istoria noastrd atat
politico-scciali, cét si bisericeascd. Chiar dac# s’ar ff adunat toate stirile
si rezitltatele tuturor cercetarilor bizantino-slavo-reméane cite se cu-
nese pani acum, tol nu s'ar putea spune mare lucu. Autorul pri-
megte, credem cu prea mulld usurintd, pirerea lui D. Stinescu privi-
toare la , Mitropolia Celiiniei cu a Deslurilor gi 2 Tarilor” (1940)
atunci cdnd vorbeste {in aproape 30 p.) despre citeva scaune epi-
scopale indicate in Catalogut de pe la 900 al scaunelor sufragane
ale Constantinopolei §i cand crede ci cele 21 de scaune episcopale atar-
nitoare de mitropolia Celtiniet (Celtii romanizati deodati eu Daciif}
ar fi premergitoarele scaunelor de Tomis, Chilia, Giurgiu, de Arges,
etc. Studiile de geogdrafie istoric# bizantini merg foarte incet. Ceea
ce s'a lamurit dela Le Quien (1740) pani ,Byzant. Neugriechische Jahr-
biicher” ale iui Veis si Konidaris (1927—1940) sau ale revistei ,,Echos
d'Orlent” este incid foarte putin. In orice caz problema trebue reluats.

Mai departe, autorul vorbeste despre propaganda catolici in
tara romaneasci si despre ,reorganizarea canonici a Mitropoliei
Ungrovlahiei" (p. 199207, 212--228), folosindu-se de literatura ca-
noscutd veche §i noui.

In cap. XV—XX autorul trece in revisti propaganda catolici in
Moldova, ,organizarea’ canonicd a Bisericii moldave si viafa ei pana
la Mitropolitul Gheorghe (}1511) precum si intemeierea episcopiilor
moldovenegti (p. 229—292). Fireste ci aici informatiile sunt mai nu-
miroase decit in perloada intunecats, incat autorul nici nu putea si
le pomeneascid pe toate.

5i Bisericii din Transilvania, pe care o studiaza paod la 1600,
i-a dedicat autorul peste 60 pag. (292—354), folosind mai ales studiile
lui Lupas, Lupsa si Metes.

Cap. XXIV trateazd despre introducerea limbii slavone in Bi-
serica roménescd (p. 354 - 362), Credem c# ¢i aicl s'ar mai f putut
face unele iniregirl datorite publicatiflor mai recente din istoria si
filologia roméaneascd si striini.

Penultimeie 2 capitole (XXV gi XXVI, p. 363—420) se ocupi cu
monahismul romanesc dinainte si de dupi Nicodim, far uitimul (XXVII}
trateazd despre ,influenta literaturii apocrife asupra vietii religioase
a Romanllor in epoca curentului cultural sud-slav (sec. XI—XV", Dupi
cum aratd titlul insusi, acest capitol are la bazi cercetirile prof. N.
Cartojan despre cirtile populare (vol. I).

O lista bibliografica destul de copioasi, un indice de nume si
locuri ¢ o tabli a flustratiunilor, completeazi acest prim volum din
lucrarea pir. Reli.

Dupd cum mirturiseste autorul in prefatd, ogorul istoriografiei
bisericesti nationale este incd destul de inielenit. Afari de manuale
de curs secundar ¢i de monografii regionale, nu aveam péan‘acum
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decat lucrarea in 2 volume a lui N, lorda, care s3 faca fati in chip
mwai onoregbil cerinteior unei discipiine stiinjifice. De zceea, sigur ci
incercarea pir. Reli nu-i lipsitd de .,imperfeciiuni, de lacune si de
erori”, cum jnsusi pidr. Reli spune. Dar stiind cZ auvtorul se bu-
cura de obieciiunile ,isvorite din bund credin{d si din iubire de
adevdr”, sd ni se ierte ci am facut si noi fostului dasci! unele obiec-
tiuni, Pe langd rdvna neobositd si pe lang¥ talentul real de istorisitor
pe care le videste, autorul ar putea spune celor ar ciuta si | deni-
greze, nedand ir schimb nici cdt a dat el, vorba latineasci: Feci
quod potui, faciant meliora potentes.

L3

latd acum céteva date despre regretatul profesor de Teologie,.
sting din viafid la o varsi# cénd mai putea munci:

Niscat in 25 lulie 1882 in com. Pitriutii-de-sus (jud. Suceavaj,
prof. 5. Reli & luat diploma de licenti in teologie in 28 VII 1908 iar
pe cea in litere in 31 VII 1831, Studii spectale face la Viena gi Lepzig
in 1927---8.

Cariera discileascd i-a fost destul de grea. In 1908 a inceput-o
cu ore de religie la scolile primare in comuneie Mihuceni, Trestiana
gi Dumbrava-Rogie din jud. Storojinet. In 1909 esie la Adéncata, ia
1910—11 ia Slobozia-Comé#nesti, far in 191213 in comunele Rogojesti
si Candesti-Radiutl. Dupd primul risboiu mondial e profesor de re-
ligie la scoala normald (1920), la liceul Cantemir (1921—1922) s apoi
la liceul de fete Cernduti (1923}, la ,,Aren Pumnul” tot de acolo (1924)
31 la Seminarul Pedagogic Universitar (1929). Prolesor agregat din
7 Nov. 1929, titular din 5 Deec. 1933, moare in 12 Oct. 1945 in varsts
de 63 ant. Decoratii: ,,Coroana Roméniei in grad de cavaler” si ,,Risplata
muncii peniru invitimant". In 1934—5 a fost decan al Facaltafii de
Teologie din Cernauti.

Dintre lucririle lui numiroase citim:

1. Documente slavo-roméne din see. XV—XVI, (1925). 2. Din.
suferintele Bisericii noastre sub stipanirea austriaci (1925). 3. Din Bu-
covina vremflor grele (schite} (1926). 4. Orasul Siret in vremuri de
demult (1928). 5. Incepaturile catolicismului austriac in Bucovina (1927}
st 6. Propaganda cat. in Bucovina (1928). 7. Politica Habsburgilor fata
¢e Bis. ort. rom. in sec. 19 (1929). 8. Bucoviceni celebri in lerarhia
HAoldovel (1930). 9. Ralaua Hotinului in timpul ocupatiei- austiriace
{1930). 10. Din viata religioasi sl bisericeascd a Sucevii in sec. XVII
—XIX (1934). 11. Resedinta mitropolitani din Cerndufi ¢i megterul
«i I Hlavka {1933). 12. Studii de pedagogie §i conferinfe... 13. Bis..
ort. rom, din Maramures (1938). 14. Ciliuza monumentelor. ist. din
Eparhia Bucovinei (1937). 15. Alaiul milifar la repatrierea moastelos:
si. Ioan cel nou din Galifia la Suceava {1937), etc. etc.

Preot Dr. TEODOR BODOGAE
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Preot Dr, me Stan, profesor la Academia teologici ,Andre-

iana" ;: SFINTII ROMANI. (,Seria Teologici* nr. 31). Sibiu, Tipo-
_grafia Arhidiecezani 1945, p. 80.

O carte care se citeste fari oprire, dintr'o risuflare, pentru ci
subiectul e osebit de atrigitor; expunerea lui, vicae; dimensiunile,
reduse; limba, iscusiti si antremanti ca de hrisov, iar pe alocuri no-
duroasl, cum se cade unui studiu care pu se miirgdineste si constate
stiri de fapt, ¢i militeazi cu indrdzneald si competenid pentru aju-
starea lor in conformitate cu vederile largi ale Ortodoxiei risiritene
asupra problemei. Cum gtim ci autorul t{ine'n sertar un manuscris
despre canonizarea sfintllor in Biserica ortodoxi r3sdriteana — a
cirui tipérire nu trebue si mai fie amanati — injelegem de ce cartea
de fa{d prezinti mai mult decit un interes pur istoric.

Intr'adeviir, inci dela lectura primelor pagini, te izbeste con-
ceplia despre limifele stinteniei, pe care o reprezintd autorul. Dog-
matic, sfintenia nu se acopere cu prevederile canonice, a ciror ex-
‘presie materiali este calendarul sfinteniei crestine. E mai largid decat
acestea, campul ef e mai vast. In calendarul creslin au rasbi* mirtu-
-risitorii lvi Hristos si martirli crucii pentru cari formele legluiie de
canonizare au fost indeplinite. Alte vieti curiite de dogorile harului,
-sau mistuite de paslunea crucii — unele superioare, altele egale vred-
niciflor sfintilor din sinaxare -— asteapti legalizarea pe care o pretinde
starea de fapt a conduitei dovedite ce au avul-o cit au petrecut cu
Domnul in lume.

Noi, Roménil, nu avem sfin{i inscrisi in sinaxare. E aceasta o
constatare care doare cu atdt mai mult cu cat numirul sfintilor roméni
¢ substantial, far vredniciile lor cregtinesti, exceptionale Par. Prof.
L. S. a identificat, pentru perioada daco-romani, pafru; pentru vre-
murile ulterioare, opisprezece. La acestia din urm3 se mai adaugi
candidaturile severe ale Brincovenilor, ale mucenicilor pe care i-au
dat epicele lupte de desrobire religioasi a Romanilor ardeleni din veacul
XVIH ¢i mai'nainte, 1 — e un gind pe care-l impértisesc s alfii
decdt nol — viidici ca Venlamin Costachi §i Andreiu Saguna.

Istoria impune indeplinire formalitifilor de canonizare a lor,
Cuitul acestor sfinti exisl&.

Cartea sfarseste cu indemnul adresat Sfantului Sinod al Bisericii
noastre, de-a da curs dorinfei obstesti de inscriere in calendar a sfin-
“{ilor autohtoni.

® Dr. GRIGORIE T. MARCU

Dumitru Célugdr: EDUCATIE SI INVATAMANT. (,Seria Didac-

ticd” Nr. 17). Sibiu 1946, p. 724-XLIV.

Personalititile mari in viala popoarelor au fost luceferi carl au
indrumat destinele acestora in negura veacurilor. Istoria ne dovedeste
cu prisosin{d ci cele mai pulernice personalitdti au fost cele religioase.
Molise cu proorocii Vechiului Testament 1 Mantuitorul cu Apostolil No-
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ului 'i‘es‘u.ment suni wovezi nicperitcare in acsastd privintd, Esio deci
tivease? concluziz noasird cd .‘.1 vremurile mari prin care trecem avem
~cvoie de personslitdt! puiernice, peniru formarez ciércra se cere o
educatie sl un invitimént religios femeinic, pln de via{i noul, co-
corespunziior cerinfelor vremii din toate punctele de vedere.

Aceastd chemare a vremii, ce izbucneste cu o indrisneald mai
neinduridicace ca orlcaua — zice avtorul — cerdndu-ne ¢ indrdzneald gi
o hotird e iot pe aidi de caiegorice, primegte ascultare in cartea anun-

i@ alcd, Par, D, Calugar, catchetul nostru binecuncszut, justificE ne-
usitateu grabuicd a unei catehetici orfodoxe si precomzeaza planul
wezstel luerdri, alegindu-si ca izvoare de inspirafie re Maniniiorui
nostru licus Hristos, pe Efintii Apostoli Scoalele catehetice din primele
weacurl, Pedagogia, Psihoiogia si Filosofix modernd (p. 7).

Incd in miroducere cartea ne permife si intreziirim concoptia
supericard. a astorului deapre educatie, din cuvintele: ,Educatia in-
semneazé darnire de sine, griivea sufletulnd citrd scilet prin virlutea
fvbirii", indicAnd ca ,element ce constliue esenia si foria educaliei:
itbirea de Dumnezzt gi de cameni” {p. 8|, atat de neceszrik omenirii
din {foate vremurile si mai ales de  -azi.

Obieclivul lrerarii de fati esle punerea in evidenfi alor doui
asroblems excepiional de insemnate: educaila si instructia religioasa, o
infafisarea lor ca doui laturi dintr'un Intreg armonic, apreciate con-
stant din acest punct de vedere (p. 9). Urmirirea acestui oblectiv o
face indeoscbi srin ohservatii critice ssupra programef analitice din
>coala ptimerd, care trebue si aibi ca scop findl realizarea personali-
it cregline.

Incaniiolil despre ,Educatie” rougeste s¥ prezinie fiinta acesteia in
fumind crestlnezsca prin excelentd, definind-o dupd cum urmeazd : ,Edu-
catia este o actinne specific tvmaend, ce se desfSsoard congtient gi in-
izptionat, corform unui plan o unei melode hine precizat-, actune
sustinutd de jubire, incredere gi libertate §i de harnl Iyi Dumirezeu
st are ca scop desavarsirea omului in personalitate” (p. 24).

in capitoial despre , Educatia religioasi” autorul spune c3 aceasta
trebue situati in cadru! mal lurg a! cducafiel gencrzle, gisind cu multd
1srusintd puntea de legiturd fnire cele doud capitele in punerea pro-
blemei educabilitatii, pe care o rezolva in mod afirmativ ¢ aduce ar-
gu=ente pulersice penira credinia in posibilitatea educalivsii in deneral
si a celel religinase In special {p. 25—26}

Scopul educaflei religioase este formarea caracterului morai-re-
ligios, sau realizarea personc‘litéiii’ cregtine. In vederea acestuni scop
autorul foloseste cu prmepere rezzitatele pstholegiei moderne, deve-
dind ¢ otientare desivirsits in acest domeniu gi intrebuintind c= in-
deménare o bogati blbllografie roméaneasci ¢l striind.

Indeosebi paginile cari imuresc fiin{a ,caracterulai” sunf bo-
dute in cunogtin{e psihclogice necesare catehetulul din zilele noastre.
Agsa de ex. remarcdm urmitoarele rdnduri ceri lumineazi o fatd a ca-~

6
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racterului lisati in intuneric aproape in toate psihologiile moderne:
~Rimine si adiugim totugi, ci g nofiunea de caracter moral sufere
de deficientd in cazul cAnd nu i se alituri o functiune cu totul su-
perioari: cea religioasd. Atunci numai se poate vorbi de caracter in
sensul cu adev#rat ,deplin” al cuvéntulul, despre caracterul moral-
religios. El sti in dependentd de ideslul neschimbabil al cregtinismului
¢i inseamnd desivarsirea omului in personalitate. Un asemenea ca-
racter reprezinti adevirata forti motrice a omului intreg, aceea care
acfioneazi in mod hotiritor asupra intregel conduife a vietii si care
constitue deopotriva un factor fundamental i al sinitatii fizice” (p. 34)
Capitolu! ,lnvifiméntul religlos in scoala primari” aduce doar
chteva considerafii de aminunt. Problema este {ratati pe larg de citre
autor in lucrarea sa: Preocupiri catehetice (Sibiu 1944, p. 12—17).

Partea a doua a lucrdrli prezente se ocupi de o problemd pe
cit de importantd, pe alit de dificild §i anume ; Programa analitici a in-
vitiméntului religios in gcoala primari (p. 47 urm.), publicind {n
anex# programele analitice care au gdsit o aplicare mai largi in gcoala
primard si potrivit cirora s'au editat g manualele de religie.

Cartea de fa{i ne destiinuegte in autorul siu un dascil al re-
liglel ortodoxe, luminat gi bogat in experienfe culese cu luare aminte
din ,via Dompulud”, unde a lucrat cu sarg ca invititor de scoald pri-
mar¥, ca profesor de gcoald secundard, ca apol si urce cu vrednicle
treptele catedrel academice, de unde si indrume cu competentd munca
frumoasa a ,siminitorilor” cuvantului evanghelic. Cuprinsul lucririt,
tntocmit dupd un plan bine chibzuit, este fructul emanat din intregirea
norocoasi a expetientei sale didactice cu o temelinicd pregitire teoretic,
De aceea rispindirea acestei cirtl in cercurl calehetice cat mai largl
va asigura rezultate imbucuritoare pentru invifiméntul nostru religios.

Dr. N. TERCHILA
P

Preot Zosim QOancea: PREOTUL DIN BONNAL. Pestalozzi si
ridicarea poporului. Siblu, Tipografia Suciu & David 1945, p. 99.

Vocatia este losugirea de cipelenie a unui preot — ¢i chela
succesului in misiunea ce i-a fost incredintati de Dumnezeu mai mult
deciat de oameni. N'o are? Pentru scopurile propisiri impiriflel lul
Dumnezen in lume este o piedecd; pentru turma dreptcredincioasi,
o nipasti; pentru sine insusi, o pedeapsi.

Unul ca acesta ,trilegte, daci in tlnerete a fost silitor, in Biblia
greacid sl ebraled, lar dacd a fost lenes, in micile scrier §i jurnale
din anii studentiei. Evanghelia, pe care trebue s'o propovidulascis
e pentry el o carte pe care o are in sine mai pufin decédt oricare
altul, si nu o putere a lui Dumnezeu, spre mantuirea tuturor celor
ce cred. O propoviidueste si el, dar fird sare, fird putere gi fard
viatd... Datoriile sale parohiale 1i sunt datorii comerciale, iar venitele
nu le privegte decat ca intrate ale comertului pe care-l exerciti.
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Dar oricat i-ar merge de bine, se simte totusi intunecat, pentru
ci nu e ceea ce ar trebul si fie, nu poate ceea ce ar trebul si poats,
nu face ceea ce ar trebul si facd §i nu poate ceea ce ar face bucuros.
Suspini pentru mizeria vremii, este ingrijat de afaceri, isi are cirtile
agezate in ordine, nu neglijeazi nici o predicH, nici o catehizatle...

E un om al clr{ii si nu se ridici deasupra desfiguraril vremfi,
care a ficut din el ceea ce este. Trebuia sd fie tuturor toate in sat
si ¢ indepdrlat de toaie inimile.. Predici ceasurl iniregi oamentlor
simpli despre folosul sl neasemiinatul succes al rugiciunil la luminarea
mintil, insd invid{iméntul siu pentru copii si gcolil+ sale sunt asifel
organizate, ca 8i cind ar H fost anume destinate si impiedece cu
orice chip, pentru o sutd si unu de ani, infrarea Iuminiril mintii in
sat. El a invitat slujba preotiei ca un comert si o indeplineste ca
atare”.

Tabloul acesta intunecat al preotului firi vocatie l-a zugrivit
un laic, de confesiune protestanti Dar acest laic este cel mai mare
pedagog modern g¢i un luptitor neobosit pentru ridicarea poporului
care si-a sprijinit toatid opera vietil sale pe temelia de nebiruit a re-
Ugiei: Johann Heinrich Pestalozzi.

Observatfile sale, notate in fragmentul citat, sunt drepte firi si
ile exceslv de aspre. Nu acests este tipul de preot pe care-l vrea
Pestalozzi gi-]l cere sufletul insetat de Cer ai obstei. Fati'n fafd cu
acest naufraglat, Pestalozzi aseaza pe preotul lcachim Ernst din Bornal,
variantd modernd a pistorvlui celui bun din sfintele evanghelii.

Lucrarea Pir. Z. O. infifiseazd in preotul din Bonpal nu un
model de mijlogee pastorale, ci un model de zel pasiorsl. Cu aceasti
rezervii, pastorul protestant Ioachim Ernst poate servi intr'adevdr de
model oriciruf preot ortodox. 7 GR. T. M.

Viadimir Ghidioneseu : L'ENSEIGNEMENT ROUMAIN EN TRAN-
SYLVANIE, (Centrul de studii si cercetiiri privitoare la Transilvania).
Sibtu, Tip. ,Cartea Roméaneasci din Cluj" 1945, p. 74

E al XIX-lea studiu in seria lucririlor raenite s¥ limureasca
problemele transilvinene, Problema invatimantului este, fari indoiali,
ina dintre cele mai coracteristice din scest punct de vedere. Ea o-
glindeste nu numai nizuinta continud spre cultura a Romanilor de
dincoace de Carpati, in vremuri prea putin prielnice, uncori chiar
ostile, ci si infelegerea speciflcd a acestei culturi, care trebue si ser-
veascd in mod permanent idealurflor de spiritualizare ale omului.

In lucrarea de fafd, rdnd pe rand ni se descriu imprejurdrile vi-
trege in care au luat naglere agezdmintele noastre de culturi, in
cursul istorfei, stiruinia ¢f devotamentul conducidtorilor in aceasts
chestiune, lupta grea pe care acestia au dus-o ca si asigure conditli
iavorabile desvoltaril acestor institutii, ca prin ele si ridice la con-
stiinia demaitstii natiooale un popor care-si ducea greul vietii de pe
o zi pe alfa.

..
LTS
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Prin stdruinfa lui Gh. Barifin gi trudnicia plind de enfusiasmul
marilor creaili a protopopului loan FPopasu, au luat nastere scoalele
ortodoxe dela Brasov. La Sibiu episcopul V. Moga, G, Lazir, rede-
gteptidtorul cuiturii nationale, mitropolitui A, Saguna, organizatorul
invitimantulal popular ¢i al instituliflor superioare peniru pregitirea
invatitorilor gi a przofilor, sunt socotiti ca personalitati de seami in
munca geolard. La Blaj episcopul surghiunii Ioan Inocentiu Micu Kleln,
apol P. Aron, Gr. Mafor, 1. Bob, precum si (rinitatea scoalet arde-
lene: Gh. Sincai, P. Maior, S. Micu, au fost adanc ravnitorl intru
infiintarea, organizarea si desvoltares scolilor, Toate acestea sub aripa
ocrotitcare a Sisericilor ortodoxe si unite din irdeal

Obstacole serioase s’au ivit deodati cu dualismul austro-ma-
ghiar, in urmea c#rufa se incearcd o insistents maghiarizare a scolile:
noastre. Musarile ministrului Trefort, Apponyi cn ,2ona eulturals™,
etc., eran amenintdri sericase. Toale acesiea au cézut dela sine cu
unirea din anul {918, .

«Reosrivind de aproape — inchee dl prof. V. Ghidionescu aceasii
parte a lucrdrii — e ceva dramatic in aceastd vervitabild wasiume in-
iriguratd... pe care o ardti clerul celor 2 biserici, Jaicil si chiar
fdranil, pentrn a crela cu atdieca sacrificli, in civda obstacolelor, gcol
si ustitutii cullurale” (p. 43—44).

Dupd unire, alte probleme importsnte : inviaiatori, profesori, edi-
Hieli scolars, scoli de dilerite specluiitati, Statisticile oficlale repro-
duse i lucrare, ne arati aceeasi ,pesiune infriguratd® ca ¢l inainte
de un:irze. Ele dovadesc cid munca depusa pe acest tirdm a infrecui
mult in rezullaie pozitive pe a fogHlor siipani

Pe langd acossts, sprijinul dat de statsl romén peniru desvol-
{area invatimantulul minoriter, dovedeste nw numal un spirit de li-
bertaie, ¢l # unul de profundi intelegere a problemelcr de culturi.

Strdinnl care va rdsici aceastd lucrare, va desprinde usor ni-
zuin{a poporului romén spre culturd, lar daiele stiintifice cbhiective il
vor convinge de spiritul democratic al poporului romén gl de drep-
tatea cauzel noasfre.

. Proi. D:. LUCIAN BOLGGA

ETHOS, revisti d= teoriz a caiiuril, care apare la lagi (Direc-
tori: N. Bagdasar si St. Barsdnescu; redaciori; 1, Didilescu ¢ J. Li-
vescut ; Redaciia: Str. Toma Cosma 2). Cit nr. 3—4 de pe Iulle-De-
cemvriz 1945, implinesic doi ani de exisienid. Increst¥m acest even'-
ment cu bucurle, pantru ci Efhies e printre revistele de inaltd {inutd
intelectuali, care propoviduesc ,supvemaita spiritulal asupra mate-
tiel si a ralunii asupra pasiuail., o spirituaiitate in care normele
practice si fie judecate in raport cu cele ideale gi temporalal on
eternui” [p. 302). E o atiludine carc se armonizeszi deplin cu crec-
tinismal 31 cu sufleta] romanesc. Aceasta e intelectunkitatea care re
trebue: o intelectualitate ale cdrel conceptil stiintifice sl filosofice si
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‘ile in concordanii cu sufletul poporului, s3 fie inflorirea superbi a
ccestul suflel sub zirlle de ecreatie ale culiuril. De aceea Ethos nu
:**umi cd are un punct comun cv cresliniswul: suprematia spiritulad,
¢l #i inchind pagini de apreclere justi asupra cregtinismulut, Numai
in zcest numir 3. ex d. 8. Barsinescu in studiul ,Desgteptares spiri-
alui" are consideratti frumoase despre reiatia 111‘ea$é?or—ucenic inire
Mantuitoru! ¢i apostoli; d. Stefan Frocopin trateazi despre ,Frobele
fizice despre existen{a wvnei fiinfe supreme" {Argrmentul cosmclogic
# teleologic pentra existenja lui Uumnezeu in luerarea fizic:i ma-
derne}; d. J. Livescn prezinfé in ,Franz Werlel si umanitarismul”,
un poet, d amaturg i romancier de esentid caegtma, care propovi-
duiz febirea de at\mdpe‘p ca supremul sens al vietit, 5. a.

Am amintit numal cateva piese din cuprinsul el bogat Ethes e cu
ade “dral o revistd care meritd & stea in bibliziceq Fu-grui intelectual
romdn.

Pe iimba acestul wmanism creslin, dorim Ethosuiui posibilitatea
materfall de apasiile nelntreruptda: in aceste Umpori de riscroce,
iparitie. el e o necesitate.

N.oM®
&

Ion Bulea Crgireanu, peofzror; AMVONUL SiI CATEDRA |
SLUJBA POFORULUL Caransebey, Tipogrably Diecezand 9*;'—5, o9

.loate problemeic 5 corllictele ”:etlx omenest], in toatd adin-
clmea lor, nu indicd decdd o sisgurd & IR o) cresuna‘ —
wfrmd undeva renumitsl pedagog Fr. W. For

ing
LN
.

¢ fer, Adevarul acesta

irebuce  rememorat mei ales acum, ciAnd sicriarea pentru cladires
vnei lumi mai bune decét cea care a starn# in mal pufin de-o jumé-
tate de veac doui rishoale mondiale, este in toiu. Ca si fiz intr'adevEr
Jntai band", lzhirea i dreptatea sociald trebue si stea la temelia lumil
noi Etica cresiing este phrghia acesicr condifiuni de buzd sle voul
vieti de pace §l prosperitate; far factoral religios, lasufiefilorul lor.
Diprof. L B. C. p;eu'wza cu cuceritoare convingere peniru acesastd

taz# izbavitoare. Cele douisprezece plese componente ele cirfii sale
reprezinid flecare'n parte un slrigit de zisbeoiv: rasbolu Impotriv
erovilor cari ne falsifich visia, ne intuvecd trecutul s ne ameninti
~Htorul, Méantuires neamulul se siavirs egte prin vl ingine, prin '.f“r-
tatite sulletului nostru protund religios si I,n_ aseziminiele noasire
misttiseculare, create §i ccrotite de Piseric pmcﬂ; popor.  Eiserd
ncastrd a fo;f si & rdmas o biserich opom-ui, Statoraiciz ei
astd linfe de orientare in veac, o ifca drep! prerursor si ci-
Hizh a formelor acuf d2 viats ce tind s8 so instdpineascd srzbatindeai.

Cartea e plind de idel sdnatoass gi — pe deasupra — fverte

frumoes soricd

"{j r'_; v

Dr. GRIGGRIE T. MARCU



CRCNICA

t PATRIARHUL ECUMENIC VENIAMIN I, Luni 18 Februarie
a, ¢. a adormit intru Domnul Saactitatea Sa D. D. Veniamin I Ar-
hiepiscop al Constantinopolului-Roma nous gf Patrlarh Ecumente.

Vaduvirea scaunulul patrlarhal al sfantului loan Gur3d de Aur,
din glorioasa cetate a sfntului impirat Constantn cel intocmai cu
Apostolli, a asternut nifram3 cernitdi pe sufletele drepteredinciosilor
crestini ai Bisericll ortodoxe risiritene. Aceasta, din motivul ci Pa-
triarhul ecumenic Veniamin I era chirfarhul cumpinit care ar H putut
initia regruparea bisericllor autocefale rdsirliene intr'un imens front
grestin ortodox, a clrul inchegare si consoildare nu mal poate in-
tirzia la aceastd riscruce de vremi. Contactul strdns pe care defunctul
Patriarh ecumenic l-a stabilit in cursul risboiului cu Biserica orto-
doxi ruseascd sl Intelegerea de care a dat dovadi tn chestlunea cur-
marii schismel Biserlcli ortodoxe bulgare, reprezintd doud etape in-
semnate ale actlunii pornite tn scopul amintii.

Patriathul ecumenic Veniamin I s'a niscut in anul 1869, in lo-
calitatea Adramition din Asia micd., Dupi studlile lceale, s'a inscris
la Academla teologicd din Halki. Absolvind cursurile acestel inalte
institufii de invatituri si educatle ortodox#, a fosi hirotonit si numit
arhidieacon al Mitropoilei din Efes. In 1899, Patriarhul ecumenic
Constantin al V-lea l-a chemat diacon la Patriarhie, numindu-l fot-
odati profesor la lceul ,Jloachimion” din Constantinopo:. Sub Pa-
telarhul Toachim III ajunge mare protosinghel.

in 1912 a fost hirotonit fantru arhiereu ¢l ales mitropolit al ia-
stileli Redos. In Tupie 1913, sub Patriarhul Ghermanos V, a fost numit
inftropolit al Silivrlel, dar imprejuriirtle nu f-au permis si-gi ocupe
scauncl, In toamna aceluiasi an, irece in fruntea Mitropoliei Filipo-
volului, unde rimine pipd in 1925, cind devine titular al scaunuiui
mitropolitan din Niceea. Dupi opt ani, in Cctomvrie 1933, este orin-
duit mitropolit al Heracleel, unde rdméne doar trei ani.

In Ianuarie 1936, mitropolitul Venlamin devine succesorul de-
functului Patriarh ecumenic Fotle 12

" Datele biografice le.am imprumuatat dintr'un articel apirut in organul colo-
niilor grecesti din Romania Nea Ellas [Grecia nou#, nr. 48 a. ¢.), sub semniutra
protoiereului Constantin Moraitakis, Inaintestititorul bisericii ortodoxe grecesti din
Bucuresti.
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Dupi o pistorire de zece ani tmplinifl, al 266-lea Patriarh ecu-
menic s'a sivarslt din viati.

Rimigifele sale piméintestl au fost prohodite sl asezate cu cinste
in gropnita patriarhilor din Balacly.

Dumnezeu si-1 odihneascd In curille Sale.
Dr. GRIGORIE T. MARCU
*

NOUL PATRIARH ECUMENIC MAXIM, Sfntul Sinod al Pa-
triarhlel ecumenice, infrunit tadatd dupi prohodirea rimésifelor pa-
‘méntesti ale réposatuluf patriarh Veniamin I, a desemnat ca al 267-lea
titular al scaunulul sfaatulul Apostol Andrelu cel intdiu chemat, pe
1. P. St Sa Mitropolitul Maxim al Halcedonului,

Sanctitatea Sa Patriarhul ecumenic Maxim s'a niscut la anu]
1896, tn Arghiropolis (Pont). Studifle superloare si le-a ficut la re-
numita Academie teologicid din Halkl, Dupd terminarea lor (1919 a
{ost numit arhidiacon al Mitropoliet Halcedonului, de unde a trecut
ca subsecretar — gi apoi arhisecretar — al Sfantului Sinod al Pa-
tristhiel ecumenice.

In Februarfe 1930 a fost ales mitropolit al Filadelfiet, fiind hi-
rotonit fntru arhiereu de citre un sobor vlidicese in frunte cu Pa-
triarhul Fotie I, Dupa patru ani (1934) a fost ordnduit mitropolit al
Halcedonulul, unde a pastorit cu vrednicie pini la alegerea Sa ca pa-
triarh ecumeniec.

Sanctitaten Sa Patriarhul ectmenic Maxim cunoaste Indeaproape
Tara si Biserica noastrd, in urma vizitef ce ne-a ficut-o in anul 1935.
Cu acel prilej, S. Sa a fost decorat cu marele cordon al Ordinului
+Coroana Romanlei* ¢f a liturghisit la altarul sf. méndstiri Neamtu
tmpreund cu actualul patriarh al Rominfel I. P. §f. Nicodim.

Dumnezeu si-i incununeze cu rod bogat ostenellle ce le va des-

figura pentru preamirirea Ortodoxiei ecumentce.
’ Dr. GRIGORIE T. MARCU

fro)

SAPTAMANA MISIONARA A ,0ASTEI DOMNULUI*. Dumi
pecd 3 Martie a. ¢. a fost inaugurati printr'o sfestanie saptdméina
misionard a ,Oastef Domnului® (3—10 Martie a. ¢.). Cu acel prilej,
I. P. Sf. nostru Mitropolit Nicolae si-a exprimat bucuria pentru nu-
mirul mare de cursisti veniti dela mari depértari, din toate pirtile
tirii, ca sji-sl primeneascd entuziasmul misionar.

Cursurile misionare s'au desfisurat in aula Academiei teologice
JAndrelane”. Au vorbit cursigtilor numirosi preodi dela centrul Mi-
tropoliel noastre sl dela sate, profesori de Teologle, Intelectuall inre-
gimentati de mult in ,Oastea Domnului”, c¢a dl I Gr. Oprisan, s. a.

Incheierea cursurilor s'a ficut la Dumineca Ortodoxiei, cénd
dl L Gr. Oprigsan a rostit, cu binecuvintarea arhiereasch, predica
gilei, dela amvonul Catedralei noastre mitropolitane. GR. T. M.



NOTE ﬁil INFORMATII

ROMAN pu-
4 numdr Ce numir date im-
hucuritoare despre daniile pe
ari drepicredinciogii nogtri cre-
siipi l2 fac in folosul Orieline-

t‘a ui arh1d‘euezan

DI, PROF. Mihail Ralea, mi-
nistral Arielor, a2 fost nomit in-
terimar &l Ministerului Caltelor,
in urma demislel Par. C. Bur-
ducea, care va trece in functitinea
de paroh al parohiei ortodoxe
romane din Paris.

P. C. Sa Pir. Dr. Joan Vascd
. fost numit secretar general al
tinisterului Cultelor.

TELEGRAFUL
b ic

&

PARINTELE Prof. Dr. lzidor
Tedoran, dezla Academia ieolo-
gicid din Clui, a fost incredintat
cu concucerea sdptaminaiului
Renastereq, organul oficiai al
Hpiscopiel Vadului, Feleacului si
Cimjulud,

&

UNIVERSITATEA din Varso-
via, dupd cum anuni{d agentia
sovietica TASS, sl-a redeschis
portile in 16 Decemvrie 1945, cu
o slujbi religicasa, oficiati in
prezenta vice-pregedintelut con-
silinlui national polonez i a
membrilor guvernului.

In cuvantarea de deschidere,
rectorul universitatil poloneze a

citit pomelnicu! pairictilor uvcist
de ocupantii dermani: 68 profe-
sori, 26 cecenti st 59 colaboratord
gtiintitici au platit cu viata lor
rezisterta ce au opus-o tAviiu-
gului nazlst, care a urmérit si-
micirea acestui popor.
b

PROCESUL dela Niirnberg, zle
cirui desbateri sunt in curs,
numard printre marili criminai
de rdsboi gi pe faimosul publi-
cist i politiclan nazist Alfred
Rosenberg, ciruia Hitler fi in-
credinjase, prin alle, misitnes
de-a face ,educafle” camisilor
brune §i a brigizflor SS.

Ziarul ,Timpul” (or. 3022 din
26 liec. 1945} se foloseste de
prilejul ce i-1 di acest proces
peatra 8 ne reamint ¢ Alfred
Rosenberg este vinovat de ,sub-
minarea crediafel ciegiine, su-
primarea crostinismuolsd din bi-
serica nattonali germana si in-
locuirea Iul eu o combinaiie
pseudostiinitficd de irationalism
amestecat cu teorii mistice s
rasiale”. ,Mai este oare de wmi-
rare — se inireaba ziarul in che-
stiune — ci ta sulletele germa-
rilor a putut fi ucis orlce sen-
iiment de wrsnitate ?”, .. si ci
»bestialitatca in genere" a fost
oridicati la rang de principiu?”




Prof. unip, Dr. ION MATFIU
DPresedintele Fratiei Ortodoxe Roméne (FOR)
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