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DREPTUL LA VIATA AL NATIUNILOR
MICI

S’a pus in ultima vreme in discutie dreptul la viati
al natiunilor mici, lucru care ne intereseazi in cel mai
inalt grad si pe noi. Tinem si afirmim cu toati puterea
cd dreptul la libertate nu are si fie ficut atdrnitor de
numirul membrilor unei natiuni. Acesta e un drept ldsat
de Dumnezeu pentru toate neamurile. Fiecare neam, odati
ce este chemat de Dumnezeu la existen{d, e chemat si la
desvoltarea insusirilor si posibilititilor sale, fapt care nu
se poate realiza decat in libertate. Libertatea neamurilor
rezulti din ideea mare a libertitii omului, ca fiintd morali.

Daca se gisesc neamuri cu membri mai putini, de aici
nu rezultid ci acestia n'au dreptul la manifestarea libers a
fintii lor determinati prin etnicul din care fac parte. Darul
aczsta al cerului, cel mai de pret pe care-l are omul, nu
e dat numai unor privilegiati, ¢i tuturor. Adeseori au
pornit curente de idei si au risdrit personalititi geniale,
carl au revirsat adevirate binefaceri peste omenire, tocmai
din sanul natiunilor mici. Dreptul la libertate fiind un
drept divin, oamenii nu au cdderea si-1 desfiinteze. Nu
existd de altfel nici un motiv serios, moral pentru o ase-
nenea tentativd. Dacd se ivesc rdsboae crancene pe pi-

mént, urmate de tot felul de suferinte, nici odati nu sunt
1
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popoarele mici cauza, ci veleititile celor mari de-asi in-
tinde la nesfarsit heghemonia. Acestea angajeazd apoi si
popoarele mici in uriasele lor rifueli.

Neamul nostru este un neam tinir care nu si-a aritat
incd madsura darurilor lui cu cari a fost inzestrat de Dum-
nezeu. El are o misiune de indeplinit in viitor §i nu poate
fi inldturat dela viata istoricd de nici o pofti sau combi-
natie omeneasci.

El va lupta cu toati hotirirea si in chip necurmat
pentru dreptul siu la o viatd liber3, intr'un stat suveran
al sdu care si cuprindi pe toti fiii sai. lar Biserica pi-
rintilor sdi ii va sta tot timpul aliturea, ca cel mai pretios
ajutor, in aceasti lupti,

Mtprted Yye



DECALOGUL LUPTEI ANTISECTARE

de
Diacon Dr. GRIGORIE T. MARCU

Profesor la Academia teologicd ,Andrefani®

Problema sectelor religicase din Romania formeazi
de vreme indelungati una din preocupirile noasire de ca-
petenie, Paralel cu indemnurile stiruitoare ce le impar-
tisiam preofimii in vederea intetirii luptei ei antisectare,
noi am urmarit in de-aproape evolufia regimului sectelor
din tara noastrd, i-am denuntat cu curaj sciderile gi am
cerut {ird ocol lichidarea pe cale de lege a acestor instru-
mente de disolutie nationali, inlecdale unor interese
stridine. Convinsi cid forta de nebiruit a oricirei natiuni
zace in unitatea sa sufleteascd mai mult decéat in tiria ali-
antfelor, in puterea armelor sau in prosperiiatea ei econo-
micd, noi n'am pierdut o clipi nidejdea ci acest adevir
va fi inteles odatd si odati de cdtre exponentii stipanirii
noastre politice si ridicat la rangul unei probleme de stat.
Faramitarea sufleteascd a poporului roman, inauguraty inca
inainte cu aproape un sfert de mileniu de citre simbriasii
intereselor politice ale Habsburgilor, a fost r¢luatd in ul-
timele decenii ale veacului trecut de citre emisarii sec-
telor religioase importate de peste ocean sau de dincolo
de Canalul Manecii. Operand nestingherite de nici o opre-
liste — deciziile ministeriale ciri reglementau functionarea
lor pe teritoriul Statului roman incurajau in ultimi ana-
lizd 1nanevrele acestor cuibare de anarhie religioass, prin
faptul ci le acordau in chip mai mult sau mai pufin ma-
rinimos protectia legilor — sectele tindeau la pulveri-
zarea unitdtii noastre de credin{d, atat de grav pigubita
prin ,dejghinarea” dela 1700. Curmarea — am spus mai
mult decat infrinarea — desmi#tului sectar interesa de
sigur Biserica dreptcredincioass. Si in aceeasi mésurd in-
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teresa conducerea de stat, a cérei supremi misiune trebue
si fie unificarea in cuget si'n simfiri a tuturor fiilor Pa.
triei, iar nu desbinarea lor.

Spre deosebire de foti inaltii dregitori cari s'au pe-
rindat la cirma trebilor obstesti ale Romaéniei intregite,
Maresalul Jon Anfonescu, Conducdtorul Statului, a avutnu
numai putinta, ci gi bunivointa de-a pune capit acestei
situatii primejdioase. Informatiuni demne de cea mai de-
sdvarsitd incredere, ne impun obligatia — plicutd obli-
gatie! — de-a afirma ci Legea nr. 927 din 28 Decemvrie
1942, a fost faurit® exclusiv din initiativa si voinfa Mare-~
salului-Conducitor. Cand imprejurdrile vor permite, o si
aritim dovezile.

Comentand istoricul act de guvernimant, scriam aici
cd e rAndul preotimii si-i perfecteze prevederile: ,Ma-
nevrele sectare au fost ficute inoperante, dar adversarul
dreptei credinte incd nu-i r3pus. Mai treji ca ori cénd,
noi rimanem cu Iata la inamic. Mai réavnitori ca nici
odatd, pornim la munci indoitd si infefitd. FEfapa finald a
luptei antisectare, abia acum incepe* (vezi RT XXXIII,
1943 p. 106).

Statul a rispuns asa dar repetatelor solicitiri ale Bi-
sericii noastre de-a se pune capit regimului de ingdduinta
manifestat de organele sale fati de prozelitismul sectar,
Actul acesta usureazi simtitor sarcinile misionare ale preo-
{imii, fird a o dispensa catusi de putin de rigorile lor.
Lupta ei antisectard se afli in confinuare. De-o stagnare
sau de-o slibitre a ei, nici nu poate fi vorba. Am face
inoperantd inteleapta deciziune a Maresalului-Conducitor,
pe care am dorit-o cu atata ardoare,

Adevirul acesta a fost inteles dintru tot inceputul de
autoritatea bisericeascd si misurile luate in vederea valo-
rificarii legii de desfiintare a sectelor, figiduesc cele mai
bune roade.

Cu data de 16 Februarie a. ¢, L. P. Sf. Mitropolit
Nicolae al Ardealului a adresat preotimii in subordine o
ampld si luminoasi scrisoare pastorald (ar. 990f/1943), in
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care stabileste complect si definitiv metodologia luptei an-
tisectare, potrivit situatiei create prin Legea nr. 927.

.Vedeam cu ingrijorare in anii de dupi rdsboiul mon-
dial trecut — spune Inaltul Jerarh — cum atitea suflete
din randul fiilor credinciosi ai Bisericii noastre se ldsau
amigite si se instr3inau de mama lor cea buni, prin pro-
paganda pe care o ficeau sectarii. Biserica noastra, prin
ierarhii §i prin organele sale, a ardtnt in repetite randuri
barbatilor politici dela carma f{irii primejdia mare pe care
o reprezintd libertaiea rdu infeleasé a propagandei sectare
in mijlocul poporului. Era doar limpede cd noi nu sunfem
popor pdgdn, care s avem nevoie de propagandd religioasd
strdind, ci sunfem cel mai vechiu popor cregtin in aceastd
parte a lumii. Noi ne avem Biserica si traditia noastri de
viatd crestineasci prin care am trdit dealungul veacurilor
si care nu poate fi lisatid pradd oricirui venetic adus de
vanturi, care s'ar apuca si le combatid si si smulgd sufle-
tele de langd altarul strimosesc. Nu e libertate si dai
drumul {uturor lupilor in staulul Bisericii noastre, ¢i e un
pécat neiertat impotriva sufletului poporului roménesc.
Destrimarea acestui suflet, pe care Biserica la format si
crescut unitar, constitue nu numai o pierdere pentru Bi-
sericd, dar si o mare primejdie pentru unitatea nationalid
si pentru statul roman.

Dar glasul conducitorilor bisericesti n'a fost ascultat,
iar sectele au lucrat in voie.

Abia guvernul Domnului Maresal Antonescu, prin De-
cretul-Lege nr. 927/942, a desfiintat sectele religicase, a-
ducand la indeplinire una din aseptirile vechi ale con-
stiintei roménesti.

In fata acestui fapt, care este datoria Bisericii si a
slujitorilor ei ? Desfiinfate ca organizatie, casele lor de
rugiciuni inchise, sectele totusi nu inceteazi a exista, cati
vreme mai existi sectarii, adicdi membrii sectelor. E ne-
cesar deci si pornim o propagandi misionari pentru a
converti pe sectari dela raticirea lor si a-i intoarce la

o 6F

dreapta credinta®.
Dudue in acest preambul de scrisoare pastorali o
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inaltd constiintd a valorii inegalabile pe care o are dreapta
noastri credin{d pentru sufletul romanesc. Ea {frebue sa
animeze pe fiecare membru al clerului.

Cat priveste viziunea nouei situatii create prin legea
amintitd, ea este tot atat de justi pe cat e de barbai-
teasci, S& nu ne lisim amigiti! Greul muncii de reage-
zare in Biserici a Iugarilor, abia acum incepe. Preofimea
e chematsi si ducd un risboiu in toati legea.

Cari sunt armele ei?

Arme preofesti, arme crestinesti, arme duhovnicesti...
fira excepiie! latd pomelnicul lor :

1. O pildaifoare viafd preofeascd. Sectarul birueste
adeseori prin reclama conduitei sale personale, compa-
rand-o bucuros mai ales cu purtarea unora dintre membrii
clerului, cari nu calcd totdeauna preoteste. Inaltul indemn
arhieresc nu urmireste catusi de pufin si destepie in sluji-
torii altarelor gustul de-a proceda la fel. Una e autore-
clama defiimitoare si cu totul aliceva pilda unei vietine-
prih3nite care vorbeste dela sine, care se impune fira cal-
culatd ostentatie. Cea dintai, vatdmi grav prescriptiile im-
placabile ale smereniei crestine. Cealalti e un privilegiu
al sfintilor — si nu mai pufin al adeviratului preot.
+Prin nimic altceva nu vei infrange dirzenia ingusti a
celui ce s'a separat de viata obstei crestinesti si a trecut la
sectda — spune I. P, Sf. Mitropolit Nicolae — decat prin pilda
cuceritoare a vietii tale profund crestinesti, ca preot. Prin
aceasta il vei desarma pe sectar. Cuvantul de tidlmicire a
Sfintei Scripturi va primi o dovadi concretd din gura
preotului care trieste ceea ce predicd si astfel vorbeste
ca unul care are putere de sus".

Asa si este! Verba movent, exempla trahunt,... de
cind e lumea. Si cat va fi lumea, exemplele concrete —
fata’'n fatd cu cele mai elocvente cuvinte, cari nu isbutesc
decat si miste inima — vor tari biruiti si pe altii spre
bucuriile inexprimabile ale imitirii modelului care ti-a robit
admiratia. '

2. O femeinicd pregdtire sectologicd, dobandita prin
studiul aprofundat al istoriei si doctrinelor sectare pe de-o
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parte, iar pe de alti parte prin cunoasterea exactd a in-
vititurilor de credin{i si morald ale Bisericii dreptcredin-
cioase, ca si a metodologiei luptei antisectare. La acest
capitol, scrisoarea pastorald a I P. Sf. Mitropolit Nicolae
ofers o listd bibliografici minimala, din care preotimea isi
poate alege cartile trebuincioase pentru studiul proble-
melor in chestiune. Au fost luate masurile de rigoare
pentru ca Libriria noastria arhidiecezani si fie in perma-
nentd aprovizionat¥ cu lucriri de natura aceasta.

3. Exercitarea osdrduifoare §i inteligenid a pastorafiei
individuale, contactul personal cu sectarii, tratarea fieca-
ruia dintre ei dupi firea si caracterul siu individual. Nu
agtepti s& vind el la tine. Il cauti tu, asa cum au facut
Mantuitorul si sfintii Apostoli cu indirdtnicii veacului in-
taiu al erei noastre. Pastoratia individuali este o arty —
o artd care se invafi, o arti la indemana tuturor preo-
filor., Ea presupune cunoasterea exacti a complicatei firi
omenesti.

4, Catehizarea copiilor de scoald ai sectarilor, in exer-
citarea ciireia infelegerea cu invatitorii satelor ii poate fi
de rea! folos preotimii.

5. Obfinerea colabordrii fruntagilor satelor (primari, no-
tari, etc.), ca si a nasilor si nunilor sectarilor. Ei trebuesc
convinsi despre necesitatea si urgenfa tdmAduirii pe cale
pacinicid a acestei suferinti nationale.

6. Cicluri repetate de predici antisectare, organizate pe
cont propriu si pe cercuri preofesti.

7. Savdrsirea sdrbdforeascd a botezului pruncilor nds-
cufi din pdrinfi sectari, cu participarea intregei parohii si
cu predici de rigoare.

8. Vizite dese, sitdruifoare, in familiile sectare. Ace-
stea, cu Sf. Scripturid in manid — impreunate cu lecturi
si tdlmiciri biblice, distribuiri de cirti de rugaciuni si foi
religioase, precum si cu poftirea lor la adunirile de obste
ale ,,Oastei Domnului®.

9. Practicarea milosteniei fatd de sectarii nevoiasi, asa fel
incat si nu stie stinga ce face dreapta.
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10. Impdrtasirea sectarilor convertifi cu sfintele si de
viafd fdcdfoarele Taine, dupid ce i-ai convins in prealabil s&
participe la sf. Liturghie si la celelalte slujbe dumnezeesti.

*

Iatd decalogul unui destoinic luptitor antisectar.

Fard respectarea riguroasd a prescriptiilor lui, fira
exercitarea lor entuziastd si infeleapid, ne viaduvim de bu-
curia intoarcerii sectarilor la calea méantuirii sufletului prin
darurile dreptei credinte.

@ D



ISTORIA UNEI DISPUTE

l. DELA CARTEA ,RELIGIE Sl SPIRIT* S| PANA LA
REVISTA ,SAECULUM"
de
Preot Dr. CORNELIU SARBU

In anul trecut, am inregistrat inceputul si desfisurarea
unei foarte importante dispute teologico-filosofice. Privitd
sub unghiul spiritualitdfii si cugdetirii autentic roménesti,
aceastd disputd prezintd — cat priveste obiectul discutiei
si pozitiile luate intr'insa — o imbinare interesanti a doua
directiuni diametral opuse, §i anume: pe de o parte, as-
pectul filosofic profan al ei se ini3tigeazi in forme bizare,
stranii, anacronice si mai ales striine de cugetarea si sim-
tirea specific romaneascd, iar pe de alta parte aspectul
teologic imbracd haina nobild si reconfortanti a unei afi-
tudini obiective, juste, viguroase si darze din partea ti-
nerei generatii de teologi romaéni, deplin constientid de me-
nirea §i indatoririle ei.

Obiectul central al disputei il constitue discutia in
jurul a doud mari probleme, de importantd vitald pentru
noi Romanii: 1. ,,Mitul* lui Hristos si 2. Raportul dintre
Ortodoxie si Roménism. E limpede, deci, c& disputa an-
gajeazd pe de o parte problema capitaldi a dumnezeirii
Aceluia, Care — in tot trecutul nostru bimilenar si im-
povirat de atata trudid istoricd intru pistrarea cu sfintenie
a fiintei noastre etnice si mentiinerea pe linia destinului
ce ni l-a hardzit Pronia cereascda — a consfituit pargfzza
de rezistenfd si cheia de bolld a ridicdrii noastre in strd-
dania fitanicd de croire §i fdurire a destinului nostru, iar
pe de altd parte chestiunea vitaldi a mdisurii in care cre-
stinismul (la noi una cu ortodoxia) a contribuit la plimai-
direa specificului nostru etnic gi spiritual (romanismul) si
dacd in viitor aceastid contributie este legitima, necesara si
utild sau nu, in procesul de imbogitire si desivarsire a
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culturii specifice spiritualiti{ii romanesti. De aceea credem
c#-i fireascd si legitimd intrebarea : Cine-ar fi putut crede
cd — in plind reintoarcere a veacului al XX-lea la pri-
matul transcendentului si al spiritului si in toiul desfisu-
ririi unui rdsboiu impotriva acelora cari neagi acest
primat — s’ar mai fi putut pune la noi, si discuta in con-
tradictoriu, problema daci Domnul nostru lisus Hristos
este sau nu Dumnezeu adevirat si daci lumina si forta in-
vatiturii Sale trebue si fie, sau nu, axa spirituali a nea-
mului nostru?l... Nu c'am uita cid din ciocnirile contra-
dictorii scanteiazd adevirul, nu c’am nega ratiunii orice
prerogative §i nici pentrucd ne-am teme ci realitatea lui
Hristos si rostul ei in viata omenirii n'ar putea suporta
rigorile ratiunii sinitoase, dar nu infelegem de ce se mai
agafd filosofia de supremul bun al Europei crestine §i in
special al neamului nostru. g

Dar si trecem la expunerea ivirii si a fazelor princi-
pale ale disputei,

Desi din primele plismuiri filosofice ale dlui Blaga
siradia o atmosfera de mister specific vietii romanesti” si
desi in baza acestui fapt asteptam ,,in viitoarele desfagurari
de génd ale dsale o pitrundere si o luminare a unor regiuni
vecine cu credinta crestind” (Dumitru Stiniloae: Pozifia diui
Lucian Blaga fatd de Crestinism si Ortodoxie. Sibiu, 1942,
p. 125), totusi pe misurd ce sistemul filosofic al dsale se
apropia de inchegare deplini, devierea dela crestinism si
ortodoxie devenea din ce in ce mai accentuata si mai vadita,
Aceastd deviere se intrezireste in ,,Cenzura transcendenti”
(1934), sporeste in ,Diferentialele divine* (1940) si-si ajunge
apogeul in ,Religie si Spirit” (1942), in care dl Blaga isi
fixeazd punciul sdu de vedere asupra religiei in general
si asupra crestinismului si ortodoxiei in special.

Cum acest punct de vedere (asupra cuprinsului lvi nu
stdruim, intrucét se desprinde limpede din expuneres ce
urmeazi) este ostil crestinismului si ortodoxiei — si implicit
si neamului — era firesc ca critica bisericeascid si reac-
tioneze si s3 ia atitudine. Iati fazele de cipetenie ale acestei
ludiri de pozitie!

I. Aceastd atitudine s'a schitat intai printr'un articol
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al Par. Prof. Dr. Nicolae Terchild, intitulat , Filosofia Re-
ligiei la domnul Lucian Blaga“, publicat {n ziarul , Telegraful
Roméan“ din 5 Aprilie 1942, p. 3 urm. Cu spirit critic si obiec-
tivitate, autorul articolului desviluie gresala initiala a lucririi
+Religie si Spirit” si subliniazd celelalte afirmiri eronate
ale acesteia. Dispretuind pozitia teologic’ in l3murirea
procesului de viati religioas#, dl Blaga se sforfeazi si ne
convingd ci religiositatea este o simpld plidsmuire a spiri-
tului uman si ca atare supusi categoriilor stilistice. Adevirul
absolut nu se afli in nici o religie, deoarece revelatia
divini e imposibild din pricina ,categoriilor stilistice®.
Ganditorul nostru este in asa misurd rob al ,categoriilor
stilistice”, incat cugetarea sa despoaie divinifatea de atri-
butele sale divine. Afirmirile eronate ale lucridrii sale
cuimineazd in desvoltarea teoriei despre ,mitul mesianic”,
reducind pe Domnul nostru lisus Hristos la o simpli fi-
gurid mitologicid. Semnaland totodati anumite contradictii
si inconsecvente logice ale lucrdrii, autorul arati ca ,dl
Blaga nu cunoagte nici micar cu aproximatie religia in care
s'a nascut” si ,nu o va cunoaste pani cind nu va frdi...
ca midular viu al trupului tainic al lui Hristos” in sanul
Bisericii neamului. Pentruci ,o cunoastere a adevirului
in domeniul vietii religioase f#ri credintd este cu nepu-
tintd, ea inseamni o lilosofie a religiei fard religie” (p. 3).

Il. Semnalarea mai sus schitati este in curand urmata
de interveniia hotirati si energici a Par. Prof. Dr. Gri-
gorie T. Marcu in articolul de fond al ,Revistei Teolo-
gice” din Maiu-Iunie 1942, intitulat ,lisus Hristes, Dum-
nezeu adevdrat din Dumnezeu adevdrat” (p. 233—240).
Articolul este un fragment din lucrarea in curs de elabo-
rare: ,lisus Hristos — mit sau realitate? Un raspuns
dlui Lucian Blaga”. Cu stilu-i limpede si intr'aripat, auto-
rul porneste dela o minunatid zugrivire a figurii Mantui-
torului, nimbati de aureola sublima a dumnezeirii, pentru
a trece la sublinierea si relevarea obiectivitatii indiscuta-
bile a istorisirilor evanghelice cu privire la personalitatea
si opera Mantuitorului. Mirturisirea puternicd a convin-
gerii nestrimutate in dumnezeirea Mantuitorului, smerenia
si sfiala cucernicé in infitisarea personalitatii divino.umane
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a Mantuitorului caracterizeazi indeosebi atitudinea auto-
rului.

Schitind apoi, in restul studiului, atitudinea pozitivi si
negativd a lumii fati de lisus, arati ci noi Roménii n'am
participat la lupta inversunati impotriva dumnezeirii Sale:
wCregtinismul poporului nostru, impletit organic cu fiinta
Iui etnici, n'a tolerat manifestiri de atitudini negative
fatd de dumnezeirea lui Hristos” (p. 237} si'n consecints,
wcontributiuni roménesti la campania de tigiduire — ma-
nifestd sau taciti — a dumnezeirii lui lisus Hristos n'am
avut” (p. 238). Si tocmai de aceea ,pozitia adoptatd de di
Lucian Blaga fati de problema in chestiune, in cartea
sReligie si Spirit”, nu poate fi consideratd ca o contri-
butie autchtons, ea fiind complectamente lipsitd de origi-
nalitate, rdmanadnd o simplid incercare de plasare in me-
diul romanesc, refractar din fire conceptiilor importate
de aiurea, a unei teze demodate” (Ibidem). Infierand in fine
atitudinile de natura celei blagiene si subliniind pericolul
moral ce-] prezints, autorul incheie spunand: ,...din dra-
gostea fati de adevirul istoric — mai usor controlabil
decat combinatiile abstracte si arbitrare ale rafiunii umane
— ganditorii laici ar trebui si se simid indatorati si re-
nunte a mai afisa concepiii hazardste in materie de cre-
dintd si religie, cari dacid isbutesc si le sporeascd uneori
faima si s urce tirajul cértilor lor, apoi nu e mai putin
adevirat cid prea adeseori le sdrentuesc si reputatia, si mai
dau nastere si la neinfelegeri atdt de diunitoare echili-
brului sufletesc si conduitei morale a obstei” (p. 239 sq.).!

Providenta divinid a voit ca aproape deodatd cu cartea
in discutie a dlui Lucian Blaga si apard impunitoarea
tucrare a dlui prof. Sterie Diamandi, intitulatd: ,Fiul lui
Dumnezeu, Fiul Omului* {Bucuresti, Editura ,Cartea Ro-
méneascid" 1942}, pe care critica noastri teologici — prin
peana competenti a doi reprezentanti ai sdi — o soco-
teste cu drept cuvant ,,0 carte de mare ajutor apologdetic
in legiturd cu temelia credintii crestine”, intrucat ea este

1 Vezl si Dr, Grigorie T. Marcu: O carte care nu trebuia scrisi: ,Religie i -
Spirit" de dl Lucian Blaga, in acelasi numi#r al ,Rev. Teol", p. 296 —298,
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,0 temeinici risturnare si impristiere a tuturor teoriilor
care au incercat si reducid persoana lui lisus Hristos la
un simplu om"”, aviand la bazi o informatie vasti, o analiza
aminuntitd a argumentelor negative §i o logici subtild in
despicarea problemelor {D. S.: lisus cel nebiruit. In ,Tel.
Rom.*, Nr. 18«din 19, III. 1942, p. 2). Lucrarea dlui Sterie
Diamandi este ,,tot atit de temeinicd, pe cit e de frumos
si de vioiu scrisi”, iar citirea ei ,te apropie de Iisus-ul
Evangheliilor, de Iisus-ul real al Crestinitatii” (Dr. Gri-
gorie T. Marcu, in recenzia cirtii respective: , Rev. Teol."”
din Maiu-Iunie 1942, p. 299).

Credincios fagiduintei ficute cu ocazia primei sale in-
terventii in disputi, Pir. Dr. Grigorie 7. Marcu publici,
in vara anului 1942, prima parte a lucrdrii promise, inti-
tuland-o: ,,Mythos, dela Epistolele Pastorale i pdind la dl
Lucian Biaga” (Sibiu, Tipografia arhidiecezani).

Potrivit fintei fixate la inceput, autorul —cu o compe-
tentd si orientare remarcabile in materie — subliniazi apa-
ritia mitului, analizeazd notiunea de ,mit”, pentruca apoi
si schiteze istoricul evolutiei mitului si si stabileasci sen-
surile pe cari le-a imbricat acesta la diferitii biografi pro-
fani sau teologi profanatori ai chipului lui lisus.

Ajungand la capitul excursului, formuleazi urmitoa-
rele doud concluzii: ,1. Mitul, categorie p#agini, impru-
mutati uneori de iudaism, nu are loc in istoria Cregtinis-
mului, Pentru Noul Testament — in numele caruia vor-
besc de astd dati numai sf. Apostoli Pavel si Petru — si
pentru Biserica primelor veacuri, ca si pentru antichitatea
clasicd de altcum, podcs-ul este diametral opus lui @ride
{adevarului); in spetd: invititurii sinidtoase (bviatvoboa Stdus-
xadle), Cei ce au marturisit despre dumnezeirea lui lisus
n'au fost niste visdtori, ci vazdtori ai smeririi Luvi in trup
si ai preamiririi Lui intru slavi®.

2. Unecaltdi de lupti anticrestini a paganismului si
iudaismului, podos-ul este reactualizat — sub inrdurirea di-
recti a gandirii naturaliste moderne — de unii biografi ai
lui lisus din vremurile mai noui, imbrdcind fie semnifi-
catia de

a) irealitate, fie aceea de
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b} realitate augmentatd cu adausuri ireale, fictiuni“.

«Pentru mitologii cari apartin primei categorii (Kalt-
hoff, Jensen, etc.), Iisus Hristos n'a existat din capul lo-
cului. Pentru ceilalli [Strauss, Renan, Guignebert, etc.),
‘El se reduce la dimensiunile minore ale unui rabbi excep-
fional, miluit de tendinta majoranti a spiritfului popular cu
o aureold suprafireascid” (p. 31 sq.).

De remarcat faptul ca ambele cafegorii sacrificd dum-
nezeirea Méntuitorului,

Subliniind apoi faptul ci lucrarea dlui Lucian Blaga
»Religie si Spirit" apare tocmai cidnd lupta in jurul ,mi-
tului” lui Hristos este ,stinsd sau simtitor domolitd in Apus”
(p. 34), autorul trece la precizarea pozitiei dlui L. Blaga
in contextul istoric al problemei mitului. Expunénd cu
fidelitate riguroasi ideile respective ale filosofului nostru,
ampla-i orientare in materie ii ingddue si identifice cu
usurintd atitudinea dlui Blaga si conchide: In conceptia
dlui Lucian Blaga, miful are sensul ,de realitate majorats,
augmentatd de tendinia mitificatoare a spiritului popular”.
Filosoful nostru nu neagd existenta istorici a Domnului
lsus. Prin urmare, ,Jisus-ul dlui Lucian Blaga apartine
categoriei Strauss-Guignebert. El e ,liinti omeneascd",
dotatd cu ,puterea supraumani” de a duce la indeplinire
mitul mesianic. Aceasti ,putere supraumani” poate con-
veni supra-omului lui Fr. Nietzsche, dar nu lui lisus al
Evangheliilor, care e inzestrat cu putere dumnezeeascs.
Oricatd bunidvoin{® ar avea cineva, n'o si poati scoate
din acest fragment® un lisus Dumnezeu adevirat si Om
adevarat” (p. 36 sq.).

Concluzia finald a autorului este aceasta: ,lisus-ul dlui
Lucian Blaga nu.i lisus-ul Evangheliilor, nu-i Dumnezeu.
Constatarea aceasta este tot atat de sigurd ca §i aceea ci
conceptia d-sale despre ,mitul” lui lisus nu aduce nimic
nou, sufere de lipsi de originalitate” (p. 38).

III. Sesizat de nedumeririle exprimate de cercurile
bisericesti, dl Lucian Blaga di - intr'un interview acordat

1 E vorba de pasajul citat de autor din cartea diui Blaga, .Religie si Spirit”
p. 143144,
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ziarului ,Viata" din 26 Maiu 1942 — un supliment de pre-
cizare a atitudinii dsale fati de ortodoxie.

Rispunzind teologilor cari il acuzau cid in cartea
dsale ,Religie si Spirit” a cugetat neroméaneste si neorto-
dox, dl Lucian Blaga se pronunti astfel cu privire la or-
todoxie si la legitura ei cu roméanismul: .E o confuzie
care se face identificindu-se ,ortodoxia" cu ,romanescul”,
cand de fapt, ortodoxia nu este decit o parte in acest ro-
manesc, Lste o religie care a fost asimilati de spirituali-
tatea roméneasc#, originea ei fiind greceascd si bizantini.
Spiritualitatea roméineascd e mult mai largi, mult mai bo-
gatd ...

ys - .Nu trebue sd limitdm spiritualitatea roméaneasca
la o singurd form#, cind ea e atit de complexi”.

Nu-i greu sd observiim ci in acest interview dl Lucian
Blaga stirue si incetiteneascd la noi anumite vederi ero-
nate asupra ortodoxiei si a raportului ei cu romanismul.
Aceastid noud pozitie a dlui Blaga impunea grabnic unele
preciziri din partea cercurilor noastre bisericesti. Cel mai
competent si mai chemat si ia atitudine de data aceasta, era
fird indoiald profundul filosof al ortodoxiei, Par. Rector
Dr. Dumitru Sténiloae. De fapt, sesizat de interview-ul
amintit ca si de negarea fifise a revelatiei divine si a
dumnezeirii lui lisus Hristos de citre autorul acestui in-
terview, dsa pune ména pe condeiu si ia atitudine hotaritd
fatd de pozitia dlui Lucian Blaga. Expunerea dsale a luat
proportii considerabile §i s'a rotunjit in studiul intitulat:
wPozifia dlui Lucian Blaga fatd de Crestinism si Orfodoxie®,
publicat in ,Telegraful Roman" si apoi in volum, in cursul
lunii August 1942,

Intr'un stil academic, filosofic si sobru, cu o destoini.
cie i perspicacitate teologico-filosoficd tinute la inil{imea
problemei pe care o discutd, consacratul teclog si filosof
dovedeste — prinir'o argumentare solidi, densi, grea de
suc metafizic autentic crestin, bazatd nu numai pe o lo-
gicd sindtoasd, strinsid si bine inchegatd, ci in mare parte
chiar pe tezele sistemului blagian — opozifia ireductibild
dintre filosofia dlui Lucian Blaga si cregtinism §i orlodoxie
(implicit §i romdnism}. Critica — sine ira et studio — pe
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care o face filosofiei blagiene, desvilue contradictii si in-
consecvente lodice grave, care infirmi si sgudue din te-
melii — dacd nu intreg sistemul — articulatii sau inche-
ieturi importante ale sistemului filosofic al dlui Lucian
Blaga.

Semnaland anumite contraziceri, inconsecvente logice si
ambiguititi comise de respectivul filosof in amintitul in-
terview, autorul constatd (in cap. I: ,Romanism si Orto-
doxie”} ci dl Lucian Blaga recunoaste ortodoxia ca o
sparte” a roméanescului (pand aici teologii sunt de acord,
cédci nici unul din ei n'a sustinut vreo dati cd ortodoxia
se confundd cu totalitatea roménismului, asa incat polemica
este deplasatd in acest punct), dar mai periferiald. Daci
ortodoxia este cel putin o parte a ,romanescului”, dacd
religia revendicd intreg omul (ceeace subliniazid atat de
pregnant insusi dl Lucian Blaga) si dacd ,pértile” unei
spiritualititi etnice nu pot exista intr'o izolare ideala si
nici nu se pot manifesta firi o interdeterminare, atunci
«dl Lucian Blaga se aflad intr'o gravd contrazicere cu sine
insusi si cu firea realitatii, cand afirmi cd filosolia dsale,
desi potrivnicd ortodoxiei, e totusi roméaneasci. Ca si iasi
din contrazicere ar trebui si opteze sau peniru teza ci
religia nu are acest caracter totalifar, sau cd ortodoxia in
viata romanismului, chiar daci e numai o parte, e o parte
ce-si pune pecetea pe intregul roménism si prin urmare fi-
losofia dsale, atacand ortodoxia roméaneascd, e potrivnica
romanismului” (p. 10). _

- Filosofia dlui L. Blaga ,e potrivnici crestinismului
propriu zis, si deci si ortodoxiei, intrucdt neaga revelatia
care este temelia ei” (ibidem).

Inainte de a proceda la dovedirea corectitudinii afir-
matiei de mai sus, autorul impristie (in cap. II: ,Religie
si stil") un eventual argument pe care dl Lucian Blaga
l.ar putea aduce pe baza sistemului dsale in favorul tezei
cd religia, si deci in cazul nostru ortodoxia, nu face
parte din fiinta roméanismului. Ardumentarea o face chiar
cu elemente din sistemul dlui L. Blaga, Scrutind putin
raportul dintre religie si stil, autorul arati c# chiar din
aceastd idee centrald a dlui Blaga rezulti o alti concluzie
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in ce priveste locul religiei in spiritualitatea unui neam.
Intre religie si stil nu existd un raport de subordonare a
celei dintai ultimului, ci religia este ,mai adanci decat
stilul, mai una cu fiinta umanid” (p. 15). Si mai mult:
,Religiositatea omului este... cauza mai addncd a stilului
si nu viceversa” {(p. 16). Dacd ,religiositatea ca impuls ge-
neral omenesc este necesari pentru constituirea si functio-
narea stilului romanesc si e mai adancid decat el”, iar
naceasti necesitate ia sub influinta stilului forma orto-
doxi“ (p. 18), concluzia ce se impune in mod firesc si
logic este aceasta ! ,,...ortodoxia noastrd nu reprezinti numai
un produs arbitrar al stilului roméanesc, care prin urmare
s'ar putea dispensa de asemenea produciii, ci ea este un
element mai adanc decit stilul, dar necesar pentru exi-
stenta si functionarea stilului. Stilul are lipsi mai ales de
ea ca si functioneze si si se manifesteze, fird ortodoxie
n'ar functiona, n'am cunoaste si deci nici n'ar exista un
stil romanesc. Spiritualitatea roméneascd se reveleazi in
mod esential prin ortodoxie (p. 17). Din acest fapt, de-
duce apoi precizarea foarte justd §i reald: ,Ortodoxia este
adancul nostru... F&rd acest adidnc nu mai putem avea
nici ceva al nostru. Ne perdem pe noi insine” (p. 18).

Trecand la relevarea caracterului anticrestin al filo-
sofiei blagiene {in cap. IIl: ,O filosofie religioasd anti-
crestind"), autorul aratd mai intdiu cd acest caracter por-
neste din teoria gnoseologici a dlui L. Blaga, ,,dublati de o
viziune corespunzitoare despre centrul existentei sau Ma-
rele Anonim“ (p. 20). In privinia epistemologicd, conceptia
blagiani este ,,un fel de agnosticism, deosebit de agnosti-
cismul clasic prin accentul ap#sat ce-l pune pe mister si
pe rostul ,creator” al necunoasterii; sau un fel de kan-
tianism poetic... un sistem de afirmiri arbitrare” (p. 22).
Posibilitatea cunoasterii vreunui element positiv din reali-
tatea transsubiectivd este exclusi. ,Toati cunoasterea noa-
strd e sau cvasicunoagtere, adecd un produs subiectiv ce
{ine locul cunoasterii reale, sau cunoagtere-negativ, care
este o0 transcendere reald a subiectivitdtii, dar neconstand
in altceva decat intr'o constiintid a realititii ca mister im-
posibil de cunoscut” (p. 20). Fireste, pe temeiul unei atari

2
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gnoseologii crestinismul nu e mai posibil, mai ales ca dl
Lucian Blaga ,a extins nu numai asupra religiel in ge-
neral, ci in mod explicit si asupra crestinismului teoria
dsale despre caracterul total subiectiv al oricirui continut
spiritual” (p. 24).

De fapt, ducand consecventa logicd a tezei respective
pand la capat, dl L. Blaga s'a fixat fati de crestinism
intr'o atitudine de ,opozitie articulatid si categorici", ne-
admitand Revelatia divind. Asa fiind, autorul isi propune
s'arate opozitia dlui L. Blaga fa{i de crestinism din doui
laturi: a) evidentfiind cd filosoful nostru neagia de fapt
Revelatia divinid chiar si pentru crestinism si b) dovedind
cd temelia crestinismului este convingerea in Revelatia di-
vind. O a treia chestiune ce se pune in legiturd cu opo-
zitia dlui L. Blaga: dovedirea realititii Revelatiei divine
a crestinismului, autorul isi propune s'o trateze mai la
vale. Deocamdatd dovedeste — cu citate din cartea ,Re-
ligie si Spirit", pe care le interpreteazi obiectiv si fird sa
le trunchieze sau riastilmiceasca: — ci di Lucian Blaga nu
recunoaste 0o Revelatie divind nici pentru crestinism si-i
aplici si acestuia gnoseologia stilistici dedusid dintr'un
Mare Anonim rau si fricos. Dar dl L. Blaga nu se opreste
aici, ¢i ,consecvent cu intreaga conceptie a dsale — con-
statd autorul — di Lucian Blaga declard pe lisus Hri-
stos... simplu om, divinizat de ardoarea unui grup in care
se formase cu timpul mitul mesianic, ca o productie su-
biectiv omeneascd, dupi aseminarea tuturor produselor in-
telectuale si mitice omenesti, asadar nerediand nimic din
continutul pozitiv al realititii divine si f#r2Z interventia
afirmativd a acesteia” {p. 28). Astfel dl Lucian Blaga —
intrucat ,Crestinismul... este clidit pe temelia Revelatiei
si in spetd pe Revelatiunea desidvarsitd a lui Dumnezeu
intrupat ca om" (p. 29) — neagd crestinismului insusi
temeiul fiintei si al adevarului siu.

"~ De aceea autorul isi propune si invedereze ,elemen-
tele subrede” pe care se bazeazi atitudinea aceasta (in
cap. IV : ,Delinitia Religiei"}, Dupd cateva consideratiuni
metodologice si dupd ce ilustreazi procedeele arbitrare si
necorespunzitoare ale dlui L. Blaga in definitia religiei
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(in aceastd definitie , D] Lucian Blaga... a venit cu preju-
decata stilului si a ideii ci nu existd Revelatie divini, ci
totul e produs subiectiv, si a ciuntit realitatea ca si intre
in cadrul strAmt al ideii Dsale preconcepute”, p. 30),
trece la 0 examinare a definitiei date de dl L. Blaga re-
ligiei, aratind insuficientele acesteia si elementele pe care
dsa le-a ldsat afari,

Discutdnd mai intdiu ,insuficienta patentid” (p. 35) a teo-
riei dlui L, Blaga despre raportul dintre religie si metafizics,
autorul ajunge la concluzia ci religia are — fati de me-
tafizica in care lipsesc — doud elemente in plus: a) cer-
titudinea realitdtii ultime in felul in care-i conceputi si
b) calitatea acestei realititi de a revendica pe om. Trecand
mai departe, aratd ci ,Punctul de vedere al dlui Blaga
asupra religiei nu e decit o combinatie din Feuerbach-
Spencer” (p. 36). ,Dl Blaga procedeazi cu religia, ca
unul care sugrumi pe cineva spunindu-i cuvinte de man-
giiere” (p. 39) si anume — comitind o gravi contrazicere
— ,pe de o parte afirmi cd religia este o lature esen-
tiald a culturii umane §i spiritul care nu o creazi nu
traeste in plenitudinea puterilor sale creatoare, iar pe de
alta, {indnd si convingd pe oameni ci lucrurile in cari
cred sunt simple idei subiective, asa dar iluzii, cauti si
inliture orice posibilitate de existentd a religiei, prin ur-
mare a unei functiuni esentiale a spiritului uman” (p. 38).
Este prea evident, deci, faptul ca ,Religia de care vor-
beste di Lucian Blaga nu mai e religie”, ci ,In sistemul
dsale nu este loc pentru religie” (Ibidem).

Contrar tezei dlui Blaga (care trece cu vederea peste
credints, ,pentru a putea lovi in voie in acest element de
baza al religiei”, p. 39), ,Religia are ca clement caracte-
ristic al ei credinta tare si neclintita in adevirul celor
Cia le sustine” (p. 41), element pe care dl Blaga l-a ne-
glijat,

wDl Lucian Blaga a purces la definitia religiei cu o
prejudecatd negativd despre adevirul ei si nu a mai putut
obtine o definitie obiectiva® (p. 42).

Cat priveste al doilea element caracteristic religiei si

deasemenea neglijat de dl Blaga, anume convingerea despre
2",
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capacitatea realititilor din urmid de a revendica pe om,
autorul dovedeste — cu ajutorul rezultatelor unor cerce-
tari serioase si consacrate in acest domeniu, precum si
combitind pozitia respectivi — existenfa in religic a
fiintelor divine cu {rdsituri personale, care nu se complac
in pasivitate purd, ci fac pe om si adere la ele totalitar
(p. 43—53).

In aceste doui elemente, se mai cuprind inci alte
trei (elemente) specifice i absolut necesare religiei in ge-
neral si anume:

a) o anumiti deosebire pe care o face orice credin-
cios intre realitifile ultime (de caracter mai clar sau mai
obscur personal) si inire naturi;

b) credinta in autorevelarea realititii divine (in acea-
std privintd, ,dl Lucian Blaga a recunoscut c¢i toate re-
ligiile revendicd pe seama lor o revelajie divini. Dar s'a
multumit s3 constate acest fapt fard nici o urmare. In de-
finitia ce-a dat-o religiei, n'a {inut seama de el, ci a adus-o
sub un numitor comun cu metafizica” p. 61), element pe
care autorul il evidentiazi si fundeazi magistral, revenind
asupra raportului dintre religie si metafizici. Intrucat ,cer-
titudinea religiei despre realitdtile ultime e insofiti. tot-
deauna de convingerea despre autorevelarea acelora” si
intrucat spiritul omenesc nu-si poate da aceasti certitudine
— ca dovadi mormanul constructiilor sale metafizice —
aceastd certitudine ,nu poate veni decat dintr'un contact
cu acea realitate, datoritd nu spiritului omenesc, ci initia-
tivei aceleia” (p. 59).

¢ ,0 anumitd asteptare, incordare si speranti cu care
se leagd omul de divinitate in privinta destinului sau” (p. 62).

Toate aceste elemente sunt prezente in fiecare din
religiile nefalsificate.

Trecand mai departe, autorul evidentiazi (in cap. V:
nAdevarul Religiei”) cateva consideratiuni cari ridici mai
presus de orice indoiald adevirul religiei, adeci dovedeste
cd constiintei religioase ii corespunde o realitate obiectivi.

Discutand mai intdiu sfera de adevir pretinsi de toate
religiile in comparatie cu aceea pe care o recunoaste dl
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L. Blaga, autorul constatd cd filosoful nostru — in baza
imaginei construite a realitdtii in frunte cu Marele Anonim,
constructie care-i ,un mit, cel mai inconsistent si mai mes-
chin din cite existd si cel mai incompatibil cu vreo ordine
morald” (p. 66) — ia o atare pozitie, incat ,nu poate fi vorba
nici din punctul acesta de vedere de vre-un acord inire
dsa si crestinism, odati ce nu poate fi micar de unul
intre dsa si oricare religie necrestind” (Ibidem).

Intrucat in cuncasterea realititii transsubiective dl L.
Blaga a fost silit si se increadd in ceea ce-i mirturiseste
constiinta despre realitatea obiectelor, dsa ,este... prin
afirmare ostil credintei, dar, neavand nici o alta iesire spre
realitate, practicid in fond credinta® (p. 70).

Practicand actul de incredere in constiintd, ,datoria
de consecvenid l-ar obliga si admiti si alte mirturii ale
constiintei in ce priveste realitatea obiectivid” (p, 71). Insd
«Prin neincrederea ce-o manifestd {atd de alte mdriurii
statornice si profunde ale constiintei, ii submineazi dem-
nitatea de crezare in genere si face loc scepticismului ra-
dical” (p. 72).

Puniand in lumind criteriul ce se desprinde din proce-
deul dlui Blaga, ajunge la concluzia ci ,Mirturia constiintei
universal-umane despre cunoasterea a ceva din realitatea
transsubiectivd inseamnd o permanenti revelare a acelei
realititi. Cel putin aceasta e mirturia constiintei” (p. 74),
pe care ¢ admite implicit si dl Blaga.

«Existenta divinititii si revelarea ei formeazi obiectul
unei marturii permanente si universale a constiintei ome-
nesti” (p. 74}

Cat priveste elementele caracteristice ale fencmenului
religios pentru care mirturiseste constiinta, insusi ,dl Blaga
n'a putut si nu refind un rudiment din constiinta univer-
sal-umani despre un destin special al omului, dar l-a ani-
hilat prin alte elemente ale conceptiei dsale” (p. 76).

Impotriva obiectiunii eventuale din partea dlui Lucian
Blaga ci numai obiectele lumii materiale oferd prilejuri
constante, autorul arati ci: ,A nu admite decit mirturiile
constiintei cari vorbesc despre ,transcendentele” infitisate
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material, ar fi o proceduri arbitrara” (p. 78). Pentruci
nelementele amintite, cari intrd in definitia religiei, se
impun congtiintei umane mai stiruitor, mai categoric decat
toate aspectele lucrurilor vdzute"” si in consecinti ,ome-
nirea e mai convinsi despre existenta divinititii personale
ce se reveleazd, decat de toate aspectele vizute ale lucru-
rilor" (ibidem).

Relevand apoi contrazicerea, gresala si arbitrarul dlui
Blaga cu privire la adecvatia intre sensatie sau idee si
realitate gi admiterea constiintei acestei adecvatii, constati
cd: ,De-o0 anumiti adecvatie, fie ea chiar negativd, nu
poate scipa dl Blaga, dacid nu vrea si adopte un scepti-
cism absolut” (p. 82).

Structurile stilistice sunt puse in spirit de realitatea
obiectivd si fiecare stil s'a format sub puterea si tinand
seama de conformatia pieselor realititii externe. Daci in
constiinta intregei omeniri observim prezenta stiruitoare
a cétorva elemente fundamentale care dep#sesc puterea
inviluitoare a stilurilor si daci printre aceste elemente se
ingird convingerea despre o realitate ultimi de caracter
personal ce se reveleazi omului din interes pentru destinul
lui, acestei convingeri universale, permanente si fundamen-
tale, trebue si-i corespundi ceva in realitatea obiectivi.

Trecind la scoaterea in relief a adancimii mirturiei
constiintei religioase, adeci la esenta credintei, arati ci
Jrealitatea obiectivd insdsi produce credinta si totala ade-
renti religioasi... Adancimea supremi a constiinfei reli-
gioase insemneazi intensitatea suprema a experientii rea-
litatii . .. Ceeace experiazi constiinta religioasd universald
este insdisi esenfa realitifii, posibild peste tot de revelat
omului... Nu experienta dubie si binuelile unui filosof
sau altul stau in contact cu realitatea in ultima ei esenti,
ci credinta religioasi, ca marturia cea mai neclintitd si mai

o

universald” (p. 85 sq.).

Credin{a nu se explici numai din Revelatie, ci si din
subiect. ,Existd in om un elan dupi realitate, cum recu-
noaste i dl Blaga. Aceasta este poate cea mai adanca
esentd a omului. Dar elanul acesta singur pani nu se in-



REVISTA TECLOGICA 291

talneste cu realitfatea ultimi, pind nu i se descopere, nu
e credinti, ci sbucium. Realitatea ultimi, care a sadit acest
elan in om ca ultima esentialitate, nu e de conceput si nu
fi dat si posibilitatea de implinire reald a Iui. Dacid a
sidit in om acest elan, inseamni cid ea insdgi il vrea pe
om sd se apropie de ea, Satisfacerea acestui elan o rea-
lizeazd realitatea ultimid in cea mai mare misurd prin re-
velarea ei, care transformi sbuciumul omului in certitu-
dinea existentii si a unei prezente tainice a ei.

Intrucat de céand e omul existd credints, de cand este
el a avut parte de Revelatie. Umanitate fard credinti nu
e posibild. Dar nici credinta firid Revelatic” {p. 86).

Gresala dlui Lucian Blaga este aceea de a fi extins si
asupra religiei sentinta rostitd asupra metafizicei. Religia
nu-i o constructie subiectivd sau un joc firi raspundere
si nici un produs al stirii de somnolentd a spiritului. Ea
angajeazd — cum a remarcat si dl Blaga — totalitatea
omului, fapt ce dovedeste cid in cadrul ei fiinta umani
trieste cu adevidrat experienfa realitdtii transsubiective,
omul are suprema constiintad a atingerii cu realitatea trans-
subiectiva,

Transcendenta adeviratid nu-i experiati de om ca o
simpld prezenti indeterminats, ci tocmai dimpotrivd: ca o
putere de revendicare ahsoluti asupra sa cu scopul de a.l
salva. ,Aceasta e fata minimi sub care se reveleazi omului
realitatea ultima. Si aceasta e cea mai sigurid dintre intal-
nirile omului cu realitatea” {p. 90).

Dat fiind faptul c& nu poate fi explicatd decat ca
avind o obarsie transcendenti, ,Experienta transcendentii
adevirate e dovada prezentii transcendentii adevirate, re-
vendicatoare, voluntare, aseminitoare persoanei semenului,
dar infinit superioare ei” (p. 91).

Este evident, deci, c& insusi faptul credintei dovedeste
existenta unui Dumnezeu, care se reveleazi omului, spre
a-1 mantui.

Concluzia justd a autorului este urmitoarea: Adevirul
celor citeva elemente comune ale religiei este mai presus
de toate adevirurile afirmate de constiinta umani,
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Adevirul, mai presus de orice indoiali (continui au-
torul in cap. VI: ,Adevirul Crestinismului”), unui fond
minim, comun tuturor religiilor, este si al crestinismului.
»lot ceea ce au in plus religiile necrestine e sau orgie de
mituri, sau o inviorare intr'o form# sau alta a aceluiag
fond minim care constifue convingerea religicasd univer-
sald” si ,nu afirmd o sporire radicald a Revelatiei divine®
(p. 93). Admirabila definire, explicare si caracterizare a
mitului, precum si determinarea originei acestuia {p. 95—
97) datd de autor, e o dovadi in acest sens. .

Crestinismul se deosebeste radical atit de religiile mi-
turdice, cat si de cele dominate de constiinta unei revelatii
speciale prinir'o persoand istoricd. El constitue ,o0 inire-
gire reald si maximi posibild a Revelatiunii“ (p. 98).

Odatd ce s'a demonstrat faptul ci Dumnezeu se reve-
leazd cu adevdrat omului si este preocupat de destinul
acestuia, adevirul crestinismului, ca realizare deplind a
acestei tendinte divine, rezuiti cu necesitate. ,Sau con-
vingerea omenirii despre revelarea divinitatii e o iluzie
universald (ceea ce este imposibil, chiar logic imposibil,
cdci atunci tot ce cunocastem pe baza mirturiei congtiingii
e o iluzie §1 nu mai e altd alegere decit scepticismul ab-
solut si absurd), sau nu e o iluzie si atunci divinitatea
trebue si realizeze odatd deplin vointa ei de revelare, de
manifestare integrald a grijii sale de om” (p. 99).

Religia in general nu se poate baza pe o iluzie, chiar
daci e numai ceea ce o considerid dl Blaga. Cici autoto-
talizarea gi autodepisirea omului nu se poate realiza firi
certitudinea existentei si revelatiei divinititii. Aceasta e o
necesitate care nu se poate satisface prin constiinta ci re-
velarea divinitatii e o iluzie. E cu neputinti ca cea mai
capitalid necesitate a fiintei uniane si fie avizati la o iluzie,
la o autoingeliciune. Crestinismul infatisand, in gradul cel
mai limurit si mai deplin, apropierea si revelatia lui
Dumnezeu, raspunde in modul cel mai perfect necesititii
de autototalizare si autodepisire a omului.

Punand religiile pe acelasi plan in ce priveste valoarea
lor, dl Blaga a gresit chiar din punctul de vedere al d-sale.
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Cici unde constiinta revelatiei se slibeste si intuneca, ine
sagi religia slibeste si'n consecin{a autatotalizarea nu se
mai poate realiza satisicator.

Numai divinitatea care se reveleazd si care are un
caracter personal posedi putere de revendicare asupra
omului si de ingustare a tendintelor hegemonice ale acestuia.

Prin Intrupare (pasirea lui Dumnezeu ca om inire oa-
meni), se realizeazd deodatd in crestinism atat revelarea
deplind a divinititii cat si manifestarea caracterului per-
sonal al ei, ,Dumnezeu a devenit o persoanid istoricd si
de atunci realitatea Lui e experiati cu o intensitate ce
depiiseste orice alii certitudine” (p. 102).

«Cand realitatea divini e asa de aproape si asa de
poruncitoare, cand o stim ce e §i ce vrea.., nu mai e loc
pentru mituri, Cu o adorabilda nedumerire dl Blaga a
privit inciudat la crestinism, dupi ce a contemplat cu
incantare hinduismul si apoi a invinoviatit copilireste Eu-
ropa cregtind ci nu e propice creerii de mituri, Dsan'a
infeles cauza. A crezut c¢i faptul se datoreste numai in-
gustimii de suflet a Bisericii crestine...” {p. 103 sq.).

In raport cu crestinismul care se dovedeste tot mai
actual si mai corespunzitor cu problemele vietii omenesti,
filosofia dlui Blaga e sdraci si ,intemnitati in eul ce-si
toarce in jurul Hintii proprii firul nesfarsit si fara rost al
iluziilor” {p. 105).

Subliniind primejdia adoptirii mitului si necesitatea
ramanerii la credinta in Iisus Hristos Dumnezeu adevirat,
autoru! spune: ,Mitul e volatilizarea lui Dumnezeu si sub-
minarea oricirei etici, inlocuind credinta, seriozitatea vietii
$i ordinea cu anarhia orgoliilor manifestale pe plan inte-
lectual sau practic”. E ,constructia omului®, o ,revelatie
savarsiti de om”, o ,constructie a orgoliului cmenesc”
{p. 108). E! winaltd spre inchinare idoli” si ,unde este el
nu este realitatea lui Dumnezeu” (p. 109). $i unde nu-i
Dumnezeu revelat in lisus Hristos, acolo nu-i mantuire.

Pentru fcate acestea, mitul trebue infierat si respins:
wAvind pe Dumnezeu real in lisus Hristos, noi nu ne
Putem face idoli din ceeace convine interesclor si pofielor
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noastre individuale sau colective, idoli pe cari si-iservim
cu uitarea de Dumnezeu. Cei cirora s'a descoperit Dum-
nezeu in toatd realitatea sa nu mai au nici o plicere sa-si
construiascd dumnezei dupi pofta oamenilor. Asa se ex-
plici de ce Europa cresiind, stipanitd de certitudinea
prezentii reale a lui Dumnezeu in lisus Hristos, s'a ri-
dicat peste efervescenta haotici a Asiei constructoare de
mituri la iniinit, virtualitate dupi care tanjesc wuneori si
insi dintre noi* (p. 109).

Prin nici o putere proprie nu poate inlocui neamul
nostru puterea dumnezeiascd a lui lisus Hristos. ,Expe-
rienta nediluatd a apropierii ajutorului si a dragostei lui
Dumnezeu in lisus Hristos i-a fost toatd puterea, tot se~
cretul rezistentii, tot isvorul de sinitate morald, fizici, in-
telectuald” [p. 111).

«Poporul nostru a fost tare, cu toate cid n'avea nici
0 pulere omeneascd, deoarece in lisus Hristos avea reali-
tatea masivid a lui Dumnezeu. El n'a trdit din mituri...
Nu idoli neputincimi i-au fost puteriie tutelare, c¢i reali-
tatea adevirati a ilui Dumnezeu"” (Ibidem).

Pentru a evidentia si mai mult opozitia blagiana fata
de ortodoxie, autorul alege {(in cap. VII[: ,Ortodoxia ro-
maneascd si mitul dlui Blaga“] cateva din elementele or-
todoxiei romaéanesti formulate de dl Blaga si le pune in
comparatie cu ortodoxia adevidrati si cu mitul Dsale.

In general, intreg sistemul filosofic al dlui Lucian Blaga
este direct opus trisiturilor pe care le descoperia chiar
dansul in spiritualitatea roméaneasci ortodoxd. Plin de
fireasca si legitimd mirare, autorul se intreabd: Cum a
putut scipa gandirea wunui propoviduitor al fatalismului
stilistic de sub franele stilistice romanesti, croind un sistem
diametral opus? Nu incape aici decat alternativa urmai-
toare : Sau stilul roménesc de care vorbeste dl Blaga n’are
nici o realitate, sau dansul nu este in ceeace a gandit
personal un cugetitor autentic al duhului roménesc. Cum
autorul crede intr'o anumitd putere de inspiratie a speci-
ficului national — fird si-i acorde caracter fatalist si atot-
puternic ca dl Blaga — opineazi pentru partea din urmi
a alternativei.
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Autorul precedeazi apoi la evidentierea faptului ne-
indoelnic ¢4 sistemul dlui Blaga contrazice in adevir chiar
trisiturile spiritualitdtii ortodoxe roménesti prezentate de
dsa in lucrarea din 1936 ,Spatiul mioritic” si anume:
Elementul principal pe care-1 surprinde dl Blaga in spiri-
tualitatea ortodoxd roméneascd este acela al ,transcenden-
tului care coboard”. Dupi dsa, eortodoxia e dominatid de
convingerea ci omul nu trebue si faci nici un efort, de-
oarece transcendentul coboari dela sine.

Facand o criticd justd acestui punct de vedere, arati
ci-i unilateral si necorespunzitor, pentruci ,Risaritul or-
todox nu e dominat numai de convingerea ci# transcen-
dentul coboard, ci si de constiinta cd el nu coboars decat
dacd omul se sileste prin eforturile proprii si se facad apt
ssi-l primeascd. E o continud sinergie, o coluborare armo-
nicd si permanenta intre voia omului si harul divin. Acea-
ta.i doctrina Bisericii ortodoxe si ac easta-i practica cre-
stinatdtii rasiritene” (p. 115} Deci, viziunea autentic or-
todoxd In aceastd privinti este aceea a ,unei vointe co-
mune de apropiere si de intilnire din partea lui Dum-
nezeu si a omului” (p. 118}.

Ori, ideea principald a mitului {ilosofic constituit de
di Blaga este aceea a unui Mare Anonim, al cirui chip si
comportare std in contrazicere radicali cu viziunea ade-
varat ortodoxid despre Parintele care cauti si coboari cu
bunavoints la fipturi si mai ales cu forma unilaterald pe
care a surprins-o dl Blaga. Caci Marele Anonim nici nu
-Coboarlé la fipturd si nici nu ingadue fipturii si se inalte
spre el.

Viziunea unei vieti pamaéntesti ce se desfisoari sub
fatalitatea distantei de divinitate, Dumnezeul lipsit de tra-
sdturi pirintesti si despotul nepasitor la cautdrile f3pturii,
pPrecum si ideea pesimisti cd orice ar face faptura nu se
poate impirtisi in viaia pimanteascid de harul divin, toate
acestea sunt trasituri care indreptitesc afirmatia ci: ,Fi-
losofia dlui Blaga se videste a purta ni numai pecetea
filosofiei germane, ci si a prolestantismului german, in care
aceea isi are substratul” (p. 119}
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Fard indoiald, in construirea sistemului siu propriu,
dl Blaga s'a plasat tocmai la antipodul viziunii caracteri-
stice ortodoxiei si formulate de dsa: Ortodoxia e sofia-
nic#, iar mitul blagian este antisofianic.

Daci sofianicui este o fatalitate stilisticd a romanis-
mului ortodox, cum s'a putut sustrage dsa de sub aceastd
fatalitate 77

Este evident, prin urmare, ci prin sistemul dsale di
Blaga isi infirmi intreaga teorie despre stil, adeci titlul de
glorie al filosofiei dsale.

Caracterul antiortodox si antirominesc al filosofiei
blagiene rezulti si din alte trisituri ale ei. Anume:

1. Pe cand ortodoxia este soborniceasci, adici etica
si comunitarsd, f{ilosoiia dlui Blaga este individualistd si
antieticd. Ea nu cunoaste libertate, pdcat si virtute, obli-
gatii si raspundere; este o filosofie dupd stilul veacului al
XIX-lea. ,Fatalism, individualism monadic, indiferentism
etic, sau wai degraba tendin{a antietica, visdtorie lipsitd de
rispundere, acestea sunt caracterele filosofiei dlui Blaga,
direct opuse tendintelor eroice, comunitariste, altruiste ale
lumii tinere de azi, purtatdi de o mare incredere in co-
muniunea cu realitatea” (p. 111 sq.).

2. Filosofia dlui Blaga este direct opusid traditiei de
viatd si de scris a Ardealului.

3. E o filosolie a substantei, adici a desfisuririlor
fatale si automate, in care-i absent spiritul.

Filosofia blagiand este o {ilosofie invechitdi si demo-
datid. Fa ,r#sund in epoca nocastri ca un svon intarziat al
unor vremi apuse... Departe de a anticipa un ev nou, ase-
manator celui mediu, cum se pretinde, ea e o aparitie
tardivd a trecutului rajionalist, individualist si antispiritua-
list” (p. 122).

Cat priveste importanta, valoarea si raportul ei cu
spiritualitatea roméneascd, autorul spune: ,Ea isi va
péstra, desigur, o importanta in istoria filosofiei din Ro-
mania, ca un sistem ,interesani’’ intre alte sisteme ,,in-
teresante’.
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In nici un caz insd ea nu poate fi privitd ca o ex-
presie autentici a spiritului roméanesc si deci ca un punct
de plecare pentru cugetarea romaneascd viitoare.

oJar ca fortd de dinamizare si iniliare a neamului,
valoarea ei este minimi, fiind mai de grabid o piedica
decat un factor pozitiv' (p. 123).

Infatisand (in cap. ultim: ,,Cosmologia dlui Lucian
Blaga“) ideile de temelie ale cirtii ,Diferentialele divine*,
autorul aratd ci concepiia cosmologici a dlui Blaga nu
poate fi apropiatdi de doctrina crestind. De creatie si
pronie in plina lor accepfiune autentic crestini, de nemu-
rirea sufletului, de libertate sau p#cat, nu se poate vorbi
aici. Omul e conceput sub un aspect paradoxal. Lumea
n'are nici un scop. ,,Totul e o zidirnicie fara sfarsit, un
efort tantalic ce nu duce la nici o tintd" (p. 142). Con-
ceptia dlui Lucian Blaga este un atomism materialist rec-
tificat la lumina nouilor rezultate ale chimiei, Asa fiind,
putem afirma ci si comologia diui Blaga e opusd cresti-
nismului si ortodoxiei.

Incheindu-si expunerea, autorul mirturiseste sincer du-
rerea 1 regretul pierderii dlui Lucian Blaga pentru cre-
stinism, ortodoxie si neam, terminind cu constatarea ci
»hici neamul, nici ortodoxia nu-l mai pot urma, cici nu
se mai recunosc in ea" (p. 150), adicid in filosofia dsale.
Speri totusi ci se va intoarce.

Grav sesizat de atitudinea mai sus prezentati a criticii
teologice fatd de filosofia dsale, dl Lucian Blaga — socotind
cd in aceastd disputi ,e in joc insusi destinul creatiei ro-.
manesti”, si nemultumit de atitudinea luati de redactia
revistei , Transilvania” in respectiva disputa, intr'c laimurire
publicatd in numirul de pe Iulie-August 1942 — publici
in ziarul ,Tara" (Anul II, Nr. 400 din 2 Sept. 1942), o
scrisoare de demisie dela venerabila asociatie culturali
wAstra®, '

In aceastd scrisoare apostrofeazi pe respectivii critici
cu ‘calificativul desonorant de ,minti incalcite” si-i acuzi
~—1érd pic de respect al adevirului faptic!—c# ,au crezut
cd pot” si-i ,trunchieze” si si-i ,ristilmiceasci textele
dupi bunul lor plac” si ,s'au incumetat f&r3 strop de ris-
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pundere” si-i ,atribue chiar idei pe care niciodata nu
le-a sustinut”, Demisia din sanul , Astrei” si.o motiveazi
socotind respectiva lamurire ca ,o0 jignire adusi spiritului
de libertate, sub paviza ciruia orice intelectual are drept
sd se creadd pus, cind incearcd un pas nou in domeniul
culturii. Am subliniat maniera acestel motiviri, pentru
cad-i concludentd si semnificativi in ceea ce priveste con-
ceptia dlui Blaga despre creatia culturala.

Considerandu-se si dansul vizat prin acea scrisoare
Pirintele Profesor Dr. Grigorie T. Marcu se simte obli-
gat si raspundd, ceea ce si face fard intarziere, printr'o
wOcrisoare deschisd dlui Lucian Blaga”, publicati in ace-
lasi ziar, ,Tara“, Anul I, Nr. 403 din 5 Sept. 1942. Mo-
tivandu-si serios legitima indreptitire de a se socoti vizat,
P. C. Sa constati cad ,limbajul jicnitor de citrinit” al respec-
tivei scrisori nu se potriveste cu cumpitul ce asteapti dela
wpersonalititi de rang academic si universitar”, pentru a
arata apoi ci acuza ce i-a adus dl Lucian Blaga este cu
totul gratuitd. Mai constatd cu acest prilej cid tot ceea ce
spune dl Lucian Blaga, in cartea ,Religie si Spirit”, despre
lisus Hristos ,nu mai poate constitui citusi de putin ,un
pas nou in domeniul culiurii” — cum ii place autorului
s creadi — ,,de vreme ce ideile” dsale ,au putut fi iden-
tificate cu usurintd in cirtile mitologilor de altd dati”.
Sciderile cidr{ii impricinate numai autorul poate si le
vindece.

Departe cu gandul de a face asa ceva, dl Lucian
Blaga se plinge mereu cd nu-i inteles cum trebue, cd nu
i se interpreteazi bine ideile si cd-i stdnjenit in procesul
de creatie culturald prin faptul ci ise contestid libertatea
deplini.

Dacid de fapt n'a fost bine infeles si interpretat de
citre cercurile bisericesti, atunci datoria dsale este — in-
loc s& diruiascd pe criticii respectivi, si chiar Biserica, cu
caltficative inveninate — si dovedeascd acest lucru si sB-si
precizeze si mai bine punctul dsale de vedere. Istoria fi-
losofiei cunoaste astfel de cazuri. (Acuza aceasta este, in
fond, un procedeu de degradare intelectuald voitd a celor
vizati $i 0 manieri neserioasi si nedemnd de a rdspunde).
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Faptul, insi, c3 n’a ficut acest gest, este semniiicativ si
concludent: dat fiind ci criticile ce i s’au adus din cer-
curile teologice sunt intemeiate si obiective, nu poate si-1
faci decat renuntind la pozitiile deja fixate. La aceasta
nu-l sloboade, insd, mandria lucilericd, amorul propriu si
dorinta infierbantatd dupa originalitate creatoare.

Refugiul dlui Blaga sub pavaza spiritului de libertate
nu-i o apdrare invulnerabild. Cici adevirata libertate este,
si trebue si fie, o functie in slujba viefii si trebue folosita
constructiv, nu distructiv: in cazul filosofului nostru, ata-
cand bunuri spirituale, firi de care meamul nostru nu mat
poate fi ceea ce este, Altfel, in baza libertitii as putea
sa si ucid, ceea ce nu serveste deloc viata. Pe de altd
parte, dl Blaga retrigindu-se in carapacea spiritului de
libertate, s'a postat sub un adipost cu ,doud tiisuri”,
care-l apard si-l expune totodatd, pentrucid aceeasi liber-
tate, in baza cireia isi revendici descitusare deplind in
procesul de creatie culturald, di dreptul acelora cari nu
cugeti de fel cu dsa, si-1 critice. Critica-i tot un apanaj
al libertatii de cugetare, pentru care pledeaza dsa asa
de insistent.

Dacd dl Blaga tine asa de mult la libertate si origi-
nalitate, si nu se mai plingd ca-i sunt mnesocotite atunci
cand le foloseste acolo unde nu le e locul asa cum le do-
reste dsa. Are destul cAmp liber in domeniul vast al fi-
losofiei profane: Si-si puni acolo in functie libertatea si
originalitatea, iar ortodoxia s'o lase in pace si sd nu se
acate mereu de ea,

Ortodoxia este un adevdr de alti esentd si facturd
decat cel al filosoliei profane si cine inird in sanctuarul
ei, irebue si renunte la increderea lucifericd in primatul
rafiunii si la patosul originalititii excesive, Ea nu-i un
camp liber de poetizdri si visitorii metafizice vagi si
usoare. Intr’dnsa nu se lucreazi cu spor si cu iolos decat

rin disciplinare interioari si prin incadrare integrald in
osatura adevirului descoperit de Sus.

In acceptiunea ei originari si autentici, filosofia este
iubirea desinteresatd de adevdr. Prin urmare, adevaratul fi-
losof are datoria de a munci pentru desviluirea si promo-
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varea adevdrului, Aceastd misiune inaltd il obligd pe fi-
losof s& pund frdu pornirilor rebele si juciuse ale ratiunii
cu apucituri luciferice si sd se incadreze in fdgasul firesc
al adevdrului, care-i de asa natur3, cd are anumite trasi-
turi si directii generale, peste care nu se poate trece. In
cercetarea adevirului, trebue si tii cont de anumite linii
mari de orientare, de un schelet al adevarului, in cadrul
cidruia numai poti adanci sau subtiliza problemele filoso-
fice. Aceasta nu insemneaza nicidecum incatusarea ori-
cdrei originalititi si nici incremenirea gandirii intr'un
anumit tipar, céci in cadrul acestor linii mari este destul
loc pentru speculatie si creatie filosofico-culturali.

A siri din acest figas, insemneazd nu numai emanci-
parea totald de orice incadrare si supunere fatd de coor-
donatele transcendentale ale adevarului, ci si a nu mai fi
in slujba lui, ci alituri de adevir sau impotriva lui. Este,
deci, evident cd chiar din punct de vedere al disciplinei
si conduitei filosofice profane, patosul infierbantat al dlui
Lucian Blaga dupa originalitate atat de descatusatd, nu-i
justificat. Cine desfigureazi adevirul de dragul origina-
litatii, nu se poate numi filosof adevirat.

Adeviratul filosof isi di seama si recunoaste cat de
relativd, de mirginiti si de necorespunzitoare este stiinta
mintii omenesti si de aceea nu cauti s impuni niminui
ideile si solutiile sale. Adevarata metaiizicd isi di seama
despre incapacitatea ei de a se lansa in fata sau in miezul
realitdtii ultime prin propriile-i puteri si lasi loc si religiei.
De aceea atitea metalizici cautid si se puni de acord cu
religia.

Dimpotriva, atitudinea filosoficid a dlui Blaga e plina
de orgoliu, absolutizantd si exclusivistd. Dsa merge orb pe
firul cugetiirii sale, fari si se uite inlaturi si fard si faci
vreo concesiune, crezind ci adevirul filosofic abia dela
dsa incepe. Sistemul siu filosolic vrea si-1 impund tu-
turor, socotindu-l vrednic a fi indreptar pentru creatia
filosoficd roméneasca.

Dac& si in cadrul filosofiei profane e necesari o anu-
mitd integrare a cercetatorului in figasul general al ade-
virului, atunci cu atdt mai vértes in domeniul ortodoxiei,
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care-i descoperirea integraldi a adevirului mantuitor si
péstrarea lui cu sfintenie in puritate originard, Aici, evi-
denta adevirului — eviden{d care se insuseste deplin nu-
mai prin credinfd, ce despicd si vilul misterului! — si pu-
terea lui de a revendica personalitatea omului in chip
total si absolut, impune o integrare neconditionatd in el.

In loc sd fi dat un rispuns masiv si serios, diI Lucian
Blaga s'a dedat la anumite afirmatii neserioase si extrem
de subiective, care constitue, ce-i drept, un raspuns, dar
nu un r3spuns dictat de iubirea si respectul adevirului.
Aceasta o face in articolul de fond, cu caracter progra-
matic, al recent infiintatei reviste de filosofie a dsale ,,Sae-
culum” {Anul I, Nr. 1 pe Jan.—Febr. 1943), intitulat:
sDespre viitorul filosofiei romanesti".

Fie-ne permis — cu toati remarca ce-o face insusi
intemeietorul ei: ,Numele ales n'am vrea si fie ristalmicit
in sens programatic” (p. 108), care are tocmai darul de a-i
trada atitudinea — si semnalim faptul ¢d insusi titlul re-
vistei, ,Saeculum", este concludent si simptomatic in ce
priveste cugetarea si simtirea ce-i umplu paginile. Cici,
spre deosebire de ,Veac” sau ,Aion" care au in spiritua-
litatea romaneasci si o acceptiune de spiritualism plin, de
descitusare din legaturile pimantului si de insetare sau
avantare dupé viata ce va si fie dincolo de mormént, ter-
menul ,Saeculum" are nuan{a de robire a cugetirii si sim-
tirii in dubul teluric al imanentei, de infeodare in pers-
pectiva pur istorici, stramti, a piméintescului. Mascarea
acestei directiuni seculariste prin motivarea ci termenul
adoptat e mai accesibil strdindtitii decat celelalte doui,
are la bazi o justificare subreda. Cici filosofia dlui Blaga
(pe care, de sigur, o doreste cunoscutd si peste hotare} are
si al{i termeni. specifici si reprezentativi, care nu-s mai
ugor accesibili, de pilda ,spatiul mioritic”.

Dupad cum insusi titlul revistei dsule prevesteste, dl
Lucian Blaga procedeazi la secularizarea completi a spi-
ritnalitdtii romanesti, impingadndu-si pand la ultima conse-
cinti tezele atacate de critica teologicd si tinzand la o
emancipare radicald a acestei spiritualititi de sub tutela
transcendentului.

3
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S facem dovada acestei afirmatii. In cartea dsale
wReligie si Spirit”, dl Lucian Blaga — inliturand credinfa
— invald cd religia nu constd in credintd, ci in compor-
tarea totald a omulu! faii de o idee a sa. Odati ce tra-
teazi religia cu criteriile cu care se judecd metafizica, era
firesc ca dsa si& nimiceascd religia in ceea ce are ea mai
esential si caracteristic: credinta intr'o persoani absoluti
care se reveleazd si se intereseazd indeaproape de soarta
omului. De aceea nu e nici o mirare daci — impingand
mai departe ideea respectivdi — in articolul ,Despre vii-
torul filosctiei rominesti“ este si mai radical si anume:
Destrdmand religia in metafizica, ajunge la negarea per-
soanei din domeniul ei si din cuprinsul actului religios,
inlocuind-o cu un anumit sistem de idei, cu metafizica.

Aceastd identificare a religiei cu metafizica il duce
in mod firesc la confundarea ortodoxiei cu filosofia. Inau-~
gurand, in articolul citat mai sus, o noud discutie in jurul
ortodoxismului si a raportului siu cu romanismul, dl Blaga
se ridicd impotriva afirmatiei: ,ce nu e ortodox nu e ro-

méanesc” si — dupd ce tine s& ne comunice cit de mult
pretueste ,lervoarea religioasd, in orice formid s'ar mani-
festa“ {p. 3) — ne mirturiseste: ,nu prea infeleg care e

pretinsa legiturid necesard si exclusivd dintre ortodoxie si
roménitate” (ibidem). Precizandu-si punctul de vedere,
afirmd cid in aceasti problemid (adicd aceea a raportului
dintre ortodoxie si roméanism) se pot Ina doud atitudini:
una teologicd, admitind c¥ ,doctrina ortodoxi e de naturi
divind, inspiratd de sus, si atunci ea e ,dumnezeeascid",
iar nu ,roméneascd”, si una filosoficd, sustinand ,cd doc-
trina ortodoxé este i ea o foarte nobild operd umana,...
ganditi de sfintii parinti, cari au fost mari metafizicieni”
(p- 4). Ostilitatea sa fati de ortodoxie isi ajunge culmea in
afirmatia cd preferarea doctrinei ortodoxe fati de orice
altd gandire romaneascd, ca iiind de naturd dumnezeeasci,
ar echivala cu ,incercarea deghizata sau fitisi de a inter-
zice orice gandire filosoficid-metafizici de o semnificatie
creatoare” (ibidem). De unde pana acum admitea ortodoxia
ca 0 ,parte” a rominismului (vezi interview.ul din ziarul
»Viata“, nr. din 26 Maiu 1942), de data aceasta nu numai
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ci nu intelege si admitdi — ceea ce nu-i cer nici teologii
— 0 legdturd exclusivd intre ortodoxism si romaénitate, ci
nici una necesard. Este, prin urmare, evident c# dl Lucian
Blaga — sub pretext ci cugetd filosofic pani la capat si
cd apard spiritul de libertate creatoare — lovegte fdrd
scrupul in ortfodoxie, refezdndu-i orice dimensiuni divine si
reducind-o la proportii exclusiv naturale, adicid confun-
dandu-o cu filosofia.

Dupd ce o despoaie complet de nimbul ei divin, dl
Lucian Blaga contestd ortodoxiei calitatea de factor com-
ponent si producdtor de culturi roméineasci. E adevirat
cd dsa vorbeste in acest articol de ,imporiania imenss,
istorica si actuald a ortodoxiei pentru poporul roman” (p.
5) si de un ortcdoxism ,de necontestate merite”, In rea-
litate insd, dl Blaga sugrumi ortodoxia spunandu-i cuvinte
de mangiiere. Ciaci in acelasi articol nu-i recunoaste nici
un drept de amestec §i colaborare in procesul de zimislire
a culturii romanesti, Faurindu-si — sub pretextul apiririi
si promovirii spiritului de libertate creatoare — o foarte
neserioasi si superficiald conceptie despre originalitate, dsa
rezolvd intrebarea romanititii faptice a gandirii romanesti
numai dupd norma: ,O idee este roméaneasci dacid e ori-
ginali, adici dacd ea, in plenitudinea ei inediti, este gan-
ditd intdia oari de un roman“ (p. 2). O creatie culturald
nu-i nevoe si poarte pecetea ortodoxiei, ca si fie roma-
neascid. De altfel, osindita la staticism si rigiditate, orto-
doxia nu-i apti si nasca si si producd culfurd roméaneasca.

Aceasta pentruci — dupid dl Lucian Blaga — ortodoxia
este ,in esentid constituitd si rotunjita” (p. 4), ,reprezinti
un sistem inchis” si condamnat ,numai la gandire defen-
sivd“ (p. 8). ,Ortodoxia este... un admirabil factor conser-
vativ" (p. 5) st cine adera total la ea, ,trebue s3 renunte
la orice nou si mare act de creatie metafizicd” (p. 4). In-
tegrarea totala in ortodoxie echivaleazd cu ,a osandi de
fapt la completi nerodnicie insisi puterea creatoare a spi-
ritului roméanesc” (p. 5). Pentru toate acestea, dl Blaga
trage concluzia: ,latd pentru ce ortodoxismul... prea rigid,
prea dogmatic si prea defensiv in esentd,... nu mi se pare
un drum care ar putea sd oblige in chip neconditionat spi-
3",
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ritul metafizic romanesc” (p. 10). Prin urmare, emanci-
parea radicald a creatiei filosofice culturale roméanesti de
sub coordonatele transcendentale ale adevirului este evi-
denta.

Necunoscind ortodoxia prin triirea in sanul ei, dl L.
Blaga o priveste dela distantd si atunci nu-i de mirare ci o
calitici asa de vitreg ca si inainte vreme catolicismul, E
adeviarat cd sistemul dogmatic ortodox e rotunjit si nimic
nou ca fond nu i se poate adiuga, dar aceasta nu insem-
neazd npici decum ci el ,reprezinta un sistem inchis” si
.condamnat numai la gandire defensivid”, cum afirma dl L.
Blaga, Cici si in sanul lui incape un progres, care consti
in adancirea fondului si imbogitirea formei.

Dovads eclatantid despre aceasta ne-a ficut insusi teo-
logul pe care dl Blaga il vizeazZ compitimitor la p. 7 a
articolului dsale §i care ne-a ardtat cit este de mare
adancul fondului dogmatic al ortodoxiei si catd bogitie de
adevar se afld sub invelisul formularilor dogmatice, precum
si ¢d in cadrul teclogiei ortodoxe nu se pot trata numai
»probleme epigonice, ... de subsol” sau ,de naturd mi-
nori”, cum crede dl Blaga (ibidem).

Fondul adevirului dogmatic al ortodoxiei este asa de
adanc si de deschizdtor de orizonturi largi in cunoasterea
lumii si a vietii, incat un spirit filosofic cu adevirat me-
tafizic nu poate fi stanjenit sau impiedecat, ci chiar spri-
jinit, in strddania lui de a péatrunde pand la ultimele coor-
donate ale existentei, Dacd insusi scheletul adevirului in
general nu stdnjeneste creatia filosolicd, ci ingidue filoso-
fului s& adanceascid si subtilizeze problemele filosofice,
atunci cu atit mai vartos adevirul revelat ingidue cerce-
tiril metafizice s& adanceasci problemele mari ale exi-
stentei gi si le rezolve integral, Adevirul metatizic poate
fi intregit in insuficientele lui numai de adevirul crestin
revelat, in cazul nostru de adevidrul autentic ortodox. Ca
atare, ortodoxia nu poate fi element ce osindeste, prin
integrarea intr'ansa, puterea creatoare a spiritului roma-
nesc la ,completd nerodnicie”., Dimpotrivd, rodnicia cul-
turald autentic roméaneascd numai din adancul nesfarsit al
ortodoxiei, z#mislitor de adevirati culturd recmaneasci,
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poate si vinid. Dovada tare a acestei afirmatii o constitue
faptul cd tot ceea ce a creat neamul nostru, pani acum,
ca spiritualitate autentic s§i specific roméaneasci, poarta pe-
cetea ortodoxiei.

Dupd cum universul fiinteazd in baza unor legi fixe
— a ciror sdruncinare ar primejdui chiar existenta lui —-
fard si fie prin aceasta intepenit sau mort, tot asa orto-
doxia isi desfiasoard destinul in cadrele adevirului revelat
si sub asistenta tutelarid a transcendentului, fird a fi ex-
clusiv conservatoare si staticd, ci viguros viabild, mereu
proaspitd gi innoitoare a vietii omului.

Puterile creatoare de culturid adevirati vin numai de
sus, prin cclaborarea continuid 2 omului cu transcendentul.
De aceea nu se poate concepe o implinire completa a cul-
turii roméanesti fard puterea creatocare de inalti spirituali-
tate a ortodoxiei. Un profesor de filosofia culturii, la o
Universitate romaéneasci, ar trebui si-si insusiascd acest
adevdr si — in loc sd peregrineze in divagativni vagi si
visdtoare prin domeniul atat de vast al culturii — s# mi-
liteze pentru promovarea si desivarsirea unei culturi isvo-
rite din insasi spiritualitatea specificd a neamului. Numai
o atare culturd ii poate servi la implinirea destinului siu,
in aceste vremuri de titanica opintire a neamurilor in lupta
pentru mentinerea lor in istorie,

Cine intelege bine ortodoxia, nu poate face din ea un
element care stanjeneste si indbuse libertatea creatoare a
spiritului roméanesc. Chiar dupa dl Blaga, ,gandirea roma-
neascd” se realizeazd ,potrivit liniilor de fortd, ce i le
imprima substraturile subconstiente §i de naturd stilisticd.,.
ale spiritului etnic”. Acestea nu stinjenesc deloc spiritul
creator, ci dimpotrivd sunt considerate drept ,cadre de
largd amploare, ce permit variatiuni intericare de bogate
nuante” (p. 10 sq.). Daci natura {din domeniul céreia fac
parte coordonatele stilistice ale sistemului blagian) nu si-
luegte libertatea creatiei culturale, afunci nici orfodoxia,
care o plineste nu forfandu-i specificul, ci middiindu-se dupd
duhul einic. Tot di Blaga afirmd in cuprinsul aceluiasi
articol c& ,viitorul gandirii romanesti va {i determinat de
cele mai adanci, de cele mai secrete porniri ale spiritului
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nostru de o parte, si de pozitia noastrd lireascd in topo-
grafia spirituald a Europei pe de altd parte” (p. 2). Ori,
punctul acesta de vedere pledeazi tocmai peniru partici-
parea ortodoxiei la procesul creatiei spirituale romanesti,
deoarece ortodoxia — integratd adinc si organic in duhul
etnic roméanesc — face parte din cele mai adanei si mai
trainice porniri ale spiritului roméanesc si ca atare ii de-
fineste precumpénitor pozitia in fizionomia spiritualda a
Europei.

Din felul cum pune anumite chestiuni si cum se exprimi
in articolul programatic al revistei ,Saeculum”, in legitura
cu orientarea prezentd si viitoare a filosofiei romanesti, re-
zultd cd dl Blaga isi consideri propriul sistem filosofic
drept indreptar al creatiei filosofico-culturale romanesti.
S4 nu se supere, dar aceasta ni se pare ci transpiri cel
putin indirect din afirmatiuni ca acestea: ,In ultimele douad
decenii s'au pus temeiurile unei gandiri romanesti...” {p.
2), ,initiativa creatoare se giseste, dupd toate semnele, la
inceputurile ei categorice si decisive” {p. 11); sau: ,Tine-
rilor ganditori roméni nu le rdmane decat si creieze.
Intaii stalpi si unele temeiuri ale viitoarei filosofii roma-
nesti, stau drepti si sunt puse” (p. 15). Atitudinea filosofica
plind de orgoliu, absolutizanti si exclusivisti — nereusit
camuflati de pretextul apidririi libertatii spiritului creator
— a dlui Blaga, ne indreptiteste si transformim aceastd
impresie in convingere deplini.

Poate fi filosofia dlui Blaga indreptar al viitoarei cu-
getdri i simfiri roméinesti creatoare de adevirati cultura
roméneascd ? Fiara si-i contestim orice valoare, socotim cd
filosofia blagiand, asa cum se prezinid ea mai ales in ul-
tima ipostasd: plind de eres si de orgoliu luciferic, de
iluzionism si visitorie, de lipsi de rdspundere si de ten-
dintd antieticd, de constructii fortate si potrivnice tuturor
evidentelor sesizate de o lume intreagd, de lipsid de serio-
sitate si de un nestdpanit patos dupi originalitate si mai
presus de toate de emancipare totald de sub tutela trans-
cendentului — imbinatid inerent cu inliturarea lui Dum-
nezeu, §i implicit a crestinismului, din centrul puterilor de
creatie spirituald si inlocuirea Sa cu omul-misura a tuturor
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lucrurilor (=antropocentrism) — nu poate constitui un atare
indreptar. Pentrucid nu se prezinti ca un intreg organic
5i sandtos risirit din specificul roménesc si ca atare nu
poate promova si dinamiza procesul de creatie spirituala
curat romaneasca. .

Nu concepem posibilitatea credrii unei filosofii cu
adevirat romanesti decat pdsind pe linia cugetdrii si sim-
tirii specifice duhului roméanesc si rasirite organic dintr'ansul.
Numai o astfel de orientare va putea duce la emanciparea
actualei filosofii din Romania de spiritul laicizant si secu-
larist, imprumutat din cugetarea filosofici occidentald. Numai
ea va inladtura spiritul de neseriositate si superficialitate ce
stipaneste pe unii din tinerii nostri, ficandu-i si se lase
vrijiti de o filosofie neancorati adanc in duhul roméanesc,
dar imbricatd uneori in haini poetici atrigitoare. Numai
ea va putea zigdzui valul de imoralitate (cu efectele ei
atit de dezastruoase fizice si morale: de ex. denatalitatea)
declangat si sustinut de necredinciosii intelectualitdtii noa-
stre, intr'un moment cdnd neamul roménesc are nevoe ne-
apdrati de o viguroasi intremare §i reconfortare, spirituals
si fizicd. In orice caz, aceasta nu se poate dobandi decit
prin reagezarea plenard a crestinismului (la noi una cu
ortodoxia) in inima vietii, cugetarii si simiirii romanesti si
nicidecum prin atitudini deghizat sau vidit si hotirat atee.

Poate ca dl L.Blaga — citind aceste randuri cari n’au altd
pretentie decat de-a contribui la apirarea credintii — va zice
cu un aer de ironie si dispret: latd incad un teolog ,,cu apuca-
turi de ev mediu" si care sufere de ,palpitatiuni de inima". La
0 eventuald atare intAmpinare, ne ingadduim si-i rispundem:
Biserica ortodox# n'a ars pe nimenea pe rug din pricina
stiintei sale si nici nu tremurd de fricid in fafa atacurilor
ce i se aduc din partea filosofiei. Pentruci ortodoxia stie
cd justificarea existentei sale rezidd in insisi existenta sa,
Unui fapt ii poti cere cel mult explicatii, dar nu justificare,
adicd nu pofi si te intrebi care este dreptul lui la exi-
stentd. Prin urmare, constienti de valoarea si folosul or-
todoxiei in viata neamului nostru, n'avem de ce si tre-
murdm inspaimantati ci existenta ei ar fi periclitatd de
vreun filosof, fie el chiar dl Lucian Blaga. Pe de altd
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parte, Biserica ortodoxi si slujitorii ei, nu-s refractari si
nici ostili adevaratului spirit filosofic, dar nu poate sta cu
mainile in san atunci cdnd cineva o atacd, asa cum nu
slabeste s'o facd dl Lucian Blaga.

Prin urmare, n'am scris aceste randuri nici cu ,palpi-
tatiuni de inimd" si nici ,,cu apucituri de ev mediu”, dar
nici cu alura sau méandria unui ins ce s'ar socoti in misura
si rdstoarne filosofia si cultura dlui Lucian Blaga. Am scris
nu din rasbunare (pe filosoful nostru il va risbuna vremea
si adevidrull...}, ci in numele si din dragostea de adevir.
Am scris sub impulsul imperativului categoric al constiintei
de teolog si preot, cu rivna celui ce are misiunea de a
lupta pentru risbaterea deplind a adevirului in lume. Ca
sd stie toti tovardgii rnei de luptd misionard in ogorul Dom-
nului, de partea cui e adevirul in aceastd disputs, pe care
am zugrdvit-o in fazele si trdsiturile ei esentiale — si mai
ales ca si vadid ce atitudine trebue si aibi ei insisi fati
de ea.

©e
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6. Conceptia simbolici si mitologici a existentei. Pe ur-
mele lui Platon, Berdiaeff opereazi o despicare pe doud planuri a
existenfei tofale: un plan spiritual, profund, interior gi un plan istoric,
obiectiv, exterior. Al doilea simbolizeazi pe cel dintdi. Amandoui insi
sunt Ia fel de reale. Prin aceasta Berdiaefi depiiseste pe Platon, Aliir-
marea realitifii acestor doud planuri nu vrea si insemneze un dua-
lism metafizie, cum s'a mai accentuat, ci fundamentul unui simbolism
realist.

Lumea naturali nu are prin ea insiisi infeles si orientare. Sem-
nificatia §i orientarea lumii naturale obiective constau numai intru
aceea cé ea simbolizeazd lumea spirituald, extra-obiectivd. Sensul
vietli 5i al existenfei in general aparfine exclusiv spiritului. Dela el
primesgte sens, in chip simbolic, si natura, care il reflecteazi numal.
» Lot ceeace posedd semnificatie in viata noastri, nu este decét indiciul,
simbolul unei alte lumi“.? Lumea noasiri este ,saturati de non-sens
$i de inanitate". Fenomenele din aceastid lume, inclusiv vieata natu-
rald, sunt lipsite de semnificatie, simple desfisuréri accideniale, Omul
insugi, ca fiintd strict maturali, n'are sens ¢i profunzime, ciici, in aceasti
calitate, nu este stribitut de ,Logos", sensul existentei.

Omul are semnificatie ¢i sens numai intrucit este imagine a
flintel divine, simbol al diviniti{it. In aceasti calitate, constiinta lui
se orienteazi spre alti lume si astfel descopere inléinfuirea interioari
a tuturora ¢i sensul mai inalt al existentei.

Sensul acesta apare astfel ca un dat imediat al congtiintel eli-
berate de lanturile naturalului gi nicidecum ca un rezultat al vreunei
induciii sau demonstratli rationale. Cici pe cale rationald, printr'un
examen critic al experientei empirice, nu se poate dovedi finalitatea
Proceselor naturii. Sensul se descopere numai prin trdirea lui in

! Urmare din RT XXXIII, 1943 p. 79.
% Esprit ef Liberté, p. 73="74,
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experienfa spirituald, printr'o constlin{i care prinde orfentarea acestei
lumi spre cealaltd, pe care o simbolizeazii, Aceasta este consfiinfa
simbolicd,

Abisul misterios al fiinfei nu se resimte si nu se percepe decit
prin congtiinta simbolicd, prin contemplafia simbolicd a lumii. In
aceastd congtiin{d, Intreaga vieatd naturald, cosmosul intreg, primesc
sens adéanc si se sanctificd simbolic.

Alcl insi pandeste mereu un pericol: fie de a resimii superficial
sensul simbolic al vietii naturale, fie de a-l obiectiva prin ciéidere
inir'un realism naiv, fie de a lua simbolurile drept realititi ullime,
cizand astfel in naturalism, indiferent daci acesta este idealist sau
materialist. Prin aceste atitudini sensul existentel se voaleazd sau
chiar se pierde cu totul,

Numai simbolismul poate oferi sensul existentei. Dar trebue sa
se facd distinctie intre simbolismul idealist si simbolismul realist. Cel
dintdi, pe care il gidsim la baza filosofiel lui Kant si in ,profunda
solitudine spirituala a omului modern”, nu este un simbolism capabil
si uneascd cele doud lumi, ci mentine pe om intr'o izolare disperata,
detasat de proiunzimea fiintei si inchis in lumea lui subiectivi. In
toate, simbolismul idealist nu vede decat reflexul unor experiente
psihice, iar adevirurilor religioase nu li se acordd cele mai adesea
deciit ¢ valoare subiectivd. Aga il intilnim, de pildd, la Schleier-
macher sau’in simbolo-fideismul unui Sabatier.

Simbolismul idealist contrazice Insisi fiinta simbolului. Cici
aceasta presupune existenta a doud lumi, ardtdnd ci sensul uneia se
giseste in cealaltd, simbolul fiind puntea de legituri dintre ele. Sim-
bolul le deosebeste firs si le separe. El permite viziunea infinitului
in finit, ficindu-l pe acesta transparent, pentru ca prin el si se
poati distinge infinitul. Existdi o comunicare intre finit si infinit,
Finitu! sanctificat nu mai sta in ahsoluti izolare, cum il vede nato-
ralismul, ci orizontul lui se deschide pentru infinit.

Simbolismul realist, singorul autentic, unesie cu adevirat cele
doud lumi, reveland spiritualul, divioul. [n simboluri ne sunt date
semnele vietii orfginale. In simbolismul realist, insfsl lumea aceasta
corporali este ,,0 intrupare simbolicd a realititilor spiritvale”, Acest
simbolism, care se bazeazi pe experienta spirituali si pe constiinta
simbolics, {rece peste opezitia gnoseologici dintre subiect si obiect,
absorbindu-le pe acestea inir'o profunzime mult mai mare.

Simbolismul realist prilejueste o viziune particulari asupra exi-
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slentel, prin ceea ce se eviti gregeala substantificirii ataf a realitafii
oblective, cat si a celel sublective. Realitifile obiective nu sunt, in
aceastd viziune, realititi primordiale, ci numai realititi secundare;
nu realitdti ultime, c¢i numai simbolice. Tot asa si realitifile lumii
subiective sunt numai secundare §i simbolice. Centrul de greutate
al vietii se giseste In lumea spirituali, spre care toale aspiri.

Distincila dintre cele doud lumi, lumea spirituali si cea naturali,
cu care lucreazi simbolismul realist, nu este o formi noud a distinciiei
dintre noumen §i fenomen, cicl aceasta din urmi are la temelie opo-
zitla dinire subiect si obiect. Lumea spirituald nu esie noumenul,
laervl in sine al filosofilor (das Ding an sich), ci ceva cu totul aparte.
Concepiia simbolicd a existenlei nu apare asifel la metafizicieni, care
sunt meren inclinafi si obiectiveze gl si naturalizeze, fie ob'ectul,
fie subiectul, ¢i o intilnim la mistici ¢i in marea artl, care se orien-
teazi spre experienta spirituala.

Viziunea simbolicd a existenlei nu este o conceptie car: si de-
pindd de preferinte si gusturi, ci se impune ca singura compatibili
cu pozitia noastrd in cosmos gi cu caracterul de contingenfi a lumii.
oInfinitaiea, imensitatea, misterul lumii divine g¢i spirituale nu ingi-
duesc decat o infelegere simbolici a tot ceea ce este finit §i natural”.?

Berdiaeff isi sprijinesie conceptia simbolici a existentel pe faptul
istoric al venirii Mantuitorului. Intruparea Fiului lui Dumnezeu in
wcorpul” acestei lumi arati ci aceasta se poate deschide pentru in-
finit, c& inflinitul se poate infiltra in finit, ci spiritualul poate pitrunde
in natural, transfigurandu-l, si ci dralia poate dobandi victorie fafi
de naturd. Vieafa si faptele Mantuitorului, moartea si invierea, prin
semnificatia lor, sunt ,un simbol unic, ceniral, absolut" al viefii spi-
rituale interioare. Prin acest simbol ne eliberim din lanturile natu-
ralului. Vieafa in ,trup natural” a Mantuitorului si invingerea legilor
lumii in El, inseamn# ci se poale ndaddjdui in iransfigurarea lumii in
strup spiritual” (chair spirituelle).

Realitatea naturali este simbolul viefii spiritului, reflex al ace-
steia din urmid. ,Tot ceeace este exterior nu este decit semnul a
ceeace este interior”.? Invartosarea §i impietrirea naturii sunt semnul
chderilor sivargite in lumea spirituald, far vieafa Mantuitorului este
indiciul unei ascensiuni care se petrece in lumea spiritului.

L Esprit et Liberté, p. 79,
2 Idem, p 102,
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Astfel, vieata divind se tilmiceste numai prin simbol, dar in
acelagi timp simbolul apdrd §i misterul infinit al acestei viefl, pen-
truci el aratd cd vieala divini nu poate i pusi niciodatd pe acelasi
plan cu vieata naturali, nici infinitul cuprins in natural. De aceea
Dumnezeu, fiind cu totul inaccesibil conceptului logic, nu poate fi cu-
noscut decat prin intermediul simbolului. Caci logicul nu este ,,Logosul”.
Acesta din urmi depigeste infinit pe cel dinidl, care e redus la na-
tural. Categoriile rationale, adici acelea cu care opereazi cu deose-
bire teoclogia afirmativi [pe care Berdiaelf 0 numeste {eologie cataiatici),
nu exprimd adevirul divin, pentrucd intre logic si misterul inepuizabil
al divinului se casci un abis de netrecut.

Teologia negativi (apofaticd), simbolicd si misticd, asa cum este
de pildi a lui Dionisie Areopagitul, se apropie mai mult de fiinta
divind. Ea aratid ci este imposibil si se construiascd un concept po-
zitiv al fiin{ei absolute, ciici orice concepl de acest fel se destrami
in contradiclii. Misterul sti dincolo de formulele dogmulice, dincolo
de definitiile pozitive. Astfel ci numai expresiunile negative deschid
calea spre mister. Ceeace nu inseamnd agnosticism, ciici recunoasgterea
nepufintei de a sesiza divinul prin concepte ¢i formule pozitive este
¢l ea 0 cunostin{i despre divin. Deci gnoza autentici nu se afld decat
in teologia apofatici. Dumnezeu nefiind nimic din ceeace este, nu este
sesizabil decat in experienja spirifuald i in expresia ei simbolics.'

La baza cunoagterii mistice si simbolice nt std un concept sau
un principiu filosofic, cf o reprezeniare mitologici. Pe tireapia cea
mai inalti a gnozel, cunoasterea — nu numaj cunoasterea religicass.
ci cunoasterea in genere — pirdseste cu desiivarsire conceptele, im-
britishnd mitul. Cunoagterea religioass este astiel ,,0 creatie de mituri",
ea este ,saturatd de mituri”, $f pici n'ar putea fi altfel, fira si-gi
trideze ftinja.

Ce este atunci mitul, cirufa Berdiaefi i atribue un rol atat de
importanl 7 Penlru a scipa de mari inconvenjente, pe care le com-
porta intrebuintarea notfiunii de mit, Berdiaeff ne previne ci mitul nu
tnseamnd o iluzie a mentalitdtii primilive sau ceva opus realitifiis
cum se intelege in limbajul curent. In dosul mitului stau, dups el,
.marile realititi” originale ale vietii spirituale. Creafiunea de
mituri este dovada unei vlefi spirituale Intense. (Idee pe care o
regisim gi la ganditorul nostru Lucian Blaga). ,Mitul este o po-

V Esprit et Liberté, p. 86 88
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vestite (récit] concretd, care s'a intipirit in lmba, in memorla
sl in creatia populard, in care se exprim¥ evenimentele si feno-
menele originale ale viefii spirituale simbolizate in lumea naturali...
Mitul ne infi{iseazd supranaturalul in natural, supra-sensibilul in sen-
sibil, vieata spirituals in vieata trupului; el uneste simbolic doud lumi...
Mitul reprezints totdeauns o realitate, insi realitatea lui este simbolica”.!

Ori de céfe ori se incearci si se stabileasci o legiturd intre
cele doud lumi, naturali si spirituald, se recurge la mituri, zice Ber-
diaelf. Agsa, filosofiile lui Platon, Plotin, Boehme, Schelling sau E. v.
Hartmann sunt, in parfea lor cea mai expresivi, infesate cu mituri,
De asemenea, mitul prometeic sau cel dionisian simbolizeazi, pe plan
natural, evenimente ale viefli spirituale umane. Dar mai mult decit
atata, insdsi filosofia crestind se bazeazi pe ,mitul cel mal imporiant
al umanititii, acela al Maniuirfi ¢ al Mantuitoruiui®, Mitul ciderfi
lui Adam exprimi un fapt de o insemnitate covarsitoare din lumea
spirituald: despirlirea omului g¢i lumii de Dumnezeu, despirfire care
se petrece in profunzimea spiritului, inainte de lucruri. CHderea lui
Adam nu este decat exprimarea simbolici in natural a ceeace se pe-
trecuse in spirit. Astiel, dupd Berdiaeff, cregtinismul este in intregime
mitologic. 9t asa este orice religie. Miturile cregtine insi exprimi cele
mai adinci realitdfl ale lumii spirituale.

In cadrul acestel conceptil, dogma insigi nu este decat ,un
simbol §i un mit exprimand evenimentie ale lumii spirituale absolute
si fundamentale prin importanfa lor".? Dogma simbolizeaza vieafa spi-
rituald, prin reprezentiri mitologice, nu prin concepte, cum proce-
deazi doctrinele dogmalice ¢i sisiemele teologice. Acestea din urmi
sunt construite pentrt omul mijlociu, pentru masi. Dogmele insi nu
sunt docirind si sistem, ci fapte mistice absolute. Doctrinele se pot
schimba, dogmele nu. — Vechiul gnosticism n'a fost condamnat pen-
trucid avea miturf, ci fiindead era intesat de mituri pagine §i demono-
latrie. Lupta in conira lui nu era lupti in conira gnozei in general,
ci in contra unei cunoasteri false.

Fata de concept, mitul ar aves, pentru Berdiaeff, avantajul ci

poate si exprime vieata, care esle totdeauna inepuizabilid giinsonda-
bild. Cu condifia numal ca sensul mitului si fle prins in chip spiri-

tual, penfru a nu cidea infr'un realism naiv, care inseamnid superstitie
si sclavie a spiritului. Numai pe calea mitului si simbolului se poate

' Esprit et Liberté, p. 90—91.
t Esprit ef Liberts, p. 96,
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apropia, de pild4, de caracterul trinitar al Jui Dumnezeu sau de na-
tura teandricd a lui Hristos, care rdman cu totul neintelese peniru
ratiune. :

Conceptia simbolici a existentfel tinde si depigeasci atit mo-
nismul cit ¢i duallsmul — chiar dualismul teist, care, dupd Berdiaeff,
opune prea mult pe Dumnezeu lumii si invers —, prin afirmarea lumii
ca reflex al realititilor spiritului gi prin recuncagterea unei ,transfuzii
de energie” dela o lume la cealalti. Aceasti conceptie, mai pufin
exagerdrile ¢i nebulozititile mistice, este Integrabild in doctrina cre-
stind. Rimane totusi pulin lamurit in ce constau ciderile 31 ascensi-
unile din luemea spirfiuald si mai cu seamd pentru ce acestea au
neveie de un reflex simbolic in lumea naturala.

Insg laturea mitologicd a acesfei conceptii trezeste mai grave
nedumeriri. Oricate circumscrieri ar aduce notiunii de mit, in sensul
cd acesta nu este o iluzie sau ceva opus realititii, Berdiaeffi nu re-
ugegte sd treaci peste gnosticlsm, cu deosebirea numai ci nu riméine
la demonolatria gnosticismului vechiu, ci vizeazi o rafinare si o spi-
ritualizare a acestuia, prin aceea ci in dosul reprezentirilor mitologice
pune marile realititi ale spirituiul

Mai departe, conceptia mitologicd il duce pe Berdiaeff la a in-
gira pe aceeasi linie miturile din Platon sau Plotin si miturile prometeic
gi dionisian cu c#derea lui Adam sau intruparea ¢i invierea Mantui-
torului, cu adaosul numai ci aceasta din urmi este ,mitul cel mai
important al umanititii”. Dar oricit ar {i de important, el se giseste
tot in seria celorlallie ¢i nu in afari de aceasti serie. — Credem de
prisos si insistim asupra acestef mari greseli a lui Berdiaeff. Ajunge
simpla ei mentiune. (Este de remarcat, totusi, ci in multe pirti ale
scrierilor sale Berdiaeff vede in adevdraia lor lumini persoana si
opera Mantultorului, ceeace arati incid odatd ci diferile aspecte ale
filosofiei lul pot fi contradictorii intre ele).

Tot asa, susfinerea lui Berdiaeff ci& dovada unel vieti spirifuale
intense o constitue creatiunea de mituri — ceeace ar insemna, ob-
servim noi, ci crestinismul nefiind favorabil creatiunii de miturf,
n'ar favorlza o vieatd spirituali intensi —, ca si aceea ci crestinismul
s orice religie sunt in intregime mitologice, sunt afirmatii deadreptful
forfate gi trideazi o cunocastere trunchiatdi sau desfigurati a insisi
spiritualititii crestine, pe care totusi Berdiaeff pretinde ci-gi inteme-
fazd conceptia filosoficd in totalitatea ei.

Se pretinde, apoi, ci mitul tilmiceste mai adecuat, prin imagini,
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revelatia divind si experienta spirituald. De fapt insd miturile, departe
de a clarifica revelatia, astern peste ea viluri umbritoare.! Mantuitorul
a intrebuintat, pentru a face mai usor accesibile adevirurile imparitiel
Ini Dumnezeu, asemdnéri i parabole, dar acestea sunt aitceva decat
mituri si nu pot i confundate cu ele.

Peniru a-si desvilui strilucirea si pentru a pitrunde in constiinte,
adeviirul divin, descoperit in persoana, in cuvantul §i in fapta Man-
tuitorului, n'are catusi de puiin nevoie de hainid de mit, care ii
rimane deapururi strdini. De aceea si infloreste mitul acolo unde
congtiin{a apropierii g1 revelatiel Divinitifli este mai slabd — fapt
care poate fi bogat ilustrat prin date istorice §i etnografice, la care
ins¥ nu ne mai oprim. Aceasta contrazice teza lui Berdiaeff, dupi
care miful trebue si apard cu deosebire pentru a tilmici adinca
experienti spirituald, deci trdirea intensi a relatiei eu realifatea sau
realititile ultime.

Mitul reprezintid contributia lumii subiective fa{i de ceeace ne
infitiseazd lumea obiectivi.? O istorisire este mit in misura in care
se toarnd in formele ei creatii, inchipuiri si elanuri ale subiectivitatii
omenesti. Atita vreme cat sunfem in mil, inseamni cd n'am legit din
noi, deci n'am atins divinul, lar cunoagterea mitologicad inseamni cu
necesifate cidere in subiectivism.

Mitul poate si fie, in unele imprejuriri si la unele colectivititi,
instrument de exprimare a unor experiente religioase cu greu de
tradus in limbaj rational. Dar in niciun caz nu poate stabili adevirata
legaturd dintre divin si uman. Numai opozitia dusi prea departe a
lui Berdiaeff fati de cunoasterea religioasi rationald il face si im-
britiseze o conceptie mitologicd a existenfel. lar utilizarea numiril de
mil pentru adevdruri adanci religicase il duce la desligurarea ideii:
la care se veferi. Cici dacid prin mit Berdiaefl nu iatelege o plis-
muire sublectlvd umani, nu credinia sau sentimentele noastre, cum
tine si accentueze, ci istoria care reflecteaza finsisi vieata diving,
pentru ce pune miturile lui Prometeu sau Dionysos, in ce priveste sem-
nificalia lor, alitu i de persoana si fapla istorici a lui Hristos?

(Va urma)

t [), Stiniloae, Pozifia dlut Lucian Blaga fafd de Cregtinism gt Ortodoxle. Sibiu,
1942, p. 94.

2 Cf, la noi, asupra fiinfei st funcfiunii mitului: D, Stiniloae, Op. cit. cap.
Adevirul Crestinismului; Gr. T. Marcu, Myfhos, Sibiu, 1942 (in Anuarul Acad. teol,
sAndrejane®, p. 16—48).



ATITUDINI

O VICTIMA A GRANDOMANIEI

Mari sunt tainele sufletului! Cine poale explica si descrie perfect
mulfumitor mecanismul acelor prefaceri addnci in urma cdrora un om,
comnpardndu-se continuu cu cine she ce personagiu imporfant al istoriei,
sfdrseste prin a se socoli incorporarea exactd a lui, uitdnd cu totul de
eul propriu? Spre deosebire de alte teorii, noi cari nu ne pretindem
«creafori® fdcdnd concurenfd singurului Creator adevdraf, ne insusim
explicatia Bibliei si a Bisericii cregtine, cari considerd drept impuls al
acestui mecanism de cele mai deseori patima frufiei, sau grandomania.
Cdzut in puferea acestei patimi, omul nu mai poate fi stdpdn pe sine
insusi, nu mai e in stare sd find in manile sale frdul fiintii proprii,
ci alf duh pune stdpdinire pe el, fdcdnd cu el ceea ce voieste.

Un asemenea caz s’a declaral, cu manifestdri de violenfd excep-
fionale, recent, intr'una din publicatiile romdnesti, care poartd chiar pe
frunfea ei, ca nume, ,semnul” rdsvrdtirii impotriva lui Dumnezeu.

Cineva, care are starea civild proprie, cunoscutd de multd fume,
a apdrut deodatd, in ultimul numdr al amintitei reviste, strigdnd insis-
tent si repetat cd el e Eminescu in carne si oase.

Nu ne vom ocupa prea mult cu anfecedenfele acestui ciudat caz.

wFEroul" tristei intdmpldri, apdruse in arena scrisului romédnesc
acum vreo 25 de ani. La inceput a fost imbrifiset cu o generoasd
bundvoinfd de publicul romdnesc dintr'o Tard recent intregitd, alaf
pentru cd noul poef aducea o poezie ne mai intdlnitd, cindatd, invdluitd
intr'un mister strdin, precum §i o prozd filosoficd in care vorbea din
ce in ce mai insistent de specificul etnicului si al credinfii noastre, cit
si pentru cd acest public era doritor sd vadd apdrénd in sférgit un
reprezentant al spiritualitdtii noasire, de proporfii europene.

Onorurile i-au venit acestui favorizat al sorfii unul dupd altul: a
ajuns repede membru al Academiei Romdne, ministru, profesor univer-
sitar; exact ca Eminescu! Purtat astfel pe brafe de toatd lumea, dela
un moment dat poetul si gandiforul a inceput sd manifeste simpfome cd
e pe cale sd-si piardd cumpdtul sufletului.

Probabil cd in addncul sdu ,abisal” purta demult aceastd aple-
care, dar a stiut sd ,disimuleze” perfect ,misterul” cdtdva vreme.

Dela un timp insd omul a pornit si lapede public travestiurile
cari i-au fost necesare doar pdnd sd ajungd unde a ajuns. Ne mai
fiindu-i necesard starea ,cripticd”, a trecut la cea . fanicd", pentru a
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griii in limba elineascd cea invdfatd a ,filosofului®, si nu in cea proastd
rumdneascid. Ne mai voind sd aedmitd cd a fost ceva inainfe de sine,
a pornit si defaime isltoria noastrd, cultura de pdnd azi, sd zdmbeascd
disprefuitor la amintirea satului romdnesc. A atacat apoi dogmele Bi-
sericii si in sférsit, pentrucd-i ficea concurenfd in imimi, a ridicat mina
sd loveascd in Iisus Hriskos.

Paralel cu acest progres in negafie, se sbitea in el sa ia fiinfd
un eu care, dupd inldturarea lui Dumnezeu, sd@ capteze spre sine un
cult fotalitar,

Fdaednd apolegia duhului luciferic si ridicdnd un monstru cu foale
atributele acestuia pe fronul divin, multd vreme eul pe cale de-a se
forma in .filosoful" nostru a oscilat cu preferinfele sale intre acest
Jmare anomim® si o figurd oarecare din lumea tulbure a Indiei, cu

osebire Gandhi.

Se gdndea cu jind ce bine ar fi fost si se nascd in Indii, unde
ar fi putut fi adorat nu de cele biete 20 milioane de romdni, c¢i de 400,
mai ales cd hindugii foarte usor declard pe cineva incorporare a vre-
unui zeu, odat§ ce la ei chiar si o vacd §i un crocodil mai cu ardtare
sunt fdcufi obiect al cultului.

Cu numele simplu de ,mare anonim” iar nu pulea rdmdne, cdct
il va fi fdcut cineva dela o vreme sd infeleagd cd un ,,anonim’' oricdf
ar fi socotit de ,,mare” fof anonim rdmdane, asa cum un zero ori cdf
ar fi de mare tot zero rdmdne, .

Pricepand acest lucru i ddndu-si seama ¢d la avatarea hindusd
trebue sd renunfe din pricina fatalitdtii geografice, omul nostru si-a
aruncat pand la urmd ochii, scdrbit si resemnat, spre amdrdta de is-
torie romdneascd, sd vadd de nu cumva gaseste tolusi ceva demn de
el. Singur Eminescu i-a apdruf in oarecare mdsurd vrednic de el.
»Sunt Eminescu®, s'a hotdrit in sfarsit.

Precipitarea procesului a fost usuratd de faptul cé intre fimp mai
mulfi preofi au simfit datoria sa ridice glasul si sd apere numele lui
lisus Hristos, asupra cdruia ,filosoful® nestru se ndpustise in ultima
oard. ,JJatd si Grama®, si-a spus omul nostru. Si hotdrirea de-a lua
numele lui Eminescu in degert, s'a definitivat,

Se infelege cd ,Eminescu” sdlagluit prin inchipuire in personagiul
de care ne ocupdm nu are nimic a face cu Eminescu cel istoric. Ab-
stragdnd de prdpdstioasa distan{d intre geniul poetic al aceluia si
dubioasele calitifi de filosof ale acestuia (grditor pentru maniera ,,recti-
linie" a eroului acesfui caz este faptul cd desi a fost vorba exclusiv
despre enormitdtile lui filosofice, isi cauld addpost pentru ele sub pro-
ducfia poeticd, pentru a se putea identifica cu Eminescu), amintim cd
Eminescu s'a socotit un smerit admirator al isforiei noasire si un res-
pectuos fiu al Bisericii. Numele de FEminescu e aci numai un titl
peniru atributele meschine ale ,marelui anonim' la care ,,creatorul’ Iui
n'a putut renunta. Eminescu cel adevdrat n'a secotit nici o clipi ¢d ge-

4
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niul ii dd dreptul si-si batd joc de ce e mai scump neamului séu,
penirucd geniul adevdrat nu sid lo antipodul eficei.

Ce face , filosoful" nostru dupd aceastd ,fransmutafie” de euri gi
dupdce preotit, cari au spus un cuvdnt intru apdrarea lui Hristos, i se
wreveleazd” ca un Grama redivivus ? Ocheste pe unul in special, care
adunase inir'o cdrticicd temeiurile pentru dumnezeirea lui Iisus Hristos.
Dar nefiind in stare sd rdspundd la acele temeiuri, fierbe aproape un
an, vociferdnd pe la cursuri si pe stradd, la urechea oricui se milostivea
sd-l asculte, injurii deplasate la adresa lui. In sfdrsit ne mai putandu-se
refine, trebue sd le dea in vileag si pe calea tiparului.

E xorba de textul in care se proclamd drept Eminecu. Cu o furie
si cu un dispref, cari numai din veninul védndt al ,marelui anonim”
creat de el dupd chipul sdu, pot porni, ,creatorul” nostru géndeste cd
il dd gata pe preopinentul sdu, repeténd in fiecare frazd, cu infonatie
de ridiculizare, teribilul ,spiri#’: ,popa Grama", amintind g amd-
nuntul ed e ,salariat of unui pretins adevdr cu A mare”. Corul de
altei, de sabdsgoimi si de bolsevizanfi, cari & fin isonul, vor socoli
LSpiritul” extrem de ,delicios’ si-i vor da o mare safisfacfie cu rdsul
lor aprobator. Numai cét cuvéntul ,popa’ fiind termenul dispreiuitor
pentru o tagmd, nu peniru o persoand, ,spiritul” acesta ,rafinat” il
vizeazd §i pe fatdl celui ce-l1 intrebuinfeazd, ca si afribuful de , salariat
al umui prefins adeviir cu A mare”.

Si tiganul cdnd s’a vizat impdraf, desigur tot in inchipuire, intdi
pe tald-sdu l-a spinzurat. Feciorului tréit viata infreagd fara griji, in
consulatele din capitalele europene, cu salarii princiare, if apare ,iri-
viald" si ,caraghivasd” simerenia fatdlui, servitor devolal ol unei mari
credinfe, luptdnd cu greatélile materiale ale futuror preofilor unui popor
obidit.

Disprefal ce-l arunci nobilului adevédr cdruia ii siujesc acesti
preofi §i prin care Irdeste neamul nostru, ca si ironia cu care aminteste
de numele pe care insusi Mitropolitul Saguna l-a dat unei foi cu o-
mare importantd in istoria Romdnilor de dincoace de munfi, nu ne mird,
cdci derivd din duhul luciferic al acelei concretizdri a negatiei morale,
numitd ,,mare anonim’, care-l insuflefesie si care il face sd nege tot,
sd nu se opreascd in fafa nici wnyi lueru sfant,

Catd vreme Eminescu cel adevdrat numea gazeta intemeiatd de
Mitropolitul Saguna, foaia ,.cea mai modernd de peste Carpafi®, cinicul
care profancazd azi numele lui no simfe nici o piedecd morald sd ri-
diculizeze institufiile salvatoare ale Marelui ferarh.

Noi alungam stafia disolvantd a marelui anonim, care se prezintd
sub numele de Eminescu, cu Eminescu cel adevdrat.

Incapabil sd rdspundd cdrfii care i-a desvdluit punct cu punct
enormitdfile ,,sisternului, teribilul nostru anonim se ocupd de fafa, de
nasul, de rinichii auforului, ba se apleacd cu pasiune iscodifoare chiar
asupra a ceeqace miscd in regiunea inferioard a diafragmei lui lu o
anumitd ord din zi, ca la orice om, vddind, dupd exemplul marelui sdg
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maestru Ttic Freud, o extraordinard preferintd in a cdufa prin asemenea
dedesubturi ,,abisale’ cheia visurilor ce le are un om.

Fdré si indice mdcar un exemplu, marele anonim declard in bloc
logica din broesura care nu-i di pace, o gandire de ,alternative gro-
solane’, fdcdndu-se a uita ed tot sistemul sdu e dominat de cea mai
gogomani dinfre alternative; rafiune sau revelafie §i aruncind pe un
Descartes, Pascal, Kierkegaard, sau pe filosofii rugi, cari nu vdd o
asemenea alternativd, in categoria capetelor minore.

Ne induiogeaezd, dar ne trezegte si compdtimirea, cand il auzim
declardndu-si cu dragoste paternd drep! copii frumosi ndsbdtiile filo-
sofice : monstruosul mare anonim ({epitetul e al dlui prof. Nichifor
Crainic), intunecalele iasme abisale (N. lorga), bdta transcendentd sau
bucdtelele . divine",

Prins cu mdna in atdfia saci strdini (vezi I U. Soricu, Dan
Botta, Gr. T. Marcu, un numdr recent din revista ,Ramuri”, elc.) s'a
gandif cd poate §i alfii fac ca el si a indrdsnit sd acuze pe preopi-
nenfii sdi cd i-au sierpelil pasaje.

Peste tot, nefiind in stare sd inteleagd ce insemneazd peniru un
preot datoria de constiin{d de-a apdra pe Domnul fisus Hristos, cand
soldatii nogtri isi dau viata pentru El (pentru cinismul decadent al
Wfilosofului”* nostru: ,,un pretins adevidr cu A mare”), atribue acelas
mobil intervenjiei lui publicistice, care-l1 poartd pe sine insugi: ambitia
bolnavd sau invidia. Daed ar fi cinstit in fafa congtiinfei sale, ar ire-
bui sd-si aducd aminte cd acelag preot, care-l desaprobd acum, l-a
ldudat continuu pdnd la 1940, cand s'a produs prima declarafie cate-
goricd de rdzhoiu impofriva bolgevismului, Nu respectivul preof I-a
creal pe acel ,mare anonim' vdndt de ambifie si tremurdior de
feamd sd nu fie cineva ca el, ¢i acest teorelician §i apologet al gran-
domuniei, Deci ru respectivul preot e dupd chipul gelos al ,,marelui
anenim”, ci ,.creatorul’ sdu, In orice caz, dacd ambifia si invidia bol-
navd sunt temeiul gi idealul lumii, | filosoful nostru, decd er fi con-
secvent, n’ar tfrebui sd considere nici in lume demne de blamaf asemenea
nuirfugi’,

Cu trufia care-i este singurul Dumnezeu, dar §i cu o temeritafe
blasfemicdi, teoreticianul fricii de concurentd, cere sd nu se alingd
nimeni de ceeace spune el, cdci abia in creerul Iui de ,.creator prede-
stinat" | sdldslueste duhul sfént” (cu minuscule), in care nu crede.

Ii spunem de incheiere cd sunt multe duhuri si Scriptura ne in-
deamnd sd ispitim totdeauna duhurile. Nu Duhul Sfént al Iui Hristos
si al Tatdlui ceresc locueste in acest ins chinuit de megalomanie, ci
dehul péatimas al acelui monstru moral, al cdrui amestec de prezumfie
luciferied i neputinfd ridicold il redd atdt de adecvat numele de ,,mare
anonim*’.

Ca crestin si preot urmdresc cu foald durerea si compasiunea
rostogolirea spirifuald a unui om, care nu e lipsit de talent si ar fi
putut sd fie un nume Iuminos in istoria spiritualitafii romdnesti.

4,
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Simt adesen pornind ca un oftat din sufleful meu cuvinfele:
»Pacat de el!

Dar speranta nu ne-am pierduf-o. Dumnezeun e mare §i poale
face minuni cu orice om pdnd mai trdieste.

Il asigurdm cd@ modestul sdu preopinent ar fi fericit, intr'un ase-
menea caz, sd ardd fof ce a seris in oceastd chesiiune, dovedind ci
nu rdvnegle nici o glorie desartd, ci numai fndreplarea celui rdtdcit,
poate temporar. Desi stim cd e un lucru greu de infeles de | filosoful”
care a creat pe micul sdu mare anonim, i facern cunoscut: un preof
e in sfare sd se mistue cu bucurie in umbra uitdrii si a insignifianfei
totale, numai Dumnezeu sd fle preamdrit. D. 3.

PREOTIMEA SI TAMADUIREA SUFERINTELOR SOCIALE

Ne-am aruncat acum doi ani in vdltoarea acesiui rdsboiu insu-
flefifi de nadejdea cG peste pidurile de cruci cari sirdjuesc la cdpdidie
de ergi, se va reface, plind la frup cum a mai fost, fara dorurilor
noastre ford leac. Am purtal, cu o birbdfic demnd de virtutile stri-
bunilor, poverile acestei epice lupte si costisitoarele ei neajunsuri n'au
isbutit si ne clatine incirederea in biruinfa findld, care va frebui sd
perfecteze cindva dreptul nostru la o viaid independentd §i pacinicd,
intre hotarele istorice ale Daciei Felix.

Lupta in Rdsarit continud incd si m'am aifat cd rdnile deschise
si'n alte laturi ale Roméniei pentru care a sdngeral generatia unirii
celei mari, vor cere un spor de jertfe pentru famdduirea lor, cari o
sd ingroage pomelnicul bravilor ce asleapld fnvierea trupurilor in pd-
mdnt strdin.

Recunogtinfa  noastri fafd de cei cdzufi pe campul de onoare,
fafd de urmasii lor, vidurve si orfani, ca si fefi de luptaterii cari au
scdpat teferi, sau cu frupurile sfdrticate, din urgia de fier si foc, nu
mai poafe sd Intdrzie. Dreptatea sociald are rigorile ei implacabile. Din
punct de vedere crestin, ea reprezintd nici mal mulf nici mai pufin
decdf un aspect al iubirii deaproapelui. Si exercitarea acesteia, pentru
mdrturisitorii lui Hristos, este dalorie curatd, poruncd a inimii.

Nu mai incape indoiaii cé in clocotul actualei conflagraiii mon-
diale dospesc alucturile unei noui reforme sociale. Preiutindeni dom-
neste convingerea ¢d ce-a fost nu va mai fi si un elementar simf de
prevedere ii obligd pe conducdiorii de popoare s pregdfeascd femeiurile
asezdrii viitoare a lumii. Cine intGrzie, riscd sd fie depdsit de eveni-
mente, sa se vadd strivit de povara lor.

In lumina acestor considerafiuni trebue infeleasd partea intdia a
rdsundtoarei cuvdnidri cu care I. P. Sf, Mitropolit Nicolae al Ardea-
lului « prefatat lucrdrile sesiunii recente a Adundrii eporhiale a Avhi-
episcopiei orlodoxe romdéne de Alba-Tulia si Sibiu. Pasiunea problemelor
mari, simful monumentalului, pe care Inaltul Terarh if posedi ca pufine
alte personalildti de indiscutabil prestigiu, s’a vddit din plin si de astd

.
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dati. Curajul cu care denunfd sciderile vremii, nu este egalat decdt de
claritatea solufitlor ce le recomandéd pentru indreptarea lor.

Tnairtestilitorul Bisericii orfodoxe roméne de dincoace de mungi
a pdsit la mobilizarea preofimii in subordine, cu scopul mdrturisit de-a
o vedea angajald — cu sporitd rdond §f cu nefdidritd dragosie cregti-
neascit — in opera de idmdduire a suferinfelor sociale cari bdniue
vremeq noasird. '

Ludnd aminte la incercdrile prin cari trece actualmente omenirea
intreagd, Inalful Ierarh precizeazd fdrd inconjur detoria Bisericii noastre
fatd de framantarile veacului, cénd afirmd cd instifufia sfdnfd este obli-
gatd sd foloseasca prilejul acestor incercdri, pentru a trezi in fofi sen-
timentul de r#spundere {atd de Dumnezeu gi fali de semeni,

.Fiecare om este asezat de Dumnezeu in mijlocul unei colectivitdfi
cireia frebue sd-i slujeascd. Nimenea nu-si poate indeplini altfel che-
marea, decdt slujind celor din jurul sau. Misiunea Bisericii in aceste
limpuri de rdscruce este de aceea de-a pregdti, prin irezirea sentimen-
tului de rdspundere, sufletele pentru reformele sociale ce vor frebui sd
se Infdpfuiascd pe urmele acestui rdsboiu. Tofi frebue sd ne dim seama
cd ceea ce a fost nu va mai ti. Lumea merge spre ceva nou. Jertfele
numeroase ce le aduc cei mulfi pe campul de bdtaie nu ver pufea fi
nesocotite. Ele se cer cinstile printr'o recunostinfd reald. In foate fdrile
s'au incepuf reforme largi in structura sociald a colectivitdfii in di-
recfia unei ordini mai drepte, mai morale, a unui spirit mai frdfesc.
Dacd la sacrificii sunt chema}i fofi in vremuri grele peniru neam, tofi
frebue sd fie facufi pariasi si la bunurile pentru cari au luptal. Timpurile
viflpare nu vor mai suporfa exageratele inegalitdli materiale si distante
intre clasele sociale, Duhul vremii impune realizarea celei mai desd-
vdrgite comunitdfi infre fiii aceluias popor. Seniimentul de rdspun-
dere care trebue sd fie facut normd pentru existenfa indivizilor, e sfidat
mai ales de cei cari, in timp ce fiii farii isi varsd séngele pe front,
iar familifle lor se ofilesc in suferinfi, acumuleazd prin fot felul de
speculafii averi fabuloase. Reformele scciale ale viiforului trebue sd
inceapd de aceea cu sechestrarea averilor ingrimadite in timpul ris-
botului in mod necinstit ori prin conjuncturi cari nu dau dreptul lu
cdstiguri exagerate. Din acele averi vor ftrebui sd fie creute institutii
de ajitorare side ocrofire a celor ce au dat atdi de mult acestui rdsboiu,
inc@t nu mai sunt in stare sd facd fafd greutdfilor viefii”.

In continuare. Inaltul lerarh invitd preofimea noastrd ,sd se an-
Zajeze in aceasid misiune de pregitire a sufletelor pentru schimbarile
de ordin social-crestin pe cari le vor impune timpurile viifoare. Precum
a fost totdeauna o preofime «a poporului, infrdfitd cu el in greuldfile
sorfii, aga sd rdmdnd si de aici inainte, apropiatd de sufletele celor mulfi
si smeriti”.

E unmica modalitate de-a preveni cutremurele vremurilor de tranzitie
dela rdsboi la pace. Exploatatorii stiufi si negtiufi ai suferintelor
sociale, a caror dibdcie in provocarea de dezordini sociale n’o putem
neglija, vor fi ficuti astfel inofensivi, Dr. GRIGORIE T. MARCU

®
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MARTURISIREA UNEI GENERATH

Este vorba de generafia lindrd, de tineretul nostru universitar.
Rdaspunsul acestui tineret la chemarea pe care i-oface azi veacul, este
prompt si plin de intelepciune. Ndscuf si crescuf intr'o Romdnie Mare,
acest tineref, cdnd isi vede Paifria in doliu, isi trezeste foald mdndria
si fdria stramogilor nostri si se pregateste pentru ceasul cel mare. In
scopul acesta, isi incheagd mai intdi legdturile cu Hristos si Biserica
Sa eceq sfantd, fiind incredinfat cd toate actinnile mari ale neamului
nostru au pornit din tinda sfintei institufii,

Prilej de strdnsd legdturd i-a oferit Biserica, aici in Ardeadl, prin
‘pdrinteasca purtare de grife a . P. Sf. Mitropolif Nicolae, care dupd ce
acum 10 ani a incopciat intelectualii mireni de rosturile Bisericii prin
organizarea Frdtiei Ortodoxe Roméne (FOR), a dat in toamna
anului frecut arhipdstoreasca binecuvdntare pentru ca studenfimea Uni-
versifdfii clujene, agezafd vremelnic aici la Sibiu, sd se constifue in
Frifia Ortodoxd Romand Studenteascd (FORS). Tineretul univer-
sitar a imbrdtisat cu nefdtdritd dragoste géndul Inaltului lerarh. Co-
municdrile sufletegti si de inidrire duhovniceased gi le fac in sedinfele
religioase pe cari le fin sub povate duhovnicului lor, P. C. Prot. Aurel
Nanu, care stie tdlmdci toatd dragostea si prefuirea pe care o poartd
Arhipdstorul acestei generafii ce garanteazd permanenfa noasfrd ca
neam, peste veacuri. Si tineretul nostru, atdt de sbuciumat in ultima
vreme, infelege aceastd cdldurd. Dar mai presus de foafe infelege cd
atdta vreme cdf omenirea nu-si va realipi sufletul si foate amdnuntele
vietii sale de Hristos si atdfa vreme cdtl fiecare dintre noi nu-gi va
canaliza ndzuintele sale spre reasezarea neamului nestru la locul ce i
se cuvine in concerful popoarelor libere, fara nadejdilor noastre de
mdine va rdmdnea un ideal inaccesibil Si tineretul tine la acest ideal.

O dovedeste mdarturisirea de credintd féicutd de studenfime, prin
glasul a trei reprezentanti ai ej, in 14 Aprilie a. c., in capela Academiei
feologice ,,Andreiane”, in fafa I. P. Sf. Mitropolit Nicolae al Ardealului.

Céind i-am vdzut ingsiruifi pe acesti tineri studenfi st studenie cu
fruntea plecatd §i cu mainile impreunate pentru rugdciune in fata sf.
altar din capela noastrd, incercam senzafia unei clipe mdrefe de spovedanie
a luturor capiilor neamului, cari prin facerea lor mocnita urzesc clocotul
unui mars de ishdvire sufleteascd §i de indlfare a neamuiui. Incercam
vedenia unor ostagi timizi, dar hotdrifi, cari isi depun rodul duhovnicesc
la picioarele lui Hristos, implordnd binecuvantarea Lui penfru clipele
mdrefe ce vor veni,

Ce tablou mdref prezenta in seara aceea capela Academiei teclogice !
Tineretul universitar, infrdtit in dragoste si avént cu studentii teologi.

Ce-au mdrturisit acesti lujeri tineri ai fdrii?
Au mdrturisit pe Hristos si dumnezeirea Lui; au mdrturisit despre
suflet si ridicarea Iui citre Dumnezeu ; au mdrfurisit conceptia lor despre
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ume si viafd, condifiondnd ridicarea noastrd ca neam de o noud orien-
tare cdtre Hristos si Biserica Sa.

Aceleasi mdrturisiri le-a fdcut tineretul universitar si in ziua de
30 Maiu a. c., in sala ,Simion Bdarnufin”, c¢dnd au primit premii
in cdrti, din ména I. P. Sf. Mitropolit Nicolae, tinerii cari inacest an
scolar s’au incadrat in chip deosebit in alvia viefii religioase.

Spovedaniile tineretului au fost primife de Inaltul nostru Ierarh cu
nefdinuitd bucurie. Aici n'a mai vdzut pe fanirul bogat din Evan-
ghelie inforcdndu-se intristal de povafa fertfei, ¢i pe tdndrul din Nain,
inviaf, biruind moartes. A vdzuf un fineret gata sd soarbd intreg pa-
harul amdrdciunilor veacului, in schimbul reinvierii fdrii noastre dragi.
N’a lipsit, fireste, povata magistrald izvoritd din dragostea dublatd de
o addncd cunoastere a sufletului fineretului si a marelui sin rol. | Ti-
neretul neamului nostru — a spus Inaitul Ierarh — trebue si fie ca
ploaia. Ea se ridica de pe pamént si jarisi aici se intoarce, spre a-i
miri puteren de fertilitate. Asa si tineretul neamului nostru. Ridicat
din poporul dreptcredincios, §i trecut prin sita scolilor inalte, trebue
si se coboare tot la popor, spre a-i miri puterea de rezisten{a sufle-
teascad §i credinta in tot ceea ce este dumnezeesc gi romanesc”. Marele
rol al intelectualulyi romén de azi §i de mdine, schifat magistral in
aceste cuvinte, frebue sd fie un prilej de meditatie pentru toatd obgtea
romdneascd. Cdci noi nu putem ldsa fotul in grija generafiilor viitoare,
Ziua de azi trebue sd fie un motiv de angajare a tuturor puterilor
nearnului nosiry, pentru a inlocui realitatea ce-o trdim cu idealul luminos
spre care nizuim. Cdci un popor ca al nostru meritd alt destin istoric.
Si tineretul este cel ce croieste acest destin, pentru ¢d incd nu s'a scris
ulfima pagind a istoriei noastre. Istoria nnastrd nu trebue sd ne-o scrie
altii, ¢i noi.

De aceste mari realitdti tine seamd tineretul nostru §i nu vrea
sd renunfe o clipd mdcar la méndria pe care ne-o oferd obdrgia noastrd
nobilt si credinfa strdbund in Hristos lisus.  peot NICODIM BELEA

.

R

LANASTASIA SAGUNA"

Trdim in veacul tuturor ideclogiilor, unele mai ebositoare decdt
altele. Pe mdsurd ce cresc confuziile — si ele cresc, intr’adevdr, cu
o iufeald ingrijordloare — se aprinde si rdvna neistovitd dupd orientiri
spirituale refractare neconteniielor corecturi i adaosuri descumpdnitfoare
de suflet ale unei géandiri rebele, care reduce fotul la limitele inguste
ale realitdtii supuse confrolului simfurilor. Lumea cautd fagasuri drepte
§i sigure pentru pasii ei, indrumali — vai! — de atdtea ori, pe po-
varnisurile pripdsticase ale indepdrtarii de valorile absolute cari fac
faima celor doud milenii de istorie urzitd sub semnul biruifoarei Cruci.

Mai ales inima chinuitd a tineretului vremii noastre este dogorifd
de dorul unei concepfii despre lume §i viajd capabild sd satisfacd exi-
genfele sale spirifuale. Indopat pdnd la desgust cu tof felul de noutdti
atdt de putin — squ cdtusi de putin — innoiloare, solicitat cu o ener-
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vanti insistenfd sd-si ofere adeziunea unor idealuri de provenienfd du-
bioasd si de orizonturi intunecate, schimbdind de pe-o zi pe alta linia
orientdrii sale in zdduful veacului cu usurinfa cu care lapezi o haind
demodatd, dupd ce gi-a pierdut increderea in indrumdforii sdi de cir-
cumstanfd, acest tineret greu incercat s'a urnit de mult, cu pasi fermi,
spre altarele de pe cari Hristos ii binecuvinteazd elanurile generoase.

Constatarea aceasta este valabild mai ales pentru tineretul Ro-
madniei, a cdrui sincerd alipire de Bisericd nu a pufut fi pusd la’ndo-
jald nici chiar atunci ednd anumife experienfe pdganizante, investite cu
caracter mai mult sau mai pulin oficial, tindeau la instrdinarea lui de
indoitul ideal urmdrit de gscoala romdneascd tradifionald: stiind sl
virtute.

Au frecul aproape doud decenii de cénd a fuat fiintd, in cuprinsul
Arhiepiscopiei ortodoxe romdne de Alba-Iulia si Sibiu, obstea finerimii
adulte .Sf. Gheorghe”, cu menirea mdrturisitd de-a neufraliza pdgu-
bifoarele erori educative ale unei scoli laicizate mai mult decdt putea
ingddut sufletul profund cregtin al neamului nostru. bkxperienta a dat
roadele asteptate de auforitalea bisericeascd. Statufele acestei asociafii
religioase au servit de model Consiliului central bisericesc de pe ldngd
Patriarhia romdnd, in organizarea vielii religioase a fineretului ortodox
de pe tof intinsul fdrii,

Actiunea de reagezare in Hristos a tineretului nostru a fost ldr-
gitd §i addncitd, in primdvara anului acestuia, prin infiinfarea Aso-
ciatiei religioase ,Anastasia Saguna".

Sord mai tandrd a Secietdfii ,Sf. Gheorghe” si organizafie pa-
raleli a acesfeia, Asociafia ,Anastasia Saguna" urmdreste compiec-
tarea educatiei religivase, morale, nationale, culturale si sociale a ti-
nerelor fete din saf, din fabricd si din scoald, servindu-se de mijloacele
indicate in Statutele ei, cari au obfinut aprobarea autoritafii bisericesti
si au fost date publicitdtii.

Urzirea acestei obstii religioase nu este o improvizatie. La obérsia
ei zace experienfa smeritd, tdcutd, stdruitoare si rodnicd pe care Preotul
Zosim Oancea, profesor de Religie, a fdcut-o vreme de doi ani de zile
cu elevele Scoalei normale ortodoxe romdne ,Andreiu Saguna”. Aceastd
experienfd constitue o primd chezdgie a succesului ei,

Incadrarea in randurile ei e voluntard. Orice téndrd fatd, dela
vérsta de 14 ani, fard considerare lu pdtura sociald cdreia-i aparfine,
poate deveni membrd incepdfoare a Asociafiei. Dupd un stagiv de in-
cercare a aptitudinilor ei duhavnicesti, este promovatd solemn membrd
deplindg, cu care prilej ea face legdmdntul de-a urma, apdra si propo-
vddui, foatd viafa, invdjdfura sfinfe! noastre Biserici orfodoxe si po-
runcile neamului, dupd pilda credincioasei, ddrzei, iubitoarei si jertfel-
nicei mame care a fost Anastasia Saguna.

Asociafia va avea o revistd si o bibliotecd @ ei, din care a st
apdrut primul volumas. Cunosculfa scriitoare cresting dna Zoe Aposto-
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lescu, a compus in versuri imnul oficial al Asociatiei, iar Pér. Profesor
Gheorghe Sotma dela Academia teologicd ,Andreicnd” l-a armonizal.

Intampindm cu nefdinuitd bucurie acest inceput plin de fdgéduinfi.
Ajute Dumnezeu ca sd se implineascd de sdrg, §i desdvdrgit, ruga cn
care membrele Asaciatiei incheie ultimele acorduri ale imnului inchinat
Anastasiei Saguna :

Tu, suflete de veghe! Arhanghelul de pazd
Al legii gi-al credinfei! Din eulmile senine
Insufli-ne virlutea! Asuprd-ne vegheazd
Nelncetat sd mergem pe-acelag drum ca tine!

Dr. GRIGORIE T, MARCU

©E
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* Nae Ionescu: METAFIZICA 1 (Cursul din 1928—1929). Bucu-
restl, Imprimeria Nationald, 1942,

Intre variatele preocupiri fllosofice ale lui Nae Ionescu, me-
tafizica ocupd locul central. Am putea spune chiar cid metafizica
formeazd miduva acestor preocupirl. $i in aceastd privin{i, Nae
lonescu s'a dovedit contimporan filosofiei europene, care in ultimul
timp, dupd cum ne rosteam cu alt prilej, trieste o adevirati re-
nasgtere metafizica.

Cursul de care ne ocupim acum este consacrat ,cunoogierii
imediafe" si a fost urmat, dupi cum ne informeazi editorii lui, de
cursul din 19291930, dedicat , cunoasterii mediate”, Ambele cursuri
se incadreazd in ,feoria cunosiinfei metfafizice", fiind faze pregititoare
ale cursului de ,Istoria Metafizicei” (1930—1931), consacrat diferitelar
tipuri de gindire metafizici realizate in istoria culturif, si ale cur-
sului de Melafizicd propriu zisi, Hinut in anul 1936—37.

Am procedat la incadrarea de mai sus peniru a arila locul pe
care Melafizica I, de care ne ocupim, il detine in conceptia metafi-
zicid a fostului profesor Nae lonescu si pentru a sublinia felul siste-
matic, lueid si conmstructiv in care ganditornl didea graiu viu
inaltelor sale framantiri gi triiri filosofice.

Inainte de a intra in expunerea ideilor ce alciituesc cuprinsul
cartil, vtem si accentuim robusta incredere pe care Nae Jonescu
o are in cunostinia metafizici. Indiferent cid este imediati, adeca
intuitivd, directs, traitd sau imediati, discursivi, sllogistici, cunoasterea
metafizicd, alituride cea religioasd si de cea stiintiflcd, pe care gindi-
torul le apreciazi la justa lor valoare, netezeste drumul ¢i legitimeazd
temefurile ultime ale marilor intrebdri si probleme. In aceastd per-
spectiva, diferitele tipuri de cunoastere metafizici sunt tol atéfea
trepte pe care spirftul nostru urcd in cerul esenielor supreme.

Fiind vorba de conoasterea metafizici imediatda -— ne referim
la volumul pe care-l recenzim — mefoda adecvati acesteia este me-
foda frdirii, cireia Nae lonescu ii acordi o deplin® suveranitale in
acest domeniu, Prin aceasta insi functiunea metafizicd a cunoasterii
se dilati, meni{indnd neconienit corelatiile, care sunt multe gi variate,
cu tridirea religicasi, mai ales asa cum aceasia din urmi se mani~
festd In extazul i1 plenitudinea intericard a misticilor. Inteligenta
lucidd a lui Nae lonescu, atat de lucidi si de treazd incit unii l-au
decretat drept sceptic intre sceptici, era prea fini, prea nuanfati ¢
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prea pasionatd. de culorile concretulul ca si nu sesizeze fecunda bo-
gitle spirituali — atat pentru metafizicy, cat si pentru religie — a men-
tionatei apropierl. Dar despre toate acestea ne vom ocupa la locul
potrivit. '

Dealtminteri, si astz e o dovada siguri despre bogiiia interioard
a filosofului, ochii sufletesti ai lui Nae Ionescu suprind pretutindeni
jocul neastampidrat al corelatiilor ce dau, prin urzeala lor ontologica,
densitate si relief vietii spirituale. Ganditorul nostru duce asa de
departe acest. cult al corelafiilor, care fn ultima analizi este un cult
al nuantelor, incit modul lui de filosofare s'ar putea defini, fird
exagerare, ca o filosofie a corelafiilor spirituale. Si exemplificim:
Concepand logica, ceeace de altfel am ardtat, in paginile altel
reviste, cu prilejul prezentirii ,Jsforiei Logicei”, ca o tipologie a
spiritfului uman, Nae Ionescu distinge mai multe tlipuri de logici,
caracterizate prin anumite constante spirituale. Ori, acestor tipuri de
pe plan logic le corespunde pe planul metafizic al gandirii sale anu-
mite structuri, cari in vederile sale alclitvesc esenfa realititii, intele-
gand deopotrivi realitatea obiectiva si cea subiectivi. Mal precis:
Structurile oblective, prin urmare esenta realifdtii, cu varii si inde-
finite semnificatii, sunt captate de anumite structuri subiective, pe
care tot asa de bine le-am putea numi tipuri sau moduri personale
de a gindi. Metafizica, in ultimi consecin{i, nu este decét efortul pe
care spiritel nestru il face in vederea racordirii structurilor obiective
ctt lipurile sublective, Truda metafizicianului nu este dar un efort
de echilibrare intre existen}a obiectivd si insul existential, care vrea
si inteleagd, si se orienteze gi, accentuidm in chip deosebit, ,sid se
mdnfue”, pentruci problema problemelor, dupd Nae lonescu, este pro-
blema mdntuirii, asa cum ne-o desvilue textele ortodoxiei autentice.

Am putea lungi, cu titlul de exemplificare, la nesfarsit lista
corelatiflor pe care le-am pomenit. Dar nu-i acesta scopul sumarelor
noastre considerafiuni.

Primul volum din Metafizica lui Nae lonescu cuprinde 22 de
capitole, care de care mai ispititoare, atit prin ideile pe care le
discutd, c4t mai ales prin perspectiva spirituald din care sunt vizute.
Ele se randuese, tot atitea trepte de lumini, intre melafizica inteleasi
ca expresle a echilibrului spiritual si sfinfenie, octava de sus a
spirituali 4fii umane, dupi acest ganditor de esenti ortodoxi. Privind
din acest unghiu al ierarhizirii problemelor, gandirea lui Nae Io-
nescu ne apare ca o filosofie ,in efaje”, spre deosebire de cea a
dlui C. Ridulescu-Motru, despre care di L Petrovici, de pildd, cu
autoritatea-i de prin{ al filosofiei roméanegti, printr'o ifermecitoare
imagine, spunea odati ci se desfisoari in sistem pavilionar.

In capitolul: ,Metafizica, expresie de echilibru spiritual, dupd
ce sugereazi almosfera unui curs de metaflzicd, impusi de gravitatea
problemelor ce angajeazi insisi existenta morali a ganditorulyi, de
unde tonalitatea de profesie de credin{i a oricirui curs de filosofie
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propriu zis#, autorul ne spune ci adevirul filosolic, deci st cunoagterea
filosoficd, are un caracter absolut, spre deosebire de cunoasterea
giiintificd, ce are un caracier obiectiv. Mai mult chiar: adevirul
filosofic {iind absolut, sufere de incapaciiateca de a deveni objectiv
{p. 13]). Argumentul acestei afirmatii il giseste in multiplicitatea sis-
temelor §i a punctelor de vedere ce populeazi istoria {ilosofiei, sisteme
si puncte de vedere cari au o valoare absoluti numai peniru acela
cate le gindegte. In acest fel trebue inteles caracterul absolui al ade-
viarulul flosofic: absolut pentru cel care-l profesecazid, absolut pentru
un anumit moment al timpului i spafiului. ,Asga fiind, se rosteste Nae
Ionescu, filosofia sau filosofarea esle un act de viaii, un act de
triire”, un fel de ,mirfurisire lirici de credin{id”, care nu trebue
niciodati confundati cu declamatia retorici, Refinem de aci r#dicina
lirici a necesitafii metafizice a omului, ca s ne exprimim cu cu-
vinfele lui Schopenhauer. Dar aceasti necesitate metafizics este
declansats de revoia de absoluf a omului. Absolutul, insi, este deopo-
trivd domeniul meifafizicel si cel al religiei, $i de aceea al doilea
capitol al ciriii: ,Preocuparea metafizicd si preocuparea religioasa”
este consacrat delimitirii celer douid domenii: domeniul religiei of
domeniul metafizicel, Era cu atdt mai necesar {ragerea acesiei iinii
de demarcatie, cu cit aulorul se exprimi {extual: ,intal pentrued un
moment metafizic se inrudeste inictdeauna ct un proces de recru-
descentd a vieiil religicase; si al doiiea, pentrucid un moment mela-
fizic cere o epocd de preccupiri excesive peatru coucret” (p. 16).°

Cu toate acestea, autorul definegte limpede dilereniele diutre
atitudinea metafizici §i cea religioasi,

Alat religia cat §1 metafizica {zvorasc dintr'c emotie, si-izicem,
originard. Dar emofia din care izvoreste preocuparea metalizici ¢ de
alid naturd decat emotfia din care izvoreste preocuparea religioasa.
«Motafizicianul, spune Nae Ionescy, este foarte surprins si nelinistit
de faptul acesta simplu, ci existi ceva, §i prima problemi care i se
pune Jui este si se ldmuresscd de ce existdi ceva ¢i de ce nu s'a
intimplat ca si nu existe nimic, de ce adicd Ilumea a avul dela in-
ceput existen{l, de ce existenta a avut ceva in plus asupra neexisteniei ;
de ce, adicd, triim intr'un regim de existentd, de ce triaim pur si
simplu, cédnd logic s'ar fi putuf foarte bine si nu existim; de ce
s'a realizat, prin urmare, momentul existentel. Din aceastd primi
st fundamertaldi problemi se deduc toate celelalte, adici: ce in-
semneazd aceasld exisienfd; care este esenfa ultimd a acestei exis-
fenfe si care sunf fundamentele existenfei; cu alte cuvinte, problema
metafizicd este o problemi de inlelegere a existeniei ca atare.”

Prin urmare, preocuparea sau pasiunea metafizici izvoreste dinir'o
emotie de mirare intrebitoare in faia existeniei.

! Aceste idei le-am desvoltat mai pe larg fn esseul nostru: ,Prezenfa divind
in filosofia confemporondg”, ed, ,Taru”, Sibiu, 1942,
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Punctul de plecare al actului de credin{a si smerenie ,este o
emotie, care insi porneste din nelinlstea unui desechilibru: incapa-
citatea omului de a fi linistit; incapacitatea omului de a fi fericit”.
Cu alte cuvinte, emotia reiigioasi naste din dorul nestins al omului
de a se méintui, strins legat acest dor de congtiinta foarie vie a inca-
pacititii de 2 se mantui numai prin propriile lui puteri. In consecina,
atat atitudinea religioasi cat gi cea mefafizicd vizeazd absolutul, ca
domeniun comun de preocupiri, insid diferd esenfial in ce priveste
orfentarea, comportarea lor in fafa realitdtii absclute. ,Prin urmare,
pe cind in metalizicd eu caut si infeleg anumite raporturi, in religie
caut si inlatur anumite dureri. In cazul intai avem de-aface cu pro-
blema adevirului, dincoace cu o problem3 de origine morali, de
valorificare, ceeace nu este acelas lucru. De aceea Dumanezeul religled
este ceva vig, pe cati vreme Dumnpezeul metalizicel poate si fie ceva
viu §i poate si nu fie ceva vin, sau poate si lie ceva care nu este
activ, ¢i numal existent pur si siniplu. Vasizicd, atitudinea religicasi
trebue si ajungi la ceea ce numeam adineaorl méntuire, atitudinea
metafizicd ajunge in chip fatal la cunoastere. Obiectul metafizicei este
adevirul absolut; obiectul religiei este summum bonum. Prin urmare
verum de o parte, bonam de altid parte” (p. 27).

Cu aceste limuriri, trecem peste capitolul : , Tdgdduirea meta-
fizicei", care cuprinde o expunere crilicd a docirinelor filosofice
cari au negat legitimitatea metafizicel, 1 ne oprim asupra cap. IV:
«Natura preprie a metafizicei”,

Natura preccupirii metafizice consti in valorificarea existentel
in functiune de perscnalitatea filosofulul. De aceea metafizica duce la
adevdruri absoluie numai pentru acela care le gandeste si nu la
un fel de prindere sau mai bine zis cuprindere siguri a absolutului
Prin ledarea metafizicei de personalitatea concreti a ganditorului,
atitudinea lui Nae Ionescu este potrivnici asa numitel philosophia
perennis, negati, dupi convingerea sa, de insasi realitatea istorici a
filosoffei, Incercarea neotomismului de a verifica asa zisa pbilosophia
perennis este, dupid pirerea autorulul nostru, sortiti esecului, din
motival ci vede imposibild transformarea domeniului naturii, uade
opereazd metalizica, intr'un domeniu al gratiel, rezerval exclusiv
religiel, Altfel spus, nu exisifi, pentru cine priveste cu ochiu critic
problemele, posibilitatea de a transforma adevirurile metaffzice in
adeviruri cu caracter dogmatic {p. 45).

. Problema fundamentald a metafizicel este existenta ca principiu
dain cate decurge {otul. Este vorba, prin urmare, de un ens a se si
in al doilea riand, ci acest ens a se este cauza infregel existente.
 Incapitolul: ,Metafizic si stiinfific" ni se arati, prin dovezi con-
Vmgétoare. ca in limp ce atitudinea stiintifici este o incadrare, o
delimitare a realitifii, atitudinea metafizici este o triire a realitafil.
Prin urmare, ne spune autorul, cam aceasta este deosebirea inlre cu-
noaglerea gtiintifics ¢i mefafizici: cea stiintifici purcede din afar3
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tniuniru ¢i are nevoie de experimentare, cea metafizici are pretentia
si purceadd dinduntru in afary si si surprindid secretele existentei,
sa fe stipand pe ele, si fie oarecum stdpani pe legea infernd de
formare a evenimentelor. Este ca si cum al fine isvoarele viefil.
Aceasta insemneazi tendin{a noastrd de a cunoagte metafizic realitatea :
dacd cunogti izvoarele vietii, stii cum se va desvolta ea mai departe,
pentrucd cunogti insagi legea dupi care se vor desfisura evenimentele,
Altfel, trebue si procedezi dela experientd” (p. 55).

In ultim3 analizi — spatiul nu ne permite si parcurgem toate eta-
pele infitisate de autor — metalizica este o incercare de cunoastere
absoluti a realitdtii sau o incercare de cunoagtere a absolutulul pur
sf simplu. ,Si caracteristica ei fundamentald este c3 porneste dela un
act de trdire a realitdtli, care este posibil prin introducerea, prin
scufundarea noasfrd ingine in aceasti realitate, asezandu-ne, postan-
du-ne oarecum, sub categoria iimpului si spatiului, nu in domnia
acestei categorii a timpulul ¢i a spaliulni, ei intr'o anumitd pozifie,
unde timpul si spatiul nu au intrat inc# in actiune” [p. 57).

Punand problema posibilitiatii metafizicei, Nae Ionescu, printt’o
propozitle de bun simt, ne spune c# indrituirea sau justificarea acestei
discipline se afld in ins3si existenta el. Din moment ce existi pre-
ocupareca metafizici ca o dati a spiritului omenesc, indrituirea meta-
fizicel ne apare ca ceva firesc. Dincolo de logici sau de epistemo-
logie, rostul metlaliziceli constd intr'o continuid irFméntare a vietii
noastre spirituale, intr'un fel de branci spre absolut. Este, in uliima ana-
lizd, un motiv de nelinigte spirituali, isvorali din ceea ce Schopen-
hauer numia necesitatea metafizici a omului. Din aceasti perspectivi,
Nae Ionescu discutd pozitivismul, kantianismul, nominalismul si sco-
lastica, pe care o numeste principiul disolvant al metafizicei. E nalv
si mediocru si negi dreptul la viati al metafizicel pe motivul ci se
ocupd de probleme irezolvabile,

Funcfiunea cunoasterii metafizice constd in cuprinderea esenfei
realitatii. Ori esenfa realitdtii o formeazi structurile, adici legile gi
formele in care aceasti realitate se organizeazi. In acesl sens, esenia
realitdtli nu este ceva material, este un principiu structural, un principin
de naturd spiritvali. ,Prin urmare, unititile dupi care se organi-
zeazd realitatea nu sunt functiuni ale constiintel noastre, ci unititi
rezultind din calitatea lor speciali; nu sunt constructii, ci realitdii.
Nu sunt realitifi materiale, dar nu sunt mai pufin realititi".

Pe aceastd cale ajungemn la adeviraia existen{i metafizica, care
este o existentd substantiald (p. 98). Astiel inteleasd, adicd ne-creali,
substanta nu cuprinde nimic material. Esie pur §i simplu o constantd,”
un principiu, o identitate metafizicd, o evidenti obiectivi, cum fericit
se exprimi Nae fonescu. ,Prin urmare in adevdr principiul sub-
stantel, care conditioneazi realitatea, are ca lege de existen{d, in
domeniul constiintel, principiul identitdtii, Dar cum substania are ca
fundamentald calitate existenta, insemneazi ci acesti trei termeni, sub-
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stanta, principiul identiti{ii si existen{s, sunt termeni corelativi” (p.
92-100).

Prin ideea evidentei obiective a structurilor care alcituesc esenta
realititii, Nae lonescu rispunde tuturor formelor de subiectivism,
nihilism si solipsism, afirmand c# existen{a obiectivi postuleazi deo-
potrivd realitatea obiectului ¢i realitatea subiectulul

Plin de sugestii si de prospetime este capitolul ce poarti nu-
mele: , Trdire si cunoagtere”, in care, pe lingd mulie altele, ni se
spune ci eseniele realitd{il sunt crea{iuni analoage conceptelor, dar
nu sunt concepte. Ele sunt in ordinea realului ceea ce sunt conceptele
in ordinea logicului.

In aceasti ordine de idei, cunocasterea este rodul logicei, iar
iriirea fructul intuitiel. Logica ne duce la concepte, jar intuitia la
esente. Asa se explici de ce autorul distinge mai multe atiludini sau
tipuri in procesul metafizic: tipul mistic, tipul logic ¢i tipuri mixte.
Intre aceste tipuri, cu diverse si nuantaie corelatii intre ele, pendu-
leazd existenta metafizicd a omului. Pentru exemplificare, autorul ci-
teazd pe Blalse Pascal ca tip mistic, pe Spinoza ca tip logic §i pe
Descartes ca tip mixt. Cel din urmj, adicd tipul mixt, este ,umn tip
in care cunostinfa clard prin concepte si fransmiterea cunostintel
clare prin concepte, cu ajutorul rationamentelor, esle intretiaiatd i
ajutati prin apelul la intujtia mistici” (p. 120).

Lamurind aceste tipuri de valorificare metafizitd a existentel,
care se complecieaz¥ reciproc prin dozéri de proportii diferite, Nae
Ionescu deosebeste dous marl pozitii de echilibrare metafizici: ,po-~
zifla creatoare, analoagi dumnezeirii, si pozitia contemplativd, ana-
loags sfintenie!, cea dintai corelati cu panteismul, cea de a doua cu
dualismul”,

De pe aceastd pozitie, autorul trece la desbaterea problemei
misticel, stiruind asupra fubirii ca instrument mistic de cunoastere,
0 idee scumpi lui Nae lonescu inca din timpul cand isi inaugura pre-
l'eggrﬂs universilare cu acea minunali ,funcfiune epistemologicd a
iubirii",

Mistica, in conceptia autorului, este o metodd a melafizicei;
anume : este mefoda cunoagierii imediate, cireia il consacri volumul

e care ne ocupim., Spre deosebire de ‘mistica vitalisti — gen Nietz-
sche sau Bergson — mistica pentru care pledeazi filosoful roman
izvoreste din necesitafea hieraliculyi; este o mistici indreptati spre
cele ascunse ale transcendentei si spre cele ascunse  ale imanentei
ca la vitaligti, Prin proclamarea necesitafli hleraticului, metafizica lui

ae Jonescu se incadreaza in duhul ortodoxiei risiritene, clea ce
reiese in mod evident din capitolele XIV—XXIL

Dacé mistica este o metodi de cunoagtere melafizici imediats,
instrumentul cel mai adecvat al misticei este iubirea. ,Am afirmat,
spun Nae Ionescu, ci fubirea este o metodi, un vehicol, o posibilitate
de cunoastere. Fiind un fel de depisire a individului, ea inlesneste
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ceea ce se numeste, cu un cuvdnt cam invechif din mistica de pe
vremurl ,transformatfo amoris®, ceeca ce insemneazi transformarea
subiectului in oblectul care i sti in faia, cu ajutorul jubirii®.

Dupd ce limpezeste probleme ca: ,iubeste pe aproapele tiu,
mistica §i psihologia gtiiniifici, mistic si magic”, metafizicianul nostru
se opregte mal cu dinadinsul asupra misticei ca fapt de viafd, afir-
ménd ci fundamentul misticei este postulatul transcedentei (p. 156).
Experienfa mistici este o realifate cireia nu i te poti sustrage atunci
cand lrisitura mistici face in adevar parte integranti din structura
ta spirituald (p. 158}, Nu mai zdbovim asupra fapiului ci activitatea
mistich este legati de marl frimantiri §i de marl dureri spirituale. E
un fapt care se infelege dela sine. Ne intereseazi insd in chip deo-
sebit aliceva: relatia inire mistick si problema méantuirii. Mistica este
un instrument in slujba problemei mantuirii, fard si fie insi condifi-
onati de méniuire. Misticul cauti pe Dumnezeu dinfr'o imperioasd
necesitate spirituald, il cauti pentruci nu poate altfel {p. 159). In
acest sens, experienfa mistici este in chip subiectiv un argument
pentru existenta absolutului (p. 160}, Inci odati se videste duhul or-
todox al metalizicei nae-ionesciene, Clarificind raporturile intre mistici
si morald pe deoparte §i intre teologie, mistici si metafizici pe de
alti parte, autorul formuleazi urmitoarea concluzie: ,Legitura dintre
mistici ¢i teologle, prin urmare, este de neinliturat, pentru simplul
:(notiv ;}é legatura dintre teologie §i metafizici este de neinliturat”
p. 163}

Capitole de inalti filosofie cregtini gi ortodoxid sunt cele con-
sacrate dogmei rinitdfii 5i intrupdrii, urmate de fermecitoarele pagini
inchinate pelerinului, mirelui gi sfdntului, sublime intrupiri ale duhului
ortodox. Aceste tipuri de profunda {riire crestind, prin actul de
smerenie, care este fundamental ¢i esential sfinfeniei, s¢ pun in con-
t{:lif;iile c;e a primi revelatie, de a ldsa si li se deschidi fiin{a supremi
p. 200).

Prima carte de mefafizici a lui Nae Ionescu e o dovadd sigurd
despre putinta de a filosofa, adanc ¢l personal, in duhul invifitur |,
crestine. Aceastd carte, dest desbate cu preciziune stiintifics gi deosebits
acuitate critici problemele fundamentale ale metafizicei, ne deschide
totusl drumul cerului §i calea mirturisirii: un merit ce trebue subli-
niat cu tirie. Prof. Dr. GRIGORE POPA

Prot. Dr. Sofron Viad, Rectorul Academiei teologice din Oradea-
Timigoara: SCOALA MITOLOGICA. Studiu istoric-critic. (,,Seria Teo-
logica" nr, 23). Sibiu, Tipografia Arhidiecezani 1943, p. 84. Pretul Lei
100,

In 1940, cind a dat gata ultima redactiune, de sigur ci autorul nici
nu putea binui micar cd a urzit o carte de luptd, de-o atit de acutd
actualitate.

Intr'adevir, ,Scoala Mitologici" era destinatd si vadi lamina
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tiparului fn Anuarul Academiel teologice din Oradea. Injumiti{irea
Ardeslului, cu consecinfele sale — pe carl ne abfinem si le mai ca-
lificim si pe harlle — a impiedecat realfzarea planului iniflal.

Oferltd ,Seriei Teologice” — gi acceptatd de citre I. P. Sf, Mi-
tropolit Nicolae cu deosebitd bucurie — tipirirea lucririi a inceput
in toiul disputel care ne-a angajat condeele — si ceva mai mult decat
athl! — jntru apirarea dumnezeiril lui Hsus din Nazaret, atat de ne-
agteptat tigaduiti in carlea ,Religle gt Spirit” a diui Lucian Blaga.

Filosoful romén lipsegte din grupul mitologilor pe cari if studiazi
si-1 combate cartea P&r. Dr. S. V. Explicatia acestui fapt nu trebue
ciutatd in vreo evenfuald omislune voiti a tezei sale priviloare la
dumnezeirea Mantuitorului, ¢i in conceptla pe care auiorul o re-
prezinti privitor la Scoala mitologics. ,Sub aceastd numire — ne la-
mureste P. C. Sa {p. 3] — grupim pe toli cei ce au negat existenfa
paminteasci a Méntuitorului“. Ceea ce insemneazi ci peniru dansul
nota determinantd a mitologului este tigdduirea isloricitifii Ilui Iisus
din Nazaret. Ori, existi inca o categorie de mitologi, tot atat de pri-
mejdiosi ca §i cei dintdi, cari il reduc pe lisus la dimensiunile minore
ale unui rabbi oarecare, incircat firi stirea §i fard voia lui cu pre-
rogative mesfanice, firi a-i tigidui existenta istorica (D. I'r. Strauss,
Ch. Guignebert, Lucian Blaga, 5. a.). Intr'un studiu, al noslru, apirut
in anul frecut (,Mythos, dela Epistolele Paslorale i pani la dl Lucian
Blaga"}, am stfruit mai cu dinadinsul asupra acestei chestiuni.

Dar faptul ci Pir. 5. V. stramieazd aria mitologismulul, nu dimi-
nuiaz¥ intru nimic valoarea gtiintificd si utilitatea sirguincioasef sale
lucrirl. Dimpolrivi. Argumentele invocate impotriva mitologilor din
prima categorie, il lovesc si pe ceilalli — dI Lucian Blaga inclusiv.

Dr. GRIGORIE T, MARCU

©E



CRONICA

SOLEMNITATEA INALTARI LA RANG UNIVERSITAR A
ACADEMIEI TEQLOGICE ,ANDREIANE® s’a desfisurat Dumineca
23 Maiu a. ¢., in aula gatitd de sirbitoare a scoalei.

O asistenti numiroasi gi distinsi a onorat cu prezenta ei praz-
nicul indl{arii pe culmi a vechel §i merituoasel noastre institufii de
invifaturd si educafie ortodoxd roméneascid. Erau de fata: I P. SL
Mitropolit Nicolae al Ardealului, P. Sf. Episcop Dr. Vasile Stan al
Maramurigului, Episcopul evaaghelic i. p. dl Dr. Victor Glondys, dl
Profesor lon Petrovici, ministrul Culturii nationale si al Cultelor —
venit anume dela Bucuresti, insofit de dna Maria 1. Petrovici si de
geful de cabinet di Dr. Constantin Micu — dl Proi. Iuliu Hatieganu,
Rectorul Universitiatii Daciei Supericare, insofit de dnii decani V.
Papilfan (medicini), D. D. Rosca (litere), Awurelian Ionascu (drept) si
D. V. Ionescu (stiinte - Timigoara), dl General Comandant de Armati
Macici Nicolae, insotit de dnii Generali Mitrinescu Florea, Filip
Agricola gi Bildescu Radu, di Dr. P, Carstea, subprelectul judetului
Sibiu, diDr. Simion Mitea, vice-primarul municipiuluf Sibiu, numirosi
profesori universitari, Consilieril Mitropoliei Atdealului, Arhiepisco-
piei de Alba-Tulia si Sibiu si al Episcopiel Maramurisului, tol pro-
fesorii universitari de Teologie, dl Dr. S$t. Metey, corpul prolesoral
al Scoalelor normale de fefe sl bieti ,A. Saguna”, reprezentaniil
presei in frunte cu dl Prof. Dr. Grigore Popa, directorul ziarului
«Fara”, si mulil altii. Din partea bisericii greco-calolice a parlicipat
Pir. Canonic lon Agarbiceanu. Episcopul evanghelic dl Wilhelm
Staedel a fost reprezentat de pastorul Andreas Scheiner.

Dupi intonarea imnului arhierese si a troparului Invierii de ciitre
corul studentilor teologi, dirijat de Par. Prof. Gh. Soima, Rectorul
Academiei teologice ,Andreiane”, Pidr. Prot. Stavr. Dr. D. Stdniloae,
a deschis seria cuvantirilor, P, C. S8a a evocat in cuvinte migcitoare
trecutul de glorie al instilufiet si pe duritorii luf, intre cari strilucesc
mai cu osebire nemuritorul Andreiu Saguna si I P. 8 Mitropolit
Nicolae. Inalfilor dregitori de stat cari au colaborat la perfectarea
actului ihil{irii la rang universitar a Academiei teologice ,Andreiane”
— dI Maresal-Conduciitor fon Anfonescu, dI Ministru Prof. I Pe-
trovici §i dl Secretar general ai Cultelor si Artelor Prof. Aurel Popa
— le-a exprimat foatd recunostinia scoalel. In continuare, P. C. Saa
vorbit despre chipul de preot ardelean pe care se stridueste si-l
fiureascd aceastd inmstitutie. La sfarsit, a inmanat dlui Prof, I, Petrovici
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darul Academiei teologice ,,Andreiane”: o Biblie Saguniani, legata
dupd modelul vechilor cir{i de slujbi bisericeasca.

A luat apoi cuvantul L. P. Sf. Mitropolit Nicolae al Ardealului.
Inaltul lerarh a ardtat ci indl{area la rang universitar a Academiei
teologice ,Andreiane”, care era agteptats, reprezinti o adevirald
Wplinire & vremii” in viata institutiei. Exprimandu-i dlui Ministra 1.
Petrovici multumirile clerului si poporului de dincoace de munti pentru
actul pe care l-a sivirsit, L P. Sf. Sa a stidruit apoi asupra armoniei
desivarsile care trebue si existe intre stiinja teclogicid si credinta
practicd. Biserica noastri — Bisericd a poporului prin traditie si prin
definilie — va cresgte si de aici inainte preo{i capabili si asigure sa-
tisfacerea trebuinjelor sufletesti ale obstei dreptcredincicase si sy
inlesneascid fimplinirea aspiratiilor noastre nationale, la cari nu re-
nunfim penfru nimic ia lume,

Seria cuvantirilor a incheiat-o dI Ministru I Pefrovici. Dsa a
dat glas bucutiei pe care o simie acum cand poate si intoarcd vizita
lui Gheorghe Lazir, aducand un firman si o cununi pentru institutia
al cdrei intdi dascil afost acest deschizitor de drumuri noui in cultura
romineascd., Privilor la relatia dintre Teologie si Filosolie, dl Ministru
I Petrovici a avut cuvinte de desivarsiti infelegere. Teoclogia are
astdzi cea mai mare misiune. Ea trebue si ridice viata sufleleascs a
omenirif cu o treaptd mai sus, restabilind echilibrul firesc intre pro-
gresul tehnic gi cel spiritual,

Dupi serbare a avut loc o masid de onoare, in cursul céreia s'au
rostit toasturi peniru M. S. Regele Mihai I, dl Maresal lon Antonescu,
L P. Si. Mitropolit Nicolae, dl Ministru I. Petrovici si pentru prospe-
ritatea instiiutiei.!

GR. T. M.
.

¥ PREOTUL NICOLAE VONICA. In dimineala Indltirii Dom-
nului s'a sivarsit din viatd, la locuinta pirintilor sii din Poiana Si-
biului, tiniral $i devotatul preot Nicolae Vonica, redactorul foilor
religioase pentru popor ,Lumina Safelor® i ,,Oastea Domnului.
Sénitatea lul trupeasci lisa de dorit inca de pe bancile scoalei. In
schimb, vigoarea sufletului siu, pe care avea si-l inchine cu totul
lul Hristos, era desdvarsitd. Liceean la Sibiu si apoi student la Fa-
cultatea de Teologie din Cerniuti, unde si-a luat licenfa in sfinta
stiinid, Nicolae Vonica s'a remarcat din vreme ca unul din cei mai
sensibili ¢i mai temeinici publicigti bisericesti. Agrea genul de arti-
cole scrise pe intelesul tuturor, alimentate din cuvantul fard de moarte
al Shintei Scripturi §i al traditiei patristice, pe cari le valorifica
totdeauna cu pricepere si cilduri pentru trebuintele sufletesti ale

' Textele autorizate ale cuvantirilor rostite la festivitate si la masa de onoare

care a urmat, au apirut - insotite de un amplu reportaj — in ,Telegraful Roman",
nrii 22 gi 23 a, o

5 ‘.
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obstei zilelor noastre, Hirotonit preot acum cinei ani gi numit redactor
responsabil al foilor religioase pentrut popor ,Lumina Satelor" si
»Oastea Domnului, a deschis o lupti nemiloasi impotriva pacatului,
isbutind si consolideze situatia acestor organe de presi ale Societitii
misionare ,Oastea Domnutui”, ridicandu-le tiraful si inbunititindu-le
cuprinsul. lntre timp, colabora la ,Telegraful Roman” st la ,Revista
Teologica”, redactand totdeodati partea Iiterard a calendarelor Ar-
hiepiscopiei ortodoxe de Alba-lulia si Sibiu.

Astd toamnd, a fost dobordt la pat de-o boald mai veche. A
continuat totusi sd scri: Nu de mult a tipirit pretioasa carte ,Tél-
cuirea sfintei Liturghii”. In scrisoarea cu care a insotit exemplarul ce
mi l-a trimis ca unul coleg de scoald i de propoviaduire, datati 30
Martie a. c., serie: ,Despre boali ce si-ti spun? Se tine de inima
mea §i nu vrea si mi lase. Totusi, pénd acum am rezistat bine.
Doctorul meu ,curant” esie Domnul lisus. In cuptorul suferintelor El
mi mangiie si mi intireste séi-mi duc crucea fAr3d sgoviire gi fdrx
cirtire, cl cu supunere si cu smerenie. Pentru asta ii multumesc in
fiecare zi. $i ii mai mulfumesc ci nu m'a lisat si pier intru fdride-
legile mele, ¢l mi-a dat vreme de pocidinti”.

Boala inrdutitindu-se, si-a exprimat dorinta si fie dus la casa
plirinteascid din Poiana Sibiului. Inainte de plecare, I. P. 5. Mitropolit
Nicolae al Ardealului I-a cercefat la patul siu de suferin{i, l-a man-
galat 1 [-a incurajat.

Las¥ in urma sotia cu doi copii si pilda unel vie{i preotesti
inchinatid exclusiv Domnului si Mantuitorului nostru lisus Hristos.
Ramasi{ele pimantesti ale preotulul curat cu inima care a fost Nicolae
Vonica, agteapti invierea de obgte — de Duminecid 6 Iunie a. c. —
in cimitirul bisericii ortodoxe din Polana Sibiului, iar sufletul lui
fnbunat de rugi necurmatid ca si suferinfa ce ni l-a luat prea de
vreme, se veselegte in ceruri, cu dreptii cari bine aun plicut Domnului.

Vecinici sii-i fle amintirea, iar truda vietii lui preotesti de cat

mai mul{i urmata.
Dr, GRIGORIE T. MARCU

Clo,



NOTE SI INFORMATI!

PREA Stinfia Sa D. D. Ni-
colae Colan, Episcopul Vadului,
Feleacului si Clujului, membru
activ al Academiei Roméne, a
infral in fard, prin punctul de
frontierd dela Feleac, Miercuri
16 lunie a. c.

Dupdi un scurt popas la Turda,
unde a cercefai Oficiul protopo-
pesc, P. Sf. Sa s'a indreptat
spre Alba-{ulia, fiind intdmpinat
de P. C. Prot. Alexandru Baba,
presedintele Vicariatului ort, rom.
de acolo, si de Consilierii refe-
renfi, cu cari a rezolvit apoi
chestiuni bisericesti la ordinea
zilei,

Joi 17 Iunie a. c., P. Sf. Sa
a sosit la Sibiu, insofit fiind de
Par. Prof. Dr. Grigorie T. Marcu,
care a fost delegat sd-i iese intru
intampinare. La Resedinfa mi-
tropolitand, P. Sf. Sa a fosi
asteptat §i salutat in numele L
P. St. Mitropolit Nicolae — ple-
cat la Bucuresti pentru a solu-
flona mai multe probleme biseri-
cesti imporiante — de cdtre I
P. C. Arhim. Vicar Teodor Sco-
rabef, de Constlierii mifropolitani
si arhiepiscopesti si de Corpul
profesoral al Academiei teologice
~Andreiane”.

P. S§f. Sa va fi oaspele I. P.
St. Mitropolit Nicolae al Ardea-
lulii, pe foatd durata sederii Sale
in fard. s 8

DESBATERILE sesiunii ordi-
nare din acest an a Adunirii
eparhiale a Arhiepiscopiei orto-

A
i-

doxe roméine de Alba-lulia si
Sibiu, aun stat sub semnul inil-
tiril la rang uvniversitar a Aca-
demiei teologice ,Andreiane”.
Deputatii eparhiali, prin purti-
torii lor de cuvant, auindreptat
acolo unde trebuia expresiunea
gratitudinii clerului si poporului
ortodox romén din Ardeal, pen-
tru actul istoric ce s'a s#varsit,
Solicitat si se angajeze in dis-
cufie de omagiile respeciuoase
si aplauzele entuziaste al cidror
obiect a fost, I. P. Sf Mitro-
polit Nicolae a ardtat in fraze
dense si limpezl cégtigul cu care
se alege Ortodoxia ardeleani de
pe urma clarificirii situatiel Aca-
demiei teologice ,,Andreiane”,
Inaltul lerarh a mers insd i
mal departe. Géandul Siu fira
astampir urzegte detaliile planului
de faurire a unei Universitifi a
Bisericii ortodoxe romaine,

®

TOT cu prilejul lucririlor re-
cenfei sesiuni a Adun#rii epar-
hiale a Arhiepiscopiei noasire,
L. P. 8i, Mitropolit Nicolae a finut
si dea expresie satisfactiei Sale
piirintesti peniru rdvna si devo-
tamentul de care rectorul sf pro-
fesorii in functiune ai Academiei
teologice ,Andrelane” au dat
dovada in indeplinirea misfunii
lor, ugurand astfel =olutionarea
problemet ridicirii la rang uni-
versitar a inaltei Institutii pe care
0 servesc.

Urnindu-gi apoi gandul la tre-
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cutul nu prea indepiirtat, Inaltul
Ierarh a pomenit cu emotie si
recunogtin{i un nume drag nou
tuturor. Fostul rector al Acade-
miei teologice ,,Andreiane”, Pir,
Nicolae Colan, astizi P. Si. Epi-
scop al Vadului, Feleacului si
Clujului, a contribuit in mod
declsiv la sporirea prestigiului
scoalei, secondind cu credinti
si pricepere pe Chiriarhul nostru
in opera de selectionare si pre-
gitire a elementelor tinere, din
randurile cdrora aveau si se re-
cruteze profesorii de Teologie.

DNeputatii eparhiali s'au asociat
sponian la aceastd dreapti re-
cunoagfere a meritelor pe cari
gl le-a céstigat fostul cérmacin
al Academiei teologice ,Andre-
fane", aplaudind cu insufletire
migcitoarea mirturisire a L P.
Si. Mitropolit Nicolae.

&

DUPA abia un an de zile de
cind revista noastrd a apiarul cu
un ,caiet omagial” inchinat fa-
talelor erori comise de dl Lucian
Blaga in cartea ,Religie si Spirit”,
fati de dumnezeirea lut Hsus
din Nazaret gi fati de relatia
fireasci dintre Ortodoxie gi Ro-
ménism, fesim cu altul, Dac’'am
fi dat ascultare numiroaselor si
presantelor solicitiri venite din
cercurile cititorilor nostri fideli,
cafetul acesta trebuia si imbrace
armuri de lupti cu luni inainte.
Am preferat, insd, si ticem gi si
agteplim. Asta, din mai multe
pricini. Mai e oare necesar si le
ardtim?

Teologii sibjeni si-au spus cu-
vantul, aicl i aiurea, firi ocol
si mai ales fira violenie de stil.
Un articol mai amplu, pe care-l
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tiparim in aumdrul de fafd, reca-
pituleazi faza inifiald a disputei
iscate de imprudenta carte a dlui

L. B.

Lor li s'au aliat, mai curidnd
sau mal tarziu, confratii de {dei
dela Bucuregt (dnii Nichifor
Crainic si I, Gh. Savin), Arad
(Harion V. Felea), Caransebes
{Petru Al, Rezus), Timisoara (So-
fron Vlad), s. a. Nedumerirea
starniti de imprecautiile poetuluf
si dramaturgului lent transformat
in filosof cu imense preteniii de
originalitate, era generali. Soco-
team, cu folii, ci-i vorba doar
de-un pogordmant explicabil in
carfera unui om de talent pe
care inocenta tendinti majoranti
a admiratorilor ce roiesc — ine-
vitabil — in juru-i, vrea si-l
salte cu orice pref la altiiudini
ce depiisesc smeritele sale posi-
bilitdti de ascensiune normali.
Ne-am ferit, deci, si-1 lovim aga
cum ar fi ficut — cum aqu fdcut
— altil, in imprejuriri similare.
Perspectiva redobéndirii celei
de-a suia oi, curai ca'n Scrip-
turd, ne era mait pretioasd decat
eventuala ef lisare in plata Dom-
nului, S{ penfru a celebra dupi
cuviinfa bucuria reintoarcerii la
nmatca stilistici" pe care o pi-
risise intr'un moment de ,auto-
depisire” a competenfel sale
filosofice, eram gata si jertfim
vitelul cel mai gras gi si incin-
gem o valvitae pani la cer din
rivasele in cari ne-am exprimat
nemulfumirea starnitdi de prici-
nasa carte ,Religie si Spirit".
Stiam c# istoria extravagantelor
unei géndiri rebele mustegle de
urmele intinate ale multor ,flo-
sofi cu drac”, cum ii numesc
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stintii Parinti ai Bisericii ecume-
nice. Dar cilne ar {i putut crede
ci dl L. B. o si facd o alat de
peinduritoare conctirenfi sum-
brei lor glorii de cloclii ai cre-
dintei in lisus Dumnezeu adevirat
din Dumnezeu adevarat? Noi,
la nici un caz nul

Era, deci, randu!l dsale si im-
prigte negurile ce incepuserd
si-i invilue filosofia atit de mi-
rinimos cotatd la bursa valo-
rilor pasagere.

N'a fiacut-o. Si nicin’asteptam
s'o faci in pripi. Intelegitori,
f-am lisat rigaz de risgandire,
atita cat a poftit. Intre timp,
ne-am pomenit poftif ,si me-
ditim" asupra atitudinii noasire
— si nu de citre oameni cari ar
fi putut rosti un cuvant cu greu-
tate in neintelegerea ce se iscase.
{In treacat He zis: Ne-am iatrebat
uneori, fird emotiie, oare cine-o i
avut interes si asmull asupri-ne
pe nigte tineri — de treabi, nimic
de zis — cari inainte de-a ti-
clei lect{ii de conduiti la adresa
altors, an incd examene de dat,
la scoald i dincolo de ea). In-
cepuse, asa dar, si ni se facd
atmosferd. Condeele cari inter-
veniau pro-Blaga — la ,,Viata®,
la ,Vremea" si la alte perio-
dice mai apropiate spatial de
noi — nicl si fi fost infelese:
isi iiudau de zor idolul si is-
beau pieziy, uneori grosolan, in
cei ce au avut curajul si-i de-
nunfe erorile, firdi a cuteza sa
se angajeze inir'o desbatere se-
nind de fond a problemelor in
litigiv. Pentru aceasta, le lipsia
de signr nu numai competenta
trebuincioasi, ci si bunivoinfa
de-a usura, cu un ceas mai de
vreme, clarificarea diferendului.
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Spectacolul, au spus-o altii, era
jalnic. Perspectiva de a-1 ca-
stiga definitiv pe dl L. B. de par-
tea lor, t-a ridicat filosofului
»Marelui Anonim” apiritori cari
n'au avut altceva fati de Bise-
rici si de gandirea religioasd
decéat o aversiune comparabili cu
aceea a diavoluluai fafa de timaie.
Unii dintre ei (ci-i chiami Pom-
piliu Constantinescu sau altiel,
asta intereseazi mai pufin) ne-
chiazi siptaméanal impotriva ,sec-
tarismulul ortoedox" care are un
singur pacaf: prefera pe lisus-
Dumnezeu adevirat oricirui fi-
losof ratat. Altii, vor cu orice
pret si ne amuze: manluirea
vine prin... metafizicd. (Pentru
detalii, se pot consulta, cu ire-
parabiild cheltuials de timp, fa- -
cerile dhid Zevedei Barbu, din
pSaeculum”). Ne oprim aici...

Preopinentii nostri nu vor si
infeleagd un adevidr elementar:
teologit cari au luat pozitie fati
de erorile dlui L. B. nu se pro-
poviduesc pe ei ingigi, ci pe
Hristos; nu se dau in vant dupid
originalitate cu orice pref, ci
veghiazi atenti laugd {fantanile
pure ale credintel crestine; nu
se aprind de artag, pentru ci
n'au ambifii personale cari ar
putea fi rdnite, dar ,ard" ori
de cite ori soffa veacului ace-
stuia se risvrileste impotriva
lui Hristos si se rdstegte la api-
ratorii Lui

Asteptam, candva, ca cel pufin
dl L. B, s& faci aceasti dis-
tinctie si — se mal pliteste care
s'o spunem? — si infrineze,
desgustat, elanul desordonat al
admiratorilor dsale de circum-
stantd, cari cu cilimari la cin-



340

gitoare — din nevola de ocu-
patle mal mult decit din vo-
catie — il improasci adver-
sarlf cu cerneluri de diferite cu-
lori. Fusese doar gi dsa teolog,
in tinerefe. N'a ficut-o. Dimpo-
trivd ! Imprecaulul atac la adresa
teologilor, pe care-l semneazi
cu Initiale in cel mal proaspit
caiet al revistei ,Saeculum®, ne-a
indatorat, cu pérere de riau, si
adoptim inlegral opinia dupi
care dsa a trecut prin {eologie
ca o manta Impermeabili prin
ploaie.

Fenomenul nu e wunic. Au
mai dezerlat sl altii dela inda-
toririle ce si le-au asumat, cu
buni stiin{d, in vremea tinereft
lor, fard si se simti obligati a
arde ,idolii" pe cari i-au ado-
rat candva, Cine ne-ar putea
dovedi ci dl L. B, tine de
spita lor, dupi cele intimplate
de-un an incoace ?

Ne vine 'n minte definifia pe
care solitarul mag fin sutand
Euthanasius a dat-o pururea
pornitel spre rdsvritire ratio:
advocatus diaboli. $i nu putem
rezista ispitei de-a face o apro-
piere intre ea si cazul nostru.
Noi — gidl L. B. — am in-
vitat in gcoalele de Teologie
cd ratiunea ni s'a dat ca s3 ne
putem apropia de Dumnezeu —
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si nu invers. $i cornutele vid
lumea cum o vedem noi, dar
neavind ,nous”, neposedand
ofatio”, nu se pot ridica, prin
contemplarea spectacoluluf crea~
tiunii, la ideeca unwi Dumnezdu
care — spre deosebire de ego-
istul si innicritul ,Mare Ano-
nim" al dlui L. B. — este de-
stul de deneros ca si-si dea de
ocari unicul Fiu, pentru nol sf
pentru a noasird méantuire.

S& nu witdim — si penltru asta
recitifi ,Cezara" — ci Eutha-
nasius este unul din eroif luf
Eminescu, cu care dl L. B. se
compard, mal nou, alit de bu-
curos, incdt era cat pe-aci si
ne convingi cid-1 o reincarnare
acestuf denfu fird pereche. O
reincarnare degradati, fireste,

@
NE-A oparvenit la redaclie
copia unui protest energic gi
demn, ridicat de un confrate
dela granila de Vest impotriva
anumilor tendin{e filo-papistage
pe cari le mapifestd un periodic
bisericesc din Chisiniu.

..Din Chigindul usurat de ju-
gul bolgevic prin interventia de-
cisivd a halebardierilor virgafi
cari pizesc poriile Vaticanulul

Confratlele nostru a neglijat
acest am#nunt, Nu vi se pare?

GR. T. M.
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