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RELIGIUNEA PRIMORDIALA SI ORIGINEA
RELIGIUNII.

v

Prin espunerile de pand acum am dovedit, ci religiunea nu
s'a tvit pentru prima datd in vieafa sufleteascd a omenimil nici
ca fetisism, nici ca animism §1 nici ca cult ai strabunilor sau al
croilor mari din trecut.

Hipotezcele, cart an ficut incercarea sa explice originea dintru
inceput a religiunii sub forma uncia sau a alteia dintre aceste
religiuni inferioare, s'au dovedit ca fiind cu desiavargire insuficiente.
Insuficienfa lor zace in acea eroare comuni, de a fi concepute
din punctul de vedere al evoluftonismulil modern, in interesul
carma postuleazd — fard a putea dovedi — pentru inceputul culturii
omenesti: o stare de salbdticie animalicd, 1ar pentru a explica
desvoltarea naturald a religiunii: inceputuri religioase cat se poate
de infcrioare si rudimentare.

Evolufionigtii cred, ca prin o ascmenea procedurd de sim-
plificare a inceputurilos religiunii, isi inlesnesc problema de a
lamuri originea e

Dupd cum ne-am putut convinge insa din cele precedente,
procedura aceasta nu duce la tinta doritd, pentrucd religiunea —-
chiar si in formele sale cele mai inferioare — contine un simbure
minunal, a cdrul genezi nu se poate explica prin mijloace atat
de superficiale, cum sunt ale evolutionistilor. §’ar recere mai mult
respect faid de o chestiune atat de importanti, cici respectul fata
de problemele vietii este — dupd cum Plato a zis — Inceputul
oricarei filozofari. Chiar si fetisismul, care este privit de cei mai
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mulfi ca cea mai inferioard religiune, departe de a ne da o des- -
legare multamitoare a chestiunii, constitue in sine  din punctul de
vedere al evolutionismululi - 0 mare enigmd. Caci enigmi este:
cum s fi produs impresia unor obiecte empirice — constiinfa di-
vinitatii? Si, ceeace nu poate sa explice nici una dintre hipotezele
de cari ne-am ocupat, este tocmai: modul cum s'a wit in con-
stiinfa omului primitiv acel element minunaf, acea putere tainicd,
care l-a determinat sda intre intr'un raport religios, deci inir'o co-
munitate de vieafd sufleleasca cu obiectele adorafiunii sale?
Fundamental gresita si din punct de vedere metodologic in
stiinta nepermisd este apoi acea procedurd a evolutionismului re-
ligionar, de a construi a priori, numai de dragul unei teorii pre-
concepute, icoana celei dintdi viefi religionse a omenimii. () ase-
menea procedurid preocupa cercetarea desinteresati a adevarului
si, de multe-ori, seduce pe cercetator [a apucatura neiertati, de
a-$1 salva valoarea teoriei sale preconcepute prin desconsiderarea
acelor fapte pozitive, cari i-se opun. O teorie preconceputi are
insd indreptitire la existen{d numai pana atunci, pana cind nu sta
in contrazicere evidenti cu fapte pozitiv cunoscute. Intr'o astfel
de contrazicere realid se afld teoria evolutfiunii naturale, cand se
aplica la terenul vietii religioase, cu gindul, de a construi forma
primordiald a acelei viefi si, apoi, de a fixa procesul ce l'ar fi
luat in desvoltarea sa ultericaria. Noi am aratat deja si pana acum,
;/cﬁ icoana inceputurilor religiunii m’a putut fi asa, cum ne-o zu-
. grivesc evolutionistii; am ardtat, ci nici fetisismul, nici animismul
51 nici cultul strabunilor sau al eroilor nu reprezinti religiunea
-primordiald, ci sunt a sc considera ca trepte de decadenfa dela
credine religioase mai superioare.  Dacad vom putea constata si
prin date pozitive, ca astfel de credinte superioare au premers
formelor degenerate ale religiunii, atunci teoria unei evolufiuni re-
ligionare, confinue si necesare, va fi rasturnati cu desavarsire. De
altcurn si n sine este evidentd zadarnicia incercdrii de a aplica
legea evolufiunii naturale si la religiune, de oarece religiunca
apartine vietii sufletesti a omului, deci unui teren, al carui cuprins
nu este un efect necesar al unor puteri mechanice, ca sa poatd
Jiprecizat in formele unei legi naturale. Aceasta s’ar putea intampla
numai atunci, daca functiunile vietii sufletesti ar fi producte ale
materiel, care lucreazi cu necesitate dupil legi fixe, o afirmatie,
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prin care omul si-ar nega propria sa fiinfd spirituald si morala,
Astfel de teze materialiste, astazi nu mai au reprezentanti intre
barbatii de stiin{d, doar numai in cetele semidoctilor.

Dupiice am argumentat imposibilitatea incercirilor naturaliste
de a explica originea religiunii, cu tot dreptul ni se va pune
intrebarea: care este adevdrul in aceastd chestiune si cum il vom
putea afla?

Care a fost, deci, religiunea primordiald a omenimii si cum
s'a ivit ea?

Avand a da raspuns la aceastd intrebare, s’ar pérea, ci la
un rezultat satisfacitor vom putea ajunge numai pe calea cerce-
tarilor istorice, fiind vorba de un eveniment din vieata omenimii,
dect de eruarea unei fapte istorice. Asa s’ar pirea, — dar pani
la inceputul istoriei nu poate pitrunde nici o cercetare. Un vil
intunecos acopere leaganul neamului omenesc. Despre inceputurile
celor mat pretioase bunuri ale omenimii, cum sunt: religiunea,
vieata morald, cultura, dreptul etc. nu ne-a rdmas nici un singur
document istoric contemporan. Prin aceasta, intrebarea despre
originea dintru inceput si despre forma primordiald a religiunii
este scoasd dintre marginele cercetarii istorice. ..

Pe langd toatd constatarea aceasta pufin imbucurdtoare, sa
nu ne pierdem interesul fatd de chestiune, penirucd ea devine si
mai interesantd de aici inainte. Vom intreba pe rand popoarele
pamantului despre religiunea lor cea mai veche, de care se face
vre-o pomenire, si povatuili apoi de licarirea acelor strivechi raze
de lumina religioasi, vom cerca sd stribatem prin negura vre-
milor trecute pand la stralucirea celui dintai rasarit al religiunii
pe pamant. Povatuitoare pe aceastd cale anevoioasd ne va fi
shinfa comparativa a religiunilor,' care in timpul mai nou - fiind
sprijinita de alte surori ale ei, ca etnografia si cu deosebire fi-
lologia comparativd — a ajuns la rezultate de mare valoare, prin
cari n¢ lumineazd pand fa margini foarte indepartate trecutul viefii
religioase al omenimii.

' Cf. Dr. V. Gaina: Universulitates, fiinta si orig. relig. 1899, p. 126 seq.

C. Gutberlet: Lehrbuch der Apologetik, ed. lil, s. L. p. 81 seq.

Conrad v. Orelli: Allgemeine Religionsgeschichte, 1399,

Chantepic dela Sanssaye: Lehrb. der Religionsgesch. ed. 11, 1897, s, a.
14*
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Incepem espunerile istorico-religionare, ce le vom face in cele
urmatoare pentru a erua cea mai veche religiune, dela familia
popoarelor arice sau indogermane, cari, prin cultura supertoard la
care au ajuns, stau in fruntea iuturor neamurijor pamantului.

Inrudirea popoarelor apartinatoare acestel mari famili, s’a
putut constata pe baza cercetdrilor etnografice, indeosebi pe baza
studiifor filologiei comparative, care a luat un avant puternic, de
cand invatati europeni au inceput a studia intensiv Umba sanscritd,
in care sunt scrise cirtile religioase ale Inzilor vechi, numite «Vedas,
si a o compara cu alte limbi. Aceste studii filologice compara-
tive au ajuns la rezultatul, ci limba sanscritd este sora cea mai
mare a unei intregi familii de limbi, de care se mai {ine limba
iranicd veche, ca cea mai apropiatd de cea sanscritd s1 in care
s'au scris cirtile religioase ale Persilor vechi, numite - Avesta;
urmeazi apoi idiomele grecesti si cele romanice si in fine limbile
germanice, celtice si cele slavice, Fiind aceste limbi intre sine
surorl, urmeazi, cia ele au emanat dintr'un izvor comun, din aceias
limbd mamda, dela care siau primit si piastrat insusirile 1 boga-
tile, ce sunt proprii tuturora in comun. Deasemenea urmeaza,
cd popoarele, cari au vorbit si vorbesc acele limbi suror, sunt
mtr'olaltd frafi, avandu-si originea dela acelas stravechin popor-
parinte, care le-a ldsat drept mostenire calitatile etnice, ce le sunt
comune toturora. Teritorul, unde a focuit acel popor aric stravechin,
din care s’au diferentiat in decursul unor timpuri indelungate si
sub influinta unor factori istorici deosebiti toate popoarele arice
sau indogermane, astizi nu s: mai poate determina cu siguritate.
Dar, referitor la starea culturala si morala a acelui popor, se pot
scoate unele concluziuni cu ajutorul filologiel comparative. Pro-
cedura observati in scopul acesta cste wrmitoarea: Dacd un
cuvant, care se afla avand acelas sau cam acclas inteles in cateva
sau chiar in toate limbile indogermane, se poate reduce la aceias
rdddcind, atunci se ia ca aproape sigur, ¢ respectivid cuvant sa
deriva din limba acelui stravechiu popor, din care s'a desvoltat
intreagd familia popoarelor indogermane. Pe aceastd caie s'a putut
reconstrut un anumit numir de cuvinte apartinitoare acelei limbi,
si — deoarece limba este in mare misura oglinda modului de
gandire al poporului, care o vorbeste — infelesul acelor cuvinte
ne permite intru catva sid patrundem in fainele viefii sufletesti a
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poporului aric strivechiu. De exemplu: multe dintre numirile intre-
buintate in hmbile indogermane pentru a determina raporturile
de inredire familiard, se derivd dela aceias radécing, prin urmare
originea lor comuna estc a sc cduta in limba aricd striveche.
Ce rezultd de aici? Rezultd, ca si la poporul aric stravechiu, care
vorbea acea limbi, existau raporturi familiare intime si bine in-
chiegate, drept dovadd a unei stiri culturale inaintate. Aceasta
se confirma §i prin faptul, ci bérbatul ig1 numia sofia <doamni»
sau -stapdnd» {sanscr. patni; grec. mérree; 1 litv. pati), semn, ci
positia femeii in familie era foarte favorabild, chiar monogamica.

Pe noi ne intereseazd acum sa cunoastem ce religiune a avut
acel popor aric stravechiu, dela care isi derivd originea popoarele
indogermane. 7 :

Si religiunea acelui popor s'a putut erua, in lipsa de docu-
mente scrise, tot numal cu ajutorul deductiilor filologiei compa-
rative. Limba popoarelor indogermane a pastrat sentimentele celor
mai vechi credinfe religioase ale lor, un fapt, pe care l-a scos la
iveala renumitul filolog si istoric religionar Max Miiller. Acest
invatat a ardtat, cd numirca divinititii in cele mai multe limbi
indogermane se derivd din aceeas raddcind. Numirea sanscriti
Djaus-pizar o intdlnim in grecescul Zrvg-zazig, in latinescul Dies-
piter (= Ju-sau Diu-pater), in limba goticd 7ius, in cea germani
veche Zio, in colectiunea de legende nordice, numita Edda, 7yr
etc. Precum numirea sanscrita Djaus, care se diadea divinitatii
cernfui,® asa $i numirea apelativd a divinitafii, aproape in toate
limbile indogermane, se deriva dela ridicina div — a lumina, a
straluci (despre firmanent) d. ex. l. sanscr. deva; I. iran. daiva;
l. grec. &r0e, d7nz; 1 lat. deus, divus; L litv. diewas; I anglo-sax.
tiw; [ prusiaci veche deiws etc. Cunoasterea acestei interesante
aparitiuni filologice a numit-o Max Miller una dintre cele mai
remarcabile descoperiri din cate s’au ficut in veacul al 19-lea.*

Ce rezultd din acea descoperire filologicd ? Rezulti acea con-
cluziune de mare insemnitate, ca poporul aric strdvechiu, dela

oy Orclliy, op. cit. p. 3912,

* Este controversati intrebarea: daca Djaus era inswg cerul divinizat sau era
socotit ca o fiint personald transcendentd ,,care este in cer®, M. Miller se declard
pentru parerea din urma. )

* M. Miller: Essays, 1V, 444 cf. /. Pohle: Lehrb. der Dogmatik, t. I, p. 71—2,
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care isi trage originea intreaga familia popoarelor arice sau indo-
germane de mai tarziu, avea credinfa intr'un singur Damnezeu
sau, cel putin, intr'un zew suprem, pe cure-l numia Djaus, adecd
pdrintele cerului. Mai probabil este, ¢4 acest Djaus era adorat ca
anica divinifate, in care credea acel popor strivechiu, deoarece
numai namirea acesfe/ divinitafi s’a pastrat in limbile popoarelor
indogermane. Dacit pe langd cultul lui Djaus ar fi existat in
acelas timp credinfa st in alfi zei, coordinati sau subordinati
acestuia, atunci s'ar fi pdstrat in limbile indogermane st numirea
acestor zei, cum s'a pistrat a [ui Djaus. Deoarece aceasta nu s’a
intamplat, rezultd cu cea mai mare probabilitate ca credinfa in
Djaus la poporul aric stravechiu avea un anumit caracter nono-
teist, 1ar credintele in celelalte divinitati, pe cari le intilnim [a
popoarele arice s’au ivit numai mai tarziu, dupa diferentiarea
acestor popoare si dupd imprastiarea lor din patria comuna, evident
ca o degenerare dela acea credinti monoteisti.

Aceastd concluziune este confirmati si prin faptul, ca Djaus
apare chiar si in Vede — deci infr'un timp relativ térzin, cind
se instdpanise deja credinfa in alfi zei - ca divinitatea majestatica
a unei religiuni mai vechi, dandu-i-sc atributul suveranitatii abso-
lute: «Asura», adecd -Stapanitoruls xur’ Zoyir.t El cra consi-
derat si in acest timp al politeismului vedic, ca parintele tuturor
zeilor i al tuturor oamenilor, si ca creatorul universului in-
treg, desi numele i-se pomeneste numai arare-ori. In partea
cea mal veche a Vedelor se afii cateva texte de acest fel,
cart confin reminiscentele unei credinfe monoteiste  anterioare,
d. ex. in cartea X, cap. 11 se zice: «la inceput nu era nimic,
nict cerul instelat, nici nouri, nmici firmament. Ce dara acoperea
totul, ce era aceastd profunzime nepitrunsi, care ascundea in sine
totul? ... Numai o singurd fiinfa respira si triia atunci in sine,
altd fiinta nu exista incd... Indati ce s’a decis ce trebuia sa fie,
mal intdiu s’a compus chipul acestui ce trebuia si fie in spiritul
el, ceeace s'a si facut prin siminta primitivd creatoare... Cine

Y Hardy: Ved-Brahmuanische Periode. p. 23: ,,Aus den Tritmmern einer unter-
gehenden Gianbenswelt in die des Rig.-Veda heriiberragend, steht in einsamer Grosse
der Himmelsgott Djaus. anch ,,Vater Asura® oder einfach ,,der Asura®, d. i. der Herr
im pragnanten Sinne, oder ,,der Vater schlechtweg genannt. Ci A. Schili: Theolo-
gische Principienlehre. p. 53,
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stie aceastd taina? Cine va spune si va descoperi de unde au
venit zeil $1 de unde a provenit toati creatura? lususi zeii au
aparut dupa creatiune. Cine insa stie, de unde sunt ei si de unde
a provenit toata mdéretia lumii, ce ne incunjuri? Numai acela,
dela care a provenit acest univers intins, — numai el, care pri-
veste din inal{imea cerului, stie aceasta.: !

Urme de ale monoteismului primordial s’au pastrat timp inde-
lungat in religtunea Inzilor vechi. Ele ies la iveala cu deosebire
in pozifia centrald, ce o ocupd pe rand unii zei, in mijlocul mul-
{imii pestrite a divinitaitlor vedice, pe cart le-a putut ndscoci
fantazia vioaie a acelui popor. Pe locul detronatului Djaus, se
ridicd in panteonul zeilor vedici figura maireati a lui Varuna
(= odpurdig?), care este slavit in cele mai frumoase imnuri din
Rig-Veda. El este stipanitorul a toati lumea, care este.pretutin-
denea de fafa s toate le stie; el indreapta cursul stelelor, calea
norilor si bitaia vanturilor; el a intocmit pamantul si il stapa-
neste ca un mare pastor, ce este; el rasplateste binele si pedep-
seste raul, dupa dreptate; el este stapanul ordinel morale. Cu
deosebire imnele de caintd adresate acestui zeu, se disting prin
0 gingisie a simtirii, 0 adancime a gandiri si prin un avant
poetic, care le apropie de Psalmii vech. Testam. In genere, con-
ceptia despre zeul Varuna contine elemente religioase atit de
curate si superioare, cum nu le mai intalnim in cultul altui zeu
vedic de mai tarziu.

Cam in suta a 14-a i. d. Chr. Varuna isi pierde inalta sa
pozitie, iar locul siu il ocupa de aici inainte usurpatorul /ndra,
zeul furtunei si al riazbowlui, care cilatorea inir'un car tras de
doi cai cu pene de paun in loc de par. El insufletea pe ostasi
la fapte de eroizm si dela ajutorul lui depindea soartea rizbo-
iuful. Indra era zeul national al Inzilor arici, al cidrwi favor se
putea castiga mai lesne prin beutura numiti «soma.. Atata pu-
tere 1i atribuian el acestel beuturi, incat cu vremea au divinizat-o
si slavit-o ca pe un zeu, in rand cu ceialal{i zei. In conceptia
religioasd despre Indra prevala atributul atotputintii, pe cand
atributele etice erau scoase la iveala mai pufin. Cu toate acestea

' Citat din M. Miiller dupd N. P. Rojdestvenskhi: Apologetica cresting, trad. de
Icon. C. Nazarie, Botosani, 1896, p. 274—35. .
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si Indra era investit cu toate insusirile divine, ce i-se cuveneau
ca celui mai superior intre tofi zeii, dc wuude sc vede, cid ur-
mele monoteismului primordial w'au fost sterse cu totul nici in
timpul cat a stapanit el panteonul zeitatilor vedice,

Dintre ceialalti zei s'a ridicat cu viemea la o insemnatate
centrald zeul Agn/ (lat. ignis, foc), caruia §i sunt adresate cele
ntai multe imnuri ale Vedelor. Acest zeu de asemenea era con-
siderat ca parinte al tuturor zeilor si ca creator al intregului
univers, atribuindu-i-se si lui, intocmai ca s divimtitilor supe-
rioare de mai nainte, toate insusirile dumnezeiesti.

Predominatia unui zeu desi nu totdeauna a accluiag -~
asupra celoralalti zei din pantconul Vedelor nu este rezultatul
unei desvoltiri indelungate a religiunii Inzilor vechi, ci este o
aparittune pe care o intimpinam deja in fazele mar vech ale
acelei religiuni. lmnurile vedice cele mai vechi au accente reli-
gioase mai apropiate de monoteizm, decat imnurile posterioare, —
de aceea acele accente nu pot fi explicate altcum decat ca re-
miniscentele monoteismului primordial.

Urmele acelui monoteism s'au pastrat si in acea aparitiune
din religiunea Inzilor vechi, pe care a numit-o Max Miller /e
noteism sau cathenoteism. Henoteismul sau cathenoteismul se
caracteriscazd prin aceea, ci Inzii vechi, cand se rugau unuia
dintre zeii lor, il considerau pe acela ca zeul absolut si infinit,
atribuindu-i toate insusirile divine. -Fiecare zen cra considerat
ca divinitate superioard $i se adresaun cu rugiciune citrd el asa,
ca cum nicl n'ar fi mai existat altul: caira el se adresau in mo-
mentul rugaciunei ca citrd o divinitate absoluti... in momentul
dispozitiunei de rugaciune al sufletului poetului toti ceialal{i zei
se uimicesc inaintea contemplatiunei lui si numal unul singur,
acel citra care se adreseazi, std in toata stralucirea si miirirca
lui, inaintea privirilor adoratorului sau»." Henoteismul il consi-
dera M. Miiler ca forma primordiala cel putin a religiunii In-
zilor vechi, iar originea sa o reduce la idea infinitului, care ar
fi fost trezitd in constiinta acelui popor de impresia unor obi-
ecte si corpuri naturale. Dela henoteism, zice M. Muller, a fost

v Ci. N. Pavl. Rojdestvenski: Apologetica cresting, trad. de Icon. C. Nazarie,
Botosani 1896. p. 260 si 275,

. hnade
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data posibilitatea desvoltérii religiunii in doud directiuni: spre
monoteism si spre politeism.

Asupra piarerti lui M. Miiller referitoare la originea religi-
unii nu ne oprim, ca si o discutdm mai pe larg, deoarece ea
este evident falsd: conceptul infinitului nu invoalva in sine idea
despre Dumnezeu, acel concept in sine nu are caracter religios,
ci numai in legdturd cu idea despre Dumnezen. Originea acester
idei, deci comjinutul csential al constiinti religioase M. Muiller
nu-l explici.

Ca nu henoteismul a fost cea dintdi religiune a Inzilor
vechi, credem a fi dovedit mai sus. Henoteismul nu este alt-
ceva, decdt un monoteism decadent, in care idea unitatii incepe
a se tulbura si intuneca. Baza cultului henoteist o formeazi
constiinja unitafii tuturor zeilor, constun{i in care s'au mai pi-
strat reminiscentele credintii monoteiste anterioare. Si Romanii —
dupd cum ne marturiseste Tertulian — cand ajungeau in stram-
tordart mari se rugau lur «Dumnezeu- in genere, nu zeilor lor
singuratici.!

Astfel privit, henoteismul este primul pas spre decadenti
dela monoteismul primordial.

Urmele acestui monoteism s’au sters cu totul in religiunea
inzilor vechi deodatd cu ivirea drafumanismului $i de aici inainte
in toate fazele, prin cari a trecut religiunea acelui popor.

St numai aceastd scurti escursie istorico-religionari ne-a
putut convinge cat sunt de adevirate cuvintele invatatului M.
Miller, cd: «cu cat fnaintim mai departe in trecut i cercetam
cu mal multd patrundere inceputurile religiunii, cu atat dam de
conceptii mai curate despre divinitates.®

Vom continua cu espunerea religiunii celei mai vechi a ce-
lorlalte popoare.

Dr. Nicolae Belan.

t A. Schill, op. eip. p. 52
# Wissensch. d. Sprache, II, p. 395. Ci. C. Gufberlet, op. ¢it. p. 86,
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DIN TRECUTUL BISERICII ROMANE BIHORENE.

IV. Comisiunea regeascd din 1757
(Al Ill-lea si final comunicat.)

in comisiunea intrunitd in vara anului 1757, numai prezidentul
Emeric Batyany, si notarul Philippides Gaja, sunt membri vechi.

Lucrul de capetenie, ce a emanat dela aceasta comisiune,
e un regulament de 8 puncte, carele implicite asigurd unitilor unele
favorur, fatd de ortodoxi. Regulamentul obfine la 20 Noem-
vrie 1758 si confirmatiune mai inalta.!

Dacid era dupd ortodoxi, acestia nu ar mai fi cerut comi-
siune noud. Erau buni bucurosi de rezultatul de pana aci.

Cei nemul{umiti si cdrora li era de folos o revenire la lucrurile
pierdute, erau romano-catolicii si cu preferintd greco-catolicii.

Stim, cd in fata comisiunii de mai nainte si-a ridicat cuvéntul
delegatul Cieorge Keserli, cumcd preotimea roménid nu spune
adevirul. * Dupice comisiunea si-a mantuit lucrarile, sub condu-
cerea lui George, protopop si paroh in Grosi, s’a esmis o anchet,
carea avea a cerceta la fata loculw si a asculta martori, privitor
la unele din fasiunile dubii ficute inaintea comisiunii regesti. In
anchetd erau membri: notarul si cu doi primari din tractul Béélului
(Balul), preotul gr.-cat. din Béél, Bogdan si preotul unit din
Nyermegye.

S’a dovedit la aceastd anchetd, ca multi preoti, cari la comi-
siuntea regeascd s'au declarat pe sinesi de . ortodoxi, inainte de
aceea se gerau de umitl neaosi si primeau «angarii $i postav
pentru dolama preofeascd» sau «mundur», cum numiau pe acele
vremi, revereanda si greca = superindumentul ei — dela episcopii
latini: Forgdch g1 Nic. Csdky; asa au marturisit satele Sead,
Maros, Olcsa, Tagado, Megyes; cei din Kis-laka au spus, ci de
astea capata’ incd de pe timpul episcopului br. Luzénszky *
(1732—1734).

Nu va fi chiar fird nici un interes, ca sd ne oprim gandirile
la mintiile preofilor unifi, ce le cipitau dela episcopul latin de
Oradea.

t Banyitay 73,
¥ Aici pg. 187.
¥ Bunyitay 51, 52, 53, 75.



— 227

Pana bine de curand preotimea romané, mai vartos cea dositi
pe la cele sate marginene, nu avea talar preofesc; cu o reve-
reanda se sfinfiau mai multe generafiuni ale unui {inut intreg. Epis-
copi orddami volau ca si menageze clerul unit prin aceea, ci il
distingeau de cel greco-oriental si cu privire la exterior. La anul
1739, preotilor unifi se dau 62 reverenzi, pentru primirea cédrora
curg pe intrecute. Cu un an inainte preotii umti din {inutul
Beiusului capitara 30 reverenzi (dolmdny) st 4 mintii (mente).
Culoarea reverenzii era vanit inchis. Protopopit aveau reverenzi
impodobite cu postav violaceu. Postavurile se aduceau din Lipsca,
cateodatd pand [a 40 fruste (= viguri). Episcopul Nic. Csédky insd
nu fictt mult castig neamtului, cici in considerarea inmultiri
preotilor submanuaf, infiinfa o fabrici de postav la Fenes, langa
Beius.

La ancheta deschisa de protopopul George, s'a dat peste
preofi de aceia, cart in fata poporenilor lor s’au declarat cénd
de ortodoxi, cind de gr.-catolici. Asa a facut Pascui din Vasad.

Aceste investigatiuni noud au cauzat nedumeriri. Cautau sa
le afle noima si rostul. S'a litit faima, ci vor fi dati in judecati
toti aceia, cari s'au ldpddat de unire, ca unii cari sunt sperjuri.
Lucrul acesta apoi a prins si astlel unii s’au dat iard pe partea
gr.-catolics, din cler i din mireni.

Preofii gr.-catolici, ridica{i de popor?® din posturile lor, infa-
tisandu-se inaintea comisiunii din chestiune, au ficut declara-
fiuni in adevar frumoase despre credinfa lor noud. S’au aratat
foarte recunoscatori fath de chiriarhii latini, cu deosebire pe
Forgach il incarcau de elogii. ®

Moisd Drdgosy — care ajunge mai tarziu episcop unit —
a ostenit mai mult pentru reactivarea preotilor alungati. Cand
rehabilitd pe acestia, de sine inteles ca deturba pe cei ortodoxi,
infrodusi ® de popor. *

Desi s’a miscat toate petrile, unirea nu s’a mai putut pune in
picioare. Comisiunea regeascd din vorba, numai infru atata a putut

" Alci pg. 190,

¥ Bunyitay 75, 76.
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stuji cauza unirii, incat a investit-o cu unele garantii, cari pe
viitor se o scuteascd de prepotenta poporuniui, atat de decisiva
pand aci si de difamarea ierarhiet sarbesti, folositd pana la greati
si obriiznicie la toate ocaziunile binevenite. Unirea din tara lui
Menumorut chiar $1 in zilele noastre ¢ mai micd la numir ca pe
timpul de péni pe la anii 1725. Adevirat ci si pand aci, Romanii
bihoreni cscilau, cand spre unire, cand spre ortodoxie, totus insi
partea umtia prevaleaza. Dela 1720 incepand, curentul e hotarit
favorabil pentrn biserica ortodoxd. Efemer pe la 1737, iardis se
validiteazd unitti. De aci incolo le umbld rau, :

E foarte semnificativ, ¢a unirea nu da inainte nici atunci,
cand adepfii el ajung a fi scutiti de plitirea decimilor si se da-
riesc cu episcop vicar national, mai apoi §i cu episcop propriu.
Progresul ce se constatii totus citrd capatul pastorirei lui Melentie
Kovics si pe laintronizarea primului episcop diecezan unit, (1777)
si de aci incoace constant, pana in timpul actual, e sporul cali-
tativ si intenziv, si nici decat latirea geografica si numerici. Staulul
gr.-cat. era mult mai populat pe timpul cdnd pistoria ndmmitul si
nu pastorul cel bun, care isi cunoaste oile si pe care il cunosc
oile sale.t Tot mereu se intona, cumci sd se deie episcop die-
cezan si de neam romin si sa se steargd zeciuiala, ca poporul
roman va alerga la imbritosarea unirii, si iata cid dupd o intér-
ziere si impiedecare de o jumaitate de secol si mai bine, se im
plinesc aceste dorinte, dar implinirea lor nu trage dupa sine si
asteptarea, de a se inmulfi unirea. Deci in fata istoriei nu afla
adeverire ipoteza, cumca lipsa de episcop propriu si decimele
sunt cauzele eficiente, cari au instriinat pe Romanii bihoreni de
unmrea cu Roma. Roménii din partile acestea in massa nicicind
nu au umblat dupd unire. Episcopii latini orddani, dupice isi
reocupara, dupa isgonirea Turcilor, catedra, erau pistori fard turma.
Prin unirea Roménilor au cugetat a-si putea forma mai iute si
mai in massd poporeni. Episcopii latini de Oradea, cateva decenii
au trait in credinfa desartd, cumca Romanii uniti sunt credin-
ciosii diecezei lor.®

Romanii din Bihor s’an dat in partea catolicilor, cici au fost
gustat binisor din binecuvantarile ce izvorasera din comunismul

1 Joan X, 14,
t Bunyitay 34. 54. 59, Aici 193.
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avut cu calvinii maghiari, apoi au infeles ca si dorinfa curtii vie-
neze e, ca Romanii s& imbritoseze unirea; dela Viena el asteptau
multe; tot asa si dela episcopul Orazii, carele acum dupd alun-
garea spahiilor turcest, isi incepuse a administra $1 regula intin-
sele mosii din satele romanesti; si sa nu scapim din vedere, ca
acesti Romani nu erau rizesi, ci pana la unul clicasi legati de
glia boerilor, dar mai virtos de a episcopului, care era deodat
si figpanul comitatului Bihor. Pe acele vremi incd nu isi per-
duse insemnitatea practicd principiul -cuius regio illius religio..
Alteum pand azi existenta si conditiunile de traiu ale indivizilor si
ale popoarelor, nu au incetat de a fi influinfate de religia allora,
mai vartos a acelora, cu carl atingerea e mai deasa.

Suntem aplicati a crede, c& dacd de loc la inceputul incepu-
tului, se ddruia unitilor episcop din coapsele! lor, si sd iertau de-
cimele, atunci umirea se lafia mai cu usurin{i, se consolida mai
bine §i mai iute si probabil azi ar fi mai numeroasd si compactd.
Dupa celece am aritat, nu se mai poate presupune, ca fof Bilorul
Sar fi unit, dacd unirea era propagald in altd formd. Unirea din
Bihor a stat in contact continuu, cu unirea ardeleani. Soviirile
bihorenilor erau inraurite de clatinidrile celor din Transilvania.
Unirea din Bihor ca si cea din Transilvania a inceput a scadea
de loc, cdci Romanii s'au convins, ci ca nu le poate imbunitati
soartea. Apol insurectiunea lui Rdkocy a fost pagubitoarc pentru
orice asezare, ce era inifiatd si protegiati de Viena. Dar nici
imperialii nu erau binevoitori pe timpul acestei revolutiuni unirii
din Bihor; ei se puserd in serviciul Sarbilor si le diadeau mani
de ajutor intru prigonirea unitilor.? Stint este, ci Sarbil in ris-
merita lni Rdkocy erau soti de arme cu Nemfii. Réscoala sér-
bului bihorean Pero, din 1730 inca a stricat nespus de mult te-
renul unirii. El tocmai persecutarea religiei ortodoxe o aducea
de pretext, ca sd justifice recurgerca sa la fapte de violenti»
Am fost aritat apoi ci expatriarea cpiscopului Klein din Blaj
incd a stricat mult intereselor unirii

' Fucere, 49, 10.

¢ Fiedler, Beitrige zur Union. Archiv fiir dsterreichische Geschichte XXXV, Bu-
nyitay 36.
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In fata comisiunii regesti din 1757—1758, preotul gr.-cat.
din Piskolt, Pctru, fs1 face naftonalul si biografia. §a niscut in
Koppand, comit. Turda. A fost preotit in Muntenia, prin epis-
copul Neofit. Tot scrutmiul canonic ce i-s’a facut, a fost intre-
barea ca stie ceti. Despre aceea ca stie el si scrie nu for intrebat,
Cand s’a instalat in oficiu-beneficiu, poporul a fost unit. Inci cu
3 ani inainte arhiereul Kovdes a fost intimpinat cu litie de pis-
colteni, cand a escurs la ei.! Toldeanna in senz catolic a dat
invataturr poporenilor, le-au si primit pana la timpnl cand i-a cer-
cetat episcopul Aradului..- De 10 ani incoace totdeauna a cé-
pitat ajutor banesc dela episcopul latin, dar nu isi mai aduce
aminte bine, ¢i anual ce sume a primit. In anul trecut a cipatat
10 il In anul acesta 33 fl.2 Cand a venit episcopul Aradului
Sinczie Jivanovici la 1753, poporul l-a somat pe Petru, ca si se
depirteze din mijlocul lor, sub ameninfarea de a plali o amend4
de 500 galbini, ori cd si se alipeascii citrd ei pentru religia or-
todoxd, pentrucd asa le-a poruncit Gavrila Bringo! S'a infalisat
la episcopul latin si s’a plans despre toate. Pe cand s’a inapoiat
acasi a aflat familia sa datd afard din parohie. Atunci s’a mutat
in o locuintd din vecini, dar Dringo la exturbat si de acolo. In-
trebat despre credinta sa a fasionat cu barbéfie, cd crede in
adausul particulel «Filiogue>, ci este un al 3-lea lo¢, curéfitor;
recunoaste primatia jurisdicfionald romana, sf. euharistie se poate
face si cu azimd; Christos inca a folosit azima? 3 - Zisa ceea,
a fi mai papistm ca papa! Asa se intdmpla- insd totdeauna, cand
teologizeazi laicii!

Pentru de a se evita pe viitor coliziunle intre bisericile
Romanilor, s’a statuat comportabilitatea lor in 8 articole.”

1. Bisericile ridicate de boierii catolici, sau de poporul unit
au sd ramana proprietatea lor. Sd se provazd cu preot, chiar si
in cazul, ca in acel sat nu e nict un suflet unit; preotul insa sa
nu aiba voie a se ingera in trebile religioase ale neunitilor,

2. Unde e majoritatea gr.-catolicii, acolo si biserica e a lor;
daci insd cel putin '/, parte din populatiune e ortodoxi, s1 n'ar

P Aceasta a putut Ti Tn 1751,

* Dupd alt fzvor acest Petru ca §i alyi preoti ar fi primit annal numai 30 il Bu-
nyitar 64, nota 3.
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fi ingremiatd la alld parohie, are voie a-si ridica templu si a-si
aseza preot. '

3. Unde numirul orientalilor intrece pe al gr.-catolicilor,
templul ce existd se pune la dispozitia orientalilor; dar gr.-cato-
licii sunt volnici a zidi bisericd si in acest sat. Dacd eventual
in astfel de sate, majoritatca a fost mai nainte unitd si numai
acum de curind s'a lipddat de unire, templul trece in folosinta
unitilor, si neunifilor nu se las# libertatea de a-si ridica templu nou.

Din combinarea punctelor 2 si 3 vedem deci, ci comisiunea
regald misurd libertatea constiinfei si a exerciarii religiunii, cu
masuri neegale.

In p. 2 indirect se opreste acea minoritate ortodoxa, care
din intamplare inainte de acest regulament a fost afiliati Ia o
alti parohie, si se poati constitui in parohie independentd cu
preot local. Pe cand in p. 3 explicite se lasd voie unitilor a-si
ridica biseric, ori in ce sat mixt. Ei pot a-gi ridica bisericd si
a finea preot si atunci, cand numarul lor dispare de tot intre
gr.-orientali,* iar acestia numai atunci se pot bucura de parohie
proprie, daci formeaza i/, parte din poporul gr.-catolic conlo-
cuitor.

Alineatul 2 din p. 3 pedepscste majoritatea gr.-orientald neo-
fita cu oprelistea, de a nu putea avea parohie proprie In mij-
locul minoritatii unite, Probabil insd acest alineat sufere o inter-
pretare ca aceea, cumcd orientalii neofiti au voie a se mcorpora
la o parohie vecinage.

4. In comuna unde nu e nici un suflet unit, dar preot unit
se afld, biserica e gr.-orientaldi — de cumva nu e ridicati de cu-
tare-va patron unit, — insd preotul unit poate sta acolo, nu va
putea a se amesteca in afacerile sufletesti.

Comparand acest punct cu cel dintdiu, ne incredintam, cd
¢ numai o repetare a aceluia; partea dispozitivd e una in ambele
puncte 1 si 4. Forma insd e inversid., In p. 1 unde se indreapta
citrd unifi, laturea negativd a preceptului se textueazd pentru
neuniti, si din contrd, in p. 4, unde se rapoarta la ncunifi, pre-
ceptul negativ suna unitilor.

! Aceasta li-se spune apriat in p. 6.
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Printre sire cetim si aci, ca gr.-orientalii an sa fragd scurta
Pe cand preotul unit poate sta s1 in acelea comunitafl unde nu
are nici un credincios, acest drept nu se asigurd st preotulul gr.-
oriental. Biscricile ridicate de unili, ori de patronii acestora
raman intre toate imprejurarile destinatiunii lor originale, iara cele
ridicate de neuniti se dau unitilor acolo unde ei majorizeaza.

Preotit si mireni, cari acum de curand au cazut dela unire,
piatesc in cele bisericesti «capitis deminutio», {p. 3 partea 1) iara
unifii neofiti la randul lor necum sa fie si ei cvalificafi si tratati
ca apostatl usuratici, din contra sunt preferati si distinsi.

5. In acele localitifi, unde nu sunt nici biserici, nici preofi
uniti si neunijt, sa sc continue statul quo; ficcare partid si ra-
méind si pe mai departe incorporat la matera la care a apartinut
pana act.

Punctul acesta is1 are siretlicul sau practic! Satele contem-
plate. in el, erau toate bine de acelea, unde crau ortodoxii in
majoritate covarsitoare, si cine ar mai putea acum constata, ci
din ce cauze pe timpul sesizirii comisiunii erau lipsite de temple
si preofi, deci filii la alte enorii. Era de prevazut, ci aceste filii
cu timpul se vor constitui in parohil de sine stititoare, fireste
gr.-orientale. O astfel de desvoltare a lucrurilor a cugetat 2 opri
punctul 5. Departe vazitor: erau acesti comisari regali in dara-
veri ecleziastice si strambe si stramte vederi mai aveau pentru
trebile lor politice st militare.

6. La satele unde nu e biserici si preot, daca sunt atdfia
uniti, cafi ar putea si ar vrea si-si faci biserica si sa pund preot,
o pot face aceasta liber.

Despre aceea apot tace cronica, sd zicem de data asta, ca-
nonul inceatid acolo, unde ar trebul si enunteze, cd ce va h
atunci, cand ortodoxii din fili, ar putea si ar vrea si-si zideasca
altar si sd aduca jertfa acasd la ci, ca si consatenii for necoure-
ligionari, dar conationali.

Nu le-a umblat bine acelor Roméni, cari la comisiunea ante-
rioard nu au cutezat si se declare in nici o parte. Pe acesti inter-
confestonali regulamentul i declara ex offo de unifi,

7. Unde locuitorit la comisiunea anterioard, nu au voit a se
pronun{a nicl pro, nici contra unirii, acolo biserica va fi datd
preotului unit. Poporul insi sa fie induplecat cu buna [a unire.

TR

EX St
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8. Daca apoi totus in unele locuri de acestea, mai tarziu
sc vor fi declarat pentru ortodoxie, singuratici, ori si mai muli,
acestia pot ramanea credinciosi episcopului de Arad. Biserica insa
nu isl pot zidi.

Deci rezerva politicoasa, acesti crestini o platesc parte cu
siluirea congtiintii, parte cu acea scddere, cd nu se mai pot
constitul in enorie independenti.

La calcaiul statutului apoi se spune, cumcd este a se pu-
blica din sat in sat, ci episcopul Aradului e liber in deprinderea
jurisdictiunei sale, nu altcum $1 poporului ortodox i-se asigureaza
libertatea exercitiului religios.

Privilegiile i raman intacte; insid nu vor fi volnici a pune
pedeci propagandei unirii. Propagarea se va face numai in chip
si cu mijloace crestinesti. Aceasta e voia Maiestatii Sale; contra-
venitorii isi vor frage pedeapsa.

E batdtor la ochi, cumcd in regulament nicéiri nu se amin-
teste de parohii, unde sa nu fie st greco-orientali. Deci parohii
pure unite regufamentul nu prevede. Credinciosii unitilor tofi
sunt mestecafl prin comune neunite.

Totdeodata din acest operat mai putem conchide, cumci in
cea mai mare parte a comunelor, orientalii sunt in maioritate si
¢t sunt numeroase acelea comune, unde nu este suflet de unit.

Regulamentul din vorba, a fost transpus in cate un exemplar
episcopitlor de Arad si Oradea. Cu o cale li-s'a acludat si un con-
spect despre parohiile unite si neutrale, dela comisiunea din
1754—1750. Accst conspect l-am examinat in primul nostru co-
municat.

Se mai constati din bartitle desbhaterilor comisiunii, cumci
pe timpul acestor framantari bisericesti, erau unitl in multe sate
in cari azi nu mai sunt, §i din contrd, in timpul prezent sunt
parohii unite bine intocmite in Bihor, cari atunci erau infregi in-
tregute greco-orientale. ,

Despre cei 23 preofi unifi, dati afarda de popor dela slujba
bisericeascd, comisiunea s'a ingrijit asa, ci si steie locului pana
vor fi deldturati cet impusi de popor si el apoi vor fi rehabilitafi.
De soartea lor precari am fost ardtat, ca s'a ingrijit episcopul
latin si arhidiaconul M. Drédgosy.' Acesti preoti sunt restauratorii

toAIc] ]6()._8111{1'1'1‘(1'}’ 80.
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unirii bihorene; ei aveau a fi firul de continuitate intre trecutul
si viitorul diecezei unite.' Dacit cumva s'ar fi solidarizat si acesti
preofi pe timpul comisiunilor, cu poporul, e de crezut, ¢d unirea
nu s'ar mai fi putut reculege pana la acea stare, carea e aptd
de a alcitui ¢ episcopie organizati §i cu sanse de cnceriri no-
tabili, in un viitor, irelevant ci - apropiat, ori foarte indepirtat.
Acesti preotfi supernumerari, igi creazd turmai, ridica biserica unitéd
trantitd la pamant; ei sunt mucenicii unirii vechi si apostolii si
eroii unirti moderne! in corpurile lor se simtesc durerile nasterii
si spiritele lor se apasd de greutafile inceputului. Nici un scop
nu se poate ajunge fird mijloace potrivite, si ceata acestor in-
significanti, a fost instrumentele si mediele inconstie quidem,
dar chemate a face din nou unire in Bihor. Istoria se repet.
In Ardeal tot asa s'a intAmplat cu unirea, ca st in Bihor, Preotii
au intiat-o, si cand curutii prinserd a stipani bimsor Ardealud,
poporul, care si dealtmintrelea nu stia mult de decosebirea cre-
dinfii, s’a lisat de unire; partea cea mai mare a preotilor insa
nu l-au urmat. Acesti preofi apoi s'an pus pe lucru si an adunat
iaras popor. Turma s'a fost prea risipit, decat si o mai poats
readuna intreagd, mai ales, cd poporul se incredintase pe deplin,
ci din schimbul religiei nu trage nici un folos gractic. Curutii
au spart biscrica Romanilor din Ardeal sau mai precis zis, ris-
coala curufilor a ocazionat §i gribit spartura, care si asa s'ar fi
intamplat, cici firea masselor e si refaci orice inoire, daci din
aceea nu poate trage foloase momentanc, si dacid in refacerea
aceasta nu 1-se pun pedeci mari. Pedect mai mari ¢ sistema-
tice, cum stim, nime nu a fost pus ardelenilor de a-si relua laras
ortodoxia veche, Divizarea Romanilor ardeleni in doud biserici
nu e opera unirii lui Atanasie, ¢i ¢ urmarea fireasca pentru ori
sl ce intocmire omeneascd, cand o parte nu tine conditiile la cari
s’a obligat.

Tipografia seminarului catolic din Oradea a edat pe anul
1765 calindar; in acela la pag. 22 si urmitoarele se face un se-
matism latinesc abreviat, despre clerul gr.-cal. roman supus ie-
rarhului catolic de Oradea.

v Bunpifay 76,
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Tractul Gyéres, cuprindea 8 enorii: Oradea, Haien, (H4jo)
Hegyesel, alias Harangmez, Rojt, Szakal, Homorok, Gireg (Gyires)
si Sant-Andrei (Szent-Audrés).

Pe parohul Orizii il chema loan Simion, era protopopul
tractului, denumit in 1763, mai inainte a fost preot in Belus. Acesta
cra unul din capetele cele mai luminate ale clerului unit, a ajuns
mai tarziu canonic s putin a lipsit sa ajungd urméitorul Jui Kovdes.
Ei era candidatul poporului. A lasat o fundatiec dupi moartea
sa.! Lui i1 erau coadjutori in Oradea Clemente Prelukay, Petru
Gergelyfii, Andrei AbrdhZdmovics i al 4-lea un anumit Alexa.

Tractut Crisului repede cu 13 parohii. Oficiul protopopesc
vacant. Parohiile cu numele sunt: Chiag (K6vdgd) Nagy-Borsod,
{poate Nagy-Barod = Borodul-mare) Nagy-Patak, Kopacsel, Ossi,
Krajnikfalva, Isépallag, Csészke, Feketepatak, Balnak (poate Ban-
laka) Vad (Rév) Battydn, Sore. In Vad era cantor un preot sfintit.

Tractul Kis Urégd, protopop Petru, parohul din Kis-Urégd.
Numiele alor 15 parohii era: Kis-Urogd, Sititelec (Székelytelek)
Siauaieu (Salyt) Rozsafalva, Nydrszeg cu doi preoti, Csehi, Mocsir,
Apéthi, Fekete-Gyéres, Pdsa, Bikacs, Oldh-Gyepes, Barakony,
Fekete-To, Nogiorid (Nagy-Urdgd).

Tractul Beiugului, protopopul era Vasile, preotul din Son-
kolyos. Tractul consta din 8 parohii: Beius, aici preotia Dimitrie,
Papolezay Sonkoly, Venter, Orvényes, Ujlak, Szombatsdg, Sebes,
Székal.

Tractul Vascaulni, cu 4 parohii: Vagciu, preotul de aici
George ¢ protopopul districtului, Susti, Lunkoj, Also-Kimpén.

Tractul Belului, cu 6 parohii: Grossi, George, preotul de aici
¢ protopop, Beel (Bel) Nyermeg, Maros, Vileni {Valdny) Tagado.

Tractul 7Twlka, 8 parohii. N'are protopop. Corddu (Kardd),
Kocsuba, Kesehdza, Petegd, Kdagolna, Gyanta, Dombravicza si
Urszad.

Tractul Laksde, cu 32 comunititi bisericesti: Pocsaj, preotul
Mihai Aron de aici e purtitorul protopopiei, Acqad are dot preo‘;l
Hosszu- Pdlyl Seiénd, Abraham, Széltalls. Poporul de aici, la
1727, prin stiruintele aprigului vladicd din Arad Sofronic Rava-
nicianin sc lipddase tot de unire.® Szunyogd, Vazad, Almdd,

' Ajei. 193---194.
P MHugrmazari VI, 34

15*
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Derna, Csandlos, Almaszeg, Piskos, Popesti, (Papfalva) Léta,
Vértes, Nadarin (Naddr-Telek) Csuha, Kakad, Pelbarthid, Kisldz,
Kirdlyi, Bozsaj, Monos-Petri, Sirsig (Sdrszeg), Peterd, Gyenet,!
Galos-Petri, Ciutelec (Csételek) Papfalva, Er-Tarcsa si Totialu,

Intreg vicariatul unit deci cuprindea 94 parohii matre, cu mai
bine de 100 preoti si cra arondat in 8 protopopiate.

Am amintit deja,* c& din lipsa de date st din pricina, ci
poporul fot in una varia, apoi si pufinele date, de cari dispunem,
incd sunt strasnic controversate, nu putem urmari pag de pas
bilanful miscérilor religioase. Nici barem in anumite intervale
raslete, nu ne di ména a fixa statistica aproximativi, a trecerilor
si retrecerilor.

Acum* la anul 1765 sunt 94 parohii si peste 100 preoti
plasati in 8 protopopiate.

La comisia din 1756, abia se mai declard cineva pentru
unire.> Numdrul degetelor dela doua mani e mai mare ca numarul
comunelor unite. Sufletele sunt 1952 — 823 = 2775.¢ Fumurile,
sau familiile acestora 255, copiii lor 431.7

In 1748, cand se cere instituirea vicariatului unit, se sustine,
cd sunt 100 parohii cu vr'o 40,000 de credinciosi si cit sunt pro-
specte de a mai converti 50,000. 3

La 1776, cand M. Dragosy cere la curtea din Vicina dotarea
clerului, afidm c& corul acestui cler consista din 25 preoti supra-
numerari, 5 coadjutori parohiali, 30 preoti parohiali si 4 proto-
popi. * Cat e de mult poporul nu sc insemneazi. Din notitele
lui Patachich insa aflim," cd sub pastorirea sa, (1759—1776) ar
fi fost unite incd 11 parohii, cu 2175 suflete capabile si 802
necapabile de sf. sacramente, pe langa unirea ce o conseamni el
in sematizmul din 17065; adeca am avea 105 parohii gr.-unite la
anul 1770.

t Acum Genyéte.

* Bunyitay 80, 81.

8 Aici 194 combind cu nota 5.

¢ Bunyitay 81, 74-—75.

¥ Bunyitay8l, 74—75.

S Ardelean 30, 95,

¥ Bunyitay 10. Popovicin, Uniune 228, dupi Csaplovies 51.
¥ Bunyitay 55, 62.

¥ Ardelean 42, 43; 113—117.

1 Ardelean 34. Aici 190 nota 4.
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In cet 11 ani, cat a pastorit Dragosy s’au intors la unire
19 comune, si asa la anul 1785, credinciosii sdi ar fi fost 20465,
impartifi in 157 comunititi, dintre cari 54 matre cu 17,929 si
103 filit cu 2,536 suflete.!

In 1781, prepozitul unit George Farkas® refercazi la Roma,
¢4 in eparhia gr.-cat. a Ordzii sunt 44 parohii.

In 1737 se asereazid umirea alor 147 comumtifi.? Poate ca
acestea 147 de parohii sunt vanatul din anul 1736, cand 178 de
preofi din protopreshiteratele: Lunca, Bistra, Bércau s$i Erin in
frunte cu 4 protopopi: George Pop din Beiug, loan Pop din
aritul Eriului, Petru Pop din Orade si Mihaiu Pop din Lunca,
cer ca si fie iards reprimiti la unire. Dénsii adecd pand la 1728
au fost uniti si atunci au trecut la ortodoxie.!

E din seami afard greu, ca sd stabilim motivul ftrecerii-re-
trecerii acesteia in massa.

Dupi izvoarele catolice,” altcum e¢i preoti insisi o spun si
pun negiti pe alb, in petitia lor din 1736 Aprilie 18, adresati pri-
matelui din Strigon, ¢ cu 8 ani inainte, adecd in 1728, au trecut
la ortodoxie, fiind fortati; jurdmantul de credintd l-a stors dela
el poporul inarmat, prin ameninfiri. Inima nicicind mu i-au tras
la viadicul sirbesc. Acuma Spiritul sfant le-a luminat mintea, <nu
mai voim a ne deslipi dela unirea atit de mantuitoare»; §1 in
numele ramisitelor noastre recunoastem si alegem de episcop le-
giuit, precum §i mai nante am fost ales pe episcopii din toate
vremile ai Orézii, numai «<principalitatea voastri> si ne apdrati
st spriginii.

Domnul V. Mangra insd, a descoperit un document, care se
péstreaza la arhiva comitatutui Bihor,* din care se adevereste, ca
trecerea aceasta cumulativd, necum si fi fost siluiti, c¢i din contrd
a fost cerutii stiruitor, de ceice au trecut. Ei la 22 Septemvrie,
1727, au tinut in Olosigul-Orizii, -adunare parfialds, §i an dat
o rugare redactatda ungureste, dar isciliti romaneste, vicecomi-

v Ardelean 51, 123, 124,

t Ardelean 58, 132

& Bunyitay, 50, 62.

4 Bunyitay 48, 49. St. Pop ,Unirea* 71.
¢ Nitles, 1, Symbolae 524-—526, Bunyitay 50, Ardefean 9—10, 76, 77, aici docu-
mentul latin alui Nilles e iradus roméneste.

¢ Anul 1727, fascicola VI, Nr, 28,

[y
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telui comitatului Bihor, cii volesc cu orice pre{ «sd fie neunifi
si sit s¢ tind de cpiscopul lor 'din Arad, Vichente loanovics.

Noi presupunem, ci cei din adunarca din vorbid, sunt tot
una cu ceice in 17306 voiesc si se uneascd si carl zic despre
sine la anul 1736, ¢i acum 8 ani sau facut ortodoxi. Din Sep-
temvrie 1727 pand la Aprilie 1736 e insd 9'/, ani. E cu putinta
cumci ceice se sfatuiesc in 1727 in Olosig sa se fi lipidat formal
de unire numat in 1728, ei in scrisoarea lor indreptata viceco-
mitelul nu zic cd sunf neunifi, ci cd volesc sd fie atari.

Relevim ci la scrisoarea din 1730 figureazi 4 protopopi, la
cea din 1727 e cu unul mai malt. Numai Mihaiu dela Lunca,
figureaza in ambele acte.

Reproducem subsemnirile.

In 1736: Preotii bisericilor valahe, din districtele, Lunca,
Bistra, Barcdu si Erin 178 de insi, cu protopopii lor la olalti:
George Pap al Beiusului, loan Pap al tinutulyi Bél, Petru Pap al
Orazii, Mihai Pap protopopul Luncei, tofi din comitatui cetitii
Bihorului. _

In 1727: <Eu protopopul Mihaia dela dunca (sic) cu toti
preotii §i cu biraiele din toate satele impreuna.

Eu protopop Gavra dela vidicul Beiusului cu tofi preotii si
cu toate biraele vidicului Beiusului. L. S.

Eu protopop loan dela Cefa cu toti preotii din Campia
Ordzii si cu biracle din toate satele dela Campia Orazii. L. S.

Eu protopop Gavrila dela Popmezeu, impreund cu toti preotii
dimpreuna cu biraiele. L. S.

Eu protopop {iarge din Pestes, de pe Crisul-repede dim-
preuni cu toti preotii si cu tofi juratii. L. S.»

«Toatd biata romanime $i popime romaneascd dela Lunca,
Bistra, Bérciu, Crisul-repede, Cei din vecindtatea Orizii, Cei din
ttnutul Beiusului toti dimprewna..

Protopopul Mihai dela Lunca nu apasa pecetea. Poate nu
avea.

In amintitul cilindar-sematism a lui Patachich, din 1705,
arhiereul si arhidiaconul gr.-cat. asa sunt indusi: -Ilustrisimul si
reverendisimul domn Melentie Kovics, episcop de Tegeana, sufra-

! Rev. ,Biserica §i $eoala' Arad. 1904, Nr. XIX pg. 103 -166.

e
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ganeul si vicarul general al episcopului Patachich, intra cei de
ritul grecesc. Reverendisimul domn Moisd Dragosy, iereu unit
de ritul grecesc, arhidiacon diecezan. !

Relevam, ci sufragantul umt avea sigilul siuw propriu; in
acela era scobit un scut, cu coroana de nobil si cu insignii ponti-
ficale; in scut iards era gravat o bisericd cu un turn $1 cu doud
feresti. 2

Dieceza latind oridana altcum avea si de mai inainte sigil
separat pentru fidelii sai uniti. Era sigilul arhidiaconatului «Sigillum
Archidiaconatus Graeci Ritus.» Inscripfiunea era in linia de cerc.
Figura sigilulii incd cra cerc, de mirimea unui ban vechiu numit
thusag.» La mijlocul sigilului era bustul SE. Nicolau; cel mai popular
sfant in ritul oriental ® deveni patronul unitilor, si chipul acestui
icrarh vestit impodobi emblema oficiala a bisericii lor. ®

Sigilul acesta a cxistat st inainte de a avea Romdinii unifi
arhidiacon roman. Arhidiaconul unitilor, canonicul latino-catolic,
Paul Laszld, sicuiu, la 1725 il avea deja. La propunerea lui s'a

facut acest sigil.?
Gruia.

Celce inbeste adevdrnl §i dreplatea. acela, nu foarce min-
ciuna nici tesd intriga, care este aliata nedespdrfiid a minciunii.
Duloviicul.

' Bunyitay 80.

Pana bine de curind s’a sustinut, cuincd M. Dragosy la provocarea congregatiei
de propaganda fide din Roma, la 12, III, 1777, a scris acelei congregalii un tractat
despre ,,originea, progresares, intoarcerea Romanilor si a episcopilor lor®. Acest studiu
e de mure importania istorica. In partea a doua cu multa iscusin{d se insistd pentru
restaurarea mitropoliei unite, care av confribui puternic la latirea unirii. Vezi-l la
Cipar: Acte 1—2U si Ardelean \. ¢. partea I, 73- 90 romdineste, la pagina 155—170 lati-
negle, Intrd lectiunile Cipar i Ardelean este nitici varianla. Compard cu Si Pop,
HUnirea® pg. 32, 1l si Ardelean 1. c. partea il, pg. 52. A. Bunea insd a dovedit in
psematismnl® iubilar al arhidiecezei Blajulni, pg. 53, ca autorul nu e Dragosy, ci Zacheu
Verner. Cnf. foaia ,,Unirea® Blaj 1905 pg. 207.

* Bunyitar 60, nota 2. Discursul lui Bunyitay atit de des citat aici e tradus gi
roménesle in ,,Familia“ Oradea-mare din anul 18902 de Teodor Rogn, prof. din Beius.

* Despre Nicolan zic rusii, ca dacia moare Dumnezen, pe ¢l il pun de Dumnezen,

* Bunpftay 45 nota 2, 46 nota 1, 39. '

? Bunyifgy 45 nota 2, 46 nota 1, 39,
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HIROTONIA CA PEDECA PENTRU CASATORIE.
O chestivne de drept canonic trafald in limba sirbeascd de Frea Slintia S2 episcopu! Dalmatiei
Dr. Nicodim Milas.
(Urmare).

La sfargitul veacului VIl s'a pornit din nou miscare in jurul acestei
intrebiri, din motivul cd nimenea nu mai loa in seamd legile lui Tustinian,
$i pentrucd prin canoane nu era nimic preseris, ce si fi avut putere obli-
gitoare pentru intreaga bisericd; jar cele doud canoane sc considerau
ca avand putere de drept numai pentru bisericile particulare.  Ciasatoria
preotilor dupd hirotonie se considera de un lucru normai, si in tmpul
despre care vorbim erau mulli preofi césatorifi dupd hirotonie.  Accasta
a indemnat statul si lucreze ca si se aducid iardiy in vigowre legile cari
le ddduse mai nainte in aceastd chestiune. Publicarea unei legi noua din
partea statului nu se pdrea potriviti, pentruca si acelei legi i-se putea
intampla ceeace s'a intdmplat cu legea fui Iustinian, Pentru accea impératul
bizantin de atunci fustinian [I Rinotmet se hotdreste si reguleze chestia
aceasta prin un decis al bisericii ecumenice, carui decis vor trebui apoi
sd i-se supuie toti membrii clerului.

La inceputul anului 691 s’a intrunit sinodud ecumenic quini-sext frilan.
impéaratul invitd sinodul si discute intrebarea casatorici preotilor si si al-
cdtuiasca o lege in privinta ei, ceeace s’a si facut. La sinodul acesta au luat
parte si reprezentantii bisericii din Roma, cari au propus si se opriasca
peste tot césitoria clerului si sd se introduca celibatul. Aceasta a respins-o
sinodul. Luand in considerarc ¢d atunci era un numir nu neinsemnat de
barbati (olx oiiywr yhgos, non exigua hominum multitudo), cari erau in
slujba preotiei si cari s'au insurat de doud-ori, tot aga i de aceia cari s'au
cisitorit dupd hirotonie (were iy yeiporovior yiwc fvi apndopdiigoerree,
qui post ordinationem uni matrimonio se applicaruut), sinodul a edat ca-
nonul respectiv, care in privinta intrebarii din urmi adeca a preotilor, cari
s'au casatorit dupd hirotonie, orinduicste ci au si se supund pentru timp
scurt (€xd Jpeyiv rere yoorowr, brevi aliquo tempore) epitimici, apoi si
sc despartd de femeile lor, dar dupéce au suferit epitimia, sd fie restituifi
in gradul lor ierarhic atthe adroic v roicolxeioie daoxaracradijva: Feltuoic,
rursus propriis gradibus restitui). Asta o ordndueste canennl 3 al acestui
sinod trulan.! far pentru viitor orindueste acest sinod in camonul 6, ca
nu-i perrnis nicidecum («ndeame ¥yeer &deceer, nulli penitus liceat) nici sub-
diaconului, nici diaconului $i nici presbiterului si se ciisatoreascd dupa
hirotonie; iar cine o face aceasta sd fie depus.? Oranduirea aceasta a ca-
nonuiui 6 trulan avea si fie o normd generald pentru intreaga biserica
rasdriteand In tot Hmpul viitor; si ca o lege positiva bisericeascad existd

1 Sintagma [1. 312. 313,
? Sintagma II. 318,
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ca de fapt i astizi in acea biserici. Astfel din acel timp hirotonia ¢ re-
cunoscuid de pedecd canonicd pentru cdsdtorie.

Daca se aseamidnd aceste doud canoance dupd continutul lor, se
vede, ca acest sinod ecumenic in fond recunoaste, cd respectivil preot
poate sd se césitoreasca si dupd hirotonie si cd astfel in feorie hirotonia
nu-i nici o pedecd pentru cdsatorie; dar iz praxd a aflat acelas sinod,
¢a accasta nu trebuie aplicatd, pentruci ar putea da anzi la aspre observiri
la adresa starii preofesti, precum s'a exprimat acest sinod in canonul 12,
oprind episcopilor sd triiascd in casitorie. Cel dimtai canon (3) cuprinde
invatatura fundamentald despre césitoria preotilor; celalalt (6) canon ordn-
dueste cum trebue si fie praxa in aceasta privintd dupa parerile din timpul
acela. Cel dintdi din aceste doua canoane, abstrigind dela orinduirea
ce o da provizor pentru preotii cei casatoriti de pe atunci, ¢ foarte important,
pentricd confine expresiunea unui sinod ecumenic §é recunoaste, cd un preot
si dacd §'a casdtorit dupd hirotonmire, poate fofus rdmdnea preoi ca si
indeplineascd serviciul la altar, deci ci hirofonia in fond nu-i nici o pedeca
pentri cdsdtorie.

Un sinod ecumenic, ca supremul organ autoritativ in biserica intreagi
nu a putut sd nu o recunoasca aceasta, pentruca asa este invatatura sf. scripturi,
deci invatatura cuprinsd in dreptul divin, Ludnd aceasta in considerare,
celalalt canon {6) al aceluias sinod, trebme privit ca o oranduire, care
desi a existat in singuraticele biserici particulare, totug a fost provocatd
de imprejuridrile acelor timpuri, cand s’a finut acest sined, precum si de
parerite, ce le aveau parintii sinodului despre cisatoria preotilor, — asadari
o oranduire, care se poale schimba, dacd ar veni alte imprejurdri si dacé
legiunitorii bisericesti ar reveni la acele pareri despre casitorie in genere
si despre casatoria preotilor in special, cari e au scriitorii sfintelor cérti
ale testamentului nouw.

Orinduirea amintitd a canonuhui 3 al sinodulut trulan, cd trebue si se
desparta de femeile lor toti acei preoti, cari sau insurat dupd hirotonic
si al ciror numar era desful de considerabil (non exigna multitudo), a
fost sanctionatd cafiva ani mai tarziu §i de stat, prin novela aceluiag Imparat,
lustinian I, din lanuarie an. 706.!

Aceastd noveld a fost publicatd in urma plansorii patriarhuiui Cir
catra impdratul, cd cei mai mulfi preoti, cu deosebire in eparhiile din apus
ale patriarhatului, nu vreau sid se supuie de bunid voie acelel oranduiri a
sinodului i nu vreau sd se despartda de sofiile lor. Ci fost-au silifi acei
preoti s’o faca aceasta dupid publicarea acestei novele, nu e cunoscut;
dar e cunoscut, cd in cler domnia mare nemultamire, nu atit pentrucd au
trebuit mulli, pentru evitarea pedepsei, sa-si piraseasci vieata familiara, cu
care s'an obicinuit si la care credeau cd au drept prin lege, ¢ mai mult

t In aceastd noveld e indus din cuvint in cuviat textul canonului 3, din sinodul
trulan. )
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pentru oprelistea generald, ce s’a dat acum, ca nimeni din cler, nici chiar
subdiaconul, care nu avea hirctonia, nu are voie sa se cdsltoreascd dupd
sfintirea sa. Aceasta a dat ansi la multe nedumeriri in cler, cici mulii
se impotriviau pe fafd acelei oranduiri canonice, §i autoritatea bisericeascd
nu a fost in stare nici cu ajutorul statului, sa sileasca clerul la supunere.
In mai multe eparhii ale patriarhatului din Constantinopol, i aproape in
intreg cuprinsul patriarhatului din Alexandria, episcopii, ca sd linigteascd
clerul, au permis sd se purceada in infefesul sus amintitului canon 10 al
sinodului din Ancyra; au permis adecd, sd se cisdtoreascd preotii, cari au
intrat necésatorift in cler, daca declarau episcopului in timpul hirotoniei,
ca se vor casalori [a timpul siu, ceeace putea fi cel mult doi ani dupi
hirotonire. Aceastd praxa s'a rispandit apoi ca normd generald si in
celelaite eparhii ale patriarhiilor rasiritene.’ Pe timpul sinodului ecumenic
al VIl (787), parin{ii acestui sinod nu s'au aflat indemnati si se ocupe cu
aceastd chestiune, cu toatecd au publicat destule canoane, cari se refer
exclusiv la disciplina preofeasca, Nu s'a mai atins nimenea de chestia
aceasta nici in suta urmitoare, dupd acest sinod. Abia pe timpul domniei
imparatului Leo cel infelept a venit iards la ordineca zilei aceastd intrebare.
Indatd, in anui cel dintai a domniei sale, la rugarea patriarhului Stefan,
cedi Leo (886) o noveld, din care se vede cum a stat pand atunci chesti-
uneca ciasitoriei prectilor dupd hirotonie. [n accea noveld se constatd, cum
s’a desvoltat obicejul in bisericd, ca s# se primeascd in cler oameni nein-
surafi iar dupd hirotonie si li se permitd ca in restimp de doi ani si se
cisdtoreascd. Impiratul afla ci acest obiceiu ¢ impotriva normelor bise-
ricegti, $i porunceste ca in privinfa casdtoriei si se tie norma primita din
vechime, iar aceastd normé e canonul 6 al sinodului trulan, cu toateci in
insas novela impdrateascd nu se aminteste despre el.?

Dar ca nici novela aceasta a lui Leo, ca si celelalte oranduiri bise-
ricesti $i civile, nu a fost in stare sd impiedece casatoria preotilor dupd
hirotonie, §i ca aceasta a durat §i dupa aceca mai multe veacuri, — o
dovedeste intre altii si patriarhul din Alexandria, Marcu, care in 1105
adreseaza lui Teodor Balsamon intrebarea: de au voie diaconii si subdia-
conii si se insoare dupé lege? Jar Balsamon fii rdspunde in infelesul no-
velei amintite a impéaratului Leo* Dar si din veacul XTI sunt documente
despre aceasta. In biserica din Corint se aflau in timpul acela mulii preoti
in parohii, cari trdiau in cdsitoria a doua, dupidce au rdmas vdduvi din
prima cisitorie. Aceasta nu era nici decum bititor la ochi, nici rusinos,
pandce unul din astfel de preofi a comis adulter si a dat ansid la un
scandal public. Un calugar de atunci, cu numele Teodosiu, folosegte oca-

! Aceasta se vede din o noveld a Imparatului Leo cel intelept (386--912), care
va fi indusd mai jos.

* Tipirita in original la C. E. Zahariae a Ling., Novellae Constitutiones impera-
torum post lustinianum. Lipsiae, 1857, pag. 71.

8 76. Sintagma, IV, 477.
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ziunea cu preotul, care a comis adulter dupice s'a insurat a doua-oari
$i pune intrebarea, cd in general e permis si ramaie in slujha preotiei
acela care s'a casitorit dupé hirotonie si il roaga pe cunoscutul hartofilax
Nichifor al patriarhului din Constantinopol, si-i comunice in scris parerea
in chestiunea aceasta. Hartofilaxul ii implineste dorinta lui Teodosie si
in anu! 1255 ii scrie o epistold, in care intre altele ii spune, ci dupd dis-
ciplina canonicd nu pot si sdvarseascd slujba preofeasci, aceia cari au
comis adulter, sau cari s’au insurat de doud-ori.

Din maérturiile ce au fost induse acum se vede, ¢l nici pand in veacul
al Xlll-lea nu sa putut sili, preotimea si se supue oranduirii sinodului
trulan, cd hirotonia e pedecd pentru casatorie si ca preotul viduv nu se
mai poate insura; jar dela sinodul trulan $i pand la hartofilaxul Nichifor
trecusera peste cinci veacuri si jumatate. C3 mai avut-au jprile] biseri-
cile particulare si intrebe, dupa veacul XIII, pe canonistii cei invitati ca
sd le clarifice chestiunea aceasta, precum a intrebat patriarhul Marcu din
Alexandria si cilugérul Teodosiu din Corint, si de s'a practicat $i mai
departe in singuraticele biserici particulare, ca preotii vaduvi si se cisd-
toreascd, nu ne este cunoscut, Fapt e la tot cazul, ca nici pana la sinodul
trulan si nici cinci veacuri $i jumdatate dupi acest sinod, in praxd nu se
lua pretutindeneca in seamd acea opreliste, care le interzice preotilor vi-
duvi cisatoria,

Il

Dar ceea-ce oranduieste canonul 6 trulan e obligator, dat fiind intr'un
conciliu ecumenic, pentru toatd biserica ortodox i nimenea nu-i indrep-
tafit sa se opund arbitrar acestui canon. De fapt insd, am vizut cd nu a
fost observat pretutindenea si in toate timpurile i ci totdeauna s’au ridicat
voci de nemuliimire, chiar si protest public impotriva oprelistii, ca in caz
de lipsa preotii vaduvi sa se cisdtoreasca din nou; am vizut totodatd si
motivele la aceste. Acele motive existd si astazi; dovadi nemulfimirea
preotimii, care in oprelistea aceia vede un act, ce nu e bazat nici pe in-
vatatura sfintei scripturi nici pe dreptul firese i care crede ca cu putina
bunivoin{a din partea ierarhiei s'ar putea ajuta la aceasta. Se vedem cum.

N

Oprelistea de a se casatori preofimea vaduvd nu izvoreste din dreptul
divin, ci ea se bazeazd pe dreptul positiv al bisericii si ¢ asadara lege
bisericeascd, ce a edat-o bisecica in urma puterii sale legislative. Intre
legile cari izvoresc din dreptul divin si intre legile edate de puterea bi-
sericeascil existi o deosebire, care rezulti din fondul acestor legi, cum
gi din invatatura dreptului bisericesc. Legile cele dintai se referese la cre-
din{d.si morala si sunt absolut obligitoare pentru toti §i pentru fiecare
membru al hisericii, ori unde ar fi el si ori cdnd ar trdl. Ele sunt bazate
pe sfAnta scripturd $i ca atari au si trebuie sd aibd valoare pentru toate

' 77 Sintagma. V, 390
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timpurile, iar cine le vatimi si nu li sd supune, acela In momentul acela
inceteazii de a mai fi membru al bisericii. Legile bisericesti se referesc
la vieata externd a bisericii, ca sd se sustic buna randuiald in bisericd si
sd se ajungi scopul pentru care existd biserica, pentru aceia si si numesc
cle legi disciplinare ale bisericii. La sinodul cel mare din Constantinopot
din anul 920 la care au fost de fatd reprezentantii intregei biserici s’au
ingirat toate legile bisericesti din timpurile cele mai vechi, fncepand cu
sinodul din anul 314 si pana la sinodul constantinopolitan din anul 879,
si s’a recunoscut, cd aceste legi sunt obligidtoare pentru intreaga bisericd.
Dar aceasta nu a declarat-o in inteles abselut sinodul din anul 920 precum
nu a declarat-o nici sinodul trulan care vorbeste despre aceasta in ca-
nonul 2, si nici conciliul VII ecumenic, care a amintit si el despre aceasta
in canonul sau 1. Puterea legislativi a Dbiscricii a avut totdeauna si va
avea totdeauna dreptul, ca dupd imprejurdrile si trebuintele bisericii sa
scoatd din vigoare ordinatiunile vechi §i sa stabileascd altele noud, rima-
nand firegte credincioasd principiilor fundamentale referitoare la organi-
zatia si vieafa bisericii, cari principii sunt exprimate in invatitura dumne-
zefasca a sh scripturl. Oranduirile celor trei sinoade mari amintite nu
marginesc puterea autorititilor legislative in schimbarea vre-unei legi vechi
sau edarea alteia noud, ci mirginesc velnicia singuraticilor in orice grad
ierarhic s’ar afla el cand ar vol si scoati din vigoare sau sd modifice im-
potriva spiritului dreptului bisericesc sau manati de patimi omenesti vre-o
lege, care este primitd de intreaga biseric.

Aceleasi oranduiri nu méarginesc insi nici decum autoritifile bisericesti,
ca avand in vedere trebuintele noud ale bisericii si pédstrand spiritul drep-
tului bisericesc si edeie vre-o lege noud sau si deie alta formd vre-unei
legi din frecut. Adevirul credinfei gi al moralei e unul, care nu se poate
sterge si care trchuie si ramand totdeauna unul si acelas. Dar legile dis-
ciplinare, cari se referesc la vieata externd a bisericii §i cari reguleaza re-
ferintele externe din bisericd, se pot schimba i sau schimbat cu insag
vieata bisericil. Duhul sfant, care a inspirat pe pirinti, cdnd au edat in
sinoade legile respective, avand in vedere trebuintele bisericii dintr'un
timp anumit, nu va inceta sd inspire pe parinti, cand se aduni ei intr’alt
timp, ca dupd trebuinfele noudl ale bisericii 54 schimbe unele legi din
trecut, sau sd edeie altele noui.

Precum sunt legile credintei si ale moralei absolut obligitoare pentru
oricine, care apartine bisericii crestine, tot asemenea sunt ele neschim-
babile, avind sd rdmana acelas in toate timpurile. Legile disciplinare bise-
ricesti nu sunt neschimbabile, ele s’au gi schimbat de fapt in cursul vea-
curilor, Istoria legislatiunei bisericesti ne di despre aceasta multe marturii,
dintre cari vom induce numai unele. Canonul 5 al sinodului prim ecumenic gi
canonul 19 al sinodului al patrulea ecumenic, tot asa i al 37-lea canon apo-
stolic, ordnduiesc, ca in fiecare an sa se tind de doudori sinoade episcopesti in
fiecare mitropolie; iar sinodul trulan in al 8-lea canon al sdu, ca i sinodul
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al septelea ecumenic in al 6-lea canon schimbi aceasta ordinatiune din cauza
imprejurarilor noud din biserica i stabilesc ci astfel de sinoade sa se
fic numai odatd la an.

Prin al 15-lea canon din Neo-Cesaraea, s’'a stabilit, ca nici o biserici,
fie cetatea in care s'ar afla ea oricit de mare, s nu aibd mai multi decat
septe diaconi, iar sinodul trulan prin al 16-lea canon al siu a sters aceasta
hotarire. O mirturic foarte insemnatd despre aceea, cum sunt de schim-
batoare legile disciplinare bisericesti, ne di canonul 6 trulan, care l-am
amintit deja de vre-o cateva-ori. Sinodul din Neo-Caesarea in canonul 1
al sdu oprise numai presbiterilor césdtoria dupa hirotonire, neamintind de
diaconi si subdiaconi, iar sinodul din Ancyra permite in canonul al 10-lea al
sdu diaconilor sd se poatd insura s$i dupd hirotonie; sinodul trulan prin
canonul amintit a schimbat aceasta $i a oprit, pe langa presbiteri, si diaco-
nilor i subdiaconilor sd se insoare. Ce fel de criteriu i-a condus pe legis-
latorii bisericesti, cand au schimbat legile disciplinare bisericesti existente
si le-au inlocuit cu altele, s& vede maj bine din canonul 12 al aceluias
sinod trulan. In sinodul al saselea din Cartagena din a. 401 s’a edat un
canon, in care se recunoaste si episcopilor dreptul si poatd tral in cdsi-
torie cu sofia lor, numai céat trebue sa se abfie dela femeie in timpul
hotarit pentru serviciu. Acest canon a fost primit in sinodul cel mare
din Cartagena an. 419 i este al 70 (81} canon al acestui sinod. Tot ase-
menea, cd episcopul poate fi insurat, si cd nu-i este permis sa se desparta
~de sotia sa, prescriu canoanele 5 §i 51 apostolice, Sinodul trulan in al
[2-lea canon al siu a schimbat-o aceasta §i a orfnduit, ci episcopul nu-i
permis si fie insurat. O schimbare insemnati a fost aceasta, pentruci in
intreg patriarhatul din Alexandria erau atunci (sfargitul veacului VI)
aproape tofi episcopii insurafi, deasemenea se aflau mulli insurali §i in
celelalte patriarhate si parintii sinodului trulan au aflat, cd aceasta e pentru
popor «obiect de scandeld», de aceea au si cdat acel canon, justificAndu-si
astfel purcederea: <lar noi ordnduim aceasta, nu pentruca si se sisteze
sau si se strice, ceeace s'a stabilit prin apostoli (adeci, c& episcopul trebue
sd fie barbatul unei femei I, Tim. 3, 2), ¢i pentrucd ne ingrijim de man-.
tuirea poporului §i de inaintarea hii in bine si pentruca sa nu fie nici o
patd pe statul preofesc; pentrucd dumnezeiescul apostol zice: toate le
faceti intru marirea lui D-zeu, nu fiti scandeld nici iudeilor, nici elinilor,
nici bisericii lui D-zeu, precum si eu intru toate fac pe voia fiecdruia,
neciautind folosul propriu, ci al multora, ca si se mantuiasca; luati pilda
dela mine precum si eu dela Christos.» Prin aceasta e stabilita si prescrisa
norma cum si purccada biserica in toate timpurile viitoare, de céte-ori
va fi trebuinta, si se schimbe sau sid se sisteze vre-o lege disciplinara
cxistentd,

lar daca toate canoanecle amintite acum au putut fi schimbate si in-
locuite cu alte noud (si am fi putut induce incd alte multe canoane, cari
ca i aceste au fost schimbate de autoritdfile legisiative aie bisericii) ase-
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menea se poate supune schimbérii ori-care alt canon disciplinar, cand se
naste trebuinta $i cdnd o pretinde aceasta interesul bisericii, buna randuiald $i
pacea ei. Poate asadard fi supus sclhimbdrii si canonul, care cpreste cdsd-
toriu preofilor vaduvi, pentracd nici acesta nu-i altceva decdt o lege disci-
plinard bisericeascd. Ne ludnd in seamil partea formald a schimbdrii, ci vor-
bind de insus obiectul canonului, ¢ destul sd asemanam acest obiect cu obiectul
sus amintitului canon 12 al sinodului frulan, ca si se vada indati, ca cu mult
mai micd ar i aceastd schimbare decit aceia, ce-a facut-o sinodul trulan.
fn sine intrebarea despre cisdtoria preofilor vaduvi, sau cu alte
cuvinte, despre hirotonie ca pedecd pentru cisitorie, ¢ cu mult mai
neinsemnatd decat intrebarea despre casatoria episcopilor. $i e mai nein-
semnatd de aceea, pentrucd dreptul episcopului de a avea solie legitima
$i familie isvoregte din sf. scripturd, dar cd preotul vaduv nu ar avea voie
sd se cdsidtoreascd, sau ca hirotonia ar fi pedecd pentru cdsidtorie, nu e
spus nicairi in si. scripturd, ci sa bazeazd numai pe o lege Dbisericeascd,
edata intre anumite Imprejurdri ale unui timp, cand in ierachia bisericeasca
domnia o parerc unilaterala despre casatoria preotilor. Dacd autoritatea
legislativa bisericeascd a aflat cii poate schimba ceva ce-si are baza sa in
dreptul divin, atunci mai usor i mai liber poate ea schimba o ordina-
tiune, care nm'are bazd in acel drept. In canonul 12 trulan amintit se spune,
ci episcopul nu-i permis se aibd femeie, cici de ar avea, aceasta nu ar
servi «spre mantuirea poporului §f Inaintarea tui in hines, cf ar {i <o patd
pe starea preoteascds, Cu totul aitcum std lucrul, cand se trateaza despre
ingiduirea casdtoriei preofimei vaduve, pentruca aceasta nici pe departe
nu ar fi spre dauna mantuirii poporuiui $i a inaintdrii sale in bine, nici
nu ar fi o patd pe starea preoteascd, cf dimpotrivd ar servi spre impi-
cinirea acelor, cari au a se ingriji de mantuirea poporuiui si de moralul
lui, gi ar sterge o patd de pe starca preoteascd. Pe langd aceea, dacd vom
privi cu atenfiune la caracterul sacramental al tainei césatoriei si al tainei
preotiei (hirotoniei), nu vom afla nicairi nimic in invatitura dogmaticid a
bisericii ortodoxe, ce ar dovedi ¢d una dintre aceste taine are maij mare
inscmnétate sau mai mare sfintenie decat ceecalalts si cd una ar eschide
pe ceialaitd. Amandoud sunt de origine dumnezeiasca $i amindoua sunt
tot atit de sfinte si mantuitoare. $i cu nimic $i de nimenea nu se poate
dovedi, ca hirotonia in sine ar fi o pedecd pentru casitorie sau ci aceasti
pedeca ar fi urmarea nemijlocitd a hirotoniei. Astiel nu invata nici biserica

" Prei. 1. F. Schulie dupice a indus canonul sincdulyi tridentin despre celibatul
preotesc zice: ,,Die Kirche hat nicht erklarvt, dass aus den Wesen der Ordination die
Nichtighet! dey Ehe eines Priesters folge, m. a. W. dieselbe hat nicht die absolute Noth-
wendigkeit des Colibats zom Dogma erhoben, konnte dies wich nicht, weil solche Fhen
lange Zeit hirdurch s wiltig von der Kirche angesehen woiden ... Das Ehehinderniss
des geistlichen Standes, soweit ¢r dic hoheren Weihen umfasst, ist durch ein positives,
allgemeines Gesetz der Kirche auigestellt, nicht aber ein nothwendiger Ausfluss der
Ordination.* Handbuch des katholischen Eherechts. Giessen, 1855, S. 208, 200,
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nu se poate niciodatd repet], iar cisatoria a doua o recomandi pentru incun-
jurarea diferitelor rele insug apostolul Paul. Hirotonia nu o pot primi
decét cei alesi; iar cidsitoria e lege fireascd pentru toti camenii. Cénd a
zis D-zeu oamenilor celor dintai «cregteti si va inmulfiti> a spus-o aceasta
pentru tofi oamenii din lume; iar ci dela aceasta porunci dumnezeiasci
ar fi eschigi preotii, pentrucd din intdmplare au rdmas vaduvi, nici o urma
nu se afld in sf. scripturd, precum nu este urma in sfanta scripturd niciiri
despre aceea cd forul bisericesc ar avea dreptul si lipseascid pe om de
libertatea sa naturalad si sa-1 subjuge cu puterea dispozifiunilor sale. Dacid
asadard cidsatoria este o institufiune legald pentru toti oamenii dela care
nu sunt eschigi nici preotii si daca se poate hirotoni unul insurat permi-
tandu-i-se sd trdiascd in cisitorie si ca preot, apoi dacé tainele cisatoriei
si ale hirotoniei nu se eschid una pe aita, atunci nu subverseazd nici un
motiv indreptifit pentru a impedeca preotii viduvi si se cisitoreasca, nici
pentru a opri pe acel preot, care a intrat necisatorit in cler, s se cisi-
toreascd dupd hirofonie. Accastd opreliste sar putea motiva cu sute de
argumente diferite, precum fac teologii romanao-catolici, cind motiveazi
celibatul preotilor, dar toate acele motive cad i trebue si cadd inaintea
legii naturaie despre cdsdforie, care lege a proclamat-o insus Dumnezeu,
jar fiiul lni Dumnezeu a intdrit-o in crestinism.

Despre partea practicd a acestei chestiuni e superflu a pierde multe
cuvinte, pentrucd in intreaga bisericd slavid si in locul prim in cea ru-
seascd, ba se poate zice, ci nici in celelalte biserici ortodoxe particulare,
nu va exista om cult §i constiv de conditiunite unei viefi sociale regulate,
{de preotime nici nu vorbim) care nu ar infelege cat e de tristd vieata
preofilor vaduvi §i cat de neindreptatiti e acea lege bisericeasca, care
i astizi e incd in deplind vigoare in intreaga bisericd ortodoxa gi care
opreste preotilor si s¢ cdsitoreascd a doua-oard. Cine infelege aceasta
vine ugor la convingerea cid trchuie si se modifice acea lege, pe cit
cere trebuinta, permitindu-li-se preofilor: cdsatoria sé dupd hirofonire, cum
a fost in cursul multor veacuri. Despre partea aceasta practicd induc aici
ceea-ce a spus fericitul episcop Jiveovial intr'o brosurd a sa din 1877:

«Vieata preotului viduy e cea mai {risti, cu dcosebire a aceluia, care
are copii mici, necrescuti. Nici nu-gi poate conduce casa fara sotie le-
gitima, precum o pretinde aceasta dela el apostolul Pavel, nici instrdina
nu se poate. Femeile straine ii impragtie toatd avutia si astfel dimpreuna
cu gospoddria ii decade si casa sa, iar cu casa §i copiii sdi §i cu acestia
contigentul cel mai mare al preotimii viitoare., lar fara de strdind la casa,
nu poate fi un astfel de preot nenorocit, deoare-ce ii trebuie cineva, ca
sa-1 serveasci.

«Ce si se spund despre aceea pagubd morald a poporului si a bi-
sericei, care provine de aici? Pana cdnd va dura starea aceasta, pe lingi
toatd abstinerea si infranarea si pe langa cea mai regulatd vieald, preotul
viduv nu se va putea elibera de un prepus grav cc zace asupra lui,
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Nici hiserica nu ar fi iertat sd tolercze o astfel de stare a lucrului si daci
totug o tolereazd, accasta se face spre cea mai mare pagubd a bisericii,
ciaci omul ¢ om?%

Astfel a scris despre chestiunca accasta arhiereul sarb, care a fost
un adevirat episcop al poporului §i care a Impairtasit sincer toatd durcrea
cu poporul si clerul sdu. $i greu se va afla cineva, care privind cu ochii
proprii lucrurile si avand intelegere ca si le judece adevirat, si nu re-
cunoascil ¢i ceeace a zis acest episcop e adevarul curat §i incontestabil.

(Va urma.)

CUVANTARE DESPRE NEMURIREA SUFLETULUL

»ol de nadajduim in Chrs. numai
in vieatn aceasts, suntem cei mai tica-
losi ntre toti oamenii

1. Cor. XV, 19,
lubiti Cregtini!

In parabola bogatului si siracului Lazir, la ev, Luca (XVI 27—31)
cetin cuvintele acestea: «Rogu-fe lasd parinte, ca sd-1 trimifi in casa fatdlui
men, cdei am 5 frafi; cdrora sd le mdrturiseascd despre aceasta, ca nu
cumva sG vind si ¢i la acest loc de chinuri. Tord Aveam i-q zis lui: Au
pe Moisi si pe profefi, sa-i asculle pe ei. lard el a zis: Nu, pdrinte Avrame,
cf de va merge din morfi cineva la dansii, se vor pocdi. Si f-a raspuns:
dacd nu asculld de Moisi i de profefi, mdacar de ar si invid cineva din
morfi, nu vor crede. lard ap. Pavel ne zice: «Cum vor crede de nu li se
pa vesti». Urmitori acelora in Domnul, dupd darul ce s'a revirsat asu-
pri-ne mijlocit prin s, apostoli §i urmasgii lor, pand in zilele acestea, vi
vorbesc astdzi, lubiti crestini! in aceastd ‘sfanta §i mare zi a crestinatatii,
despre unul din adevirurile de capetenie ale religiunii, despre nemurirea
sufletului, Rogu-va ca la auzul cuvintelor mele s nu se invartogeze ini-
mile voastre, Iub. cregtini! ¢i primindu-le cu acea iubire si caldurd a su-
fletului cu care eu vi le vestesc, se incolfeascd in voi germenile credinted,
din care rasar apoi razele luminoase, ce va aratd calea buna si fericitd de
urmat §i in aceasti lume numitd valea plangerilor si pentru petrecerea in
vieata cea de apoi.

Urmati-ma cu fuare aminte!

O privire generali asupra starii religioase, sociale si culturale a ome-
nirii din timpul prezent, ne desvileste cd i portile biscricii noastre in

! Mnjenje o zenidbl udovog svestenstva. Pancevo, 1377 str. 14- -15. (O parere
despre casatoria preotimii viduve), La Incrarex accasta a episcopului Jivcovici a scris
un comentar Dr. Peicici tiparindu-1 in acelag an in Panciova. Acest doctor apeleaxa
ta arhiereii sérbi §1 le zice la sfirsit: ,,Sloboziti, domnilor, pe acesti nenorociti {preoti
vaduvi) si nevinovati robi crestini de citusele grele si nefrebuincivase ale bisericii,
asupra caror tuatd lumen civilizatd, ecler si mireni, si-an spus judecata si osdnda de mult®.
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curand vor fi asediate de inimici foarte periculosi, cici nori grei si vije-
liosi se descarcd asupra intregei biserici crestine. Sarcinile groaznice ce
apasa multimea popoarelor; lipsele simiitoare ce se impun parte prin se-
carca izvoarelor de venit, parte prin formele si pretenziunile unei culturi
gresife si prapistioase; invatiturile fara de credinfd si stricicioase, ce se
stricurd pana in paturile de jos ale poporatiunii; rivalitatea fird seamin si
pofta de cutropire i nimicire intre clase, state i popoare, au clitinat fun-
damentele societdfii moderne si ameninfa cu o prabusire si cu o nimicire
infricosatd. Nu-i mirare deci, ¢d si la noi se ivesc simtoame ingrijitoare
si ci necredinfa se ldfeste, parte prin apostoli striini, cari vor s ne des-
organizeze, nimicindu-ne si singura cetate nebiruitd a noastrs, care a fost
si este gi acum: biserica noastrd strabuna; parte si prin fii raticifi de ai
rostri, parte prin unii din eroare cdzuti in nccredin{d, si cu durere trebuie
sa o spun, unii, lasd cd nu cred ei ci indeamnd prin cuvinte gi fapte si
pe altii sa facd asemenea. Asa slibeste credinfa in popor si se dirapind
moravurile bune: deci contribue parte congtiu, parte inconstiula pierirea
noastri, Fiindcd pe lingé alte hule, am vdzut de multe-ori in batjocurd
natd si de ras facuta, una din cele mai esentiale invafituri ale credintei
noastre, despre nemurirea sofletului, aflu de potrivit momentul, a va vorbi
din nou asupra acestei invatitori, aducandu-ne aminte de cuvintele apo-
stolului: «8 de naddjduim in Chr. numai in vieafa aceasta, suntem cei mai
ticdlosi intre tofi oamenits.

In vieala omenirii mai cunoastern asemenea cazuri. Aduc cel mai ca-
racteristic si momentues. La anul 1789 a isbucnit in Francia o revolutie
sociald cumplitd. Toatd ordinea sociald existentd atunci a fost risturnati.
Biserica crestind a fost desfiintatd; credinfa in D-zeu si in nemurirea su-
fletului interzisa, punandu-se la morminti table cu inscriptii: «moarfea este
somn vecinic. ; era cregtind fit stearsd, sdptamdnile inlocuite cu decade,
numirandu-se anii dela 22 Sept. 1702 adecd dela proclamarea libertafii.
Rafiunea omeneasca inlocui dumnezeirea; iard prostituatele luard locul
prectimii. Anii 17891794 inseamni pentru Francia, periodul varsarilor de
sange al pustiirilor si al crimelor celor mai teribile, cum nu au péreche
in istoria omenirii. La urma chiar crudul Robespierre, inainte de a sfarsi
pe esafod, decretd silit, cil existd o fiintd supremd §i cd sufletul este ne-
muritor, prescriind un cult pational, al carui preot se fici el singur. Con-
cordatul din 1800 al marelui Napoleon, puse capit acelor destribilari.

Argumentele cu cari documentim invifitura despre nemurirea su-
fletului sunt cinci:

. Biserica noastrd, in consonan{d cu istoria omenirii intregi aproape,
propagil invdtitura despre nemurirea sufletului, cici mai la toeate popoarele
din toate timpurile, intr'o forma mai ldmuritd sau mai putin ldmuritd aflim
reprezentati idea nemuririi, dela prima wméi istorici si pand in zilele
noastre; dela Socrate filozoful, carele cu paharul de venin in ména ve-
stia nemurirea, i pana la congresul tuturor religiunilor de pe pamant,

16
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tinat in America de nord, cu ocaziunea expozitiunii universale din Chi-
cago la anul 1803, gisim adanc sdpati i inradicinatd aceastd invatitura in
spiritul omenirii.

Il. Ratiunea ne sileste a cugeta ca invitatura in nemurirea sufletului
este o trebuintd pentru sufietul omului. Omul nizuieste din firea sa a se face
nemuritor. Unul prin invititura si iscusinfa mintii sale, allul prin puterea
si mérirea sa, al treilea prin averea ori virtutea sa. Aproape fiecare do-
reste a-si face numele sau familia si mosia sa neperitoare. [n masura po-
tentata, vedem accasta vanare dupa nemurire la diferitele popoare. Spre
ce scop a fost sadit acest bold in spirital si inima omenirii?

Acesta e impulsul tuturor faptelor mari si folositoare pentru ome-
nire, Fste dorirea nesecatd dupi o lume fericitd, liberd de scaderi $i ne-
ajunsuri, plind de lumind si fericire, care ne apare aievea la pragul
morméantului, si dupd care inseteazd aicea imparatul si ostasul, bogatul
si sdracul, dreptul si pacitosul, infeleptul i umilitul. )

HE.  Aceastd invajaturd este de lipsd pentru sustinerea ordinei sociale
si a bunelor moravuri intre vameni. Necredinciosii lipsiji de idealuri ma-
refe, a caror privire este luatd defa cenmri si dela D-zeu: se cufund tot
mai jos in noroiul pamantean si in noianul picatelor. Asemenea cuvintelor
s. script. (Ecl. 1, 10.) grdiesc: «Toafe cele ce ochii mel au cerut, nu le-am
indepdartat dela ei; wam oprit inima mea dela nici o multdmire, cdci inima
mea s'a bacural de foatd frade mea»> Dar tot s, script, (Ecl. [, 24) zice:
«Nu std in putereq omului sé mdéndnce 5¢ sd bea si sd-si bucnre inima de
lucrud sdus>. Din sinul acestora n'a jesit niei un binefacitor si fericitor al
omenirii. Pe acestia i-a insotit si ii insofeste la morméint, ura si dispreful,
ba de multe-ori blastamul contimporanilor. Celor crezatori, dintre cari,
unii au suferit si martiriu, 1i sd pastreaza cuscumpitate memeoria, li-se ti-
dicd statue i li-se pistreazi panid chiar si moastele. Cautafi si judecati
dupd faptele lor pe acestia intre vol.

IV. Doverzile sf, seripturi despre nemurirea sufletului sunt numeroase.
Ele incep cu Facerea si sfarsesc cu apocalipsa. Omul este compus din
corp trecdtor si din suflet nemuritor. Din marturiile acestea va aduc cé-
teva numai. Mantuitorul ne zice: «Eu sdnt invierea si vieafa, celce crede
in mine de va si mari, va fi vin; tof celve trdicste si crede In mine nu va
muri in vecl» (loan ev. XI, 253--20) si iards:

«Eu sdnt calea, adevdrul si vieata, nimeneq nu vine la tatil decdt
prin mine-. (loan ev. X1V, 6). «Cereetali scriptorile — zice lis. — od vi
se pare a avea intrinsele vieatad vecinicd, {ev. loan V, 30). <lard acesica
s'ait Scris, ca se credefi, cd lisus este Christos, Fiinl lui D-zea si crezand
sd qveti vieald Intru numele lui> (Ev. loan XX, 31). «Si vefi cunocaste cd
e sqnt Dumnezen, cind voin deschide mormdnturile voastre, si cand vi
voin scoale pe voi din morméanturile voastre poporul mew: §i voiu da Duhul
men intrie vol §ioveti invig.» (Ezechil XXXVII, 13—14.) Traditia bisericii
unanim confirmd doctrina aceasta.
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V. In fine si rezultatele stiinfei moderne, nu pot nega nemurirea
sufletului. Portile sufletului nostru sunt sensurile neastre. Priceperea lumei
reale se face cu putintd posibild si In masura proporfionatd dupi gradul
de desvoltare al intelectului nostru.  Veacul trecut numit al luminilor, ni-a
descoperit multe taine ascunse ale naturei. Tainele vietii sufletului ome-
resc, atl ramas insd ascunse priceperii §i judecifii noastre. $icu anevoie
credem, ca se vor descoperi candva ochilor nostri trupesti. Multe mini
omenesti s'au fraimantat cu resolvarea acestor intrebari si cu putin rezultat,
Cu ochii nostri trupesti, ¢ dat si stribatem pana la o anumitd limitd
lumea reald, lumea spirituald nici-odata. Prin scrutarea in mdisurd apro-
fundatd, si cu ajutorul aparatelor perfectionate, s’a descoperit infelegerii
neastre lumea microbilor (baccililor) §i ni-s’au descris detaiat, vieafa si
lucrarea acelor fiinte infime de fel bun §i rau, cari stau intr'o luptd gi
lucrare fncordatii afari de vederea noastra.

Aceste fiinte de diferite forme si mirimi, inarmate cu ciocane, fireze,
sfredele, sulite i alte recuisite, desvoaltd o lucrare mai uriagd si mai
stricacioasd decdt cele mai puternice si mai mari vietdti. Dela renumitul
Pasteur incoace s’a deschis pentru stiin{d o noaud erd. Dar ochiul nostru
si aparatele folosite sunt marginite, chiar in patrunderea lumei materiale,
cu atdt mai vartos a celei spirituale. $i oare stim §i cunoagtem noi totul?
Nu! Pentru aceea spiritele mari ale omenimei, unele chiar critice, ori mai
putin credincioase, s’au pronuntat in favorul religiunii. Asa chiar enci-
clopedistul Diderof, vorbeste cu mare entuziasm de Christos, asemenea
Rousseaus despre religiune. lard Schitler scrie citra Goethe: <Aflu in
religiunea cresting virtuald baza catra ideal si cétrd cel inalt». Filozoful
Kant care in teorie a combitut, zice: <Este datoria omului catrd sine si
aibd religiunes,

Despre masura la care a ajuns stiinta modernd, iata citaim cuvintele
clasice, ale unui savant englez cunoscut si apreciat in lumea intreagd pe
terenul stiintelor naturale, rostite inainte cu cajiva ani la iubileul sdu de
profesor de 50 ani: <Un singur cuvant, cuprinde rezultatul a tot ce am
facut in 55 de ani spre a promova stiinfa: acest cuvant este nesuccesul.
Eu nu stiu astdzi nici o iotd mai mult, ce este puterea electrici sau mag-
netica, cum sunt de priceput in raport catrd sine, eterul, electricitatea gi
materia brutd, sau ce si ne inchipuim sub afinitatea chemicé, ca si atunci
cand mi-am t{inut prima mea lectiune.» ' Asa graieste un spirit genial si
mare savant al omenirii.  $1 cand trebuie sd auzi pe la noi, dela niste
pigmei, simpli ignoran{i ori dilefam{i in ale stiin{ii, cuvinte de ocara gi
de batjocurii la adresa bisericii §i in contra invataturilor ei, alt rdspuns
mai poirivit nu affu, decat cuvintele Iui lisus: «Doamne iartd-le cd nu
stin ce facs.

! Lord Kelvin 12 Housten Stewart Chamberlein Die Grupndlagen des XIX. Jahr-

rts, Mii 01 ag. 807, cewml v
huuderts, Minchen 1901, 1l pag. 807 ‘“}Q‘C_“ ‘%f,”.
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Rezultatele stiintei ne demustrd simplu metamoriosa naturei $i a
elementelor ei, dupd cari insas materia exisid, Intr'un proces continuu
despre facere.

«Fratilor! cuvdntul crucii celor peritori nebunie este, lard noud celor-ce
ne mantuim puterea lui D-zeu ester graieste sk ap. Pavel (I, Cor. 1, 18).

Asa a fost de demult, aga este si acuma, Sunt si au fost oameni
~lipsiti de credin{a, si in urmare §i de idealuri, cari au vietuit singur numai
cu trupul si s’au sfarsit, fard a produce alt hine sie-si si scmenilor sai,
afard cid au trait in pliceri i in desfitdri infreaga lor vicata; iard ja moartea
lor, au ldsat dupa sine atata wmd, cat oricare animal de rdnd, si cu cat
a fost mai luminat, cu atat a fost si mai nesiturat in potftele si pornirile
sale animalice si insutit mai periculos pentru omenire. lata la accasta
duce calea celorce rid de nemurirea sufletului, privirea lor nu e indrep-
taty spre Dumnezeire si spre idealuri sublime, ci se coboard in jos spre
pamant, unde afld nutreméntul trupului lor nesatios, pand ajunge fa randul
dobitoacelor, cu cari voieste a se inirati si prin origine si prin traiu, Dela
acestia omenirea n'a avut §i nu va avea nici un bine.

Tubifi crestini! Credeti in suflet ¢i in nemurirea lui, ca sd nu va
faceti ca si cei mai nefericiti oameni, cici Christos care a patimit pentru
noi §i a inviat din morti, a inviat si lumea la ¢ vieald noud.

Un individ, familie §i un popor, tare in credin{d si ravnitor dupa
idealuri, are rost de a trii, preducand bine pentru sine ¢i pentru altii.
Vita noastrid ruptid din trupina lating, a avut si are cu cele dintdi popoare
cuvantul in istoria omenirii. Latina ginta, cum a griit poctul, a mers ca
o regind in fruntea altor ginte, varsand lumina in urma ci; a luptat si a
jertlit mai mult ca ori §i care altd gintd, pentru idealuri §i pentru binele
si fericirea omenirii. Voi, iubitilor crestini! ca mldditele acelei vite, ridicati
vlastarele voastre, spre acca trupind, indreptata citra Dumnezeire, si urmati
atat voi cét i prin urmasii vostri, acea cale luminoa<d g¢i binefacatoare,
Starpifi din sanul vostru pe cobitorii neeredinciosi, cari aduc lor si voua
pierzarea si vad rugafi lui D-zeu, ca sd reverse asupra voastra glasul siu
nesecat in bunatati. Incheiu cu cuvintele rugitoare dintrf'un admirabil
sonet, al unui genial poet al nostru, pe cari le puteti rosti si voi:

,»Risal asnpra mea lumina ling,
Ca ’n visnl meu ceresc de-odinioard,

O maicd sfanta, purnrea fecicard,
In noaptea ginduritor mele vini.

Speranta mea, tu n'o ldsa si moara,
Desi a fost adine noian de vina;
Privirea fa, de lacrimi calde plind
Induoritoare asupra mea coboard. !
Credefi! si intarind credinfa voastrd sperafi in realizarea fericirii si
mantuirii noastre cea de acum §i de apoi. Amin!

Dr. George Popoviciu.

{ M. Eminescu: Poezii postnme, Bucaresti 1902, Sonet pag. 62,
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Propovedanii la ingropiciunea oamenilor morfi de peotul Sa-
muail Clain de Sad izvodite,  Editate acum pentru intdia-card cu litere la-
tine, dupa cditia din Sibiiu, dela anul 1842, de foan Nicorescu, paroh.
Arad 1907. Tip. diecezand. 8" pag. 159. Preful 2 coroane.

~QOricat ne-am uni, noi cei de astazi, in parerea, ca vestirea cuvin-
tului evangelic a fost ogorul cel mai pirdginit fn biserica noastra, va trebui
totusi sarecunoastem, ci in vieala noastrd bisericeascd au fost prilejuri,
cand si preotii batrani gi-au polrivit graiul pentru «cuvantares. Astfel de
prilejuri au fost — si sunt pana in ziua de astazi - ceremoniile religioase
cari se savarsesc afard de biserica: botezurile, nuntile, prinzul Pastilor st
mai cu seamd fngrepdciniie.

Raposand vre-unul din fruntasii satului, o muiere vrednica sau vre-o
fecioard tinara, preotii nostri, chiar $i cel mai greoi la vorba, si-au {inut
totdeauna de datorintd sa spund o predica, sau, cum se zice: «sd fa fer
tdciuniles.

Predica aceasta o cunoastem cu tofii. Am ascultat-o de-atitea ori,
ca copii, §i cei cari suntem preoti o rostim si astiizi sau dacd nu o rostim,
atunci gresim de moarte.

Preotul acela, care a rostit cel putin un panegiric bine alcatuit, de
buni seamd s'a convins, c¢d timpul, cit a vorbit, l-a folosit numai spre zi-
direa turmei sale credincioase. O ingropidciune romancasci la sat, esie
nu nwmai cel mai migcator tablou, ce se infitigeazi ochilor, este nu numai
prilejul potrivit de a cunoaste bunitatea curatd si iertitoare din inima ta-
ranului nostru $i comoara de poezie din sufletul tirancei noastre boci-
toare, ci penfru preot este si momentul, cand chemarea de invafdior si-o
poate fmplinl cu mai multa isbandid. Atunci, cand multimea inbicrimata ¢
cuprinsd de fiorul cel mare al mortii i al evlaviei, cuvantul de povati si
inviitdtura, ce se desprinde din glasul molatic si temitor al preotului, ¢
chemat sa strabati mai adanc in inimile ascultitorilor induiogati. De aceca
zic, avem datorinta, ca cef pufin la inmormantdri sa predicam, pentruca in
chipul acesta sd pidstram un obiceiu stravechiu in biserica noastrd, s pi-
stram necurmatd legitura traditiei cu randurile de preofi apuse prin veacuri.

Cuvantarile la mor{i se poate zice, ca formeazii cele dintdiu incepu-
turi de Hieratura bisericeasca-omiletica la noi, Romanii din Ardeal §i Tara
Ungureascd. O mirturie §i aceasta, ci cuvintirile aceste in biserica noa-
stra s’au rostit dintru inceput, astfel, cii in decursul timpului ele au ajuns
sd imbrace o anumiti formi, oarecum sablonard consfintita prin uz

Ele incep, de reguld, cu inteleapta resignare a Eclesiastului, cd «toate
suni degerticiunes, dupd care urmecazi o linistitoare Tmpicare cu gandul
mortii, aceastd nipraznd, randuiti omului dintru inceput, se vorbeste apoi
de merindea sufleteased, ce trebue agonisitd pe lungu! drum al mortii gi
se sfaryeste cu partea cea mai asteptatd $i mai insemnatd: cu iertdciunile.
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- lata formula propovedaniei dela morti, care ne-a rimas pana astazi si care
o aflim aproape in toate colectiunile de cuvintari romanesti de felul acesta.
Cele dintdiu predici mai de seamd la morfi le avem tot dela aceia
cari au brazdat campul literaturii romanesti, dela luminosii luceferi ai cul-
turii noastre din veacul al XVI-ea: Petra Maior i Samuid Clain,
Maior a tiparit o seami de Propovedani in doud feluri: unele anume
pentru poporul de rand, scrise <cu curgere de graiu mai pe joss, iar al-
tele «dup# adancul ritoricese tesute», sunt intocmite numai pe seama preo-
tilor, ca modele de oratorie bisericeascd. 1. Klein a scris, pe la sfarsital
veacului al XVIll-lea Propovedaniile, cu titlul de mai sus, cari acum s’au
reeditat, cu litere latine, din ingrijirea parintelui I. Nicorescu din Curtici
Sunt vre-o zece cuvintiri la morfi (intre acestea una la ingropiciunea
unui preot si alta a unui cdlugér), o predicd model despre iertaciuni, foarte
frumoasd, o propovedanie a sf. Vasile, una a st. Chiril {patriarhul lerusa-
limului), o cuvantare despre propovaduirea adevarului, alta despre preofie
i in sfargit una despre datorintele preotului faja de turma sa. Aceste pro-
povedanii, prin felul cum sunt alcituite §i prin comoara de invafaturi man-
tuitoare, ce cuprind, sunt pentru noi o dovadi mai mul, cd luminatul ca-
lugir, cu temperament infocat, din mandstirea Blajului, istoricul invapaiat
pentru obarsia si trecutul ncamului sau, invitatul filolog, care a scris cea
dintaiu gramatici a limbii roméanesti (Viena 1780), autorul zelos a peste

40 de opere — a fost in acelas timp un teolog erudit si un adevirat preot
cu chemare pentru apostolat.
Si daca n'am sti, cd S. Kilein ne-a lasat - din insarcinarea episco-

pului Boh, cu care de altcum trdia in raporturi foarte indsprite — o foarte
bund traglucere a bibliei pe romaneste, aceste cuvantari singure ne inta-
resc in convingerea, ca dansul scria, intre contimporanii sai, cea mai cu-
ratd si mai curgitoare limba romdéneascd, care adeseori imbraca i vest-
méntul frumusetii poetice.

Propovedaniile Jui se pot rosti st astizi cu mult folos pentru zidirea
morald a crestinilor nostri dela sate. Pdrintele Nicorescu a sivirsit agadar
un Jucru bun i folositor, cand prin reeditarea lor a primenit siraca noa-
strd literaturd bisericeascd cu o lucrare, a cirei valoare e netigiduita si a
cdrei trebuinjd se simte totdeauna. G. Tulbure.

%

Am primit fa redacfic urmatcarele scrieri:

Admistbilitatea cdsdtoriei a doua a preofilor din punct de
vedere dogmatic, canonic si practic de Dr. Vasile (Gidina, profesor la facul-
tatea teologicd din Cernauti. Fiind acest tractac de o insemnitate actuala
vom da o dare de seamd mai aminuntitd in Nr. viitor.

Toleranfa biserviceascd la ingroparea eferodoxilor, de Dr. Stefan
Pop, tezvin, 1907, p. 25 Pretul 60 {il. Vom reveni in Nrul viitor.

Teologia dogmaticd fundamentali. Vol. 1: Apologetica crestina, de
Dr. Vasile Suciu, profesor de teologie. Blaj, 1907. Pretul 5 cor.  Asupra
acestei scrieri va urma o dare de seamd Intrunul din numerele viitoare,
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Statul, Biserica §i scoala. Un capitol din marele op premiat de
universitatea din Budapesta: Drepturile si datorintele Familiei, Bisericei si
Statului pe terenul instructiunei i educatiunei de Sarmasdgh Géza. Traducere
de [. N. Pop. Cu o prefata de Dr. E. Ddianu, protopop. Cluj, 1906, p. 102.

Sfaturi pentrn farani si vieata sfintuini Izider. 1. 1. Toussaint.
Traducere. Blaj, 1907, p. 50. Pretul 16 fil.

Tipuri istorice. Versuri de losif Stanca. Arad, 1905, p. 16. Pretul 10 fil.
Dar de Criciun. Versuri de losif Stanca. Arad, 1904 p, 16. Preful 10 fil.
Protocolul congresului nafional-bisericesc ordinar al mitropoliei

Romanilor greco-orientali din Ungaria si Transilvania, intrunit in Sibiiu
la 1/14 Oct. 1906. Preful 2 cor.

INFORMATIUNL

Dond pastorale. Sfantul sinod al bisericii autocefale roméane a adresat
poporatiunii din Roméania doud pastorale, una privitoare la sdrbdforile
phgdnesti si a doua referitoare la posturi. In prima pastorald se stirueste
indeosebi pentru pirdsirea datinelor rele de a tinea diferite sarbatori pro-
venite din superstifii pagane, se indicd numdrul sarbatorilor statorit de bise-
ricd, ce sunt a se tinca $i modul, cum au si sc sirbeze. In a doua pasto-
rald se arati insemnatatea postului pentru mantuire, cand lapadandu-ne de
cele lumesti ne curdfim de pacate i ne intdrim In virtufile crestinesti.
Biserica a instituit cele patru posturi mari, care obligh pe fiecare crestin,
dar ca mamd bund, care totdeauna a avut mild de fiij ei, a dat putere
preotilor de a deslega pe cei neputinciosi, copii, batrani etc. de greutatea
acestei institufiuni, iar posturile se constea nu atat in refinerea dela mao-
cari cat mai vartos in savargirea de fapte bune; grija noastrd sd fie mai
muit pentru suflet, ca si fie vrednic de a se hrani tot corpul.

Aceste pastorale de mare insemnitate au fost date de sf. Sinod Ia
16 Maiun a. c

Revedere dupa o ani. Cinci preoti si un mirean, cari au absolvat
seminarul «Andreian» in anul 1866/7 s'au intrunit in 16/20 lunie, ziua ani-
versdrii mor{ii marelui Andreiu, in Sibiiu pentru a se revedea dupad 40 de
ani dela absolvarea seminarului si a-51 improspata momentele fericite petre-
cute la claltd in seminar. Aceasti convenire colegiald aranjati cu multa
solemnitate, prin serviciul divin, oficiat in catedrald de preotii iubilanii,
apoi prin pelegrinarea la mormantul marelui Arhiereu la Risinari i cele-
brarea paristasului in memoria newitatuloi Andreiu, sa tipdrit adanc in
inimile curate ale bitranilor preofi, cari insi tineri la inima si sim{eminte
s'au legat, c& — de va voi bunul D-zeu — se vor revedea i la 50 ani
dupi absolvare. :
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Tipicul cultuiui religios.

Cazuri lituryice §i date tipiconale pe Tunie 1907,

Norme generale: Pentru deldlvrarea ori-caror indoieli, ce s’ar pntea ivi in privinta
rdndudui, cum, i practica cultului, se succed cele ,,Opi-glasurd ale chntaril bisericesti
in intreg annl litorgic pascal, cred de folos a stubili si aci rdndul glasurilor spre ovientare,

Rdndul celor ,,Opt-plasuri“ se incepe in Dumineca DPastilor flecirui an si se
succede in decursul anului pascal cum urmeaza:

In sdptamina ,umingta’, glasurile se schimba zi de zi asa; Duminecd se cinta
glasul 1, Luni al 2-lea, Mar(i al 3-lea, Mercuri al 4-lea, for al 3-lea, Vimeri al 6-lea i
Sanibdtd ab 8-lea; aceastd ordine se poate vedea in ,Peutecostarin® la cintarile Vecer-
miifor si la ,,Hvalitele Utreniilor acestor zile,

In Domineca ,, Tomii®, rdndul glasuriior se incepe din now cu glasal 1-in, De aci,
peste tot restul anului pascal, glasnrilfe in ordinea lor numerica, se perrondeaza cu sip-
tiména in tot decursul anulni pascal. .

Asa: in Dumineca i in saptimina sfantulni Ap, Toma, glasu! 1-ju, in Dumineca
si siptamina Mironositelor, glasul al 2-lea 5. a. m. d. pdna la Rosalii. In Dumineca si
in siptimina Rosaliilor, la rdned ar vent glesul al 7-lea; cum insa si prescrie la Pente-
coslariu, in decursul acestel siptamé&ni, pina SAmbdci, care este a ,meortilor”, cu esclu-
derea cantirilor Qctoihului $1 a glasnlui al 7-lea, se cintd foate ale prasniculoi.

In Dumineca f-a dupa Rasalii, a tuturor sfintilor, si in toale zilele aceslei siptd-
mini se canta glasul ul 8-lea, Cu Utrenia acestei Dunmineci, stadiul Pentecostarinlui se in-
cheie; jar cu Vecernia din Dumineca aceasla se incepe stadial propriu al Octoihului mare,

in siadiul Octoihnlui, fiind acesta cel mai lung period al cultului de peste anul
pascal, cele ,,Opt-glasari®, in ovdinea cumn se gisesc in Octoihul-mare, se perondeaza
de alitea-ori, pand ajungem a numdra ined 10 siptdmini inaine de Pastile nrmatoare,
adeca: pind la Dumineca Vamesulai si a Fariseulni, cind se incepe stadinl de zece
saptamani al ,,Triodnlui.  Ori cn care glos am ajunge-la Dumineca Vamegulni, e acda
si dela avela continuam rdedul glasurilor si in stadiul Triodului pind in Dumineca Flo-
rilfor, - fard de a se lna ca normativ glasnl Triodulvi, care, ca si glasul Mineielor,
este accidental.

In consecventd cu cele premise, nrmeazd in special pe luna lui lunfe:

3 Iunie: Dumineca sfintilor Paringi, glas 6, voscr. a 10-a.

La Vecernie, la Utrenie si la Liturgie: feafe dupid tipicnl Pentecostarinlai din
Dumineca si din sapilamina aceasia.

10 Tunie: Dumineca Rosaliilor.

In Dumiteca aceasta, pentru insemindtatea praznicului, la Vecernie, la Uirenic si
la Liturgie: foafe se cinid si se indeplinese cum prescrie fipienl Pentecostariului pentra
foate zilele acestei saptimani.

17 Iunie: Dumineca tuturor sfinfifor, gl. 8, voser. 1-a.

Cum §’a amintit: Cu Vecernia din aceastd Duminecd se incepe stadiul propriu
at Octoihului mare,

In stadiul acesta, Octoihul cel mare, cu tipicul s#u, este cartea ritvald conduca-
toure in practica cultului public religios; iur alidtnrea gi paralel cu Octoihul, Minejele pe
toate lunile, cari percurg stadinl lung al Octoilului,

In stadinl Octothului, Dumineca ¢l peste saptimand, la Vecernje, vom cinta deci
toate: dela Octoihi si dela Minelu, cum prescrie tipicul Octoihului mare pentru toate
cazurile, ce obvin in acest stadin al cultului public,

24 Tunie: Dumineca a 2-a dupd Rosalii si Nasterea sfinl. loan Botezitoriul,
gl. 1, voscr. a 2-a. La Vecernie si la Utrenie: cantirile Octoitinlui si ale sarbatord,
dupd tipicu! propriu eazului.

29 lunie: Sf. Apostoli Perru si Pavel.

La Vecernie, la Utrenie si la Liturgie: foafe ale sarbitorii dupa prescrievea din
Minein. Cantor.





