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ANUL XVI IUNIE 1936 NR: 6

CULTURR CRESTINA

REVISTA LUNARA

RELIGIA $I POLITICA

Voim o noud ordine a lucrurilor. Una crestind. Singura con-
formd cu legile firii. De aceea trebue si luptim cu tofii ,pentru
increstinarea politicii“. — Condifia primd, indispensabild: s§ creiem
noua ordine in minfi. Sd avem nofiuni absolut clare. Si gtim ce
vrem.

De aceea, cu 1iscul de a repeta banalitifi, ne vom opri latn-
trebarea caire gi-o pun destui gi pe care un cunoscut publicist o
formuleazd aga: ,Ce rost are religia in politicd ?“

,Eu, vi mirturisesc — scria d4nsul iIntre altele — obiectiv, nu pot
prinde rostul religiei, oricare ar fi ea, in politici $i nu vid ce contributie
poate aduce ea in solufionarea problemelor de stat: economice, financiare,
administrative, culturale, etc... Ma ridic impotriva amestecului in politici al re-
ligiei cu atat mai vartos, cu cét am observat ci tocmai mulfi din cei cari o

invoacd, iau atitudini, fac gesturi si comit acte degradatoare pentru religia tn
numele creia vorbesc gi fiaptouesc*.

Pédrerea nu-i noud §i nu-i singulard. Dimpotrivd, pdnd bine
curdnd a fost stidpdnitoare nu numai in leorie, ci $i realizatd in
viata statelor. Jurd in ea deopotrivd credinciogii materialismului
istoric, ca §i inchindforii pozitivismului gi liberalismului agnostic.
Nu-i mirare, cd ddinueste incd. — Totdeauna insd, justificarea ei
S'a fdcut fie cu prejudecifi filosofice eronate, fie cu o gregsitd infe-
legere a raporturilor dintre vremelnic si divin, dinfre Dumnezeu gi
Cezarul. Nu numai dugmanii religiei au cdzul, tofi, in aceastd
eroare. Isi au partea de vind si oamenii Bisericii. Cdci, degi doc-
trina era categorici gi neschimbatd, prea ugor au admis, la apli-
carea ei concretd, transacfii §i acomoddri ugoare, din care pticing
religia si Biserica au putut fi prezentate drept ocrotitoare ale capi-
talismului exploatalor gi neciegtin.

La trei tipuri se poate reduce toati gama acestor riticiri:
cezaropapism, clericalism si indiferentism. — Primele doudrepre= | ). (| uj



322 CULTURA CRESTINA Nr. 6

zentind extremele, se recunosc i se combat ugor. Ultima cere si
fie pusd ceva mai deaproape in lumind.
%

Religia leagd paméntul cu Cerul. Trece in vegnicie sufletul
omului. Peste acest domeniu al supranaturii politica n-are nici o
putere §i nici o competintd. ,Nu Cezarului, ci Ilui Pelru i-a dat
Hristos cheile Impérafiei cerului“, spune lapidar Leo XI11. Si ori-
decéteori potentafii lumii au cédlcat acest principiu de femelie au
provocat tulburdri, cari numai spre binele fdrii lor n’au fost. $i
totdeauna au ridmas Infiénfi. Canossa §i Kulturkampful stau mdr-
turie. S84 se gédndeascd la ele lofi aceia, cari astizi vieau fie sd
suprime religia, fie s'o ,domesticeascd®, transforménd-o inir’'o
simpld anexd a puterii de stat. Nici odatd §i nici intrun chip Dum-
nezeu nu poale sta sub comanda unui Fiihrer sau cdpitan lumesc!

In schimb, nici fantoma ,clericalismului“ si nu sperie pe ni-
meni. O singurd teocratie a 1ecunoscut Biserica: pe cea a Legii
vechi. Hristos insd ne-a poruncit ,sd dim Cezarului ce e al Ceza-
rului“. Vremelnicul este, deci, dat exclusiv in seama conducétorilor
politici. ,Biserica nu-gi atribue dreptul de a se amesteca, fdrd motiv, in
conducerea afacerilor piméntesti gi politice®, zice Pius X1 (Ubi ar-
cano); dupdce Leo XI11I subliniase: ,Ar fi o judecatd calomnioasd
la adresa Bisericii si se creadd cd ea e geloasd de puterea civild
$i cd viseazd sd incalece drepturile guvernanfilor* (Humanum).
»Departe de a micgora, cu micime de inimd, rolul Statului, ea
esle aceea cari ii dd foati amploarea“, scrie Card. Pacelli.

De aceea se zice cu diept cuvdnt cd nu existi un program
politic catolic. Catolicismul invafd, prin veacuri, adevirul etern;
solufiile practice pentru miile de probleme temporale, mereu schim-
béloare, trebue sd le gdseascd oamenii. Gresesc deci tofi aceia cari,
fie si cu cea mai bund credinfd, fac din Hiistos sef de partid ori
cdpitan de legiune, gi socot ¢ cinstesc crucea Lui méntuitoare in-
cdrligdndu-o pe potriveala nédzuinfelor si urilor trecdtoare. Sporesc
rdul cei cari agteaptd ca reprezentantii Bisericii si conduci, direct
si oficial, ndvala de dirdmare ndpiasnicd a actualelor hardughii
sociale, apol si ménuiascd mistria la clidirea noului palat al
natiunii. Care, §i el, mdine va trebui reparat radical. Biserica poartd,
in fruntea convoiului omenesc, facla Adevdrului, la lumina cdreia
fiecatre, cu osteneald si risc propriu, trebue sid-si injhebeze coliba
popasului de-o clipa.

Sé aibd, dar, dreptate cei cari despart cu totul cele doud lumi
si se Intreabd nedumerifi: ,ce rost are religia in politicd“? Este
oare vorba de doud planuiri independente, cari igi au legile proprii
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i Nr. 6 CULTURA CRESTINA 323

§i cari pot trece indiferente unul pe langd altul, salutindu-se respec-
tuos, dar fdrd a li-se incruciga vreodatd cardrile? - Nici vorbd de
asa ceva. Dimpotrivd, ele sunt strins, organic incopciate gi unite.
Amdédndoud au subiect comun: omul, aceastd minunatd com-
pozifie din spirit gi lut, copcie intre cer i pdmdént. El nu poate fi
sfédrticat gi impdrfit férd rost intre Dumnezeu §i initre Cezarul.
Este intreg al amdndurora. Pentrucd este o singurd fiinfi. Inter-
dependenfa dintre cele doud lumi unife in persoana umand este
deplind si continud. Nimic din ce se petrece intr'una, nu riméne
fdrd rdsunet gi fdrd urmdéii in cealalli. — De aceea nu este indi-
ferent pentru Stat, dacd cetifenii lui sunt virtuogi ori simple cdzd-
turi morale; §i, la rdndul ei, virtutea nu infloreste in pugcdrii i
cdrciume. §i iardgi, un neam viguros nu poate creste decit in rdsad-
nifa familiei oneste, fecunde, pdstrédtoare de traditii morale sind-
toase; in schimb insd e nepus de greu si vorbesti de familie celui
care nu poate cdgtiga hrana strict trebuiloare peniru foamea unei
singure guri.

T De altfel regimul ,separatiei“, ndscut din reformatiune gi
desdvdrgit in individualismul revolufiunii franceze, gi-a dat toate
roadele. A reusit si autonomizeze gi si alomizeze intreagé viafa
colectivildfii omenegti. Rezullatul: distrimarea de astizi gi, prin
reacfiune fireascd, saltul instinctiv al omenirei spre polul opus al
sintezei gi cultul exagerat al infregului pornit in disolufie. — Este,
prin urmare, evidentd nevoia unei stidnse colabordri a religiei si a
politicei penfru bunul mers al societdfii, in care singuraticul si-gi
poatd gési fericirea, desdvdrsindu-si personalitatea in conformitate
cu natura sa psiho-fizicd, meniti sd uice, pe scara rdnduelilor pi-
ménlegti, la slava cereasci.

Care-i partea de contribufie ce revine religiei in aceastd cola-
borare necesard §i frdfeasci? Determindndu-o, am 1dspuns exact
la intrebarea inifiald: ,ce 1ost are religia in politicg“?

*

Politica este arta de a cdrmui sociefalea vremelnicd, organi-
zatd in slat. Azi toatd lumea este de acord in a recunoagte vechea
fezd catolicd, tn sensul cireia finta urmaritid de cdtre orice guver-
nare, adecd obiectul propriu al politicii, este realizarea unei viefi
colective bune §i umane, adecd binele comun. Dar in ce rezzda,
propriu zis, ,binele comun“?

Din ce se compune gi cum se realizeazd? Este identic cu o
simpld totalizare algebrici a satisfactiilor trecdfoare ale singura-
ticilor ori nu? §i in ce-gi vor gdsi mulfimile indivizilor mulfumirea
deplind? Ajunge sd le dai pdine §i jocuri de cire, ori poate sunt de
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324 ) CULTURA CRESTINA Nr.

mal mare insemndiate valorile spirituale pe cari trebue sd le cultive
statul? §i cari anume?

Intrebdri firestl, pentru cari trebue sd aibd rdspuns limpede
flecare cdrmuitor de noroade in clipa plecdrii la drum. Trebue sa
cunoascd ldealul social pe care il urmdreste $i in care crede cd se
va realiza binele comun, Dar aceasta insemneazéd, nici mai mult nici
mai putin, decdt a avea o conceptie de viafd, care sd rdspundd la
marile intrebdri ale existenfei umane: ce-1 omul, ‘care-i rostul lui in
lume, cum 1isi realizeazd el destinul, in ce-si gdseste fericirea; apoi:
ce-1 stalul; care-i, raportul dinire individ §i staf, dinire autoriiale
si libertate; etc. elc. Fiindcd toate acestea nu s joc de capriciu nici
equatii teoretice: omul, cu dupla sa fire psiho-fizica, e o realitaie
datd, concretd, vie. E! nu poate fi hrdnit cu teorii si cu abstractii
savante. Nu poate fi fericit decdt in conformitate cu firea sa, cu
cerintele naturii sale, care e anterioard §! independenid de vointa
regilor si legilor pdméntesti.

Prin aceasta am §i fixat punctul cardinal al problemei: orice
politicd are, in chip necesar, drept suport ideologic, o conceptie de
viatd oarecare. Materialistd orl spiritualistd, aleisid ori religioasa,
constientd sl declaratd ori nemdrturisild, ea variazd dela Cezar la
Cezar; de existat insd existd toldeauna Si lotdeauna ea este hotd-
ritoare pentru destinele si inireaga organizare, materiald si spiri-
tuala, a socletdtii. Toatd viata, publica si privatd, va curge In albia
principiilor ei. Din ea creste, ca dintro sdmanid, intreaga civilizatie.
Se vor clddi, ori se vor ddrima domuri, se va ocroti ori se va dis-
truge familia, va fl scldvie ori libertate si egalitate, va fi sldvitd
Jorta orl se va proclama primatul dreptului, mulfimile voi creste in
cultul violenfei orl se vor strdadui la mild §i bundtale §i iubire —
dupd cum este conceptia de viafd care stipdneste lumea lor sufleteascd.

Dar, cine zice ,conceptie de viatd“, zice in chip normal, religie.
In geéneral religia are ultimul cuvant cdnd e vorba sd dém raspuns
marilor enigme ce fnvdluie existenta. Nici o filosofie n’a reugli sd
explice universul din gdoacea lui numai, cl au fost nevoite st ele sd
se salveze in transcendental. Si chiar dacd au rdmas dincoace de
hotarele materiel, totusi acestei explicafii chiar i-au dat caracter
vadit religios. Panteismul ca §i malerialismul este o religle in toata
puterea; atdl numai, cd nu prea au credinciosi, mintea simpla i
judecata bunului simf refuzdnd sd le acceple. — De aceea nu-i nici
enigmd nicl inldmplare imprejurarea, cd toate clvilizatille cunoscute
de istorle, in religie 1si au nu numal originea, ci gl intreaga lor
fizionomie specificd. Egiptenii, Babilonenil, Chinezii, ca si Grecii gl
Romanii i, in fata lor, ,civilizatia albd“ a crestinismului sunt pilde
perfect concludente. — La fel §i alt exemplu. Esenta si nucleul di-
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Nr. 6 CULTURA CRESTINA 325

namic al tuturor marilor reforme sociale din vremile noastre e o
conceptie de viafd cu toate notele caracteristice ale religiel. Marxis-
mul insugi, dupd mdrturisirea celor mai de seamd teoreticiani ai sdi,
refuzd sd fle socolit un simplu sistem de reforme social-economice:
el vrea sd aducd o noud infelegere a rosturilor omulul si a vielil §i
creste in aderenti credintd sl fanmatism. Este si el o religie: religia
necredinfil. La fel national-socialismul hitlerist: e o religie a séngelul
sia rassei, pentru care se creiazd o adevdratd misticd religioasd. Asa
o incepuse si fascismul, dar s'a oprit la limp, rezistenja intdmpinatd
dovedindu-se prea tare. Asa se explicd si confliclele addanci cari
isbucnesc in chip necesar inire crestinism si pomenitele sisteme de
noud ordnduire a lumii. Nua reformele social- economice creiazd diver-
gentele. In aceasta privinfd foarte adesea Blserica cere indrepldri
exact la fel cu socialismul. Necazul e mai addnc §i de esenfd: sunt
lumi deosebite ce-si stau fald, alte conceptii de viatd, alte religil.

Prin aceasta s’a lamurit deplin ,ce rost are religia in peolitica“.
S’a vdzul cd nu unul secundar, cl primordial, esential.

Nu gresesc, deci, de loc politicianii carl recunosc acest adevdr
si Il mdrturisesc in fata lumii. Dacd n’ar face-o de bund voie, tot
ar trebui sd-i intrebdm nol, cetdfenii. Trezifi la viafd civicd §i scd-
pafl de betia individualismului = liberalist, infelegdtori ai intregulul
social organic, noi vrem sl trebue neapdrat sd stim, mai intdi si mai
presus de toate, a cui va }i tara asta: a lui Dumnezeu ori a Ma-
monei? Ne va ajuta sd ne mantuim sufletele ori va cduta sd ni-le
piarzd?

*

Fiindcd e ugor de infeles: din moment ce la lemeiul politicil sté
in chip necesar o conceptie de viatd, apei ea nu poate |l decit cea
crestind. Nu trebue sd mal aducem dovezi peniru asta. Dar se slie,
§i nu-i greu de dovedil, cd crestinismul are adevdrul. Inireaga noa-
strd civilizatie a rdsdrit din evanghelia lui Hristos. In chip cu totul
deosebit suntem legali de el, prin tot trecutul sitoate traditiile, noi Ro-
manil. De aceea noi mai ales nu vom pulea lolera si se facd la nol
alld politicd, decat una crestind.

Nu e locul sd insirdm aci principiile cu caracter direct social
ce le conjine religia noastrd. Ajunge sa pomenim, cd ea are 0 expli-
cafie a lumii §i a vielii, singura armonicd si completd din cdte
existd, unitard §i fard contradictii. O perfectd ierarhle de valori §i
0 minunald impdcare a contrastelor st opozifiilor ce constitulesc
viata de pe pamadnt. Rezumdm cu card. Pacelli: ,Prin doctrina sa
despre destinele eterne ale omului, Biserica situlazd in adevdratele el
perspeclive intreaga viafd a omenirei §i, in consecinfd, si scopurile
umane ale Statului“. De aceea Stalul ,nu-si poale implini conve-
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326 CULTURA CRESTINA Nr. 6
nabil functiunea decdl atunci cdnd acpiunea politicd va fi pd-
trunsd de principiile si viriutile crestinismului, (Leon XIII.
Libertas).

Rostul religiei in politicd va apare gi mai ldmurit dacd
vom considera a doua mare contribulie pe care o dd religia
peniru viafa odsleascd a popoarelor: morala, cu iniregul com-
plex al regulelor ei de viayd.

FPolitica trebue sd lucrese binele comun. Acest ideal nu se
poale apropia declt in conformitate cu natura psiko-fizicd si
sociald a omului, care isi are legile sale de exisientd anieri-
oare slalului, date de siditorul naiurii. In consecintd. binele
comun rezultd din conformitaiea cctiunii sociale cu wvointa
Creatorului, idimdcitd in legile morale. Dar morala ¢ una §i
universald. Ea normeasd deopolrivd lucrdrile, fiecare lucrare,
a individului. ca §i pe cele ale societdtilor. Ar [fi ,monsiruos”
ca ,oameni cari fac mdriurisire de credintd catvlicd sd aibd
o constiingd in viata lor privaild si alta in viata lor publicd®.
Prin urmare, binele comun nu poate fi realizat decdit pe calea
legilor fundamentale ale moralei, aplicate la fei in viaja publicd
§i particulard: dreptate §i iubire ndscuie din Adevdr.

Nu scapd nimdnui importania sociald covdrgsiloare a
acesior regule de viafd. Ele sunt un regulator desdvdrsilt al
armoniei §i lemeiul inlregei ordine din viata politicd. St chiar
din viata internationald. Numai prin ele se poale realisa pacea,
conditia primordiald a progresului. Este doar limpede azi,
peniru toatd lumea, cd intreaga crizd de care suferd lumea
e, in fond, de naturd morald. Cd ea nu se poate indrepta fdrd
a vindeca sufletul imbolndvit al omenirei. Nu se poate asigura
pacea inire popoare, o oarecare stabilitate in wviata masselor
omenesti agitate fdrd un ideal de viatd comun, fdrd o con-
ceptie unitard a ,ordinei umane® in gemeral si [drd o recu-
noastere si acceptare din parilea tuturor a principiilor de ar-
monie cuprinse in morala crestind,

Subliniem: morala cregtind, religioasd. Existd §i o ,morald,
laicd*, filosoficd, absiractd. — Se stie insd: una e viafa, a-
ceasid din urmd vorbde, teorie rece. Fdrd lemelie, fdrd sanc-
fiuni, fdrd putere. Foc de cuvinte. Pe cdnd morala crestind
prinde in viu viafa sufleteascd a fiecdruia, ii sporegste puterile
pand la eroism, pune frdna pe pornirile lui rele, anlisociale,
incd din clipa incoltirii lor in tainifele vointli. — Pe deasupra,
stim, se mai adaogd la toate harul lui Dumneseu §i toate mij-
loacele vietii supranaturale. Prin ele ,se renoiesc si cresc for-
fele morale ale omenirei“, se cultivd in sufietul omului vir-
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Nr. 6 CULTURA CRESTINA 321

tufile fdrd de cari nu esie fericire peniru individ, nici bine
comun complel peniru societatea politicd* (Card. Facelli).
*

Nimic n'ar pulea resuma mai bine aceste considerapiuni
despre legdiura dinire religie si politicd, decdt celebra defi-
nitie a Sf. Toma, citatd de PIUS XI iu enciclica ,Studiorum
ducem®. ,Ordinea lucrdrilor voluntare este de domeniul filo-
sofiei moravurilor, adecd a moralei, care se imparie in irei
pdryi: prima considerd, in ordinea lor, lucrdrite individului,
a doua operatiunile colectivitdtii familiare; a treia opéeratiunile
colectivildtii civile, Politica“. (In Ethic.lect. 1). $i, adaogd Papa,
aceste trei pdrgi sunt ca niste ,membre cari compun corpul
Moralei“. — Adicd: politica e o parie a moralei, membru or-
ganic din acelagi corp. Cu neputintd deci sd@ se vorbeascd de
legi politice despdrtite de morald. Dacd iriumfd lotusi Machia-
velli, tocmai de aci vine distrugerea binelui comun a popoa-
relor. Indreptare, in schimb, nu se poate astepta, decdt dela
valorificarea integrald in viata publicd ca i in cea privald
a moralei crestine.

Universul e sidit de Dumneseu, El trebue sd& meargd pe
fadgasul etern al voinfii divine. Nu numai kosmosul material
ci i cel social., lar vointa lui Dumneseu e tdimdciid infor-
mabil, in morala lui Hristos. 1ofi acei cari, in locul haosului
de asidsi, vreau o noud ordine a lucrurilor, mai bund, mai
dreaptd, sd-si scalde programul politic, in aceastd lumind
cdldusitoare. SA& Ilupte, acolo unde sunt peniru triumful ei.
Fdrd a constitui noui partide inulile, ei totusi wor realisa gdn-
dul lui Pius XI (Enc. E, suprem). ,Partid de ordine, capabll
sd aducd pacea in mijlocul tulburdrilor, nu este decit unul:
Partidul lui Dumnezeul Sq intrdm in ell

AUG. POPA
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OPTIMISMUL CRESTIN
1

Omul, in toate timpurile, are nevoe de voin{d, de energie, pen-
tru a inldtura piedecile ce i-se pun in calea realizdrilor lui, a creatiei
pentru a-gi asigura binele si mulfumirea sa in lume. Piedeci sunt in
toate vremile, pentru toate vrastele omului. Dorinta de fericire este
generald, este instinctuald. In consecin{d, lupta omului e fireasca,
constantd, uneori eroicd, alteori mal palidd, si numai in cazuri
esceptionale inexistentd, in cazuri morbide, anormale, patologice.

Intensitatea luptei o determind, pe de-o parte, cantitatea noastra
de energie, pe de altd parte conceptia pe care o avem asupra lumii
si viefii, felul ce ni-1 impune credinta §i congtiinta in a judeca rostul
nostru in vieafd, si piedecile ce ni-se pun in drumul realizdrilor, al
creafiei. Acestea doud elemente cari constitue calitatea luptei ce
ducem i{mpotriva obstacolelor fericirii noastre in lume, sunt numai
la aparen{d deosebite. Convingerile ce avem din concepfia de vieafd
ne dau, in realitate i cantitatea gi calitatea energiei, a vointii, a
puterii de lupti, peste tot.

De s§i atdrndnd §i de conditiile fizice ale fiinfii omenesti, de
sdndtate, bundstare materialad etc. e limpede ci energia e o for{d a
spiritului. Ea e zemislity de spiritualitatea noastrj, siva fi aga cum
este, in alcdtuirea ei, insdsi aceasta spiritualitate.

Aceasta din urmd, sdditd in noi de mdna Ziditorului, dupi
chipul §i asemdnarea Cdruia suntem ficuti, — creste §i se desdvar-
seste dupd calitatea izvoarelor din care se hrdnesc celea doud or-
gane ale ei: inteligenfa §i voinfa cu sentimentele.

Izvoarele — evident — trebue si fie de aceeagi naturd ca i
spiritul nostru.

In mod clar rezultd de aici: energia noastrd in vieatd atdrnd
de doctrina, de adevdrul, de credin{a cari trdesc in congtiinfa noastra.

De aceea intensitatea luptei omenesti, intru deldturarea piede-
cilor ce-i stau fn drumul mulfumirii §i al fericirii, variazi dela om
la om, dela popor la popor, dela veac la veac, in semnul credintei
cdreia ne inchinim.

Religiile, sistemele filosofice de inaltd doctrind si morali, opti-
miste, ne aratd oameni, societifi si popoare cutezdtoare, cari nu
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ingenunche, decdt in restimpuri, de obosire, de epuizare, rdului
moral, social, national, — cari se reculeg mereu, §i continud lupta
pentru indepirtarea piedecilor ce se pun in drumul realizirilor nece-
sare mulfumirii individuale §i colective.

Credinfele religioase sau filosofice pesimiste nu inarmeazd nici
pe individ, nici societidfile, nici popoarele. Subt umbra lor neamurile
se cufundd in fatalism, acfiunea lor se schimbd in chietism, energia
umand riméne statici, rareori ddnd semne de dinamism.

Aceste constatdri fiind general admise, valabile pentru ori care
om cugetitor, dar, mai ales, fiind confirmate in fie care individ, si
in fiecare veac, urmeazd, in chip firesc, cd nu ne poate fi indife-
rentd credinfa religioasd, filosofia, din care ne creiem armatura
spirituald.

Un fenomen este general recunoscut §i evident chiar in zilele
noastre, in frdmantatii ani de dupd rdsboiu: numai popoarele in cari
s’a resuscitat o credintd, un optimism, au reugit sd se organizeze,
Acelea carl, ca §i noi romanii, au esit din matca unei credinfe opti-
miste, §i nu au reusit sd revind sau si-si formuleze alta, sunt cufun-
date in haos §i dibuesc mereu inceputurile consoliddrii lor.

2,

Socotim adevdrul si etica aduse in lume de Maéntuitorul, cel
mai puternic izvor de energie pentru spiritualitatea omului. In cursul
veacurilor Evangelia a fost adeseori fals §i tendentios interpretatd,
i uneori rdujinfeleasd. S'a spus — concentrand intr'o frazi toate rati-
cirile, — cd religiunea crestind e izvor de pesimism, nu de optimism.
O credin{d religioas3, care pune ca o supremi problem3d de con-
stiin{d mantuirea sufletului pentru o altd vieafs, nu pentru fericirea
lui in lume, nu poate avea nimic comun cu energia noastri vitalj,
ce trebue sd ne dea biruinfa in aceasta vieafs, si ne facd aici
fericifi. :
Se spune: cregtinismul a stricat rdnduiala firii. El pune axa
vietii dincolo de moarte, iar de lume nu se intereseazd, ba chiar
o disprefueste. Cum ar putea sorbi cineva optimism, energie in lupta
lui pentru panea cea de toate zilele, pentru inldturarea nedreptitilor
i asperitdtilor sociale, pentru desivarsirea organismului national,
sau uman, urmand porunca: dac3 arunci cineva in tine cu pietre,
tu sd arunci cu pane? Dac# te pdlmueste cineva pe obrazul drept,
tu intoarce-i §i pe cel sting? Putere de luptd cum vei lua dintr'o
doctrind care fnvatd: ,Nu va ingrijifi de ce veti ménca, de ce veti
bea, sau cu ce v veti imbrica, ci cutatl inainte de toate impiritia
lui Dumnezeu §i toate celelalte vi se-vor adauge voua!”

Vecinic aceasta impiritie a lui Dumnezeu! Vecinic preocu-
parea de spirit}
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Apoi, dal Insdgi aceasta preponderantd preocupare de spirit
este temeiul optimismului §i al energiel. Pentrucd energia, chiar
pentru a-{fi agonisi bucata de pdne, izvoreste numai dintr'un spirit
sdndtos. i, e constatat prin experienfa umand istoricd, de atdtea
ori milenard, ci numai spiritualitatea ridicatd pe celea mai inalte
culmi ale perfecfiunii poate fi puternic izvor de energie.

De altfel e falsd cu totul interpretarea cregtinismului, cAnd se
afirmd despre el cd a mutat axa vietii omenesti in vecinicie. Da,
finta fireascd a spiritului nemuritor e vecinicia, dar aceasta vecinicie,
dupi Evanghelie, nu o cAgtigd crestinul intr’o luptd din cer, ci in
trajul i lupta sa de pe pdmént. Pentru aceea nu-i poate fi indi-
ferent pdmantul §i vieaja pdmdanteand. Nici biruinta piedecilor ce
i-se pun in drumul fericiril §i mulfumirii in lume. Nici mulfumirea
sa, a societdfil, a neamului din care face parte, a intregii umanitati
chiar. Cregtinul aspird la vecinicie, dar gtie cd n'o poate atinge de-
cdt ca un luptdtor pentru bine §i desdvérsire aici pe pimént. latd
dar cd axa viefii lui, degi cu un pol in cer, cu celalalt e bine fixati
pe padmint.

Ba incd in aga misurd fixati cd nu se poate atinge cerul daci
nu e bine stipanit pAmantul. In aga misurd stdpénit de spirituali-
tatea noastra, incit si coborim ,imparatia lui Dumnezeu pe pimént”.

Dar coborirea acestel impdrdfii a lui Dumnezeu pe pimént
presupune maximul de energie spirituald in deldturarea tuturor ple-
decilor ce se pun in celea mulfumirli individuale §i colective. Implicd
insdgi fericirea omului in lume, care, supus ordinei etice eterne, nu
poate fi mulfumit prin cilcarea acestela. $i toate lucrurile lumii se
cer puse in concordan{d cu ea.

Ori, cregtinismul urmiregte exact acest scop. CAnd Méntuitorul
a spus: ,Cutezafi, eu am biruit lumea®, subt ,lume* n’a infeles, §i
nu se infelege, bucuria §i mulfumirea acestei vie{i date de Dum-
nezeu, ci biruirea instinctelor primare §i a patimilor cari nefericesc
pe oameni chiar in vieafa cea trecdtoare. Cu un cuvdnt: doctrina i
morala cregtind, adevdrul Evangeliel, ne dd energia necesari si
luptdm tmpotriva rdului moral gl material, §i si ne cregtem toate
insugirile bune pind la schimbarea lor In virtufi. In cer nu poate
ajunge cine n’a ndzuit sd coboare cerul pe pimdnt. ,Fi{i desdvar-
sifi precum Pdrintele vostru cel ceresc desdvargit este“. ,Mergefi
dela mine blestemafilor in focul cel de veci, cdci am fost flimand
§i nu mi-afi dat si mandnc, gol §i nu m’afi imbricat, bolnav §i nu
m’ati cercetat®. ,Ori ce vei face unuia din acesti frafl mai mici ai
mei, mie mi-afi ficut®. ,Nu tot cel ce zice Doamne-Doamne,ci cel
ce face voia Tatilui meu carele este fn ceriuri, va intra in impi-
rdfia lui“. ,Daci ochiul tiu e rdu, aruncd-l dela tine“. ,Nicl furii
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nici curvarii nu vor intra in impérifia lui Dumnezeu®. ,Vai voud
fariseilor fifarnici cd suntefi ca mormintele spoite, pe din afard fru-
moase, pe dinlduntru pline de oase“. ,Dacd mi-ag da toatd averea
mea sdracilor, §i trupul meu si-1 arzd, iar dragoste nu am, nimica
nu sunt“..

Ni-se pare ci toate acestea nu privesc vieata vecinicd, ci com-
portarea omului fn lume. Si s'ar putea aduce citate nenumdirate de
aceasta naturd.

E limpede, deci: crestinismul e un adevdr, o doctrind §i o mo-
rald pentru vieaja aceasta. Numai realizindu-1 In tine, in societate,
in natiune, in umanitate, poti naddjdui vieata §i fericirea vecinicd,

Dar realizarea cregtinismului in viea{d e acelagi lucru cu inlatu-
rarea piedecilor cari se pun in drumul fericirii tale, a societd{li, a
nafiunii §i a umanitdfii. El confirmd §i coboard eterna lege eticd a
viefii, fird care nu poate fi fericire in lume, fiind insdgi firea supe-
rioard a omulul ziditd in congldsuire cu aceasta lege.

Realizarea crestinismului in vieajd e o poruncd pentru cel
botezat: ,Credinfa fird de fapte moartd este“. $i dugmanii cei mai
mari ai Evangeliei recunosc ci dac3d s’ar putea trece in faptd doc-
trina §i morala cregtind, ar fi o cdlduzd unicd pentru fericirea omu-
lui in lume. Dar ei afirm3d cid aceasta e o imposibilitate, e o utopie,
un vis al cerului coborit in lume. $i chiar prin neputinfa realizirii,
— un nou izvor de pesimism.

3.

Adevidrul Evangeliei e optimist §i creator de nobild energie
umand. Pentru a ne documenta mai adinc, vom cerceta cauzele pesi-
mismului in viea{d in lumina gédndirii, a filozofiel. Subt pesimism
infelegemn neputinfa omului de a lua lupta cu vieafa, atitudinea de
a se da bitut dela inceput, fird a incerca rezistenfa §i atacul, sau
dupd un slab efort. E starea sufleteascd de vecinici depresiune care
sférgegte in cufundarea in fatalism, sau in cea ce e §i mai primej-
dios pentru lupta vietii, — in desnddejde.

A crede, a spera, a voi §i a cuteza, e atitudinea optimistd in
fafa vietii. Afirmarea e insdgi vieafa. A nu crede in nimic, a nu
ndddjdui, a nu indrdzni e atitudinea pesimisti.

In celea mai inalte regiuni ale spiritualitdtii, sau in celea mai
profunde adancuri ale ei, ceea ce este tot una, motivele cari deter-
mind pesimismul in fafa viefii sunt mai ales trei. Ele se desvdlue
spiritelor celor mai alese, dar lucreazi — ca nigte rdddcini ale rdu-
lui, ale lipsei de energie, — incongtient in oricare vieati coplegitd
de pesimism. Aceste trei sunt urmitoarele: Simtul singurdtdtii omu-
lui in lume; sfargitul existentei cu moartea trupeascd, deci moartea
totald; Imposibilitatea biruinfii pdrtii bune din nol asupra pdriii rele.
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Aproape nu este om care sd pu-§i dea seama cel pufin in
unele momente ale viefii, de unicitatea fiinfii sale in lume: §i de
ucigitoarea, de addnca sa singurdtate fntre lucrurile §i fiinfele lumii.
Zadarnic vede mii §i zecl de mii In jurul sdu, oameni ca i el. In
ceasurile hotdritoare ale vie{ii, in marile durerl, in marile infringeri,
el se simte ca o stand de piatra in mijlocul degertului. Sunt clipe,
ceasuri §i zile cdnd omul i§i di perfect seama ci in ajutorul lui —
si chiar atunci are mai mare nevoie de ajutor — nu poate veni nici
unul din semenii s#i. Se simte singur §i pustiv, i problema exi-
stenfei i se infige ca o sulifd rece in constiin{d. $1 nime nu-! poate
ajuta, nime nu-1 poate méingiia sau intiri.

Omul superior, omul gindirii, ajunge la aceasta congtiin{d care-1
imobilizeazd §i fdrd marile lovituri ale viefii, fard marile infrangeri.
Soarta, ,fatamul® antic, mai tare $i decit zeii, sa ndscut in clipa
cind omul cugetitor si-a dat seama despre aceasta singuritate a
lui in lume. $i tot din aceasta congtiin{d s’a ridicat §i concepfia
tragicd a vietii,

Omul cel mai tare, cel mai bine inzestrat, are clipa de infran-
gere, in care ajunge mai neputincios ca un copil. $i o singurd astfel
de infrAngere poate si-l desarmeze pentru tot restul vietii, s ajungi
un pesimist incorigibil.

$i omul cel mai mdref in clipele grele, desi s’a crezut mai
inainte un zeu, devine copil §i instinctiv ar alerga la spriginul pi-
rintelui siu...

Dar doctrina cregtind vindecd cu desdvérgire simful singuri-
tatii, al pdrdsirii omului in lume, prin descoperirea lui Dumnezeu
- Tatdl, a lui Dumnezeu - Périntele. E adevirat cd omul nu sea~
méind cu nici o altd fiin{d cunoscutd de el, cd nu are rudenii pe
pdmant, gi, subt acest infeles, cd e singur pe pdmant. Dar Méntui-
torul ne-a descoperit adevdrul cX avem, in chip real, un Pirinte al
tuturor, §i cd nol suntem nu numai creaturi §i supusii Lui, ci
copiii, fiii Lui. Un pdrinte care ne iubegte pe tofi cu o dragoste ne-
marginitd. ,Asa a iubit Dumnezeu lumea (adicd pe oameni) incit a
dat pe Unul Niscut Fiul siu pentru noi“ Fiul ne-a descoperit ci
phici un fir de pdr din cap nu ni-se clitegte fdrd sgtirea Tatdlui®
S. Pavel ne spune despre acest Pirinte: ,Ochi de om nu au vizut,
urechi de om nu au auzit, la inima omului n’a stribitut, ceeace a
pregdtit Dumnezeu celor ce-1 iubesc pe EI*. Aceasta descoperire a
lui Dumnexeu - Pdrinte iubitor e marea revelafie de optimism a
Evangeliei. E marea realitate in care poate ancora orice suilet
omenesc in celea mai grele nenorociri, ca gl in cea mai inalti ele-
vare a cugetdrii noastre.

Nu un Dumnezeu in infeles panteist, unul care se identifici cu
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asa numitele forte §i legi ale naturii, concepfie care duce tot la
chietism, la fatalism sau la desperare, ci un Dumnezeu- Pirinte, un
Dumnezeu fiin{d, desi nemdrginitd, distinctd de naturd, stipln si
creator al naturii. Care ne-a zidit §i pe noi dupd chipul §i ase-
minarea Lui, cari ii suntem cu adevdrat fii, iar prin Hristos gi
mogtenitori. '

Acest adevir al Dumnezeului-Parinte a gters simful singuratifii
omului in lume din sufletul tuturor acelor cari cred in El. Pentru
credinciosi nu mai existd intdmplare, nu mai existd soartd, nu mai
existd orbul joc al puterilor firii, ci existd atotgtiinfa §i atotputinfa
lui Dumnezeu care e pirintele nostru cel prea bun. Prea bun, chiar
atunci cind ne ceartd, dupd cum pirintii trupegti ne ceartd §i ne
pedepsesc cdnd suntem rdi pentru a ne indrepta, sau ne pun la
incercdri pentru a ne creste puterile.

Cind omului i-se pare cd a pierdut totul, sau chiar a pierdut
in realitate, el stie, in crestinism, ci pe cel mai mare bun al siu,
pe Piarintele, nu-1 poate pierde decat din vina lui. In vreme ce ateii
si tnchindtorii puterilor naturii se zvarcolesc ca gerpii in singuri-
tatea lor ucigitoare, sau in durerile cari i-au prabugit, cregtinul
adevirat se odihneste in voia Celui Preainalt convins de dragostea
Lui nemdrginitd §i de ajutorul Lui.

In vreme ce filosoful pdgin nu poate afla nici. un punct de
razim in cosmosul fird odihnd, ginditorul cregtin afld pace §i putere
de muncd in credinta lui tn Ziditorul $i cdrmuitorul tuturora.

In vreme ce ateul blestema vieaja, §i cere zdrobirea lumii
intregi in cumplitele lui chinuri, sfdntul crestin laudd pe Domnul
$i zidirea ménilor sale, in ori ce chinuri s’ar afla. In nenorociri va
spune cu dreptul lov: ,Domnul a dat, Domnul a luat, fie numele
Domnului binecuvéntat®,

Credinta in Dumnezcu-Pirintele, — si cind omul nu poate
infelege cdile Lui, care ,sunt departe de ciile noastre, i sfaturile
Lui de sfaturile noastre, ca cerul de pimént* — ne umple de pace,
de optimism, de putere de creatie, de dor nou de vieafi.

Credinta intr'un Dumnezeu panteist, care n'are grije de lucrurie
sale, umple sufletul cu pustiu si vieaja cu inghef. Credin{a cregtind
in Dumnezeu - Pirintele lumineazi lumea s§i vieafa, incalzegte
sufletul, da aripi intelectului gi fortific vointa.

Iat¥ dar cum intiiul element al pesimismului e inldturat de
cregtinism.

4.

Al doilea element al pesimismului — considernd mereu ultima
rafiune a lul — este sfarjitul existenfei cu moartea trupeascd. Sau
o singurd existen{d pentru om, cea trecitoare.
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Aproape nu a fost gdnditor mai de seami in omenime care s
nu fi recunoscut cd cea maj grozavd §i mai neinfeleasd pedeapsd
a omului in lume este moartea Soartea lui de fiin{d muritoare,
care-§i dd seama incd fiind in viea{d de acest sférsit inevitabil. Dacd
gindul §i congtiinfa mortii ar fi in permanen{d vie, omul nu ar mai
avea curajul sd intreprind¥ nici o activitate, gtiind cd, dat fiind sfér-
situl, toate lucrurile lumii sunt desertdciuni. Chiar intre cirtile s.
Scripturi se afld una, ,Eclesiastul®, atribuitd impdratului Solomon,
care constatd, dupd o strilucitd analizi a lucrurilor omenesti: ,Deger-
ticiunea degerticiunilor i toate sunt degerticiuni®. ,Ce folos are
omul din toatd truda ce gi-o dd, subt soare? Un neam trece, §i altul
vine, §i pdmdntul rdmdne vecinic in picioare“. ,Ce a fost va mai fi
s ce s'a ficut se va face: nu este nimic nou subt soare®. ,Nime
nu-§i mai aduce aminte de ce a fost mai inainte: §i ce se va in-
timpla mail pe urmi nu va ldsa nici o urmi de aducere aminte la
cel ce vor trdi mai tdrziu“. ,Am vizut tot ce se face subt soare; §i
jatd cd totul este degerticiune si goand dupd vant* (Eccl. c. I).
latr’adevir, din firea sa omul ginditor nu se poate imp#ca cu sfar-
situl viefii, cu moartea. El simte instinctiv cd ceea ce face nu are
nici un rost dac# el este muritor. $i considerd moartea ca o ne-
dreptate a sorfii, sau a lui Dumnezeu. Omul coplesit de constiin{a
zddérniciei viefil omenegti, nu mai este bun de nimica. Energia lui
seacd. Nu mai luptd pentru inldturarea piedecilor ce i-se pun in
cale.

Pe de alli parte constiinta sfarsitului existentii cu vieafa pa-
manteand, suprimi §i in alt chip energia buni a viefii: ne abatem
dela realizdrile grele, dela creiajia valoroasd, §i ne risipim forfele
dand frlu liber instinctelor. Saturarea lor satisface un restimp, nici-
odatd permanent, $i urmarea e descurajarea, un greu pesimism, o
amorfire a spiritulul. Aga cum se simte omul dup3 o grea betie, ori
dupd o befie a méndriei, a urii, a rdzbunirii.

Pornind dela zdddrnicia viefii sfdrgite prin moarte, infeleptul
Solomon s’a dedat §i el la tot felul de befii ale simfurilor §i ale
rajlunii, dar dupa fie care constata cu amédriciune ci e o degerti-
ciune gl o alergare dupad vant.

Natura, sau mai bine rinduiala naturald a Domnului a i4sat
ca omul, — degi el singur congtiu cd e muritor dintre toate fiinfele
cunoscute de noi, — sd nu trdiascd mereu cu aceasta congtiinta.
Ceea ce i-ar face imposibiti existenta in vreme.

Dar fdrd congtiinta, fird nidejdea in nemurire, si aceasta uitare
de moarte, dacd ne ajutd si trdim, nu ne ajuti spre a trdi bine,
superior. In acest caz ne ag3{im de harurile lumii cu méni §i cu
picioare, ca §i cdnd ar fi ele vecinice. Instinctele sar din friul inte~
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lectului §i al vointii, §i licomesc la tot mai mult. Se desvoltd in acest
caz o energie, dar o energie primejdioasi pentru individ, societate
§i neamuri. Lacomul, avarul, superbul, rizbunitorul, cei ce declard
rizboele, sunt plini de energie, dar nu de una care si inl3ture
piedecile rdului in lume i sd asigure muljumirea, ci de alta care
seamdnd lacrimi §i sdnge in drumul lor.

In ultima rafiune, in ultima cauzi, nedreptatea, imoralitatea, riz-
bolul, rdzbunarea, furtul, tdlhiria — tot elemente de pesimism pentru
cei mulfi la faptele celor pufini — se datoresc aceluiagi génd:
murim! Dup¥ moarte, nimic! Nici vieatd, nici réspundere, nimic!
Pentru ce sd nu-mi fac cheful c&ti vreme trdesc? In ultima cauzd
toate decdderile dela legea natural §i cele positive, civile sau ecle-
siastice, sunt nigte fapte ale disperdrii cauzate de gindul morgil
vecinice. ,Bea, mandnci §i te veseleste, dupd moarte nu mai este
nici o placere...

« Adevdrul crestin a alungat pe pustii locuri §i pe acest al
doilea element al pesimismului, pentru toti aceia cari cred in Hristos
si Evangelle, si practicd morala crestina.

A, cate de adevdrat cid vieata de pe pimént nu-i vrednicd de
indl{imea omului, dacd totul se sfrgeste cu moarteal Da, insd moartea
complets, definitivd, nu existd! Omul a fost zidit, dela inceput, ne-
muritor, $i moartea a intrat in lume prin picatul unul om. Dar ea
a fost biruitd de al doilea om, de al doilea Adam, Isus Hristos, prin
patima §i invierea Lui din morfi.

Crestinismul e doctrina, e adevirul viefii vecinice. Prin fnvierea
lul Isus ,inceputul invierii morfilor s’a ficut®. ,Scris este omului
sd moard (cu trupul), iar dupd moarte judecata®. »Agtept invierea
mortilor, si vieafa veacului ce va si vie®,

Trupul e muritor, dar iar va invia §i el. ,Seam#n-se intru strici-
ciune, sculase-va intru nestriciciune; seamini-se trup muritor, scu-
lase-va trup spiritual® glorificat. Sufletul, partea spirituald din noi,
e nemuritoare de-acum. E! nu se intoarce in elementele lai, fiindcd
nu are nici un element, ci la Ziditorul lui.

Credinta in nemurire e izvorul nesecat al energiei gi luptei
omenesti pentru mai bine, pentru perfectionare, pentru inliturarea
piedecilor ce se pun in calea fericirii omului, sau a cufunddrii lui
in animalitate.

Credinta in nemurire e izvorul celui mai tnalt optimism creiator,
datitor de vieati.

A cizut strivechea plangere disperatd a omului: ,Degertdciunea
degerticiunilor gi toate sunt degertdciuni“! A cizut in prav lozinca:
nEde, bibe, comede, post mortem nulla voluptas“. A c3zut infelep-
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ciunea omeneascd: ,Fil bun §i drept, ori fii padtat de crime® cdci te
agteaptd aceeasi ,adancime §i nitare®.

A dispdrut de pe orizontul celor credinciogi spectrul groaznic
al mortii vecinice!

Dar in lumina nemuririi sufletului i a tavierii trupului nu mai
riméne ,alergare dupd vdnt“, nimic din ce e lucrare §i creafie o-
meneascd subt soare. Vieafa de pe pdmaént nu mai este degertdciune.
Pentrucd tot ce facem §i lucrdm apune in tdrdnd, dar energia ce am
pus in lucrarea noastrd, creste spiritul nemuritor. Incd trdind aici,
si anume prin felul cum trdim, ne pregitim vieafa vecinicd, pentru
fericirea sau os@nda de veci.

Numai adevira) cregtin a reusit s armonizeze degertdciunea
aparentd a lumii cu instinctul de vecinicie al spiritului nostru, Cre-
stinismul a imbrdcat in haina nemuririi ori ce efort al gandului, al
voin{ii, de pe pdmént.

Cum va fi ,degerticiune tot ceea ce fac, cAnd Dumnezeu mi
va judeca, pentru vieaja sau osdnda vecinics, dupi tot ceea ce fac?
Valoarea viefii trecdtoare a crescut imens, pand la valoarea vecini-
ciei, prin doctrina cresgtind in nemurire,

Iar cuvéntul ,ziddrnicie a fost sters de cdtre Evangelie din
vocabularul omului credincios.

Nimic nu mai este zddarnicie, nici fapta bund, nici fapta rea,
nici virtutea nici pdcatul. Te {imbraci in haine strdlucitoare
~— in virtuti §i fapte bune — sau te invegmantezi in zdrenfe mur-
dare — in pdcate — cdt trdesti subt soare. Dar asa cum te-ai fm-
podobit panid la moarte, aga vei trece dincolo. E sigur cd vei
trece: ,Hristos inviind din morti incepétura invierii mortilor s’a ficut*.

Optimismul crestin, niscut din credinta si convingerea in ne-
murire, e focarul cel mai aprins al tuturor energiilor bune, si baia
de ghiatd a instinctelor rele §i a patimilor omenesti.

Cel ce crede in nemurire §i stie cd trece prin judecata Jude-
cdtorului, ori ce face, face in lumina acestor adeviruri, i, prin a-
cesta, e un creiator de viea{d superioard prin dreptate, cinste, curi-
tenie, muncd, milostivire etc.

Se plategte sd-{i trdegti viafal Sd lup{i pentru perfectionarea
ei in tine, in societate, in neam! Pentrucd tot efertul tiu se scrie
la nemurirea ta. ,Alta e stralucirea soareluj, alta e strilucirea lunii
i alta a stelelor.. Cd stea de stea se deosebeste.. Asa va fi §i la
inviere“ (Sf. Pavel).

Celor cari acuzd crestinimsul cd a strdimutat axa vietil in altd
lume, le vom opune aceastd mirea{d gi strdlucitd concepfie crestind
a valorii acestei viefi: prin ea ne cdstigdm nemurirea fericitd sau pe

cea de osdndi. _
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Nu mai e nevoe s# stiruim in a arita cit de generatoare de
optimism creiator §i luptdtor e credinfa in nemurire. Istoria ne este
martora: sfintii, eroii, §i toate neamurile cari au crezut intens ne-
murirea sufletului.

5.

Al treilea element al pesimismului, — iardgi in ultimile lui
radicini — este imposibilitatea biruintii binelui asupra riului. ,Video
meliora, proboque — deteriora sequor®. Sau cum spune s. Pavel:
,Doud legi se luptd in mine, legea trupului meu gi legea mintii
meje.. Vad ceea ce e bine, §i fac rdul®. Sau, in vorbirea comuni:
Nime nu poate indrepta lumea. Cum este azi, a fost §i eri, §i tot aga
va fi méne.

Intr’adevir nici o deceptie nu este mai grea decdt cea ldsatd
de infringerea pe care o simti cidnd n’ai reusit intr'o luptd — dusa
cu tot sufletul, — pentru perfectionarea ta, a societdfii sau a
neamului. Uneori aceasta infrAngere #fi umple sufletul cu aga de
coplegitor pesimism, incat nici nu mai cutezi a incerca a doua oard.
Omul nu poate explica §i pricepe originea §i puterea r3ului, §i nu
poate legitima mai marea putere a rdului fa{d de bine,

Boala ce birue sdndtatea, nedreptatea ce calcd in putere justitia,
minciuna ce ia de pe picioare adevdrul, méandria ce rdstoarni sim-
tul demnitdtii personale, licomia ce soarbe intr’o lingurd de api
cumpdlarea, luxuria ce infrdnge curdfenia, cinstea, fericirea familiei;
ura §i rdzbunarea care calci in picioare dragostea, etc. sunt tot
atdtea pricini de pesimism, de descurajare. Descurajare de ordin
intelectual mai intdi, intru cdt mintea noastrd afld de firesc lucru
ca binele sd birue riaul. Descurajare de ordin sufletesc, a dou¥ oarj,
intru ct §i simfirea noastrd ne spune acelasi lucru,

Nenumdrate energii omenegti, odati infrinte, nu se mai ridica
spre cer ci rdman in pulbere o vieati intreag, ori se tdrdsc nepu-
tincioase pe pdmint, din aceasta pricini. Ea e o neobositi sem3ni-~
toare de pesimism pe drumurile vietii...

« Dar cregtinismul a lecuit §i aceasta anomalie din vieafa
omeneascd, stdrpind aceasta ridicind de pesimism!

Da, e adevidrat! Omul, rimas numai la puierile lui, vede ce e
bine §i adeseori face ce este riu. Desigur aceasta constatare nu se
poate generaliza. Sunt §i oameni cari in imprejurdri normale, fac
binele. $i poate cei mai mulfi. Dar si ei pot ajunge intre astfel de
imprejurdri incat, l4safi numai la puterile lor, sunt biruifi de riu.

Sf. Pavel mirturiseste cd sunt §i pdglni cari, degi nu au lege
scrisd, fac ale legii dupd legea scrisd in inimile lor. Sunt §i au fost
in toate timpurile si la toate popoarele oameni in cari a stidpénit
legea min{ii asupra legii trupului.
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Totust adevdrul rdmine acesta: de foarte multe ori omul, cu
intentlile $i voin{a cea mai bund, nu poate birui rdul din el, din
societate sau din omenire. $1 aceasta infrengere e aducdtoare de
greu pesimism.

Cregtinismul a ridicat vdlul de pe aceasta anomalie §i i-a adus
i leacul. Originea riului este strdvechea cilcare a poruncii dum-
nezeestl. Adam a pierdut inzestrarea lui primordiald si mogtenirea
fagaduitd, i prin el an rdmas fard mogtenire toti urmagii lui si
fard inzestrarea cea peste fire. Cum din pricina tatdlul milionar care
gi-a risipit averea, copiii §i tofi urmasii lui nu mai pot trai ca
milionari, ci cu munca §i zdroabd. E adevdrat ca Hristos ne-a ridicat
la inzestrarea cea dintdi, dar pentru vieata aceasta numai cit pri-
veste sufletul, nu i trupul. El a rdmas muritor, cu inviere la ziua
judecatii Trupul a rdmas supus boalelor, instinctelor etc. Originea
mal apropiatd a riului aici este a se cluta.

Dar Hristos a adus leac pentru acest contrast dintre legea
trupului §i legea mintii. Cand se plingea s. Pavel: cine-l va scipa
de trupul acesta ,plin de moarte*, de ispita la rdu, Domnu! {i ris-
punde: ,Deajuns i{i este fie ajuforul meu, pentrucd virtutea intra
neputinfe se desivargeste®.

Mantuitorul a spus iaragi: ,Fidrd de mine nu putefi face ni-
mica“ (bun). §i tot El: ,Eu sunt viafa, voi mlddifele. Dupdcum mla-
dita nu poate aduce roadd dacd nu va rdmdlnea in vitd, aga si voi
dacd nu vefi rdménea intru mine®.

Mintuirea prin Hristos are §i acest element component: El ne
dd ajufor s& biruim rdul §i sd facem binele.

Acest ajutor in teologie se numegte har sau grafle. Gratie
ajutdtoare, i gratie sfinfitoare.

Hristos a 1isat pe pimant, dupi indlfarea Lui la cer, izvoarele
gratiei sfintitoare in celea gapte taine ale Bisericii. Cu sprijinul harului
ajutator §i al celui sfinfitor, omul poate lua, cu sorfi de izbanda,
lupta impotriva rdului moral §i, Intdrit prin gratie, §i impotriva riu-
lui material. ,$i iatd Eu cu voi sunt, in toate zilele, pani la capitul
veacurilor®. ,Cutezafl, Eu am biruit lumea®.

Crestinismul contine deci ceea ce nu are nici o altd religiune
din cele trecute sau existente: ajutorul real §i eficace pentru a putea
pazi doctrina. In primul rdnd: pentru a putea duce la biruin{3 spiri-
tualitatea din nol, cu esenta §i legile ei. Prin aceasta Evangelia e
un nou focar de optimism. Cine crede §i se foloseste de mijloacele
harului dumnezeesc, are siguranja sd birue. S3 se perfecfioneze pe
el insugi, societatea, neamul, omenirea.

In crestinism omul nou mai e singur numai in infelesul cd are
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un Pdrinte vecinic, care gtie de el, ci unul care-l ajuti decéteori
cere ajutor si se foloseste de s. Taine, ldsate anume in acest scop.

Dacd omul cregtin, societatea, sau popoarele cregtine, in ma-
joritate, nu birue destul nici dupd aproape doud mii de ani riul
prin bine, dacd omenirea a progresat aga de pufin in biruinfa spi-
ritualitdfii asupra materiei, vina nu e a cregtinismului, ci a oamenilor
cari nu se folosesc deajuns de izvoarele harului dumnezeesc. Fir}
ele, crestinismul std pe loc, inainteazd schiopdtdnd. Cu ajutorul ce-
rat, cu mijlocirea grafiei ajutdtoare i sfintitoare, am avut §i avem
florile cele mai superioare ale omenirii: pe sfinfi §i pe sfinte.

Toti crestinii pot ajunge sfinfi, Mijloacele le au. Numai si
aibd credin{d §i voin{d a se folosi de ele.

Insusi acest fapt, aceasta realitate, e bogat semidnitoare de
optimism. S& gtii cd ai mijloace sd birui rdul in tine, in deaproa-
pele tdu. S& stii cd poti ajunge un om desdvargit, un erou al legii
etice, un sfant.

$i c¥ pentru a face lumea mai bund, a coborl impirdfia lul
Dumnezeu din cer pe pimént, Hristos-Dumnezeu a ficut ce a fost
partea Lui §i nu maj resteazi decdt voinfa noastri sid conlucreze
cu a Lui, sd rdimdnd mlddifa in vi{d, sd ne folosim de jzvoarele
harului dumnezeesc...

*
**

Toate celea de mai sus pentru credinciogi sunt vieafd, pentru
necredinciogi, nebunie. Pentrucd ,fidr4 de credin{d e cu neputin{d a
plicea lui Dumnezeu®,

JON AGARBICEANU

o B.C.U. Cl



EVOLUTIA DOGMATICA A CRESTINISMU-
LUI PANA LA ANUL 325"

Inainte de-a arata evolufia dogmaticd a crestinismului
péna la conciliul dela Nicea, trebuie s& lamurim, in prealabil
o chestiune principiara. Este posibila, in general, o evoluiie
a dogmelor? Este cu putintd ca o dogmad sa evolueze si,
deci, ea sd aiva istorie? Rdaspunsul depinde de intelesul pe
care’l dam cuvéntului evolutie. Dogmele sunt adevdruri re-
velate, definite ca revelate de bisericd, sau cum spune con-
ciliul Vatican ,ea omnia... quae in verbo Dei scripto vel tra-
dito continentur et ab Ecclesia... tamquam divinitus revelala
credenda proponuntur“. Dupa aceasta definifie, Conciliul spune,
ca dogmele trebuesc crezute asa cum au fost definite, cu inte-
lesul pe care l-au avut atunci, in momentul definirii, acel infeles
neputadnd fi parasit nici odata. Stiinfa poate progresa, inie~
lesul dogmelor nu. (Hinc sacrorum quoque dogmatum is
sensus perpetuo est retinendus, quem semel declaravit Sancta
Mater Ecclesia, nec unquam ab eo sensu, altioris intelligen-
tiae specie recedendum). Prin urmare intelesul lor este in-
variabil si inmutabil, el este independent de progresul stiin-
telor si al civilizatiei si deci o evolutie a lor este imposibila.
Un adevar revelat, definit ca revelat de Biserica, ramane
acelas pe de-asupra tuturor contingentelor timpurilor, oame-
nilor si locurilor, el nu se schimba si, deci, neavand evolu-
fie, nu are nici istorie.

RAre insa istorie definirea dogmelor, cristalizarea si sta~
bilirea lor. Fixarea intelesului definitiv al unui adevar revelat
a fost precedata de discufii, de framéntari, de lupte si, de
multe ori, de grele rataciri. Apoi progresul stiinfelor si in
special al filosofiei a dat noi si noi posibilitati de mai com-
pletd lamurire, de mai addncd infelegere, si mai usoard ex-
plicare a dogmelor. O evolutie in acest sens a existat si e-
xistd si va exista atdta timp cat va exista crestinismul tnsusi.

1) Capitol din Istoria Bisericii, al cdrei intai volum va apare in cursul
acestui an.
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Istoria dogmelor in conceptia catolicd nu e istoria trans-
formdrii, a schimbaérilor si evolutiei infelesului lor, ci este
istoria procesului de ldamurire, de cristalizare si de precizare
definitivd a acelui infeles, a aprofundarii prin descoperirea
noilor argumente si a noilor puncte de vedere, a infelesului
inmutabil §i invariabil al dogmelor, sau cum zice s. Augustin
yconsiderantur diligentius et intelliguntur clarius“ (De civi-
tate Dei XVI, 2).

Cauzele principale, care au determinat, in general, evo-
lutia dogmatica a crestinismului in sensul aratat, au fost
urmadtoarele doue: 1. ereziile si 2. tendinta fireascd a cres-
tinilor de-a lamuri unele anfinomii, unele contradictiuni a-
parente, ale adevéarurilor revelate (Dumnezeu unul in irei
persoane, Hristos Dumnezeu si om etc), apoi tendinta la fel
de fireascd de-a addnci mai mult intreg cuprinsul revelatiei,
adéancire care a dus treptat si mereu la cristalizarea, la ri-
dicarea la suprafata a altor si altor adevaruri cuprinse in
Scriptura si in traditie si ramase neaprofundate si necrista-
lizate in definitiuni dogmatice.

In perioada de care ne ocupam, cauza care nu numai
a determinat ci a forfat evolufia dogmatica au fost ereziile.
In fata atator invataturi gresite care s’au ivit inca din timpul
apostolilor, biserica a fost silitd sa fixeze adevarul relevat,
asa cum se desprinde din interpretarea autentica a Scripturii
si a traditiei apostolice, s&-1 explice si sa-l1 apere. Caci ac-
centuam din nou: Biserica nu a creiat dogmele, nu le-a in-
veniat ea, ci ele au fost descoperite de Dumnezeu; Biserica
a fost si este numai depozitara, péstratoarea, explicitoarea
si apardtoarea lor sau, cum zice Conciliul Vantican, ,lam-
quam divinitus revelata credenda proponunfur®.

In fata valului de erezii, care au amenintat crestinis-
mul dela inceputul raspandirii sale, reprezentantii lui au
stabilit fnainte de toate norma credinfii (norma fidei). Aceasta
este fradifia ierarhicd, este invdfdtura Bisericii reprezentate
prin episcopii ei. Cine vrea si nu ratdceascd, trebuie sa as-
culte de Biserica si sa i-se supund ei. Acest lucru il gasim
precizat cu multi tdrie in Scrisoarea cdire Corinteni alui
Clemente Romanul, scrisd pe la sfarsitul veacului intdi. A-
postolii, scrie Clemente, au primit invataturile dela Hristos
si S’au ingrijit ca sa le transmitd, asa cum le-au primit,
urmasilor si prin urmare, acesti urmasi — 1i si numeste:
episcopii si diaconii (éloxozor xai didxovo) — profeseaza ceea-

© B.C.U. Cluj



342 CULTURA CRESTINA Nr. 6

ce au primit dela Hristos prin apostoli (E. 42, 1—2; 42, 4 si
44, 2). De-aceea, zice el, fiti supusi preotilor (rocopvrépocs)
cdci cine nu primeste ceeace a spus Hristos prin noi, se
expune unei mari primejdii (c. 57 si 59). Acelas lucru il spune
si s. Ignatiu (} c. 107) in scrisorile sale catre bisericile din
Ephes, Magnesia si Tralles, scrise in timpul popasului facut
in Smyrna in drum spre Roma. Vorbindu-le de primejdia
care-i ameninta din partea ereticilor iudaizanti si dochetisti,
le recomanda ca refugiu sigur ascultarea de mai marii lor
bisericesti. Ephesenilor le scrie:

»Ori pe cine pune stapdnul ca administrator al casei
sale, trebuie sa-1 ascultdm ca si pe stapanul insus. Deci si
episcopului trebuie s& ne supunem ca lui Hristos“ (6, 1).
Credinciosilor din Magnezia le recomanda sa-l priveasca pe
episcop ca pe acela care prezideaza in locul lui Dumnezeu,
pe preofi ca pe sfetnicii apostolilor iar pe diaconi ca pe
niste persoane puse in serviciul lui Isus Hristos (6, 1). Tot
asa le scrie si credinciosilor din Tralles: ,toti sa stimeze
pe diaconi ca pe Isus Hristos, la fel si pe episcop ca pe
imaginea Tatélui, iar pe preoti ca pe senatul lui Dumnezeu
si ca pe sfatul apostolilor. Fara acestia nu poate fi vorba
de biserica (3, 1)“.

Clemente din Alexandria dovedeste in doue capitole
(16—17) din cartea a 7-a scrierii sale Stromata (Lrpwucrsic)
ca exista numai o Biserica, fiindca existd numai un Dumne-
zeu si un Domn. Ea {i conduce pe tofi la unitatea credintii.
Numai in ea se gaseste adevarata credintd pentruca, in ea
e unitatea si apostolicitatea. De-aceea cine péréseste traditia
bisericii nu e finl lui Dumnezeu si invatdcelul Domnului.
Origene, elevul si succesorul lui Clemente in fruntea scoalei
din Alexandria, scrie in cartea sa De principiis (/l:pi coyav)
cd dupéd ce sunt mulfi cari se zic crestini si invatd lucruri
contradictorii, trebuie pastrat ceeace propovadueste Biserica
dela Apostoli pdna azi si trebuie crezut numai aceea ce nu
se abale dela traditia bisericeasca si apostolicd (I Praef. 2).

Cei mai precisi, mai categorici si mai ampli in decla-
rarea si dovedirea Bisericii ca norma de credin{a sunt scrii-
torii din Occident: Ireneu, (il socotim occidental fiindca a
functionat ca episcop in Lyon, desi originar era din Orient),
Tertullian §i, mai ales, Cyprian. In marea sa carte Adversus
haereses s. Ireneu spune cé credinciosii, in fata invataturilor
diverselor secte, trebuie sa se intemeieze pe norma adevdru-

© B.C.U. Cluj



Nr. 6 CULTURA CRESTINA . 343

lui inmutabil (xovwy tic dlydelag a@xlivys) primitd in botez (1,
9, 4). Aceastd norma se giseste in Biserica. Ei i-a incredintat
Dumnezeu sarcina de-a vivifica pe tof{i membrii. ,Céci unde
este Biserica acolo e Spiritul lui Dumnezeu si unde e Spi~
ritul lui Dumnezeu, acolo e Biserica si tot darul, iar Spiri-
tul e adevarul“ (II, 24, 1). Adevarul trebuie deci cautat in
Bisericd si anume in bisericile intemeiate de apostoli, ai
caror succesori pot fi insirali pdna azi. Dar mai ales trebuie
cdutat in Biserica Romei, care a fost intemeiatd de Petru si
Pavel. Cu ea trebuie sa se uniascd toate bisericile gi tofi
credinciosii de pretutindeni, fiindcd ea a pastrat traditia
apostolica. Dupa Tertullian ,festimonium veritatis* este comu-
nicarea adicd legatura cu bisericile apostolice. ,Communi-
camus cum ecclesiis apostolicis, quod nulli doctrina adversa,
hoc est testimonium veritatis“, scrie el in obicinuitu-i stil
sententfios. Apostolii au primit invataturile dela Hristos apoi
s’au imprastiat predicAnd in lumea intreagd, au intemeiat
biserici, dela care au imprumutat si imprumuta zilnic cele-
lalte biserici si astfel pastreazad si propaga si ele invatatu-
rile lor. (De praescriptione haereticorum c. 20). A nu crede
nimic inafara de ceeace invatd Biserica inseamnd a sti totul.
Locul intadi §i in conceptia lui Tertullian il ocupd biserica
Romei, bisericd fericitd, a cdrei invatiturd au stropit-o Petru
si Pavel cu sangele lor (Ibidem c. 36).

Nici unul din marii scriitori si marii conducétori ai cres-
tinismului antic n’a lasat pagini atat de impresionante despre
Bisericd cum sunt acelea ale s. Cyprian. Biserica adevéiraté
e numai una, pentruca este un singur Dumnezeu si un sin-
gur [sus Hristos. HAceasta e biserica intemeiatd pe Petru.
(Deus unus est et Christus unus et una ecclesia et una
cathedra super Petrum Domini voce fundata. Ep. 40). Ea
singurd este péstratoarea invataturilor lui Hristos si ale apos-
tolilor si de-aceea inafard de ea nu existd mantuire. Cine se
separa de ea ,vitam non tenet et salutem, pentrucd nu poate
avea tatd pe Dumnezeu cine nu are ca mama Biserica (De
ecclesiae catholicae unitate c. 6). Conducatorii Bisericii sunt
episcopii §i cine nu e cu episcopul, nu e in Biserica (Ep.
69, 8).

Stabilirea precisa a adevérului cd Biserica intemeiata
pe Petru si condusi de episcopi, succesori ai apostolilor,
este norma crediniii, testimonium veritatis, cum ii spunea
Tertulian sau, si mai pronuniat, xevwr tig eApdsias axiung =
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norma adevarului inmutabil, dupa expresia fericita alui Ire-
neu, a fost de-o extraordinara importantda. Ea a dat credin-
ciosilor un criteriu sigur de orientare in mijlocul imenselor
valuri eretice, care au framdéntat in veacurile urmatoare
vieata crestinismului de pretutindeni.

Intdiul adevar descoperit, care a trebuit aparat, a fost
existenta unui Dumnezeu in frei persoane. Dovedirea, si ex-
plicarea unitatii, ori mai bine a unicitatii lui Dumnezeu fata
de politeismul pagénilor si fata de dualismul unora din sec-
tele gnostice, nu a fost grea si s’a facut repede si cu suc-
ces desavarsit, fara a produce conflicte si disensiuni. A
tost, in schimb, extraordinar de grea lamurirea si precizarea
marelui mister al Treimii, reconcilierea unitatii lui Dumne-
Zeu cu existenfa a trei persoane divine distincte. S. Scrip-
turd da in aceasta privintd prea putine detalii; ea afirma
simplu cé existd un Dumnezeu, ca in Dumnezeu sunt trei
persoane, Tatal, Fiul si s. Spirit, cd Fiul e nascut din Tatal,
ca ei sunt una, ca toate cate s’au facut s’au facut prin Fiul,
ca s. Spirit purcede dela Tatdl si se trimite de Fiul. Cum
poate fi si Fiul Dumnezeu si S. Spirit Dumnezeu si Tatal
Dumnezeu si totus sa existe numai un Dumnezeu? HAsta a
fost greaua problemd care a framéantat veacuri de-ardndul
obstea crestina, pana cdnd in urma unor lungi discutii si
mari eforturi s’au gasit terminii potriviti a exprima fara pu-
tinfa nici unui echivoc adevarul dogmatic.

Périntii apostolici (Clemente Romanul, Ignatiu, Polycarp)
afirma in scrisorile lor adevarul s. Treimi, asa cum se ga-
seste in Scripturd, fara a stdrui asupra dificultdtilor pe care
le produce ori le poate produce in mintea credinciosilor si
fara a incerca s& explice marele mister. Cel dintai care s’a
oprit asupra lui, 1-a examinat si a fncercat o explicatie a
fost s. Iustin. Inainte de toate s. lustin stabileste preexistenfa
Cuvantului (4éyos = verbum), inaintea tuturor creaturilor.
El nu e creaturd (xrioue sau moujuc) ci e ndscut din Tatdl; e
fiul Tatdlui si deci e deosebit de Tatadl. E altul (¢repoc) decat
Tatal, altul ca numdr nu ca infelegere si voin{a (frepis fo1e...
apudug Aéyw, dydid ob yvwun Dial. cum Triphone 56, 11). Intr’alt
loc foloseste si expresia nepotrivitd «oidug &repov i fori, adicd
Cuviéntul e din punct de vedere numeric aliceva (aliud) de-
cdt Tatdl, ceeace ar admite explicafia unei deosebiri intre
natura Tatalui si aceea a Cuvantulul. Expresia aratd numai
dificultaiile, cu care aveau de luptat intaii teologi crestini in
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vremile cdnd lipsia inca o terminologie exacta. S. lustin a
incercat sa explice cum e posibil ca desi Logos-ul e altd
persoana decét Tatdl, e altul (s1epos) decat Tatdl, totus uni-
tatea lui Dumnezeu ramane nealteratd. Explicatia o d& prin
analogia focului: un foc se aprinde dela alt foc fara ca ace-
sta sd se diminueze sau sd& se imparta in doue, sau d. p.
cdnd eu pronunfand un cuvant comunic o ideie, ideia n’a
incetat de-a exista in mintea mea prin faptul ca a fost co-
municatd. Alaturi de Tatédl si Fiul e s. Spirit sau intelep-
ciunea lui Dumnezeu (Joygie rov $eot) obiectul adoratiunii
noastre.

Cu mai multd vigoare si claritate este accentuata ideia
unitdfii in treime in Suplica pentru crestini (7osspeie wegi Xgio-
rierer) scrisa de s. Athenagoras pe seama impdaratului Marc
Aureliu. Dumnezeu Tatal si Dumnezeu Fiul si Dumnezeu
Spiritul sunt una. Fiul este in Tatal si Tatal in Fiul prin
unitatea si puterea spiritului (7r¢vue). Athenagoras nu folo-
seste cuvdntul ovoie = esen{d, naturd ci cuvantul ~vevpe =
spirit. Tatdl si Fiul au deci acelas wvevue = spirit, adeca
aceeas esentd si naturd. Dumnezeu Tatal si Dumnezeu Fiul
si Dumnezeu Spiritul Sfant, precizeaza in continuare Athe-
nagoras, sunt una, se deosebesc insa dupa ordine, dupa rang
(v 1) rake).

Daca scriitorii citati par a avea, din felul cum se ex-
primd, conceptia ca Cuvdntul a fost ndscut nu din elernitate
ci in vederea creafiunii, la Clemente din Alexandria ideia
nasterii din eternitate este exprimatd categoric. Cuvén-
tul e fara inceput (dvapyos), fiindcad Tatal nu e Tatdl de-
cat daca are pe Fiul (Stromata VII, 2). Si Tatdl si Fiul
sunt Dumnezeu (#wyw ¢ &) precum Dumnezeu e si s. Spi-
rit. Cu Origene se face un pas considerabil in precizarea
terminilor si nofiunilor. In concepiia lui, Dumnezeu este in-
ceputul tuturor lucrurilor (dgxn rov drvrwr o Feic), este ,intel-
lectualis, natura simplex, nihil omnino in se adjunctionis
admittens ut ne majus aliquid et inferius in se habere cre-
datur sed ut ex omni parte wovdé: et, ut ita dicam, ivis et
mens et fons“ (De principiis I, 1, 6). Dumnezeu este insa si
ot = treime: Taldl, Fiul si s. Spirit. Fiul e né&scut din
eternitate din Tatdl. Tatal si Fiul sunt una (é¥ == unum), sunt
consubstanfiali ouoovsior, sunt fnsa doue persoane distincte
(%P0 #; Pmoordos mpdyuete), Cum vedem, ne apropiem cu
Pasi repezi de formulele definitive ale conciliului din Nicea.
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In ce priveste s. Spirit, El e Dumnezeu si Origene se revolta
ifmpotriva acelora cari nu cugetd cum trebuie despre divi-
nitatea Spiritului. Si in privinfa Acestuia Origene se apropia
de solufia rdmasd, in urma conciliului al doilea, definitiva.
S. Spirit nu e ndscuf, ndscut e numai Fiul. S. Spirit vine
(purcede) dela Tatal prin Fiul. In acest fel de-a purcede vede
marele Alexandrin singura deosebire intre cele trei persoane:
Tatal e nendscut («yéveyros), Fiul e nascut din Tatal iar s.
Spirit purcede dela Tatal prin (7:¢) Fiul,

Scriitorii din Occident, mai putin speculativi si deci mai
putin inclinafi spre subtilele explicafiuni filosofice decét cei
din Orient, se mulfumesc mai mult cu afirmarea simpla a
adevarului dogmatic. S. Ireneu o declard dela inceput ca
felul cum s’a nascut Fiul din Tatal nu-l cunoaste nime ci
numai Tatdl care a nascut si Fiul care s’a nascut. Orice
incercare de-a exemplifica acest mare mister e zadarnica.
sInenarrabilis itaque generatio eius cum sit, quicunque nitun-
tur generationes et prolationes enarrare, non sunt compotes
sui ea que inenarrabilia sunt enarrare promittentes (Ad-
versus haereses II, 28, 6). De-aceea el se mulfumeste sa
afirme cda existd un singur Dumnezeu in trei persoane: Ta-
tal, Fiul si s. Spirit. Fiul e etern ca si Tatal (semper coexis-
tens Filius Patri) si are aceeas substantd ca si Tatal (Ibidem
I, 30, 9). Tertullian a incercat totus sa explice misterul
(Adversus Praxeam c. 5), explicatie puternic influiniatd de
aceea a scriitorilor din Orient. Insi nu aceasta, care e un
simplu joc al imaginatiei, intereseaza, ci faptul ca Tertullian,
care e creatorul terminologiei teologiei latine, a gasit si pri-
vitor la s. Treime formulele care au ramas definitive. ,Et
Pater Deus et Filius Deus et Spiritus Sanctus Deus, et Deus
unusquisque“. ,Tres aulem non statu sed gradu, nec sub-
stantia sed forma, nec potestate sed specie, unius autem
substantiae et unius status et unius potestatis“. Cele trei
nu sunt unus ci unum. Doctrina lui Tertullian se reduce deci
la formula scurtd: Trinitas unius divinitatis, Pater, Filius et
Spiritus Sanctus {De pudicitia c¢. 21) sau si mai concis: fres
personae una substantia. Observam ca el a fost intdiul care
a folosit termenul Trinitas.

Al doilea mare adevar, care a trebuit apdrat lamurit
si explicat a fost divinitatea si umanitatea lui Isus Hristos,
unirea naturei divine §i a celei umane in persoana a doua
a s. Treimi, adica unirea hypostaticd. Din tendinfa de-a re-
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concilia unitatea lui Dumnezeu cu divinifatea lui Hristos s’au
niscut in epoca de care ne ocupdm trei erezii principale:
a) dochetismul b) adoptianismul c¢) monarchismul patripas-
sionist. Cea dintdi nega umanitatea lui Isus, iar aceste doue
din urma divinitatea Lui.

Dochetismul a fost o concluzie a conceptiei gnostice
privitoarea la materie. Dacd materia e rea in sine, e creiatd
de Demiurg-ul dusman al lui Dumnezeu, atunci a crede cé
Dumnezeu Fiul s’a intrupat cu adevdarat, inseamna o pro-
fanare. Dumnezeu si materia sunt ireconciliabile ca binele
si raul, apa si focul. Pentru a putea salva neamul omenesc
de péacat, peniru a putea predica divinele adevaruri eterne
a fost necesar ca Fiul sa fie vazut si auzit. De-aceea a luat
un corp nu real, ci unul aparent. De-aci si numele ereziei
(Yoxeiv = a parea). Opera mantuirii nu constdin patima si
moartea lui Isus ciin invéataturile Lui. Din conceptia aceasta
urmeazd evident ca Maria n’a fost mama adevaratd alui
Dumnezeu si ca Eucharistia nu e corpul si sangele lui
Hristos. De unii cari negau umanitatea realé alui Isus amin-
teste si s. Joan in scrisoarea sa intaia (4, 2—3). Reprezen-
tantul principal al acestei erezii a fost insa gnosticul Mar-
cion atadt de energic combatut de Tertullian in cartea Ad-
versus Marcionem. — Doctrina adopfianismului este expusa de
Hippolyt (} c. 235) in opera Philosophumena astfel: Isus este
om ndscut din fecioard. A trait ca tofi ceilal{i cameni, a fost
insd mai drept si mai cu frica lui Dumnezeu decét toti. La
botez s’a coborit asupra Lui, in form& de porumb, Hristos,
care i-a dat puterile necesare (Jvreves) misiunii sale (7, 35).
Prin comunicarea asta a puterii divine, el nu a devenit
Dumnezeu ci un fel de fiu adoptiv al lui Dumnezeu. S. Epi-
faniu (c. 310—403) spune in cartea sa /{acpior (= cutie cu
doftorii) ca adoptionistii isi intemeiau doctrina, intre altele,
pe cuvintele adresate de Isus fariseilor (loan 8, 40): ,acum
cautati sa ma ucideti pe mine omul, care v'am grdit voue
adevarul pe care 'am auzit dela Dumnezeu*, si pe urma-
torul text din scrisoarea intdia a s. Pavel cdtre Timoteiu
(2, 5): ,pentruca este un singur Dumnezeu si un mijlocitor
intre Dumnezeu si oameni, omul Isus Hristos“. Autorul ere-
ziei a fost un anume Theodat din Bizan{, care in urmi a
trecut la Roma raspandindu-si si aci teoriile ajutat de-o serie
de elevi. In Roma, fiind exclusi din comunitatea crestinilor
de papa Victor (189—198,99), au infiinfat 0o comunitate pro-
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prie in frunte cu episcopul Natalis. Mai tarziu teoria a fost
adoptata cu unele modificari de Paul din Samosata epis-
copul (dela 260 inainte) Antiochiei. In conceptia lui, Cu-
vantul si s. Spirit nu sunt persoane distincte de Tatal ci
puteri (dvvaueis), atribute ale Tatalui. Isus e om nd&scut din
fecioara Maria si in el s’a saldsluit inspirdndu-l Cuvdntul,
cum a inspirat si pe Moise si pe profefi. Deosebirea intre
aceia si Christos e numai cantitativd, adeca consta in gradul
de inspiratie, iar nu esentiald. Isus si Cuvantul nu formeaza
0 persoana, cdci altul e Isus si altul e Cuvéntul. — Tot in
Orient s’a ivit si a treia erezie, monarchismul patripassionist.
Rutorul ei a fost un anume Moét din Smyrna. Elevul siu
Epigonus a dus-o la Roma. Cei mai cunoscuii teoreticiani si
raspanditori ai ereziei au fost insd Praxeas, contra céruia
si-a scris Tertullian cartea Adversus Praxeam si Sabellius.
Dela acesla erezia s’a numit si sabellianism. Doctrina aceasta
care vrea sa salveze unitatea lui Dumnezeu si divinitatea
lui Hristos se reduce, dupa contemporanul Tertullian, la ur-
matoarele: Cuvantul nu e decat o numire a Tatalui. Prin
urmare cel care s’a ndscut din Maria a fost Tatdl, care in-
trupdndu-se a devenit propriul sdu fiu, sau cum zice Tertu-
llian: ipse se sibi filium fecit. Deci tatdl a patimit si murit
(de-aci patripassionism).

Ca si invataturile gresite privitoare la s. Treime si la
relafiile persoanelor divine, si acestea privitoare la Isus
Hristos Dumnezeu-Omul, au dat un puternic impuls evolu-
tiei dogmatice, determindnd adéncirea si examinarea atenta
a adevdrului revelat si explicarea lui sub toate aspectele,
pe care le putea infatisa. Astiel s. Ignatiu in scrisorile sale
cétre bisericile din Smyrna si Tralles accentuiazd cu deo-
sebitd tdrie impotriva doctrinei dochetiste, cd Isus Hristos a
fost intr’adevar om, om complet (rélecoy dvdwros) cu trup si
suflet ca si noi, ca intr'adevar s’a nascut, a avut trup real
omenesc fiindca altfel nu ar fi putut patimi si murisi, deci,
nu ar fi putut da Tatélui satisfactie pentru pacatele noastre.
ARsupra felului cum s’a unit in Hristos natura divina cu cea
umana s. Ignatiu nu stdruie si nici nu incearca sa-o explice.
In schimb accentuiazd, tot contra dochetismului, ca opera
redemptiunii consta in jertfa Mantuitorului pe lemnul crucii,
de-aceea scrie credinciosilor din Ephes cd sunt renascuti
prin sdngele lui Hristos care s’a dat jertfa lui Dumnezeu
pentru noi (mgoopopc xui Fveie), RAcelag lucru il spune si

© B.C.U. Cluj



Nr. 6 CULTURA CRESTINA 349

Clemente Romanul in scrisoarea catre Corinteni: ,din iubire
fa{d de noi, potrivit vointii divine, Hristos si-a dat séngele
peniru noi, carnea sa pentru carnea noastrd si sufleful siu
pentru sufletul nostru. Rccentuarea sufletului e deosebit de
importantd, fiindca erau cari credeau — chiar §i mai tarziu —
c& in Hristos sufletul a fost tnlocuit de Cuvént, a avut deci
numai trup omenesc fard sa aiba si sufletul omenesc. Intru-
parea este pe larg explicatd si doveditd de s. Iustin s§i o
dovedeste mai ales cu suferintele lui Hristos: a varsat la-
crami de sdnge, iar pe cruce chinurile au fost atit de cum-
plite incét a exclamat: ,daca este cu putin{a sa treaca dela
mine pdharul acesta“. A suferit foame ca si noi, frig ca si
noi, dureri ca si noi. De un singur lucru a fost scutit trupul
lui Hristos: de ispite. S. Iustin scrie sentenfios ca Isus Hri~
stos era Corp, Cuvint si suflet (o0wue zul 26705 zal quyn) adicd
Dumnezeu si om. Asupra feliului unirii divinitdf{ii cu uma-
nitatea nici el nu stdruie. Staruie insa pe larg asupra operii
rdscumpadrarii, care constd in patimile si moartea pe cruce.
RAceastd moarte o numeste misferul méntuirii. Prin ea Hristos
i-a rdscumpdrat pe oameni prin sdngele sdu si prin mis-
terul crucii.

Dupé Ireneu intruparea a fost necesara. Era necesar,
spune el, ca acela care voia sa ucida pacatul si sa rascum-
pere pe om dela moarte, s& se faca insus om. Daca ar fi
luat alt corp nu unul omenesc, nu l-ar fi putut impéca pe
om cu Dumnezeu. Salvarea noastra s’a facut prin moartea
pe lemnul crucii. Prin lemn (adicd prin pomul stintii binelui
si rdului din Paradis) a intrat pacatul in lume si tot prin
lemn (lemnul crucii) a venit si mantuirea zice s. Ireneu
(Aversus haereses V, 16, 3). Intr'un loc din scrierea sa contra
ereticilor (Ill, 16, 6) autorul are o expresie fericita, care reda
exact ideia unirii hypostatice si pe care o reproducem textual:
Unus et idem est Christus lesus Filius Dei, qui per passionem
reconciliavit nos Deo et resurexit a mortuis, qui est in dextera
Patiis el perfectus in omnibus“. Uneori foloseste cuvantul com-
mixtio a umanitatii si divinitafii in Isus Hristos, apoi com-
munio Dei et hominis. Mai norocos a fost in fixarea formulei
episcopul Melito din Sardes. In cartea sa despre intruparea lui
Hristos (Ilepi oaoxdpeos xpiorov) scrisa contra lui Marcion
Spune: Dumnezeu §i tot odatd om deplin, infr’o persoand ne-a
fédcut cunoscute amdndoud naturile sale (ovoiag). Aceleasi expre-
siuni gi formule le foloseste si Origene, care distinge in ter-
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meni clari doud naturi in Hristos: nafura deitatis si natura
humana. Aceste doud naturi sunt unite intr’o singura per-~
soand. ,Cuvantul lui Dumnezeu dupa intrupare a devenit
una (*») cu sufletul si corpul lui Isus Hristos (Contra Cel-~
sum 1I, 9). Unirea aceasta Origene o compard cu fierul in-
rosit in foc, in care sunt contopite fierul si focul.

Marele christolog al antichitatii crestine ramane fara in-
doiald Tertullian. In multele sale opere, dar mai ales in
Adversus Marcionem si in De carne Christi Tertullian a lamurit
principalele probleme in legaturd cu misterul lui Hristos~
Dumnezeu-Omul. Realitatea corpului omenesc al lui Hristos
e aratata in termeni de-un realism care pentru urechile sen-
sibile e de-adreptul suparator (d. p. de carne Christi c. 4).
Nu numai corpul a fost omenesc ci si sufletul, caci dacd ar
fi avut alt suflet, deosebit de al nostru, atunci l-ar i ras-
cumpdrat pe acela, nu pe al nostru si, deci, pe noi nici nu
ne-ar interesa (nihil ad nos quia non nostram — animam —
liberavit. Ibidem c. 10). Unirea naturii divine si a celei umane
intro persoand, adica unirea hypostaticd este exprimatd in
termeni rdmasi definitivi in teologia crestina: videmus in una
persona deum et hominem. Et adeo salva est utriusque proprie-
tas substantiae (= natura!) ut et spiritus res suas egerit et
caro passiones suas functa sit (adversus Praxeam c. 27).

Cum vedem dela s. Ignatiu si Clemente Romanul, adica
in curs de doud sute de ani, lamurirea marilor misterii ale
Treimii si intrupdrii lui Hristos a realizat progrese imense.
Cu toate acestea ele nu au putut impiedeca frdmantarile si
ratdacirile din veacul al patrulea, care au sguduit atat de
addnc linistea Bisericii chiar in vremile cand isi doban-
dise complecta libertate de raspandire si actiune.

7. PACLISANU
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UNIREA CU ROMA
SI EMANCIPAREA ROMANILOR DIN ARDEAL $I BANAT DE
SUB IERARHIA SARBEASCA

In privinfa planului muscélesc cu teritoriile din Dacia Traiand,
iatd ce citim la Iorga, Istoria Romadnilor din Ardeal si Ungaria, vol.
I Bucuresti 1915, pp. 403 urm:

,BE netigiduit — si poate cd actele vor iegi céndva la iveald
— ci era si un plan politic in aceastd propaganda a ,nationalului®
ortodox purtatd de sarbi, si legéturi se pot bénui din spre partea
Rusiei. Triia atunci in statele austriace un om ciudat, fiul cel mai
mai mare al lui Stefan-Vodi Cantacuzino, Radu, sau cum igi zice
el, Rudolf. Fire exaltatd, dar nu onestd in iluziile sale“.. gi dl
Torga, dupédce aratd céte titluri gi-a luat gi pe unde a umblat acest
prin{, continud:

»Cantacuzinul era un conspirator mai serios decat titlurile
sale... Nefdcut general la suirea pe tron a Mariei Tereza, el cili-
tori la Petersburg, unde fratele siu Constantin, un om simplu, era
ciisdtorit cu o principeasi Seremeter. Aici s’a pus ceva la cale, cici
intors in Austria, Radu trecu la Dresda in 1741 oferindu-se dus-
manului Habsburgilor, Frederic de Prusia. Refuzat, el petrecu un
timp prin Venetia, apoi se intoarse in Saxonia, pentruca la 1744
si propuie pretendentului bavares la tronul imperial, Carol al
VIl-lea, 0 mare 14scoald a ortodocgilor din Monarhia austriacéd:
»Greci, Munteni, Moldoveni, Slavoni, Dalmatieni, Albanezi*. Si el
spunea rispicat, in acest memoriu, anterior priméverii anului 1744,
cd ,sunt mulfi nemulfumifi printre natiile slavon# (sarbeascd) si
roméaneascd in Transilvania, si natiile ruseascid si croatd, adeci:
Cei de ritul grecesc, cari nu pol si aibd niciodati bund tnfelegere
cu Ungurii, din timpul lui Rikoczy, ca unii cari au slujit pe im-
piratul Leopold contra Ungurilor, si de oarece azi Ungaria a céipétat
dominafia, supt pretextul religiei face multe gicane nafiei ilirice,
aga incat supt acelag pretext al deosebirii religioase, printul ar
putea sd facd o loviturd (jouer son tour)*, mai ales c& ,in Ungaria
g’ar uni calvinii Indatid cu Hirii“. E destul de limpede, si tulbura-
rile din Ardeal intrd vidit in acest program.

»Dar stim gi mai mult. Din Rusia, Radu atrdsese pe Constan-
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tin, fratele sédu, ofiterul impératesei Ana. Ni amintim cé la Crugedol
se oferea Roménilor din Schei, de Vlddica Nicanor, vin vechiu din
cupa ,despotului sirbesc“. Ei bine, actele procesului ce se ficu
de austrieci — in lipsa lui Radu — acestuialalt Cantacuzin, care
fu inchis mulfi ani de zile, mai pand la moarte, in fortireata din
Graz, impreund cu Méldescu, vorbesc de legiturile lui cu Paga din
Belgrad, cu un ,ieromonah“ misterios, cu un boier din Arpasul
Féagaragului i cu Patriarhul sdrbesc el insusi. $i stim cé aceste
legituri cu Belgradul erau vechi, cd améndoi fratii avuserd prie-
tinie strdnsd cu Mitropolitul Moise, inaintasul lui Vichentie si cé
se stabiliserd anume raporturi si cu foarte respectatul Patriarh de
Ierusalim, Hrisant. $i Méldescu apare si ca secretariu al Mitropo-
litului sérbesc, avénd, incd din 1718, strdnse legéturi gi cu Muscalii
si cu Ardelenii“.

»In numele ortodoxiei, al ,nationalului iliric de rit grecesc®
si al Ierusalismului spre care predindea ci se duc, apéru la 1744
pela Dobra si Oréstie, apoi si la Siliste... un célugédr Visarion zis
Sarai‘...

Iatd, cam au intrat in planurile expansiunei muscalesti spre
Dacia, revolutiile impotriva Unirei Roménilor din Ardeal, in sec.
XVIIL Iatd ca ceeace cu o sutd de ani mai tarziu, marele luptitor
nationalist vede verificdndu-se cu privire la Banat, era conceput
peuntru intreg teritoriul locuit de Rom4ni!

Dar ce s’a ales de Banat? O si vedem mai la vale, cum a fost
salvat Roménismul din Banat prin despértirea de ierarhia sér-
beasecd, grafie tendintei de unire cu Roma. Dar cé ce s’ar fi ales
de Banat, dacd nu s’ar fi ficut Unirea, ni-o putem inchipui din
ravagiile ce le face biserica sdrbeascd si azi, intre Romani, in Ro-
ménia mare. Sunt exirem de interesante constatirile publicate in
revista antirevizionistd ,Piatra de hotar“ dela Arad, in nr. din 15
Ian. 1936 pp. 69—73. Reproducem urmatoarele:

»La un zece Maiu, zi cu maadru soare, m’am oprit in Liubcova, o comuni
din Clisura Dunirii, apartinitoare judetului Carag., N'am vizut nici un steag, nici
pe edificiul Primiriei, nici pe al gcoalej, niciiri. Cum priveam nedumerit, cu
prietinii mei (uitasem si spun ci nu eram singur), se apropie de noi un tiran
voinic, Ne dete binete in roméneste. Am aflat imediat ci e primarul comunei $i
in aceasti calitate credea ci eu sunt prefectul, jar prietinii mei secretari gene-
rali sau consilieri. Stia si nu stia de zece Mai; nu avea ordin; se juruiainsi cie
Romain, cu tot numele s¥u sirbesc; mosii i strimosii sii au fost Romani, Grupul
nostru atrage cercuri tot mai largi de tdrani. Deodati rim@nem surpringi, cd ;
primarul, cu toat¥ stiruinta noastri de a continua vorba inceputl, bate cimpii,
ba la un moment dat, se declari de Sarb get-beget. Incercind a-i reaminti prima .
sa mirturisire, dinainte cu citeva minute, mi loveste cu cotul, ca in urmi, la o :
parte, sd-mi spuni, cu lacrimi fn ochi, ci degi ¢ Romin — e nevoit a se de- 3
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clara Sarb in fata obstei, cici altfel popa sirbesc nu mai intrd cu »voditac (cil-
dirusa) in casa lui, 1i refuzd eventualele boteze si cununii, ba chiar i cumine-
carea §i inmormintarea. Romnii n'au aici nici bisericd nici preotul lor, fiind inci
sub ierarhia bisericii sirbestit)...

»>Am atlat, ci Liubcova a fost odinioard romaneasci, dar aproape un veac?)
de ierarhiec sarbeascd in cele bisericesti, faptul ci aceasti comuni fusese sediul
companiei de griniceri sirbi, lipsa unei scoli roméneyti pind la 1919 %), dar mai
ales imprejurarea c¥ despirtirea ierarhici 1i lisase pe Romdnii de aici fir o bi-
serici proprie, au contribuit la sdrbizarea numelor lor si la o slibire, tn mare
misur}, a congtiintei lor de Roma#ni. Mi-s’a spus, cd prin 1898 se jucau Inci dou#
hore nationale, una roméneasci sus, in fata bisericii (semn ¢i Romanii erau inci
in majoritate) si alta sirbeascy, in partea de jos a satului. O migcare de redes-
teptare a reusit de curind sd concretizeze intr’o cerere a peste 350 capete de
familie pentru crearea unei parohii ort. roméne.

»Cu mici variante si cu deosebiri de intensitate, acelas film s'a depdnat
inaintea ochilor nogtri — vrea si zicd: acelas lucru l-au vizut — in aproape toate
comunele din Clisurdc,

Si mai insirdnd vre-o zece comune din care a luat dovezi despre felul cum
s'au sirbizat in ele Roménii, autorul incheie:

»Un sir intreg de sate, in Clisura Dunirii romanesti, cindva in intregime
sau in parte romanesti, rtiminind prin forta imprejurdrilor $i nevolnicia noastry,
sub ierarhia bisericii sarbesti, s’au sirbizat sau sunt pe cale de a se sirbiza. In
cele dintdi s’a pistrat doar amintirea strimogilor cari vorbeau roméneste sau
numele de familii rominesti, — in cele din urm¥, chiar daci se mai vorbeste
romineste in familie, existd o prea slab3i constiintd nationald. Adinc religios,
Rominul de aici preferd si fie considerat sirb in Roménia mare, decit si fie
excomunicat din unica biserici a satului, ortodoxX-sarbie.

Desigur nieci cu ortodoxia ruseascd din Basarabia nu stdm mai
bine.

4, Emanciparea Romanilor de sub ierarhia sarbeasca.
Concursul dat de biserica unita.

Cum in Biserica unitd a Roménilor — despre care cu atata rdu-
tate se spune cé se infrifise cu cea maghiari, si de fapt, canoni-
ceste era supusé mitropolitului latin dela Strigon — nu se vedeau
asemenea luecruri: episcopii erau roméni, clerul romén, scoalele
romanegti ce au ficut si risard lumina pentru neamul intreg;
toate acestea au trezit si la frafii ortodocsi dorinfa de a avea
ierarhie nationala.

') Cum de nu s’au ingrijit fratii ortodocgi, ca in aceste pirti si fac, indati
dupd unirea neamului, biserici romanesti, nu prin tinuturile curat unite, ca Sit-
marul, Maramurisul?,..

) Ce un veac? Dou¥ veacuri §i jumitate. Aproape un veac e numai de-
¢and ar fi trebuit si iasi de sub ierarhia sirbeasci.

') Va si zici din 1919 au gcoal¥d romineasci. Cum de vu se trimit acolo
invititori din Regatul vechiu, cari fac »rominisme prin comunele roméne umte?
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Lupta de emancipare de sub Sarbi prezintd doud aspecte:
Intdiu acela de a se avea pentru poporul rominesc episcopi de
neamul nostru, apoi acela al organizirii ierarhice cu mitropolie
proprie. La ambele si-a avut partea sa de merit Biserica roméina
unita.

a) Lupta pentru episcopi nationali la Sibiu si la Arad.
Rolul episcopului S. Vulcanu.

In primele decenii ale sec. XVIII se ivesc zorile biruinfei na-
fionale in biserica ortodoxd roméand de dincoace de Carpafi: doud
din scaunele episcopesti ale lor primesec titulari roméni; se deschid
scoalele de dascili si preofi la Sibiu gi Arad si ia avant intreaga
evolutie spre bine a lucrurilor. In acest timp, in anii 1806—1839,
episcop unit la Oradea e marele indrumator, apostol al romanis-
mului si ocrotitor al culturii roménesti, pentru care atita a jertfit:
Samuil Vulcanu. Concursului dat de el, gratie legiturilor ce le
avea cu cercurile inalte, este a se mulfumi, in buné parte, isbanda
dela Sibiu, dar mai ales cea dela Arad, cum urmeazd sid se vadé
din ce vom expune. Lucrul acesta, recunoscut in parte si de scrii-
torii ortodocsi mai obiectivi, si durere, invéluit in bénuieli si acuze
nedemne de cétre alfii intunecati de patima confesionalismului, a
fost pe deplin ldmurit, in bazi de acte autentice, de cétre regre-
tatul prepozit dela Oradea Iacob Radu, in volumul ,Samuil Vulcan
episcopul romén-unit al Ordzii mari (1806 -1839) si Biserica orto-
doxd romédng“, Oradea 1925 pp. 104, din cari pp. 40—104 continand
cu titlul ,anexe, in numér de 34, scrisori originale acum prima data
scoase la lumind. Cu ajutorul acestora vom constata urmatoarele:

1) Dupd moartea episcopului sdrb Adamovici, intamplala la
1796, scaunul dela Sibiu a stat vacant patrusprezece ani. In acest
timp nu mai pufin de 12 ingi si-au trimis cererile la Viena sa fie
numiti episcopi'). La 1809 s’a recunoscut ortodocsilor ardeleni
dreptul de a-gi alege episcop, propunind trei candidati. La sinodul
electoral din Turda tinut la 19 Sept. 1810, au fost alesi trei can- i
didati: Nicolae Hutoviei, Vasile Moga si Nestor Ioanovici. Acesta
din urméd sprijinit de patriarhul dela Carlovéf, care voia cu orice
pref sd-gi meniie influenfa asupra ardelenilor. La 20 Oect. 1810
episcopul Vulecan scrie impératului propunind numirea lui Moga,
dupédce de Hufovici nu putea fi vorba céci avea putind carte si
nu vorbea decdt roméneste, iar despre loanoviei aritind cu
exemple concrete ce intolerant este,

i i e A ia s s

') I. LUPAS: 12 pefitori ai episcopiei transilvane vacanle dela 1796 - 1810
Bragov, 1016.
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A fost intdrit ca episcop Vasile Moga, care in toatd vieata i-a
purtat recunostin{d lui Vulean, cum se vede din scrisorile ce-i
trimitea din cénd in céind, cerdndu-i sfatul si ajutorul in anumite
chestiuni. Din aceste scrisori reiese cd Moga era congtient de im-
putérile ce pand azi i-le fac cercurile ortodoxe 1), cd el ar fi fost
slab episcop, care avea prea multi considerare pentru biserica
unitd. Impotriva acestor dugmani agsteapta el totdeauna parinfeasca
povéfuire a aceluia care ii era mai mult decit pirinte gi fard a
cdrui patrociniu nici cAnd — zice el - nu ar fi ajuns la treapta
arhieriei. ,Dar gi aceasta pricep — ii scrie Moga lui Vulcan — céd
nu atat mie ai vrut a prii cat neamului nostru, a cdrui fericire
addnc la inim§ ifi std, sant invins (adeca: convins), de unde si
cunosc aga numai a-{i putea fi en mulfdmitor, cidnd ag raspunde
acelui cuget sfint si asteptirii ce-i fi dat Inaltatului nostru impé-
rat de mine“2).

In o altd scrisoare aratd Moga cd toate mizeriile, ce i-se fac,
vin dela Sagi, pentru motivele ce le aratid. Interesant, ca atdt pe
timpul sedisvacantei, céat si sub Moga, notarul consistorului dela
Sibia era un unit: Aron Budai, om iscusit, in aceeas vreme con-
cipist la tesaurariat 3).

Indatd ce Moga si-a ocupat scaunul, la 1811 s'a deschis semi-
narul ortodox din Sibiu cu un curs de 6 luni pentru viitorii preoti
i de 6 sdptdmani pentru viitorii invéfitori. ,El si-a dat silinfa sa
facd tot ce era in putin{d pentru inaintarea bisericii, a preotilor
si a poporunlui spune pdr. Lupas4). A fdcut rdnduiald, ca patru
clerici ortodocsi din Ardeal s& meargi la Viena si invete Teologia,
ca apoi sd fie profesori la seminar, lucru ce, spre marele regret
al adeviratei ortodoxii, s’a schimbat mai tarziu in asafel, ci dela
Sibiu nu s’au mai trimis teologi la catolici sd invete, ci la pro-
testan{i, de unde s’au intors saturati de ideile protestante-rationa-
liste ale sec. XIX.

2. La Arad apostolii nafionalismului: Pavel Iorgovici, Const.
Diaconovici-Loga, Dimitrie Tichindeal si Moise Nicoard au reusit
in 1812 si obfie o scoald normald ort. care la 1821 s’a complectat
cu seminar teologic. Tot ei au inceput migcarea pentru oblinerea
unui episcop romén pe scaunul de acolo. In aceastd chestiune s’a
dus o luptd de 15 ani5) — luptd in care Sarbii se numiau pe sine

'} PUSCARIU, o. c. p. 20.

*) RADU, o. ¢ p. 34.

%) LUPAS, 1st. b's pp. 131 i 153

‘) 0. c. p. 153.

% STEFAN POP: Framént4ri roménegti tn jurul scaunului episcopesc ort.

dela Arad. Arad 1929, p. 6.
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ofelul iar pe Roméni cremenea — iar succesul a fost mai mult
de importan{d principiard céci Nestor loanovici, numit la 1829,
fncd nu s’a atins de privilegiile limbei sdrbesti, abia succesorul
acestuia, Gherasim Rafiu (1835—50) a introdus limba romand in
locul celei sérbesti.

In lupta aceasta pentru dobandirea dreptului la episcop
national la Arad, episcopul Vulcanu a avut un rol covérsitor. Bietii
Roméni arddani nu aveau nici parale, nici legituri, poate nici pri-
ceperea necesaré pentru toate circumstantele, ca si duca lupta. De
aceea chiar la inceputul ei s’an adresat lui Vulean. Acesta la 10 Iunie
1814, incé inainte de a se deschide sedisvacanfa, trimite impéra-
tului o jalbd a arddanilor, ficutd tot de el, prin care se arati ne-
dreptétile ierarhiei sirbesti fafi de Romani. Dupad moartea episco-
pului Avacumovici, la 1815 pleacd la Viena o delegafie a aridda-
nilor, sub conducerea lui Moise Nicoari... Acesta ii scrie lui Vulcan
mai multe scrisori de pe drum si dela Viena, unde a rdmas si
lucreze mai mult timp, informéndu-l, cerdndu-i sfatul, interventii
si parale.

Prima scrisoare e trimisi la plecare dela Arad. Din aceasta vedem, ci3
Vulcan le-a pus la dispozifie inainte o sumi de bani. Nicoard multumindu-i,
insistd asupra nevoei de bani spunind cid totul atdrnd de ,induracione sii
mare binevoliinza“ lui Vulcan.

A doua scrisoare, din Giula, mulfumegte pentru banii trimigi ca rispuas
la prima gi-i face diferite comunicdri, cerand si-i scrie la Buda la Petru Maior.
Inainte de plecare din Giula, mai trimite si a treia scrisoare, multumindu-i lui
Vulcan pentru petitia ce le-a ficut si comunicAndu-i cine sunt candidatii. Intre
acegtia 11 pomenegte pe Nestor loanovici ca sprijinit de patriarthul numai din
cauza ci, degi Romén din Traosilvania, a crescut iotre Sarbi. Incheie cerand
fards bani,

A patra scrisoare e trimisi din Buda, relatindu-i c¢3 au fost primiti de
palatinul tirii, ti arati cit au cheltuit pand aici (700 fi,, cam mult din cauza ci
unul din delegati, directorul Puspdki, se cam obicinuia ,cu tihneala unei coconife®,
de aceea nici nu-1 mai duc cu ei).

Sosind la Viena Nicoar¥, 1i scrie numai decét lui Vulcan, aritAndu-i cum,
denuntati Inaiate de clitre Sarbi, ca oameni periculogi, au fost dugi la politie
si se legitimeze. li cere o petitle §i 1i comunici gtiri cu privire la Dictionarul
din Buda care atunci era in lucrare, Ii comunicd ¢i aceea cd mitropolitul dela
Iagi a oprit Istoria lui Petru Maior din cauza cd Ia ea sunt citatii latinesti. —
Peste 6 zile ti scrie altd scrisoare, peste trei zile alta, ficindu-i diferite comu-
niciri. In aceasta din urm3 spune cd nuntiul Albani i-a promis toate cele posi-
bile. In scrisorile urmitoare (in total avem 19 scrisori ale lui Moise Nicoard
citre Vulcanu) ii comunici toaie peripetiile prin cari a trecut, toate temerile gi
planurile sale de actiune, cerindu-i si-1 imprumute sau si-i dea o polita, avand
nevoie de cel pufin 200 galbini, ca sd astupe gurile tuturor. Impiratul era la
Milano; Nicoari avea ideea ci negregit trebue sii meargd la el acolo pentru a
paraliza actiunea Sarbilor, pind e ferul cald. Dar nu a fost nevoe si meargd
peotrucd s’a dat dreptul de a tine sinod electorai, cu conditfia si se candideze
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un Roman. In cele din urmd §i Nicoard acoardd mai mare tncredere lui ,Figi-
risanu® cum il pumeste el pe loanovici, pentrucd oricum, e Roman, nu se poate
presupune ca singele 8i se prefaci in api, si apoi: ,$i cel mai riu Romia e
mai bun peatru Romini, decat cel mai bun Sirb“,

La una din scrisorile lui Nicoard e anexatd copia unei scrisori mai lungi
primite dela prietenii sdi din Arad. Acestia il informeaz3 asupra uneltirilor ce se
fac de cdtre Sarbi in favoarea candidatului Brancovici, Cel mai periculos agent
al acestuia este protopopul Aradului Alexici, care intr’o adunare tinuti 1a Mici-
laca a spus ci dacd vor primi episcop romdn, tofi se vor face unifi si ci spre
acest scop vicarul Zarandului Ioan Popovici ar fi primit dela Vulcan 6000 flo-
reni. Cu asemenea argumente si minciuni umbla protopopul terorizdnd pe oameni
sd Iscileascd in favoarea candidatului sarb.

Cel putin la unele din scrisorile lui Nicoard va fi rdspuns si
Vulcan. Nicoard recunoagte primirea catorva in rdspunsurile lui,
iar la Academia Roméand sunt trei scrisori ale lui Vulcan citre
Nicoard. Afard de acestea, din conceptele ce se gésesc la arhiva
episcopiei de Oradea — toate studiate de ilustrul istoric Radu in
0. ¢. -- se vede céte interventii a facut Vulcan direct la Viena
folosindu-se de legdturile si de marea lui trecere pela cercurile
inalte, ca eparhia vaduvitd a Aradului sd primeascd episcop romén ),

Prin aceste interventii ale lui gi-a atras apoi Vulcanu wura
episcopilor sarbi gi a contelui Rhédey, comitele suprem al Bihariei,
care — cum se plinge Vulcan intr’o scrisoare adresatd episcopului
Bob la 1817 — pani la 1815 (cAnd s’a ivit chestiunea cu episcopia
Aradului) ii cduta prietinia iar de atunci incoace, dupdce in acel
an a vizitat diecezele si méndstirile siarbesti din Banat fiind si
imprumutat cu bani din fondul nafional al Sarbilor, acest conte
calvinian a devenit dugman neimpédcat al Unirei, ciutind a se
rasbuna pe Vulcanu, prin o ancheti ce s’a terminat cu totala rea-
bilitare a celor béinuifi, spre marea satisfactia episcopului.

Toate acestea nu l-au durut pe Vulcan asa cum ar fi sd-l
doara azi si ne doare pe noi, nerecunogtinfa cu care — in opozitie
cu Nicoard si cu ortodocsii de atunci — unele persoane mult-pufin
oficiale ale ortodoxiei romane ii trateazd marinimia doveditd prin
atatea interventii si prin jertfe banesti considerabile. El este acuzat,
cd tot ce a ficut, a fiacut cu gindul — impértdgit si de impa-
ratul — ci prin sprijinul ce l-a dat deschiderii gcoalei normale
dela Arad si numirei unui episcop romin, si poatd trage la unire
Pe romanii ortodocsi. Este nedemnd aceastd acuzd sau binuiald
mdcar, izvoritd exclusiv din orbia confesionald, si nu merita sa fie
combétutd in mod serios. Si ni-se arete un singur moment care
ar dovedi cd Vulcan a ciutat si sconteze in acel sens binefacerile

Y 0. ¢, pp, 22—23.
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sale: luat-a el cuiva promisiuni in acel sens? Pretins-a la urma
cuiva si se facd unit ca revange? Dar avea el nevoie de asemenea
incerciri? Dacit era la mintea lui unirea forfatd, au nu o ficea
mai intai la cele 72 sate de iobagi de pe domeniul sdu episcopese,
alungindu-le preotii si inchizdndu-le bisericile?! Sau punea conditia
céd la gcoalele deschise de el la Beius nu se primesc decat tineri
catolici! Memoria lui Vulecan, a acestui mare ocrotitor al tuturor
migecdrilor najionale gi culturale de pe vremea sa, striluceste cu
mult mai sus decét ca sid poatd fi atinsd de asemenea banuieli
nedemne. Ca el a fost un bun catolic si un sincer propovaduitor
al Unirei, este netdgaduit, dar de aci pdna la prietenie aparenti
i fdtirie este o mare distan{d. $i dacd el voia cd tofi romdénii
ortodocsi sd se uneascd, ce rdu le dorea prin aceasta? Le dorea
salvarea dela desnationalizarea sigurd, pe care insisi ortodocsgii o
recunosc si de care pe altd cale nu puteau scipa decat ficandu-se
uniti sau nationalizandu-gi biserica. Vulcanu i-a ajutat in directia
aceasta a doua, stiind cA prin najionalizare — desigur — ajung
mai aproape si de fratii lor unifi, cum de fapt Tichindeal era si
dovedit incitva de aderent al catolicismului '), Daca era rautécios,
le punea toate piedecile in aceasti cale, ii ldsa cit mai mult expusi
séirbizdrei: aceasta avea sd-i aducd mai sigur in bratele Unirei,
cum a adus pe o parte din Romanii din Banat (a se vedea mai
la vale).

b) Despdrtirea ierarhicd intre Romdni gi Sérbi. Precedentul cu
Mitropolia unitd. Unirea din Banat un arqument puternic
peniru cedarea Roménilor de citre Sédrbi.

La adunarea nafionald f{inutid la Blaj in 1848, sedinfa 2-a din
4/16 Maiu s’a hotérit sub p. 2.

»Natiunea roménd pretinde ca Biserica romand, fira distinctiune de con-
fesiune, si fie gi 83 ramana liberd, independentd dela oricare alti biseric3, egald
in drepturi si foloase cu celealalte biserici ale Transilvaniei. Ea cere restabilirea
mitropoliei roméne §i a sinodului general anual dupd vechiul drept..* etc.

Dupédce, cum am ar#dtat mai sus, episcopia unitd a Figéra-
sului se considera continuatoarea vechei organizatii de Alba Iulia,
la anul 1850 s’a hotarit si apoi s’a si infiinfat mitropolia unitd cu
titlol de Alba Iulia gi Figéras.

Intr’aceea, istetul episcop dela Sibiu si omul de mare con-
ceplie Andreiu Saguna, incepuse si el actiunea pentru organizarea

JRUEC.

') Ar fi spus la un examen, fiind catehet la Arad, cd Papa Romei trebue
s3 fie cap vizut al intregii Biserici crestine, deci si acelei ortodoxe sidrbesti si
roménegti. A cerut §i un post la Seminarul Central Sf. Varvara din Viena. Pop

0. ¢ p. 11 '1
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autonomd, in cadrele unei mitropolii, a bisericii ortodoxe din Ardeal
si Banat. In acest scop, la 1849 a tipdrit la Viena un ,Pro me-
moria“ despre dreptul istoric al autonomiei bisericei nationale a
Romanilor de religiune résériteand, cdruia in 1850 i-a tipdrit un
adaus la Sibiu. Tot la 1849 a inceput tratative si cu Hacman pentru
o organizare pe intreg imperiul austriac, ceeace nu a reusit, céci
fiecare dintre ei avea ambifia de a fi el mitropolit, ba episcopul
de mai tarziu al Aradului Ivancicovici nu era strdin nici el de ase-
menea ginduri. Destul cd Saguna incepind actiunea, la 1850 a
{inut un sinod diecezan mixt cu ai sdi, iar altul la Arad, angajénd
si acestea la acfiunea pornitd. Impotriva lui Jaguna a dat mitro-
politul Carlovatului Raiacici o brosurd, combitidnd pretentiile Ro-
mdnilor la biserica nationald. In sfaturile pe cari le-au tinut la
Viena in anii 1850 gi 1851 episcopii ortodocsi, Saguna incd a cerut
infiinfarea mitropoliei roméne, dar nu a ajuns la nici un rezultat.
La 1851 a dat la guvernul imperial al treilea ,Pro memoria“,

»Pani cdnd episcopii orientali adunati le Viena despicau pdrul in patru
asupra cauzei episcopului Platon — scrie Baritiu in ,Pir{i alese® -~ iatd ci
cu data din 12 Dec. 1850 apare prea Inalta decisiune prin care pentru poporul
roman unit (gr. catolic) se acordi infiintarea unei arhiepiscopii §i mitropolii cu
titlul de Alba fulia gi dou# episcopii, una la Gherla in Transilvania, iari alta
la Lugoj in Banat.

Ca si cum ar fi picat o bomb3 in mijlocul unei adundri de oameni, asa
efect avu intre Rom4ni aceea resolufie preainalti; aceeasi insd a scuturat, cum
am zice, si pe celelalte confesiuni religioase. Pentruce nu §i nouid? putea si
intrebe pe ministru episcopul Andreiu sau oricare Roman ortodox. Ministrului
insd nu-i era greu si rdspundd, sau cu cauze serioase, sau cu pretexte plausibili:
V’ati impicat, v’ati invoit cu Sarbii, care gi cAte episcopil s le rimaie lor gi
ca.te 84 fie ale voastre? Si cu averile bisericesti, cu mandstiri $i cu alte institute,
afi regulat diferentele dintre voi? Venifi la mine pregititi...“!)

Se stie cii publicarea hotirirei impérdtesti in privinia mitro-
Poliei unite a fost precedatii de o consfituire ce s’a finut la Viena
In vara anului 1850 sub presidiul primatelui Scitovski. In memoriul
sau scrie §aguna cd afland el despre hotirirea de a se cere mitro-
Polie pentru Unifi si episcopii la Gherla si Lugoj, el a infeles ci
aceastd hotarire a fost indreptatd cu deosebire impotriva gi ,spre
stricarea — cum zice el — bisericei noastre din Banat, cici acolo
confrafii nostri nationali si coreligionari erau foarfe mulfumifi cu
episcopii lor sdrbi...“ Spune ci a atras atentiunea corului epis-
copesc ortodox ,asupra primejdiei ce amenin{a biserica din partea
ilou ucr:)e‘mdei episcopii de Lugoj“, insd fraiii nu au voit sid Infe-
eagi,..

') BARIIU, Pirti alese, vol, 1l pp. 734 -5.
') PUSCARIU, Metropolia, p. 4.
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De fapt, cit de mare era nemulfumirea in Banat, o arati
hotéririle adundrii nationale tinute la Lugoj, in ziua de 15/27 Iunie
1848 sub conducerea lui Eftimie Muargu, ale cédrui sentimente le
vizuram mai sus. Intre altele s’a hotérit ca printr’o cerere colec-
tivd adresatd dietei ungare sa se pretindd separarea — cit mai
curand si definitiv — pe teren bisericesc a Romaénilor de -citre
Sarbi. Si:

a) PAni ce va urma dela minister alti dispozitiune, si nu se mai pome-
neascd numele episcopilor saArbi din Timigoara gi VArgef, — ilegali pentru
romini, cirora nici odati nu s’a supus prin vre-un act sirbitoresc — in rugi-
ciunile de comun gi si li-se denege toatd ascultarea §i supunerea in cele bise-
ricesti.

b) Ca preotii roméni si lapede numele si conumele sirbesgti ce le au fost
impus cu puterea de episcopii sirbi la actul hirotonirei, si si adopte numele ori-
ginale gi frumos risunitoare romanesti, cum sunt lonescu, Petrescu, Dumitrescu
si altele.

¢} Ca Rominii si nu se foloseasci mai mult, nici pe tereaul bisericesc,
nici politic, nici in public, nici privat, de literile cirile vulgo ,potcoave*, cari sunt
contrare naturei gi spiritului limbei noastre romane, cl si se foloseasci de lite-
rile stribuniler nogtri, de literile latine. naturale, a dulcei noastre limbi romaane.

d) Ca Romanii si scoatd afard limba si cirtile sarbesti din bisericd §i sa
le tnlocuiascd prin cele romanegti?t). ]

Durere, se vede cd nici Saguna nu intelegea pe deplin du-
rerea bindfenilor, de aceea el la 1855, impreund cu patriarhul
dela Carlovdf si cu episcopul sdrb dela Varsef, a anatemizat
»Gazeta Transilvaniei“ dela Brasov, pe motivul cid e in serviciul
ultramontanismului — §i fmpreund cu ea a anatemizat literele
latine; prin un alt circular s’a interzis a se pune nume antice din
istoria Romei, la Roméni ?). El se considerase provocat la asemenea
manifestatii si prin faptul cd Sulufiu in vara anului 1850, cind
erau ambii la Viena, i-a fdcut propunerea de a se uni cele doud
biserici roménesti in cadrele mitropeliei de Alba-Iulia-Figiras,
primind el Saguna s& fie mitropolit?®). O asemenea oferti i-s’a
facut la 1857 si de citre ministrul Leo Thun ¢).

In Banat insd lumea vizdnd cd nu este altd scipare, a re-
curs la expedientul radical: s’a intensificat migcarea de Unire,
inceputd prin anii 1830.

Aici o micd parantezi. Unirea in Banat in forma actuald e de dati re-
centd, dar ea are o istorie veche. In evul mediu (sec. XV), cum ne arati Ci-

pariu la Acte si Fragmente, se gisea la Caransebes episcopul Matein cu 30,000
unifi, despre care dl Meteg afirma ci ar fi fest episcop catolic fArd ni¢i o legi-

'} V. Biserica gi Scoala (Arad) 1879 No. 35.
%) BARITIU o. c. p. 739.

%) POPEA, Andrei Sagyna Sibiu 1879 p, 109.
Y) BARITIU o. ¢. p. 739.
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turs cu Romdnii, dar nu o dovedeste. Avem gi alte dovezi despre existenta
unui frumos numdr de comunititi unite inainte de epoca turceasca.

Dup4 izgonirea Turcilor din Banat la 10 Febr. 1717 gdsim petitia publi-
cati de Nilles?), pria care 12 protopopi cu toti preotii, 40 primari cu mai muite
sate gi districte, cer comandamentului suprem al Banatului si le dea lor de
episcop — desigur unit — pe anume Petronie in locul lui Moise rimas dela
Turci, care tine rinduiala turceascd gi-i beleste rdu. Tot atunci era vorba de
infilnjarea unei episcopii unite In Banat cu regedinta la Moldova noud, dar eve-
nimentele risboinice, ce au survenit, au impiedecat realizarea ideei. Gisim ns%
la 1737 ordinul imperial prin care se aprobd a se pliti salariile pentru preotii
uniti din Timigoara, Murani, Chesint, Fintas, Faget, Goiz, Comoriste, Cacova,
Fenlac, Sacogul turcesc, Vizma, Gladna §i Sdrdzani; tot in sec XVII au luat
fiin{a parohiile Arad gi Zabrani. Durere, din toate acestea nu au rimas decat
Aradu!, Timisoara §i Zabranul; la Comorigte actuala parohie e din anul 1857,
Dominatia srbeascd din Banat si-a ficut ravagiile.

Dar ca o reactiune la aceasti dominatie, incepe la 1831 valul de unire
care incetul cu incetul cuprinde intreg Banstul. La 1831 se face unirea la Izvin,
la 1836 la Lugoj, la 1837 in Resita si Budint, la 1839 in Chizdia, Zorlent, Zgri-
besti si llidie, 1a 1840 in Ciuchici, 1a 1845 in Igri;, Jebel gi Secdgeni, la 1846 tn
Gérliste, in 1847 in Bocsa, S. Nicolaul mare, Girnecea, Folea si Sitha, la 1851
in Litunas, 1a 1852 in Ticvaniul mare, Surduc si Parul, la 1853 in Hisiay si
Vermes, la 1855 in Cenad, Isgar, Scidiug, Pirul, 1856 in Comlog si Valea-Lungd,
la 1857 in Comorigte, Beba, Virddia, Cosgteiul mare gi mic, Nevrincea, Balint;
la 1858 in German, Farliug, Dobresti, Clopodia, la 1859 in Lighet (Padureni) gi
Hitias, 1a 1863 in lcloda, 1a 1864 in Marcovit, Greovat, Oravifa, Ramna, ]Jitin,
Marcina, Visag, Racovita, Ghilad, Parta, Petromani, Silaj, 1a 1872 in $uganovita,
la 1881 in Ticvaniul mic, l1a 1888 in Crivobara §i TArnova, la 1893 in Jancahida,
la 1895 in Belotint, in 1899 in Ohaba-Forgaci, 1a 1901 in Draggina.

Dacd la 1851, cind s’a hotérit infiinjarea episcopiei de Lu-
g0j, abia erau in Banat 22 parohii unite, din cari 3 din sec. XVIII
1ar 19 infiinfate in decurs de 20 ani (1831—52) — pentru acest
motiv i-s’a atasat eparhiei Lugoj si Hunedoara cu 91 parohii, iar
dela 1930 aceasti eparhie mai are 20 parohii primite dela Oradea
— In anii 1851—64, cit tin frimantdrile cu despirtirea de Sarbi,
numarul lor creste cu 36 (in 12 ani), iar la 1864, cidnd Francisc
Iosif a decretat mitropolia roméns autonoms, deodati si taie valul
de unire si abia sporadic daci se mai produce ceva, 8 parohii in
restul de 50 ani pan la risboiul mondial. Dacd cresterea trecerilor
IEE unire in anii 1852—64 s’ar pune in contul funcfiondrei episco-
Piel unite la Lugoj, acest fenomen ar fi trebuit si se producd in
acelas mers si dupd 1864, cici episcopia a rimas in functiune.

Este adevirat si aceea, ci Unirea a intdmpinat foarte multe

Caran;) bSymb‘_’I“ vol. I p. 445. STEFAN POP in lucrarea La trecutul diecezei
todan : efulul, Caransebes 1932 p. 59 e de pirerea, ci se cerea ,episcop or-
MAnea ey Bed romaneascd de pand aci*. Dar unde a fost pana aci legea ro-

aneascd si cine cerea episcop ort. impiratului? Abia peste 100 ani se cer

episcopi romani.
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greutidfi din cauza functfionarilor sarbi, cari se giseau in Banat gi
cari dideau méana de ajutor episcopilor sérbi ca sd paralizeze por-
nirea oricit de frumos s’ar fi inceput. Avem cazul parohiilor
Bocga mont.,, Carnecea, Clopodia, Ghilad, Jitin, Lighet (Piddureni),
Pérul, Parfa, Petromani, Racovita, Ramna, Silaj, Viridia, Vermes,
Visag, unde Romdénii au trecut la unire cu bisericd cu tot, dar s’a
gdsit cite unul-doi, cari au putut fi momi{i s& se declare ca ne-
trecuti, si li-s’a luat oamenilor biserica inapoi iar ceice au rimas
uniti, au trebuit sd-si construiasca biserici noui.

In privin{a sicanelor suferite de unifi din partea proprietarilor si functio-
narilor sirbi din Banat este intercsanti arhiva parohiei Cenad de prin anii
1863-6. Preotul de atunci Gheorghe Oros mereu raporteazia asupta mizeriilor
ce i-se fac mai ales din partea primpretorului sarb Staici. Socrul preotului i-a
cumpdrat acestuia un loc ca si-i faci o casi in apropierea bisericei sdrbesti,
Sarbii se opun i e silit sd primeascd banii inapoi. lar primpretorul la care
apeleazd, 1i spune amenintitor: pentru natiunea si religiunea mea sunt gata a
sta chiar si in gura tunului!

Unifii voiesc sa-gi construiascd bisericd in piaj3d iIn apropierea bisericii
ortodoxe (sarbesti), se opune proprietarul Nake. Toti functicnarii judeteni sunt
sarbi. Abia la 1865 sarbii se aratd bucurosi a autoriza coostruirea unei biserici
unite, ca sd treacd to{i Romanii 1a unifi si cea ortodoxd cu intreagd averea si
le rdmé4nd Sarbilor... [ar Romdnii la rdndul lor, ca si-i majoreze pe Sarbi, ispi-
tesc pe preotul Oros, extenuat de mizerie, si treacd cu poporul ]a ei. Nu le
reuseste, paAnd l1a 1875 cind preotul Ilie Telescu de fapt defecfioneazd cu o
parte din popor.

Saguna la 1 Dec. 1855 trimite impératului un memoriu mai
lung in cauza mitropoliei !). La p. IX din acest memoriu Saguna
protesteazd impotriva faptului cd mitropolitul Sulutiu a dat o cir-
culard prin care inviti pe toti Roménii si imbri{iseze sfanta Unire
i prezintd mitropolia de Alba-Iulia ca restaurarea vechei mitro-
polii. In schimb tot el, Saguna, referindu-se la faptul ei ,greco-
catolicii se veselesc pentru infiinfarea unei mitropolii si a dou#
episcopii noud“, cere mila impératului si pentru Romanii ortodocsi.

Adeca se folosea acest istef ierarh de toate motivele pentru
a-gi susfine teza.

Intr'acea — spune Baritiu?) — clerul superior sarbesc isi ficea de cap
cu despofismul siu exercitat asupra preotimei $i comunitdfilor roménesti, in
cat ti-se pdrea ci dacd cineva ar fi vidrsat milioane in pungile episcopilor sarbi,
acestia nu ar fi lucrat mai cu bua rezultat spre a respinge gi a indepiarta dela
sine pe Romini, gi asa tocmai din acel an (1960) s'a pornit din nou o reactiune ,
viguroas3 ian contra acelui despotism bisericesc, acum insd mai mult prin bir- |
bati mireni cu frafii Mocioni si cu Gojdu in frunte, pentrucd preofimea era prea
injugatd. Urmarea fireascd a fost ci apoi episcopul br. $aguna in timpul de ;
aproape patru luni cit a stat 1a Viena s’a folosit de toate ocaziunile posibile ~

]
i

) La Popea, o. c. pp. 87-103.
*) 0. c. vol, HlII pp. 34 ~5.
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spre a pregiti Ja curte calea pentru despdrfirea Romanilor gr, orientali de Sarbii
gr. ot. si concentrarea lor Intr'o mitropolie nationald cu totul independenti...

De fapt, la 27 Sept. 1860 impératul a dat rezolutia prin care
spune cd nu e contra (nicht abgeneigt) infiinfdrii unei mitropolii
greco-neunite. Dar trdia incd patriarhul Raiacici si stabilirea acor-
dului in privinfa nouei mitropolii era o muncéd foarte grea. Abia
la 1862, dupd moartea lui Raicici, se puse iards Saguna pe lucru
si asa la 24 Dec. 1864 obfinu dela impdrat decretul prin care se
infiinfeazd mitropolia ort. romdnd si el e numit cap al ei. Au
urmat diplomele din 8 Iulie 1865 prin care Romaénii ort. din Banat
si Crisana sunt scosi de sub iurisdictia episcopilor sarbi, infiin-
tandu-se pentru ei episcopiile de Arad si Caransebes, supuse mi-
tropolitului din Sibiu.

Desigur — cum spune Bunea') — dedéndu-se cei puternici a
vedea cel putin o parte din Roméni adunati intr’o bisericd natio-
nald gi autonomd mai usor s’a putut realiza si dorinfa Romaénilor
neunifi de a avea si ei o mitropolie nationald si de a scutura prin
aceasta jugul Sarbilor. Dar traditia din Banat spune, cd mirenii
cari solicitau despérfirea de Sarbi, ar fi pus net alternativa: ori
se despart de Sarbi, ori se unesc. $i e de crezut aceastd traditie,
pentrucd chiar acum céativa ani, la sinodul eparhial al unei epis-
copii ortodoxe, discutandu-se chestiunea Roménilor din Iugoslavia,
in gedintd secretd s’a discutat Unirea cu Roma.

In orice caz, avem mulfumirea cd unul dintre rezultatele
Unirei a fost si desrobirea frafilor de sub jugul striin care-i ame-
ninfa cu peirea!

N. BRINZEU

'} BUNEA, Discursuri, Autonomia, Diverse, Blaj 1903 p.
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SA NU-I SMINTIM PE TINERI

E o caracteristicd a vremurilor noastre pécéitogenia de-a pune
in cérca adevirului si ignoranta, si eroarea, si minciuna, si tice-
rea interesatd. $i dacd s’ar aplica acestea numai unor glume de
Aprilie, tfreacd-ducd-se. Dar e o adevidratd crimd, sd le folosesti
in télcuirea adevarurilor de credintd.

In problema unirii Bisericilor — unire pentru care generatia
noastrd are cinstea §i chemarea imperioasd de-a lupta — e sigur |
cd numai adevidrul lui Hristos va putea birui. Chiar de aceea,
avem obligatia de-a cunoaste si de-a iubi acest adevar al Lui,
precum avem gi obligatia de-al impdartasi altora, cat mai net gi cat
mai genuin.

Primul pas spre unire, s’a spus de multe ori, trebue si fie
o leald recunoagtere a valorilor ce le poseda cele doua Biserici,
lucru care presupune cunoasterea gi respectarea noastré reciproca.

Ménatd de acest gind, Roma a fondat gcoli superioare; a
dat directive si incurajeazid orice activitate, fie de rugéciuni, fie |
de studii, cum apare din desele Sdptimani si Congrese, consacrate
gandului de-a infelege cat mai temeinic Biserica Résériteand de :
azi i .pe cea din alte vremuri, mai glorioase.

La noi chiar, s’a ficut apel, nu odatd, la dragostea de adevér
si de neam a Bisericii ortodoxe, ca in numele si in favorul acestei
duble iubiri, si cercetim impreund ce ne deosebeste, si cum
ne-am putea uni. :

Nu ne intereseazd acum rezultatul acestei chemari. Sigur 1
este atat, cd noi asteptdm, cum au si ei dreptul sa astepte dela
noi, ca cel putin atunci cind vorbim unii despre alfii, s spunem |
adevirul in toate, dar mai ales in cele ce apartin credintei celei-
lalte pirti. — Noi o cerem aceasta pentru totdeauna, o pretindem
insd indeosebi si riguros, cdnd propunem elevilor de gcoald di-
ferentele de doctrinid dintre Bisericile crestine: elevii au, mai mult
decat oricine, dreptul de-a nu fi ingelaii. ;

A expune elevilor tdi doctrina Bisericii tale, cu argumentele
respective, se infelege. Dar a atribui celui din altd strand o doc- |

o

]
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trind pe care nu a profesat-o niciodatd, nici nu a propus-o, este
intr’adevir ceva mai prejos de orice critica.

Am inainte cdteva manuale de scoald, care si-au luat, cu
toate acestea, si acest rol. $i, durere, sunt chiar manuale de re-
ligie. — In cele ce urmeazd, mi voi ocupa mai detailat de unul,
intitulat: Dogmele Bisericii Crestine Ortodocse, pentru cl. V. sec.
de Périntele Econom D. Georgescu, profesor la Liceul de Fete
»Regina Maria“ din Bucuresti, manual aprobat nu numai de Mi-
nisterul Instrucfiunii, c¢i si de Sf. Sinod cu ord. No. 115 -935.

Nu am de gind sd pun faid 'n fatd doctrina catolicd si pe
cea ortodoxd, sau invers, ci numai sd reproduc unele texte care
ne privesc, intrucat ne atribue dogme cari nu le-a profesat nici-
odatd Biserica noastrd, ca astfel sd apard o anumitd mentalitate
si felul de argumentare cam la modi astdzi, in cele ce se spun si
se scriu despre catolicism cu orice ocazie aflatd ori ciutata.

Réspunsurile care cuprind doctrina catolicd le iau, afara de
unul, tot din manuale de scoald, pe care autorii despre cari e
vorba, ar trebui s& le aibd, cel putin ca autori de cér{i di-
dactice, dacd nu ca profesori. Ele sunt: Catehismul Eparhiei ca-
tolice de Iasi, din editura Seminarului Franciscan din Halaucesti,
avand ca autor pe P. losif P. M. Pal, si Dogmatica Speciald a
pér. Dr. Augustin Tatar, canonic, Blaj, 1926.

L. La pag. 80 a manualului siu, pir. Georgescu scriel): ,Bi-
serica romano-catolici sustine, ¢4 unitatea Bisericii se realizeazi
prin unitatea de conducere, reprezentati prin Papa, lisind fie-
cdrei Biserici sd-gi pédstreze credinfa (!) si practicele ei“. $i incheie:
»Aceasta nu mai este unitate, ¢i un conglomerat de credinfe®.

De acord. Dacid aceasta ar fi doctrina catolicd despre unitatea
Bisericii, atunci imensul edificiu al acestei Biserici ar fi de fapt
numai un conglomerat artificial. Dar dacii P. Georgescu ar fi des-
chis barem Catehismul Eparhiei Catolice de lasi, ar fi putut afla
in Partea 1. pag. 136 —7, urmitoarele:“... biserica cea adeviratd a
lui Hristos... trebue si fie: una, adeci sa aiba in toatd lumea gi
in toate timpurile aceeas credinf4, aceleasi Sacramente i un singur
sef vdzut“,

E vorba aici namai de seful vézut, de Papa?

Iar mai jos: ,Biserica noastrd este una pentrucid are aceeag
credin{d isati de Hristos si o predicd in toatd lumea, la toate
Popoarele in totdeauna aceeas..., pentrucd totdeauna a avut si are
aceleasi mijloace de méntuire adici cele sapte Sacramente, precum
wai un singur cap (sef), pe Papa dela Roma“.

') Sublinierile sunt ale noastre,
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Iar dacé pdr. Georgescu nu are acest manual, si nici altul
romano-catolic, nu-mi pot inchipui s& nu cunoascd manualele noa-
stre, care — gtie toatd lumea — cuprind aceeas dogmé catolici.
Si atunci ar fi putat afla in Dogmatica Speciali mentionats, la pag.
77, — ca s nu mai adaug decat una — urmitoarea clarificare:
»Biserica catolicd... este una, pentrucd tofi membrii ei au aceeag
credinfd si propun aceeas invdfiturd, se folosesc tofi in toate lo-
curile de aceleagi gapte sacramente, si toli au un singur cap suprem
vdzul, pe Papa dela Roma“.

Deci Biserica noastrd, catolicd, cere frei condifii pentru afir-
marea unitdtii sale. Trei, dintre care prima este unitatea credintei,
o caracteristici prin care se exclude ,conglomeratul“ atribuit noud
de par. Georgescu,

2. Tot la pag. 80 atacd par. Georgescu gi chestinnea infali-
bilitatii gi exprimé doctrina ,romano-catolici® in urmitorul sofism:
»Biserica romano-catolicd invaid, cd Papa este infailibil, cdnd ia o
hotirire de pe catedra papala.

Aceasté invifidturd nu este admisid de Biserica ortodoxd si
chiar de mulfi din catolicii vechi, deoarece un om singur nu poate
fi scutit de gregeli, chiar cand ar vorbi de pe catedra papali. Sin-
gur Mantuitorul a fost fara de pdcat®.

Notati, va rog, ca privilegiul infalibilitdtii, in sens calolie,
priveste numai excluderea erorii $i a posibilitd{ii ei din campul
limitat al adevirurilor de credinjd si de morald. — Ce priveste
cuvantul ,gresald“, stie toatd lumea ca e termen echivoc si cé
poate insemna si eroare (defect intelectual), si pécat, adecd orice
lucrare ce comportd vreo vinovitie (defect moral).

Acum s& contempldm silogismul par. Georgescu:

Majora: ,Biserica romano-catolicd invaid cid Papa este infai-
libil, cdnd ia o hotdrire de pe catedra papali,

Minora: Dar ,un om singur nu poate fi scutit de greseli,
caci cuvantul ,gresald“ inseamna pécat, si ,singur Maatuitorul a
fost fird de picat®.

Concl. I. Deci, fiindcd ,un om singur nu poate fi scutit de
gresald“ — pdcat, iar ,infailibil“ inseamna chiar scutirea aceasta,

Concl. II. Pedrept cuviint ,aceastd invdfiturd nu este admisé
de Biserica ortodoxa“.

Nu putem felicita pe piar. Georgescu pentru acest exemplu
de logicd, fiinded nu serveste adevidrul. latd, de fapt, cum se
prezintid adevirata doctrind catolici in manualele de gcoald ale
catolicilor.

© B.C.U. Cluj



Nr. 6 CULTURA CRESTINA 367

»Acest dar al Bisericii de-a nu gresi in lucruri de credinfi
si de moravuri se cheamd infalibilitate)“.

Acelag lucru il putea afla pér. G. si in ,Dogmatica Speciald“
amintitd, la pag. 80. Dar peste tot, mai onorabil si mai stiiniific
era si fi reprodus insus documentul Conciliului Vatican, care ex-
primé autentic si clar doctrina catolicd asupra infalibilitatii, docu-
ment reprodus si in ,Dogmatica Speciala“ a pér. Tatar la pag.
82 —83. ,Pontificele roman, cand vorbeste din catedrd, adecd atunci,
cind in calitatea sa de péstor si invétitor al tuturor credinciosilor,
defineste vreo invétdturd de credintd ori de morald, pe care trebue
si o {ind intreagd Dbiserica, atunci prin asistenfa dumnezeiasci,
promisd lui in fericitul Petru, se bucurd de aceeas infalibilitate, cu
care dumnezeiescul Riscumpiritor a voit si fie inzestrati bise-
rica sa, in definirea invét{éturilor de credinii ori de morald“.

Definitia aceasta, care explicd si notiunea infalibilitafii, si
domeniul ei, nu putea supidra pe par. G. ca document al unei
doctrine, pe care are de génd si& o combatd. Pentru ce a tidcut-o?
Dar mai ales pentru ce a falsificat-0?

3. Cu privire la cele gsapte taine, Autorul ne spune c& suant
aceleasi, ,numai in privinfa practicérii lor si a materiei intrebuintate
se deosebeste in multe puncte“ Biserica romano-catolici de cea
ortodoxa.

Sa cercetdm unele din cele ,multe puncte.

La pag. 93, fiind vorba despre taina pocdintei, zice obiectivul
autor?2):

»Catolicii mai invald a) cd preotul duhovnic di deslegare nu-
mai pentru picatele ugoare, b) de pédcatele mai grele, crestinul se
curdfd in purgator c) si de ele poate fi deslegat prin indulgente
papale, d) in schimbul unei sume de bani“.

Patru neadeviruri. Numai patru, intr’'un alineat de patru ran-
duri, senine ca nevinovitia.

Acum, iatd ce spun manualele catolice:

a) Catehismul dela Iasi (P. II, pag. 69): ,Orice pdcat, fie cét
de mare... se jartd prin spovadd, dacd picitosul se cideste de
dansal... — lar mai jos, vorbind despre cdinta ce se recere la
iertarea pécatelor, se spune: ,Dacd numai de un singur pécat de
moarte nu ne-am cai, nu putem dobandi iertarea... De aceea, pana
ce din inimd nu se urdsc toate pécatele de moarte, nu se doban-

1) Catehismul Ep. cat. de Iasi, P. I. pag. 134.
*) lmpirtirea e a noastri.
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degte harul lui Dumnezeu, §i prin urmare nici spovada, ficuti cu
o astfel de ciin{d, nu-i buni®.

Exact aceeag doctrind o putea afla pir. G. si in Dogmatica
Speciald a pdr. Tatar, la pag. 109: ,Materia mai depirtatd a tainei
penitintei sunt pdcatele de moarte §i cele veniale®...

Acesgtea referitor la prima afirmatie a pér. Georgescu.

b) Cu privire la a doua, unde e vorba de purgator, Catehismul
dela Iasi (P. 1. pag. 144), zice: ,Altii (fii ai Bisericii) se afli in
purgator, si formeazd Biserica curititoare, deoarece acolo isi ispé-
sesc pdcalele mici neiertate in lumea aceasta, sau pedepsele dato-
rite pdcafelor ierfate prin spovadd, dar neimplinite inainte de
moarte“.

La fel si in Dogmatica Speciald, la pagina 128: ,Purgatorul
este o stare de trecere, unde ajung sufletele acelora, cari nu sunt
incd de tot curafi, fie cd mai au de dat satisfactie dreptdtii dum-
nezeesti pentru pécatele comise (dar iertate), fie cd sunt intinate
incd cu pdcate veniale“.

c) »5i de ele (de picatele mai ugsoare) poate fi deslegat (cre-
stinul in purgator) prin indulgente papale“...

Unele indulgente se pot aplica de fapt si sufletelor din pur-
gator, dar indulgenfe in sens catolic §i adevdrat, nu cum spune
injurioasa afirmare a pdr. Georgescu, dupé care indulgentele sunt
iertare de pdcate de moarte, i incd in purgator! latd ce cetim in
Catehismul de lasi despre indulgentele care smintesc pe igno-
ranfi: ,Indulgenta este iertarea pedepselor vremelnice, datorite pé-
calelor iertate, ce ar trebui sd le suferim sau aici pe pimént, sau
in purgator®... ,prin indulgentd nu ni-se iartd nici un pécat, dar nu-
mai pedeapsa vremelnicd ce trebue sd ni-o tragem pentru pécatele
iertate“'). ~— Iar Dogmatica Speciald zice la pagina 114: ,Indulginia
este: iertarea pedepsei temporale, pe care mai are s’o sufere omul
pentru pacatele iertate deja in ce priveste vina si pedeapsa eternd“...

E concludents, mise pare, aceasti confruntare de texte...

d) ,... in schimbul unei sume de bani“.

Catehismul de lagi: (P. IL. pag. 115): ,Pentru dobéndirea in-
dulgentelor se cere: a) s fii in harul sfinfitor, adecd sa-{i faci o
spovadd bun#; b) s# implinesti faptele poruncite, cum este de pilda
impértagenia, vizilarea Preasf. Sacrament in bisericd, sd vizitezi pe
bolnavi, ba chiar cateodatd se prescrie si se dea o pomand pentru
séraci, sau o altd faptd de binefacere®...

Dogmatica Speciald pune la pagina 115 aceleasi condifiuni, iar
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intre lucrdrile impuse de bisericd enumdird: ,sd zici anumite ru-
giciuni, sd dea elemosind, etc.“...

Reiesd din aceste texte, cé lucririle impuse de biserici drept
condifiuni pentru céstigarea indulgenfelor nu sunt ,sume de bani
date Papii“, lucru pe care il afirmé, afard de pér. G., si piir. Manea
Popescu, tot intr'un manual de gcoald?), unde spune despre catolici
gi despre credinta lor in acest punct: ,... pentru iertarea pécatelor
nu e nevoie de canonisire (ceeace am vizut cd insemneazi: post,
rugdciune, oprire dela sfanta Impirtdsanie), ci e destul ca pici-
tosul sd cumpere o indulgentd — o hértie, prin care picitosul e
iertat de toate pécatele trecute si chiar si de unele viitoare, iscilita
de autoritatea supremai bisericeasca“.

Iatd dar o ,invitdturd gresitd si ridicatd la gradul de dogma“
de citre Biserica catolica.

Ce hulé!

E adevirat ca aserfiunea cucernicului pdr. Popescu se refe-
reste la vremurile lui Luther, dar cd pentru déansul ,dogma“ cu
care ne cinsfeste este tot dogma la catolici si astizi, o dovedesc
urmétoarele randuri dela pagina 92, care pretind a exprima doc-
trina contimporand a catolicilor asupra acestui punct: ,cine cere
iertare de pédcate dela Papa si insoteste aceastd cerere cu o sumd
bidneascd primeste indulgenfa, pe care Papa o di in baza inviti-
turii gresite cd Sfin}ii au avut merite prisositoare, cu cari Papa
poate acoperi pdcatele celor ce cer aceasta“.

Mi-e greu sd-l zugrdvesc aci pe par. Popescu in momentul
compunerii sau citirii unei astfel de scrisori, trimisd Papii. Il rog
insa foarte serios si chiar preoteste, ca intr'o noua editie a manua-
lului sdu, ori chiar mai de graba, sd publice o astfel de scrisoare,
sau cel putin un formular, in care sd se specifice: a) adresa Papii;
b) cererea unei indulgente; ¢) cu scopul de-a primi prin ea ierta-
rea de pdcate; d) in schimbul sumei aldturate; e) valoarea sumei,
sau cel putin normele dupd care se stabileste o astfel de sumai.

Noi nu ne shatem si acoperim nici un abuz. Sigur este insi atat,
cd nici odatd Biserica catolicd nu a dat ingulgenfe ,in schimbul“
unei sumne de bani, desi rdméne adevarat cd s’au dat cu conditia
de-a contribui cu o elemozind, cu o pomand (cum spun si manua-
lele noastre), facutd Bisericii, asa cum dai céiliva lei unui sérac, ori
o sumi mai mare bisericii din sat, pentru susfinerea ori impodo-
birea ei. Astfel de danii insi sunt recomandate si ortodocsilor de
cétre Biserica lor, desi aceasta nu admite indulgente.

D] Do;mele Bisericii Cregtine Ortodoxe, cl. V. secundard. Ed. Nationald
Ciornei, S. A, pag. 120,
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4, O ultimi afirmatie din multele care s’ar putea cita din
manualele de religie ortodoxd, toate in acelas spirit de ,adevir®
si de dragoste fatd de noi. De data aceasta e vorba de Maica
Domnului: ,... romano-catolicii adue Sfintei Fecioare cultul de ado-
rafiune, cuvenit numai persoanelor divine ale Sfintei Treimi“?Y).
Iatd o noud erezie!

In Catehismul de lagi nu se specificid cultul ce-l datorim
Preacuratei, ci se recomandd numai cinstirea Ei pentru marea-i
demnitate de Maicd a lui Dumeezeu. Sigur este insd, cd nuo ni s’ar
putea pune in fa{d nici un document de sursd catolicd in care si
se afle afirmarea incriminatid de pér. M. Popescu. Din contra, doc-
trina Bisericii catolice zice: cinstim pe Maica Domnului cu un cult
inferior lui Dumnezeu, fiind ea o creaturs, dar superior celui dat
sfintilor. $i anume o cinstim cu asa numitul cult de hyperdulie,
pentrucd este cea mai aleasi dintre toate creaturile, nu numai
prin plindtatea harului, ¢i mai ales din cauza maternitatii sale di-
vine?).

In cele spuse pand aci, nu am avut inten}iunea si discut ar-
gumente dogmatice pro sau contra ortodoxiei, ci numai s scot in
evidentd un anumit fel de-a scrie manuale de scoald, in dauna
generatiei de mane, in dauna neamului si peste toate in dauna
sufletelor a céror soarte vesnicd este in bund parte in ménile
noastre. Céci dacd Biserica propune adevérurile vesnice prin fraudd
si minciund, ce vom putea astepta dela cei ce vanturd péreri sub
emblema stiinfei acestei lumi?

Céand vezi in manuale de scoald, si incd de religie, prépéstii
si minunéfii ca cele de mai sus, te intrebi dacd acesti Autori, fa-
cind cum fac, servesc ei oare apropierea dintre cele doud Biserici?
— Alimenteazd oare dragostea? — Dar Sfantul Sinod, cum poate
aproba astfel de ineptii?

Nu frazeologia impletiti pe o tradifie moartd ne va mantui,
Cucernici Périn{i, si nici declamarea pompoasd a unui adevir pe
care-l falsificim cu pilde ca cele de mai sus...

De aceea, si nu smintim pe cei tineri, céci este, pecat stiu,
un ,vail“ in Evanghelie...

LIVIU CHINEZU

1y M. POPESCU, op. cit. pag. 25.
%) C. N. BILLUAR1T: Cursus Theologiae. juxta mentem Divi Thomae,
Parisiis 1930, si SF, TOMA DE AQUINO, P. 1, qu. XXV, 5, DR. A. TATAR,

Morala Cregting, Blaj 1932 p. 76.
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OAMENI SI FAPTE

LOCUL NASTERI LUI PETRU MAIOR

Istoricii nostri literari sustin c& marele istoric Pefru Maior
s’a ndascut intre anii 1753 —1754, in comuna Cépusul de Cam-
pie din judeful Mures. Cel dintdi insd, care incearca sa ras~
toarne aceastd asertiune este Dr. Augustin Bunea, care scria
la 1902: ,Tatdl lui Petru Maior, in 1760, era preot in Osorheiu
(Térgu-Mures), precum ne spune insusi istoriograful. Elinsa
nu a réamas in acest oras decat péana la sfarsitul anului 1762,
deoarece dupa o scrisoare a lui Aron, din 9 Martie 1763, in
Osorheiu era preot de curdnd hirotonit unul cu numele
Vasile, iar George Maior figureaza ca protopop al districtului
Iclandul mare cu resedinta in Capusul de Campie. Deci daca
Petru Maior s’a nascut fnainte de 1762, ceace nu se poate
altcum, atunci el nu s’a nascut in Cdpusul de Campie ci in
M. Osorheiu“?).

Ceeace bdnuia Bunea, in anul 1902, acum se adevereste
pe deplin prin documentele descoperite in arhiva orasului
Téargu-Mures.

Iezuitii din vechea capitald a Secuimii lucreazda din
rasputeri pentru convertirea Romanilor si a Grecilor de aici
la unirea cu biserica Romei. Munca lor este incununatda de
succes in anul 1750, cand superiorul lor, losif Balog, fostul
teolog al episcopului Klein, isbuteste sa convingd pe fruntasii
Romanilor si ai Grecilor despre foloasele ce le aduce unirea
cu biserica Romei, §i le fdgadueste un teren potrivit pentru
cladirea bisericii roménesti si a caselor parohiale.

Preotul roman, Popa Gheorghe si reprezentantii Roma-
nilor si ai Grecilor: Andrei Grecu de Tarnavia, Dumitru
Grecu, Teodor Bardosi, Gheorghe Bucur, Nicolae loan etc,,
incheie, la 20 Februarie 1750, cu losif Balog un contract,
prin care se d4 Romanilor si Grecilor din oras terenul pro-

'y Dr. A. BUNEA:; Epis, P. P. Aron, pg. 185, nota 2. '
4'3
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mis, cu conditia ca de aici inainte sa marturiseasca atat ei
cat si urmasii lor credinfa catolica.

Iscalindu-se contractul incheiat, preotul romén Popa
Gheorghe, imbracat in odéajdii sfinte si intovarasit de credin-
ciogii sai, precum si de lezuiti si autoritatile administrative,
porneste dela biserica romano-catolicilor din piatd, unde era
locuinfa lezuifilor, in procesiune spre locul destinat pentru
ridicarea bisericii romdne unite si a caselor parchiale. Aici
se face sfiniirea apei si se aseazd o cruce de lemn pe locul
unde urma sa se ridice, in scurta vreme, un modest lacas
de fnchinare. Preotul Popa Gheorghe, ctitorul unirii Roma-
nilor din Targu-Mures, moare la sfarsitul anului 1751 si fii
urmeaza Gheorghe Maior, care mai tarziu ajunge protopop
al districtului Nirasteu, pe care il administreaza din capitala
de odinioarda a Secuilor. Preotul Gheorghe Maior functioneaza
ca preot in Targu-Mures incd din anul 1753, cdnd inmorman-
teazd in noua biserica romaneascd pe Andrei Grecu, cura-
torul bisericii:

»Anno 1753, Andreas Gorog per A. R. D. Georgium Maior
Graeci ritus parochum tunc Mvésarhelyensem in templum
unitum, ut specialis ejusdem templi benefactor, sepultus est;
quo anno omnes Valachi et Graeci Mvdsdrhelyenses erant
uniti. Pariter 1755, 1756, 17571). In anul 1753, Andrei Grecu,
binefacatorul special al bisericii unite, este ingropat in acea-
std bisericd de Gheorghe Maior, care atunci era preot unit
in Targu-Mures“. Se vede deci l&dmurit c¢& pe timpul cand
s’a nascut marele istoric, Petru Maior, 1753—1754, tatal sdu
functiona ca preot unit in Targu-Mures, unde il gisim si la
9 Noemvrie 1758, cdnd se deplaseaza ca protopop in comuna,
invecinata Bardesti si aici face conscrierea averii bisericesti,
inaintdnd despre aceasta un memoriu amanuntit consiliului
orasului?).

In anul 1760, protopopul Gheorghe Maior din Targu-
Mures si protopopul Danila din Uilac detin pe Popa Tunsu,
care la targul din Sédmpetru (jud. Cluj), atacd cu vehe-
men{d pe unifi si incearca sd-i convingd pe Romdni ca sa
paraseasca unirea, si-l aduc in Téargu-Mures, predandu-l
garnizoanei de aici3).

Detinerea si incarcerarea Popii Tunsu produce o deose-

') Arhiva oragului Tgq.-Mureg No. 2092/1771 judic.

%) lbidem, No. 515/1759

3 . - — 12

) A. Bunea: Ep. Petru Pavel Aron pag, 184—185 © B.C.U.Cl Uj
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bita turburare in sufletele Romanilor de pe Campie, cari isi a-
lunga preofii uniti din biserica si parésesc in masse unirea. —
Acum pérésesc unirea si o parte din Romaénii si Grecii din
Targu-Mures, cari nu mai puteau vedea cu ochi buni pe
protopopul lor, Gheorghe Maior, detindtorul Popii Tunsu. La
sfarsitul anului 1762, protopopul Gheorghe Maior se vede
nevoit a se muta in Capusul de Campie ca protopop al dis-
trictului Iclandul Mare si de aici administreazd si protopo-
piatul Nirasteului, la care aparfinea orasul Targu-Mures.

Protopopul Gheorghe Maior aseazd in comuna Bardesti
ca pastor al sufletelor pe un preot batrdn si vaduv, obli-
gandu-l sa renunife la locuinta parohiala si la porfiunea ca-
nonica in favorul mamei si a fratalui sau (protopopului) cari
sunt robotasii (zilerii) preotului, iar acesta s& trdiascad din
venitele ce le are dela credinciosi. Acest preot batran n’avea
nici energia si nici priceperea cuvenitd sd cdrmuiascid pe
credinciosii sdi din Bardesti, turburati de cuvéantarile Popii
Tunsu si ale altor calugdri ortodoxi. Atunci consiliul ora-
sului, indemnat de lezuiti, intervine, la 12 Aprilie 1766, pe
langd episcopul Atanasie Rednic din Blaj si-l1 roaga sa tri-
mitd un preot mai destoinic in comuna Bardesti, caci Ro-
manii de aici au inceput a pérasi unirea din motivul ca n’au
preotfi bunil).

Protopopul Gheorghe Maior trdieste si functioneaza ca
protopop al districtului Iclandul Mare si in anul 1779, cédnd
primeste dela un diacon din Band (jud. Mures) 11'40 fl, iar
dela preotul din Oroiul de Campie (jud. Mures) o iapa, pentru
a interveni la forurile in drept sa-i scutiasca de sarcinile
publice ?).

In anul 1762, o parte din Romanii si Grecii din Targu-
Mures pardsesc unirea si se incepe un proces indelungat
intre uniti si neunifi pentru dreptul de proprietate asupra
bisericii romanesti. In acest proces este audiat §i protopopul
Gheorghe Maior, care maérturiseste cd a stat in Targu-Mures
ca preot 12 ani si atunci to{i Romanii si Grecii erau uniti.
Deci biserica trebue sa revina unitilor.

Gheorghe Maior, tatil nemuritorului istoric Petru Maior,
a functionat ca preotin capitala Secuimii intre anii 1751—1762,

) TR. POPA: Monografia oragului 1g.-Mureg, pg. 221. ]
1) Tr. Popa: Documente privitoare la Romanii din vechiul Scaun al

Muresului, pg. 44.
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tocmai pe timpul cdnd s’a ndscut Petru Maior. Putem deci
susfinea cu toata certitudinea ca locul nasterii lui Petru
Maior este orasul Targu-Mures si nu Capusul de Céampie,
unde tatal sdu se muta numai dupd nasterea marelui istoric.

In procesul verbal, luat in comuna Bardesti, in anul
1758, gasim pe tatal lui Petru Maior iscalit Gheorghe Maior
al Georginii. Dovada ca se tragea din o familie de iobag, céci
altfel ar fi intrebuintat titlul de nobil. HAceastda presupunere
o intareste si memoriul consiliului orasului, fnaintat, in anul
1766, episcopului din Blaj, in care se spune: ,E adevarat ca
protopopul Gheorghe Maior a pus in Bardesti un preot va-
duv si batran, care a lasat in casa parohiala pe mama si
fratele sdu (ai protopopului) ca pe niste zileri ai preotului“. Bu-
nica si unchiul dupa tatd al lui Petru Maior fiind zileri, ur-
meazda ca ddnsul se trdgea din o familie simpld de iobag
care, probabil, mai tarziu si-a primit titlul de nobil de Dicio-
sanmartin 1),

TRAIAN POPA

G. K. CHESTERTON

Englezii catolici, si catolicismul in general, pierde in cel
ce a fost Gilbert Keith Chesterton, un privot de mare insemna-
tate. De o popularitate neegalatd de nimeni in imperiul bri-
tanic afara de Bernard Shaw, literatul trecut la cele vesnice
in lunie c., si-a céstigat un loc de frunte in randurile celor
menifi sd fie lumini fn intunerec si stalpi in mijloc de invol-~
burari.

S’a nascut la London in 29 Maiu 1874. A studiat la ,Slave
School“, dupd ce a trecut prin celebrul asezdaméant cartura-
ricesc ,S. Paul, distingdndu-se ca excelent ucenic al slovei.
Dar nu si ca marturisitor al credintei. Dupé propria lui mér-
turisire ,la 12 ani era pdagan, iar la 16 un agnostic din crestet
pana in talpi“. Cap logic, dornic de certitudine, independent
si sincer, n’a aflat in religia nasterii sale, in anglicanism,
ceeace cauta. Asta era s& fie mai tarziu in 1922, cand dupa
chinuitoare sbuciumdri si indelungate meditatii va trece la
catolicism. Pasul acesta al sdu a fost semnalat de Catholic
News ca ,eveniment important in istoria catolicismului con-
timporan al Marei Britanii“. Cum a si fost. Pentru crezul ro~-
man din tara lui Albion si din lungul si largul lumii.

'Y Tr. Popa: Monografia oragului Tg.-Mures, pg. 277—18.
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Operele lui, multe la numar, sunt traduse in toate lim-~
bile Europei. Cele mai cunoscute sunt: Napoleon de Nohing
Hill; Clubul breslasilor bizari; Sfera si Crucea; Orthodoxia;
St. Francisc de Assisi; Sf. Thomas de Aquino s. a., si imbra-
tiseazd terenele: roman, poezie, critica, teatru si polemica. In
deosebire de compatriotii si contimporanii sai, disparuti si ei,
Ripling si Wells, cari pledeazd pentru o conceptie pur ari-
stocratica si intelectualda a omului ce cautd sd tinda spre

. supraont, dénsul se opreste cu drag la omul mijlociu, a carui
mantuire, cum observéa cineva dela La Croix, (16. VI. 36),
Chesterton o vede in traducerea in fapta atat a virtutilor tre-
cutului cat si a viitorului.

Inteligentad dialectica de ména intdiu, el nici sub jocul
paradoxelor si nici sub horbota cuvintelor sclipitoare nu pierde
din vedere temeiul solid al Adevarului de care nici cdnd n’a
vrut sa se departeze. Intre aliele, magistrala sa lucrare Ortho-
doxia ramadane o nepieritoare dovada despre neputinta de a
scoate pe om de sub stapania imperativelor morale si dog-
matice si despre splendoarea si forta doctrinei religioase ca-
tolice care singura e in stare sa echilibreze sufletul unui
intelectual serios. ;

In ce priveste Risaritul crestin, dam in lucrarile lui
Chesterton nu odata peste sclipiri de geniu cari nu se poate
sd nu-ti deie de gandit,| E atat de ldmurit aurul acestei minti!
Asa, un mic pasagiu: \\

,In vremile din urmd am auzit deseori spundndu-se ca
Bizan{ul incetul cu incetyl s’a intepenit intr’o theocralie a-
siaticd, care, mai mult ofi mai putin, seamdna imparaliei
Fiului Ceriului, Chinei. Decat: chiar si omul fard multd carte
poate s observe particuldrul, diferentialul ce zace in felul
cum crestinismul rasariteah a stilizat totul pe planul univer-
salititii, cum au devenit, dd ex., fejele icoane. In chipul acesta
zugrévelile au devenit simple sabloane si impotriva statuelor
s’a purtat un adevarat rézjoiu de nimicire. Asa vedem apoi
— lucru destul de ciudat - c& Résaritul s’a facut pamantul
Crucii, iar Apusul pémantA\lRéstignirilor. Grecii, de dragul
unui simbol au pierdut din vedere omul, pe cénd popoarele
Nordului au ajuns la umanl'Eratie unei unelte de schingiuire.

Singur Apusul a creat imayini veritabile pentru cele mai
mari evenimente ale Résarililui. Asa s’a facut ca elementul
grecesc in teologia crestina a fost din ce in ce tot mai mult
numai un fel de platonism stc, un prilej pentru figurisi ab-
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siractii. In fond acele abstractii erau ceva nobil, dar nu erau
indeajuns strabatute de acel eveniment care, dupéa esenta sa,
este aproape opusul oricarei abstraciii: intromenirea Fiului
lui Dumnezeu. Logosul lor, ce-i drept, era egal cu Cuvéntul,
dar nu mai era Cuvdantul ce se facuse trup. Pe mii de cai
delicate, cari adesea nici nu pot fi cuprinse ori descrise,
deacolo, de unde stdtea Sacrul Basileus sub mozaice aurite,
s’a raspandit acest spirit asupra intregei crestinatati, si dru-
murile netede ale imparatiei romane au devenit la urma
urmelor drumuri b&tute pentru Mohamed. Pentruci icono-~
clasmul culmineaza in islamism¢“.. (G. K. Chesterton: Der
Heilige Thomas von Aquino. Salzburg Leipzig. Trad. Dr. G.
Kaufmann. Pag. 87—88).

Cine ne va da o traducere din acest valoros, dar la noi
putin cunoscut autor? — Sigur, dat fiind stilul vulcanic, a-
desea abrupt, condensat si greu de redat al lui Chesterton,
munca va fi anevoioasd. Dar|va avea cu atdt mai mult
dreptul la recunostinta obstiei hoastre crestine.

D. N.

REFORMA SALARIILOR

Plugari si funcfionari: asta-i Romdnia. Si cu cat este mai pri-
mitivd, mai informd massa mare a ta“u}anilor, cu atdt castigd in
importan{d tagma slujbasilor publici. Bi reprezintda nu numai osa-
tura de organizare a societatii, ci sm/’t tot odatd si elementul di-
namic al progresului cultural si econpmic.

Nu discutim acum felul cum /éorespunde, ori nu, acest ele-
ment eseniial al vietii noastre nafionale rosturilor si menirii sale.
Ar fi, de sigur, multe de spus si multe de condamnat. $i de in-
dreptat. Intrebuiniénd in acest sc¢p toate mijloacele potrivite. —
Ci vrem si ne oprim o clipd la ujul numai din aceste mijloace de
indreptare a rdului. $i anume: sisiemul de salarizare al funcfiona-
rilor. Este si el, intre altele, un fictor important in formarea tag-
mei funciiondresti. Fira si Juranf in primatul economicului, nu
putem uita totugi, cd pdinea de foate zilele ce i-se di slujbasului
determind, in mare mdisurd, si czﬂltatea muncii lui gi, prin aceasta,
ritmul intreg al vieiii de stat.

Nu incape nici o indoiald,cd situajia de salarizare actuald
este un dezastru. Plind de anoxfalii, de contradictii isbitoare, de
inegalitati si nedreptifi vidite, (a are infétisare perfect haoticé i
arbitrard. Nu existd principii unfare, nu existd ierarhizarea indig-
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pensabild. Cele mai uluitoare anomalii te isbesc pas de pas. Ajunge,
pentrn a caracteriza deplin situatia, sd amintim, cd existd nu mai
putin de 2000 de ,tipuri“ de salarizare in fericita fard roméneasca.
Un monument de absurditate mai perfect nici cd se poate imagina!

Acum e vorba si se facd onoud randuiald in acest vilmésag.
S’au fdcut studiile pregititoare si se lucreazi o noud lege de
parmonizarea salariilor. — Foarte bine, si foarte necesar. De sine
infeles, ea va trebui si fie cadt mai bund, cat mai dreaptd cu pu-
tinfd. Asta o vreau, fireste, si autorii reformei. Dar dela vrere
pana la realizare departarea e mare. Are dificultiti insemnate. Nu
le vom ingira aci. Vom sublinia insd un adevir de temelie: nu se
va ajunge la bun sfargit dacd nu se vor {inea in seamd comanda-
mentele doctrinei sociale rezimate pe morala cresting, pe drepta-
fea sociald care isi are rdddcina in evanghelie.

Un punct de orientare, capital, al acestei doctrine este acesta:
trebue pus in aplicare un sistem de salarizare care sd ocroteascd
familia. In special familia numeroasa. S-o facd posibild; s-o faca
de dorit chiar. Mulfimea copiilor s& nu mai fie o spaimé pentru
pédrintii terorizaf{i de spectrul mizeriei. Dimpotrivd, si fie mai u-
soard, din punct de vedere economic, viaja unei familii mari, cu
multe odrasle, decédt a burlacului indcrit in singuritate ori a unei
perechi imbatranitd in sterpiciune. — Este un ideal firesc acesta.
Viata neamului e in strdnsd dependentd de realizarea lui. lar as-
tdzi stim tocmai la antipod. Familia este, pentru majoritatea lefe-
giilor, un lux insuportabil. Iar copiii mulii par deadreptul o vina
in fafa Statului, care nu dd pentru susfinerea lor decdt un ajutor
ridicol. $i numai pentru primii trei! Mai mulfi, sunt indesirabili.
Un indemn oficial la suprimarea lor. Ceva mai monstruos si mai
antisocial nu se poate inchipui!

Salar familiar: acesta trebue si fie, prin urmare, punctul de
plecare si idealul nouei reforme. Ceeace nu insemneazi, in chip
necesar, o ingreunare insuportabild a bugetului. Ci mai curand o
nou#l, mai dreaptd distribujie a totalului bugetar intre diferitele
categorii de functionari, avind in vedere mereu criteriul hotéritor
al familiei.

Este cdt se poate de interesant, simplu si de largi perspec-
tive, in acest scop, proiectul lucrat de ing. Erwin Sonnek, adoptat
si transformat in proiect de lege de citre asociafia austriaci pen-
tru ,apirarea familiei. (Cfr. ,Schonere Zukunft* din 27. X. 35).
In acest proiect, salar normal este socotit acela care ajunge pen-
tru susiinerea, conformd cu situatia sociald, a unei familii cu 2
copii. Toti salariatii, cari n-au acest numir de persoane de sustinut,
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vor primi salarul scézut; cei cari au mai mulii, il vor avea sporit.
Cota corespunzetoare unui membru este socotitd in 10% din sa+
larul normal. Schematic, insemnind normalul cu N. vom avea ur-
mitoarele situatii: Funcfionarul singuratic va primi N—30% (cota
corespunzetoare la 3 persoane pe care nu le are), sau 70% din
normal; o pereche fard copii 80 *; cu un copil 90 »; cu 2 copii
100%; cu 3 copii 100--109/g; cu 5 copii 100-+30%; etc. — La toate
tipurile de salar se va stabili mai intdi minimul de existentd, care
va fi neimpozabil, eliberandu-se prin aceasta toatd pétura mai si-
racd de orice sarcind, fiard a fi exclusd dela beneficiile sporului
familiar. — Proiectul lasd libertate paérintilor ca, potrivit cu pre-
gétirea ce intentioneazid s-o dea copiilor, si aleagd intre urmatoa-
rele modalititi de primire a ajutorului, care se di lunar: si pri-
meascd cota intreagd pand la varsta de 15 ani a copilului; ori
numai 800/y din ea dar pana copilul ajunge 20 ani; ori 709/ pana
implineste 25 ani. Astfel se tine seamé si de cerinfele speciale
ale diferitelor péaturi sociale. '

De sigur ca aldturi si impreund cu aceastd misurd de ocro-
tire a familiei, in deosebi a familiei numeroase, concretizatd in
sistemul salarului familiar, mai trebuesc puse la contribufie si al-
tele multe, economice, sociale, politice. $Si nici ele, toate impreun4,
nu rezolvd deplin problema familiei, care in esenfd si in prima
linie este de ordin moral. Totusi, repetim, nu se poate nega nici
marea importantd ce-i revine factorului social si celui economie.
Iar in acesta, sistemul de salarizare este elementul esential. —
Suntem acum, din prilejul anuntatei ,armoniziri a salariilor®, in
situajia de a putea croi drum nou in aceastd materie, in confor-
mitate cu poruncile de viati ale doctrinei cladite pe principiul
dreptatii sociale a crestinismului. S& vedem, nu cumva sé pierdem
prilejul. Toti pe cari i privegte si tofi cari pot sunt datori si mi-
liteze si sd-si impund aceastd pérere, pe toate cdile legale: presd,
adundri, memorii etc. — Altfel, dacd nu vom avea curajul unei
reforme mari, de perspective largi, in spirit crestinesc, apoi n-am
ficut nici o treabi, ci va fi ritdcirea cea de apoi mai rea decit

cea dintai,
A. P,
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Apetui , Astraiv

Sufletul ardelenesc trece printr'un
proces de primejdioasi disolatie. Tre-
bue si fie un motiv de ingrijorare na-
fionali acest fenomen dureros. »Astrae,
pistritoare a vechilor noastre traditii,
il i denunti congtiintei generale a nea-
mului, intr'un »apele care va trebui si
fie un adevirat semnal de alarmi. Prin
analiza competentd, duteroasi, pe care
o face stirilor de azi, chemarea la
munca de inoire a »>Astreic este un
adevirat document al vremii. Reti-
nem din el partea esentialy, in spe-
ranta cd strigarea vechiului nostru age-
zimint de culturf nu va r3suna in
in pustiu:

>Un materialism exagerat, uninvidua-
lism tot mai accentuat slibesc progre-
siv temeliile existentei noastre ca neam,
tortele $i institutiunile indrumitoare si
generatoare de vieatd roméneasci: cre-
dinta strimogeascl, patrimoniul etnic,
familia. Se uiti obligatiile fatid de tre-
cut, indatoririle fati de viitor, necesi-
tatea de a lupta si jertfi pentru un
bine superior etnic, §i domini grijile
materiale ale momentului, setea dupi
satisfactii usoare, individuale, obtinute
fird trudi gi jertfd. A ciuta si afla de-
fecte la frati, a ponegri si desbina pe
altii, chiar daci sunt romini, a devenit
un ciutat mijloc de afirmare i ridicare
proprie, care umbreste bucuria de-a fi
insfirgit toti impreuni intr'o singurd
tari roméneasci §i slibeste fortele, me-
nite si ne conduci — solidari — pe
drumul propisirei etnice.

»Se pierde port, cintec, dans, traditie
romineascl; se irosegte comoara mos-
tenirii etnice, protectoare a fiintei noa-
stre romanegti; isi pierd forta lor in-

drumitoare credinta, congtiinta romé-
neascl, cinstea, demnitatea, modestia;
se desorganizeazd familia, scade nata-
litatea si slibeste forta de luptd si re-
zistentid.

»In Secuime asteapt¥ zadarnic sute de
mii de sufiete, odinioari roménesti, re-
chemarea la matcd; in Banat se stinge,
in grozava nepisare chiar §i a lecalni-
cilor, m&ndra populatie romineasci;
iar la granita de nord-vest duymanii
nostri de ieri si de miine igi sporesc,
nestingheriti de nime, fortele pe pi-
méntul hotarnic roméinesc.

»lati cum reusim s irosim in decurs
de scurte decenii comoara unui patri-
moniu, agonisit in lungi secole de lupte,
jertte de singe gi suferinti, de un neam
intreg. :

»Remediul in aceasti stare morald
morbidi nu este binele material, bun}-
starea, ci mobilizarea tuturor constiin-
telor roménesti, unirea tuturor in jurul
unui crez, capabil si ne disciplineze
gindurile si si ne indrepte faptele spre
calea ascendent3 a propisirii romanesti.
A contribui cu toate fortele la genera-
lizarea acestui crez §i la indreptarea
spre bine e gindurilor si faptelor noa-
stre, iatd rostul vechiu in formi noui
al Asociatiunii noastre...«

Onisiforisme

Din cele scrise pdnd aci la rubrica
aceasta care, Cum am Spus, va continua
zece ani, cititorii gi-au putut face o
palidi, foarte palidd ideie despre des-
teptiiciunea d. Onisifor Ghibu, protesor
universitar, membru corespondent al
Academiei roméne etc, Si mai ales au
putut admira logica sui generis, care
chiar fiindc¥ e sui generis, ar putea fi
numiti logicd onisiforiani, Un exemplu
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de astiel de logici l-am dat in numi-

rul din urmi al revistei noastre: faptul
ci Ion Mateiu - stiti: soful dnei Sanda
dela Cluj — nu a reprodus in scrierile
sale schimbul de scrisori dintre s, Scaun
si guvernul romin privitoare la inter-
pretarea unor articole din Concordat, e
o dovadd cd guvernul gi parlamentul
cari au ratificat concordatul nu si-a dat
seami de importanta lor. Pentru mine
si pentru Dta cetitorule, nereproducerea
acelor scrisori de d. lon Mateiu poate
constitui numai dovada c3 acest domn
nu yi-a dat seama el de importanta lor,
Dar guvernul si parlamentul? Ce are L.
Mateiu cu parlamentul gi guvernul?.,.

Un exemplu gi mai breaz de logici
onisiforeani le oferim cititorilor acum.
In faimoasa brogurd ,Nulifatea Concor-
datului® d. Ghibu tipireste la pp.
XLII—-XLVI un capitol cu titlul: ,De
fapt, Concordatul romdn este opera
Ungariei gi a s. Scaun®. Cum vedeti,
un titlu exceptional de grav si excep-
tional de senzational. Acum ascultati
dovada: concordatul pentru aranjarea
situatiei bisericii catolice din Roménia
este opera Ungariei fiindc¥: 1) Ungaria,
férd a avea un concordat cu s. Scaun
§i chiar {ird a avea intentia de-a-l in-
cheia, a infiintat o legatie la Vatican;
2) l-a numit pe Serédy consultor ecle-
siastic al acestei legatiuni; 3) Serédy a
dus la Roma pe pirintele iezuit Bela
Bangha, pe cilugirul dominican Szabo
Szadok, pe cilugirul franciscan Anton
Butykai §i pe minoritul Francisc Monay
si »toti acestia — scrie textual prea-
desteptul Onisifor — dimpreuni cu per-
sonalul legatiei maghiare, formau un
veritabil stat major pe lingi s, Scaun
in chestiunile unguresti in generale. Prin
urmare: fiindci Ungaria a infiintat o
legatie la Roma si 1-a numit consultor
eclesiastic al ei pe Serédy, iar acesta a
reusit si duci la Roma alti patru preoti
maghiari, ¢ o dovadi ci Concordatul
romin este opera Ungariei! Quod erat
demenstrandum. Daci nici asta nu e
logicd onisiforeascl, atunci cuvintele
si-au pierdut sensul,

De alttel acest fel de logicd nu e nou
la d. Ghibu, precum intreaga sa degteptd-
ciune nu e de azi. Ea e veche, prea
veche chiar, De pildd:iati'o lucrare de o
mie de pagini — pedagogul nu e nu-
mai degtept ci i prolix minune mare
-- scria ci universitatea din Cluj, uni-
versitatea al cirei profesor e dsa, a
fost intiintatd de Stefan Edthory la 1581
si ca dovadi reproduce diploma prin
care acesta infiinteazi... colegiul iezuit
din Cluj. Cititorii cari vor crede ci fac
o glumi de prost gust, sunt rugati si
citeasci opera »Actiunea catolicismului
vnguresc $i a 8. Scaun in Romania in-
tregitic a d. Ghibu pp. 198—201. Car-
tea a apirut in 1934, Se va zice:logica
onisiforeascd totug nu e atit de veche,
fiindcd Nulitatea concordatului a api-
rut in 1935, iar cartea cu universitatea
clujani infiintatd de Stefan Bathory in
1934. O distantd deci de un singur an,
Iati insj o dovadi i mai veche, din
1931. In ,Un anacronism gi o sfidare*,
apiruti in acel an, d. Ghibu scrie
ci Maria Terezia a ficut biserica célu-
ghritelor ursuline din Sibiu fiindc& pe
ea — pe biserici — se giseste in-
scriptia: »haec aedes pietate Mariae
Theresiae... restaurata este, Ergo: a
fdcut-o impiriteasa fiindcd a... restau-
rat-o! (p).

incendiatoril

Vorbind la un congres al >societitii
nordicee, doctrinarul national-socialis-
mului german Alfred Rosenberg a spuss
intre altele: »Batalioane intregi de in-
cendiari cutreerd tirile, asteptind mo-
mentul prielnic pentru a da foc casei
popoarelor europene. Putem spune cu
mindrie, ci astizi Germania e mai so-
1idi decit oricare alti tari si suntem
convingi, in ciuda gi impotriva tuturor,
¢4 noi, aici in Germania, apirdim Eu-
ropac.

In partea intdi, declaratia cuprinde
un adevir dureros. Cum stim cu a
doua, cu rolul Germaniei?

»Qsservatore Romano «din 24, VL. pune
in fata vorbelor umflate ale lui R. o
serbare national-socialistd tinuti tocmai
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In cinstea pomenitului congres, la Li-
beck. »National-sozialistische Partei-
Korrespondenze descrie unul din mo-
mentele solemnittii, in felul urmdtor:
»Intreg poporul comunici, in flaciri, cu
stribunii s3i. Tineretul hitlerist si uni-
titile national-socialiste s’au adunat in
iurul rugurilor mari de pe dealuri. Pur-
titorul tortei di foc rugului strigind:
>Pimantul se inoiegte«. Apoi, In mijlo-
cul ticerii generale, seful tineretului hi-
tlerist declami: >Portile vietii sunt des-
chise; vara se apropie. Tineret inchinat
tlacirilor, pregiteste-te pentru solstitiu
si pentru actiune, mergind spre foc...
Foc si fim. S& ardem in focul sacru tot
ce nu serveste la inoirea poporului. Si
tim purtitori de flacdri; sid fim consa-
crati; flacira sid binecuvinteze timpul
nostrue,

Intrebarea e acuma: cine sunt incen-
diatorii? Cei cari aprind bisericile, ori cei
ce strigd »si fim incendiue, giard pe
rugurile inchinate zeilor pigéni insasi
credintain Dumnezeul cregtin? Ori, poate,
¢i unii gi altii, atdtd rugul care ar vrea
si prefacd in scrum, deodatd cu evan-
ghelia, si intreaga noastrd civilizatie!
— E bine s#-si puni intrebarea si la
noi nu numai ecstaticii rosii, ci §i toti
inchindtorii »focurilore, de imitatie na-
zistd §i de inspiratie pagini, Chiar si
daci se chiami »stidjeris! (a).

Nelinigtea spaniola

Nu de mult a apirat la Madrid o
carte foarte documentati, care di un
bilant cdt se poate de clocvent al pri-
milor doi ani de republicd spanioli si
a lui »Octomerie rosuc in provincia
Asturia, 1934. — Retinem, dupi »Kultur
und Politike, citeva cifre. — In cei
dintai doi ani de existent, republica
spaniold a avut: 28 guverne, 75 minigtri
noui, 9000 greve, 800,000 someri (in 1935
— pe cind in 1930 nu exista nici
unull), 30.000 detinufi politici; 7 mis-
ciri revolutionare cu peste 5000 de
morti, 580 biserici si manistiri incen-
diate, ridicaiea bugetului de stat I3 2
miliarde pesetas. — O singnri luni,
»Octomvrie rosuc 1934, in Asturia are

bilantul urmitor: Au fost incendiate,
jefuite ori distruse 63 clddiri publice,
58 biserici, 26 fabrici, 58 poduri, 81
sosele nationale, 26 linii ferate, 730 case
particulare, 158,000 cirti de valoare; in
total o pagubi de 58 milioane Pesetas.
Au fost ucigi: 100 guardiani civili, 17
functionari dela siguranti, 51 membri
ai comandamentului de atac, 2 detec-
tivi, 16 functionari de vam¥, 98 soldati
si 1051 preoti, cidlugdrite si persoane
private. Au fost ranitl 900 soldati si
2054 persoane private, — Adevirat
sraic! (a).

Front comun

Cci ce se aseamiind, s’aduni. Liber-cu
getidtorii gi bolgevicii una sunt, ori cét
ar zice ba, §i dupd Congresul Interna-
fional al Libercugetitorilor, tinut in
Aprilie c. 1a Praga, e de crezut ci nici
nu vor mai zice agsa ceva, Prea si-au
dat arama pe fatd, si prea au vobit cu
ferestrile deschise, ca si mai poati con-
vinge pe cineva de contrarul,

La congresul mentionat au luat parte
74 de reprezentanti din 11 state. Cei
mai multi trimigi i-a avut America,
Anglia, Franta si Belgia. Scopul con-
gresului a fost bine precizat: unirea
celor sase milicane de membri ai ar-
matei internationale a ateilor intr'o
>unici §i solidd organizatie mondialic,
pentiu a lupta impotriva religiei. Asta
pentrucd pén’'acum fiecare grupare a
purtat rizboiul cu mijloace proprii §i cu
scopuri particulare. De aci incolo ins}
nu va mai fi aga, ci vor lupta in comun,
dindu-se preferinti metodelor folosite
de Bezbojnicii (ateii) sovietici, primiti
sirbitoreste in sinul Uniunii Interna-
tionale a Libercugetitorilor.

Infritirea celor.doui fronturi (liber-
cugetitor si bolgevic) s'a ficut — dupi
informatiile lui Osservatore Romano din
16 Maiu ¢, — pe baza acordului una-
nim: luptd pentru drepturile democra-
tice; pentru libertatea gindului; pentru
progresul social si economic §i pentru
educatia corispunzitoare acestor prin-
cipii. — Ci apoi ce inseamni in reali-
tatea comunisti-atee principiile afi-
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sate, ¢ cunoscut si arhicunoscut. To-
varisul Lunaciarski, prezent la acest
congres, a avut de ce si fie multumit
si méndru,

Presa cehoslovaci, spre cinstea ei fie
spus, a fost foarte rezervati in repor-
tagiile gazetiresti privitoare la acest
congres, Ba Lidone Listy n'a pregetat
si facd din acest prilej, remarca justi:
sTare am dori ca aceeas toleranti, gra-
tie céreia s'a putut Intruni la noi un
congres al Libercugetitorilor, si fie in
cinste si in Rusia Sovieticd privitor Ia
proiectatul Sinod al Bisericii Ortodoxe.
Barem de s'ar bucura religia fie gi nu-
mai de a zecea parte din libertatea
gindalui §i a scrisuluf, de care se bu-
curd la noi comunisgtii si libercugeti-
torii«, — Talia autem non leguntur in
Sovietia. (n).

Noui metode comuniste

In afari de importanta lor pentru
viata interni, alegerile din Franta au o
semnificatie politick de ordin interna-
tional, care nu poate fi trecutd cu ve-
derea. Si aceasta consisti in surprin-
zitoarea afirmare a comunismului. Au
intrat in camera francezd 80 de deputati
cari jur® in Marx si Lenin; cel mai
puternic grup parlamentar comunist din
toatd Europa. Este explicabil interesul
cu care lumea agteapti si vadi felul
cum se va validita in Parlament gi in
ce formd va intelege si-gi deprindd
infiuenta asupra guvernului de stinga,
in care refuzi si intre,- ciruia insi 1i
acordi intregul concurs,

E sigurinsi de pe acum, cd in Franta,
Moscova tine si infitiseze lumii o altd
experientd decdit cea din Spania. Comu-
nigtii francezi respectd armata §i nu
aprind biserici. Aceasta e $i una din
tainele succesului lor uluitor. Dintru
inceput ei au renuntat la metoda vio-
lentei. De 16 ani se muljumesc cu pre-
zentarea unui program de revolutie so-
ciald care prevedea suprimarea proprie-
tatii, a profitului, a armatei. Acum, in
alegeri, li-s’a pirut prea mult §i asta.
Au schimbat tactica. Lisind in club
programul revolufionar, s'au prezentat

publicului alegitor ca un simplu partid
politic cu program ceva mai radical,
mai de stinga, decit ceilalti socialisti.
Se multumesc si fie, ca i celelalte
pattide din frontul comun, mai mault
reformatori onegti decit revolutionari.
S’au declarat respectuosi fati de pro-
prietatea privati si fati de valorile
patriotice, atacdnd numai excesele plu-
tocratiei capitaliste. Au cigtigat astfel
nu numai voturile muncitorilor, ci i ale
unor straturi din mica burghesie, care
nici pe departe nu poate fi socotitd
comunistd., — In aceasti metodi este
a se ciuta, dupi Pierre (Gaxotte, cheia
succesului lor. Rimine acum si se
vad¥, daci si in activitatea parlamen-
tard se vor {ine pe aceasti linie de
moderatiune ori nu, Intrebarea si-o pun
Francezii mai ales privitor la politica
internd, in care socialismul, ajuns »axac
politici a tirii, promite reforme radi-
cale, ca nationalizarea bincilor, deva-
lorizarea monedei, politici antipluto-
cratici etc. In politica externi, se stie,
¢i sunt sclavii Moscovei.

In tot cazul, cu totii trebue si avem
ochii atintiti asupra mersului eveni-
mentelor din Franta, unde comunismul
cearci si se prezinte intr'o posturd
noud, §i si fim atenti, ca nu cumva
nouile metode de moderafiune utilizate
cu succes zcolo, s3 fie incercate gi la
noi. (a).

Noua Pertugalie

Ceeace s'a realizat in Portugalia sub
conducerea omului exceptional Oliveira
Salazar seamini a minune. Cuibul re-
volutiilor permanente §i a pripidului
general s'a preficut in ostrov de pace,
de progres, de intlorire si multumire
generald. Cari sunt stilpii de razim a
acestei Portugalii inoite? E bine si ni-i
arate insusi vrdjitorul acestei minuni de
necrezut. La implinirea anului 10 de
existentd a actualului regim, O. Salazar
a tinut la 28 Mai, in Braga, o striluciti
cuvantare, care ne limuregte deplin:

>In nouva Portugalie -- spune Pre-
mierul — nu e pus in discutiune nici
Dumnezeu nici virtutea, Patria §t isto-
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ria ei glorioasy, familia §i insinitogirea
ei morali, cinstirea muneii §i a sim-
fului de datorie sunt la noi notiuni a-
supra cirora nu se maj discuti, — Re-
ligia §i adevirul sunt pentru noi o ne-
cesitate sociali; puterea de stat este
ingriditd prin barierele legii morale;
noi nu cddem In gresala de a diviniza
puterea ori bogitia, tehnica, frumseta
ori pécatul: existenta Domnezeului
Preainalt la noi nu se pune la indoiala.
Auloritatea este pentru noi un fapt de
ordin moral §i o necesitate omeneasci.
Ea este un dar nepretuit al Provedintii;
fird ea n’'ar putea exista nici o culturd
demni de om. Ea ins3 nu existi pentru
sine insasgi, nici in familie, nici ingcoald,
nici in fabrici si uzini; ea are sens §i
rost numai daci std in slujba cetdteni-
lor. Ea nu este o avere a guvernului,
ci o sarcind in serviciul comunititii. In
nona Portugalie nu se mai pune in dis-
cutie autoritatea §i nici familia. — Fa-

milia trece astizi printr'o grea crizi in
lumea intreagd. Locul autorititii gi al
obligatiunii morale il ia, aproape pre-
tutindeni, domnia firi frAu a instinc-
telor si, prin aceasta, surparea autori-
titii paterne. — Si maiputin discutabild
este la noi munca: ea constituie pentru
noi un drept gi o datorie. Drept; fiind-
ci este absolut condamnabil a refuza
munca acelora, cari n'au nimic pentru
a se apira de foame decéit cele doud
brate; o datorie, fiindcd altfel li-s’ar
recunoaste celor bogati dreptul de a
trii din munca celor s#raci...c

Precum se vede, intre religie gi po-
liticd sunt legituri organice. O aratd
nu numai exemplul omului politic Sa-
lazar, ci §i realitatea concretd care e
Portugalia noud: cliditd in intregime
pe temelia indestructibild a credintii in
Dumnezeu i pe principiile moralei

crestine. (a).
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M. THEODORIAN-CARADA: Acfiunea Sfdntului Scaun in Roménia
de acum gi de infofdeauna. — Bucuresti 1936, Editura Autornlui
(Bulevardul Maria 68). Pg. 120. Pretul ?

D. Ghibu si-a gasit nagul, Poate fi
incantat si sd-i fie recunoscdtor.
Nu-gi putea dori unul mai simpatic
si mai bun. Bun din toate punctele
de vedere. Adeca: deplin competent
in problemele cari formeazd insasi
ratiunea de-a i a dlui Ghibu. Docu-
mentat pénd la ultimul amdnunt.
Perfect cunoscdtor al oamenilor si
al realitdfilor. Cu vederi largi in tre-~
cut si cu largd infelegere a rapor-
turilor dintre tdri $i neamuri. — Dar
bun si altfel. Crestineste bun. Senin
si obiectiv. Ingdduitor. Nu vrea
moartea pdcdtosului, care e d. Ghibu.
Unde e locul, recunoaste si partea

de merit a dlui Gh. Cum e, de pild4,
cazul cu Statusul catolic, pe care
neastdmpdrul dlui Ghibu l-a_scos
din situatia ilegald si necanonicd in
care se gdsia, provocdnd ldmurirea
si reglementarea situatiei lui.

Toate aceste calitdi ale autorului
dau cdrfuliei valoare si savoare deo-~
sebitd. Adevdrul iasd biruitor, din
paginile ei, nu prin luptd si argu-
mentare greoaie, ci senin, usor, cu
zambet indulgent gi superior.

Pentru istoricul, juristul eminent, o-
mul de culturd largd si inzestrat cu
mult simt politic, careed M. T. C. a
fost, de sigur, o distractie si o juca-
rie sd scarmene nitel teoriile onisi-
foriste. A fdcut-o cu rdbdare multd,
De sigur nu de dragul balivernelor,
enormitdfilor, naivitdtilor, contra-
dictiilor si stupiditdtilor de cari gem
miile de pagini adunate de d. Ghibu
pentru a sustine noua sa marotd; ci
pentru a ldmuri cinstit marele pu-
blic de bund credin{d, care usor ar
putea fi indus in eroare. Si e in in-
teresul neamului ca sd nu cddem in
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asa gresald. Si numaj agitatiile ras-
lete de pand acuma ale dlui Ghibu
si neomenia atator militanti ai uni-
tofobiei ne-au produs si padnd acuma
pagube si greutdfi destule; ne-au in-
strdinat simpatii pe care le puteau
pdstra. Aceastd ingrijorare patriotica
1-a fdcut pe autor sd se ocupe, cu
ingereascd rdbdare, de tot ce spune
si ce scrie d. Ghibu.

Mai intai, de problema Concorda~
tului. Care e o necesitate. A fost
tratat i incheiat cu concursul si
colaborarea tuturor marilor nostri
- bdrbati de stat. In care interesele
statului romén sunt perfect garan-
tate si, in plus, ca orice conventie,
mai poate fi incd imbundtétitd. De
aceea, ,ceice cer denuntarea lui ori
nu gtiu ce cer, ori sunt preocupati
de alte interese, cu totul deosebite
de cele ale Statului, iar ceice vor-
besc ori doresc realmente un Kul-
turkampl, nu fac decéat sd serveascd
iredentismul maghiar; inconstient
poate, dar efectiv® (p. 46). - Din
bogdtia de lucruri interesante inghe-
suite in acest capitol, refinem, in le-~
gdturd cu concursul dat de cercu-
rile catolice la tratativele de pace
dela Paris: ,Coltor mi-a povestit
odatd, cd Bradtianu i1 autorizase sd
spund cd, in anumite conditiuni, el
arii gata sd facd chiar Unirea“ (p. 7).

Dar adevdratul cal de bdtaie al
dlui Ghibu e altul: Acordul cu Va-
ticanul, de care se ocupd c Il al
cdrtii. D. Ghibu voia ceva mai mult
chiar decdt un concordat. Acum il
atacd; deoparte din pricina unor in-
fluenfe nefaste sub caria ajuns (mi-
trop. Balan si ep Ivanj); dar si din
pricina Acordului. ,Incheerea Acor-

dului de cdtre d Valer Pop l-a e-
Xasperat A inceputo luptd violentd
contra Domnilor Iorga, Ghika, Com-
nen, apoi impotriva Acordului, in
urmd contra Concordatului §i in
sfargit a ajuns pand a pretinde cd
Romanii trebue s& rupd orice le-
gdturi cu Roma, fiindcd Papa a
creiat revizionismul maghiar, spri-
jind pe Unguri si fiindcd SI. Scaun
si iezuifii lucreazd in contra
Romaniei®. (63). A ajuns d. Ghibu
tot mai jos pe scara acestor prd-
pdstii fiindcd nu gdsia alte argu-
mente contra Acordului. Cap. Il
intitulat nimerit ,Abyssus abyssum
invocat“, aratd pe rand ridicolul
acestor teze si toatd nerozia argu-
mentelor pe cari se sprijinesc. - ,A-
devdrul adevdrat“ (cap. IV), despre
ceeace a fost pentru noi, in tot tre-
cutul si pand astdzi Roma, Papii,
este cu totul altul. Binefacerile ce
le-am primit de acolo sunt imense.
Si vor fi mai ales dacd vom ajunge
acolo unde si d. Ghibu vroia odaté:
la unirea intreg neamului roménesc
cu Roma Problema nu-i insolubild.
Pidcat numai cd la noi se face o
yrea politicd* (c. V) bisericeascd.
Prin alta bund s’ar putea realiza
marele vis al unirii, spre binele nea-
mului nostru. — Drept ,anexd“ car-
tea reproduce un articol al autoru-
lui despre ,HAnglicanism si Catoli-
cism“, publicat in ,Vestitorul® din
15 11T 36.

Concentrand intr'un cuvént tot ce
vrem sd spunem despre brogura dlui
M T C: tolle lege! Si d&-o si altora.
Mai ales celor din strana adversd!

Aug, Popa

Tipografia Seminarului Teologic gr. cat. Blaj.
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Dola Administratia ,Culturil Cresline“

- Am primit sl chitam, ca mulfumitd, urmdioarele abonamente:
- .0, Clte 500 Lel, abonament pe intreg auul 1936, dela Domnii: Paris: J.
‘Bvrtﬂl. ~ Roma: Mircea Todericiu; — Trenton U, S. A: Dr V. Crigan; — Ba-
-camti Dr A. Dobrescu, .
%70 ./Cate 300 Lei, abonament pe intreg anul 1936, dela Domnii: Bucure;ti
A.,Cilngim «= Cluj: Dr lonel Pop; iog.i. Gherman; — Dragomiregti: loan Ba-
" vodl; .-~ Jadova: St. Quentin; — Lugoj: Aneta Tufan; — Odordu: Vid. Dr M,
. Popp; — Rémnicu Vélcea: Dr R. Haag; — Satu Mare: Dr A. Dobogi; - Sf.
#* «theorghe: Dr I. Rogu; — Sibiu: medic general r. Dr George Moga; — Stdna
- de Vale: F. Strugurescu; — Tarda L. Gltdu;, — Vagcdu: Vasile Bell; - Vii-
poara: lon Muregan,

Cate 250 Lei, abonament redus, pe tntrcg anul 1936, dela Domnii:
Being: T. Mateiu; — Dumbriveni: Gheorghe Simu; — Dumbrdvifa: Of. par. gr.
«at; — Floregti: D. Tautean; — Goreni: Of. par. gr. cat.; — Hopdrta: A. Mun-
tean; — Nevrincea: Of par.gr.cat.; — Reghin: Ariton Popa;  Ploegti: A. Su-
lufiu; — Satu Mare: V. Hermao, Gh. Mircug; - Sdsari: Of. par. gr. cat; S4n-
mdrtinul de C4mpie: Gr. Manoild; — Sisegti: 1. Surani; — Tg. Trotuy: Of par.
rom. cat.; — Vigtea de jos: Gheorghe Seicean; — Valcan: A. Suciu; — Teodor
Raita, Krohnvo, Cehoslovacia. .

Cate 150 Lei, abonament pe Y, de an, déla Domnii: Aiud: I Melian,
1. Viciu; — Alba-Iulia: George Barmu, — Baia Mare P. Ossian; Blaj: Il. D.
1. Hossu; — Bucuregti: Dt G. Rusu; = Gheérla: Dr E. Precup;, — Malufi: V.
«CAmpean; -- Odorhei: V. Stolan; — Oradea: Dr V. Boeru, Dr L Vogtinar; —
Parta: Petru Muntean; Riducdneni: M. Demeter; Rus: Of. par. gr. cat.; — Satu-
Lung: Of, par. gr. cat.; — Sibiu: Dr l. Stoichitia; — Sférmag: Teodor Lazin;
— Suseni: V. CAmpeaa; Simleu: Dr. V. Vicas; — Tg. Mureg: Dr 1. Sirbu; Timi-

goara: M. Simonetti; — Tur: Ovidiu Lupan.
’ Céte 125 Lei, dela Domnii: Alma: St. Serban; Arad: R. Grapini; O.Pi-
curariu; — Baia Mare: T. llle; — Bdrdegti: Aug. Belea; — Blaj: E. Bucur; —
Ciptilan: Alexandru Pop; — Deaj: P. Boeriu; — Grindeni: Petru Anca; —
Ghelinta: F. Cilugdr; — Ludog: 1. Berghezan; — Lupu: D. Cotofan; — Ivdnegti:
Al. §imon; — Micdsasa: D. Boariu; — Prislop: Gr. Clunterel; — Réciu: S. Ni-
.coardi; — S4rbi: P. Stetlu; — Seuga: V. Hatiegan; — Silindru: Al. Nistor; —
Jimleu: T. llle; — Tétdriaua: . Langa; — Turda: Lazar Caba; — Valea Larg4:

A. Cipusan; — Valea Vigdului: Popa Gh. Al
. Cate 100 Lel, dela Domnii: Aiud: Emil Neamtiu; — Afel: V. Stoian; —
_Blaj: Dr C. Ordace, Vasile Varga; — Cdpugul de Cdmpie: V.Suciu; — Cémpia
Turzii: Aug. Barluc; A, Miron; - Diciosdnmértin: V. Abugean; — Gherla: Dr
E. Precup; — Jucul de jos: lzidor Deacu; — Nima Réciu: D. Poptimag; —
Satu Mare: Dr Oct. Popp; — T. Recea: 1, Boeriu; — Tiocul de jos: Emil Boca.
" ‘La fondul de susfinere al revistei, s’au primit dela Domunii: Blaj — Ii. Sa
Dr Victor Macaveiu, vicarul Mitropoliei 500 Lei; Dr Augustin Tatar, 500 Lei;
Alexandru Lupeanu, 500; Dr Augustin Popa, 500 Lei; Dumitru Neda, 500 Lei.
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