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RODICA FRENTIU?

TIPOLOGIA TEXTUALA SI DISCURSUL HAGIOGRAFIC

Avand ca punct de plecare doua din coordonatele fiintarii in
lume a omului, aceea a dorintei de a trai si de a supravietui (cf. Lotman
1974: 15), Scoala de la Tartu definea cultura ca suma intregii informatii
neereditare, Impreuna cu mijloacele de organizare si pastrare ale
acesteia (vezi Lotman 1974: 12-19). Conceputa static, cultura este, pe
de o parte, un sintetizator de texte, pentru ca, vazuta dinamic, sa se
constituie intr-o potentialitate, intr-un dispozitiv care poate genera
texte noi (vezi Segre 1984: 4). Dar, pentru semioticieni, cultura nu este
numai un text unic?, caruia i pot fi asimilate atat un ritual, cat si o
capodoperad plasticd sau o compozitie muzicala sau, reformulat, nu
numai un efort uman, ci insisi esenta omului (cf. Cassirer 1994: 99). In
aceastda acceptiune, omul devine suma activitatilor sale, iar limbajul,
arta, mitul, religia nu mai pot fi interpretate drept creatii izolate, ci,
unite prin relatia comund a unei legaturi substantiale (vinculum
functionale), sunt percepute doar ca nenumarate forme si manifestari
ale unei functii de baza ce trebuie cautata dincolo de acestea. Textul
culturii este, 1n cele din urma, ,sinteza” unei viziuni a lumii, a modelului
lumii, de aceea mesajul sau este mult mai amplu decat semnificatia sa
Jliterald” (cf. Segre 1981: 6). Lumea este transformata, asimilata intr-un
text si aceasta ,culturalizare” a ei permite doua abordari opuse: Lumea
este text sau Lumea nu este text (vezi Lotman 1974: 23-25), in functie de
antinomiile: noi / ceilalti, interior / exterior, cultura / noncultura, ordine
/ haos (vezi Segre 1981: 9).

1 Universitatea Babes-Bolyai, Cluj-Napoca; rodica.frentiu@ubbcluj.ro.

Z Le texte, élément primaire et unité de base de la culture, devrait étre considéré
par rapport a elle comme un bloc inanalasysable. Loin d’étre succession, et
combinaison, de signes (linguistiques), d’éléments discréts donc, le texte serait
pour la culture un signe global, doué de traits distinctifs, mais non divisibles en
unités discretes d’'un rang inférieur” (Segre 1984: 5).

DOI: 10.26424/978-606-085-113-4.21



RODICA FRENTIU

In Evul Mediu, interpretarea lumii ca text insemna aderarea la
adevarul crestin care cerea, la un moment dat, talmacirea cartilor sfinte
in limba nationala: ca sa poata fi intelese, se impunea ca regulile lumii sa
fie traduse din ,limba sfantd” in limba vernaculara, deoarece, in masura
in care lumea nu este un text, ea nu are sens3. Or, un fenomen poate
deveni purtdtorul unei semnificatii, respectiv un semn, doar cu conditia
sa fie inclus intr-un sistem (vezi Lotman 1974: 28) in care sa poata fi pus
in raport cu un non-semn sau cu un alt semn. Primul raport, de suplinire,
creeaza dimensiunea semantica, iar cel de-al doilea, al asocierii,
genereaza valoarea sintactica a textului respectiv: In modelul semantic,
semnul exista deoarece inlocuieste ceva mai important decat el nsusi, in
timp ce, In modelul sintactic, semnul exista deoarece constituie o parte a
unui ceva mai important decat el insusi (cf. Lotman 1974: 28). Interpre-
tand cultura Evului Mediu ca o exemplificare a ceea ce Lotman numeste
»,modelul semantic”, incercam sa infelegem, In contextul amintit, functia
culturala ce i s-ar cuveni unuia dintre cele mai importante texte religioase
ale secolului al XVII-lea din cultura romana, Viata si petreacerea svintilor,
tipdrita la Iasi, Intre anii 1682 si 1686, de catre mitropolitul Dosoftei al
Moldovei. Abordarea este una particulard, deoarece presupune metode
de investigare proprii, deosebindu-se de cunoasterea de tip istoric ce
necesita alte procedee decat normele obisnuite din cunoasterea practica
sau fizica: un detaliu, fara nicio importanta din punct de vedere fizic sau
practic, poate capata, In schimb, o foarte importanta incarcatura
semantica, cum ar fi, spre exempluy, litera iota din cuvintele grecesti
homo-ousios (,consubstantialitatea”) si homoi-ousios (,neasemanarea”),
care nu inseamna nimic din punct de vedere fizic, dar care, ca simbol
religios, ca expresie a dogmei Trinitatii, a starnit numeroase interpretari
(vezi Cassirer 1994: 272).

Societatea medievald a fost o societate cu un indice inalt de
semiotizare (cf. Lotman 1974: 32). Semnul acestui cod cultural avea un
continut ideal, sacru, reprezentat de Dumnezeu, iar expresia lui era una
materiald (cf. Lotman 1974: 36): carte, cruce, icoani. In timp ce
continutul era elementul substituit (vezi Lotman 1974: 32), expresia era
elementul substitutiv, fara nicio valoare independents, iar raportul dintre
expresie si continut nu era nici arbitrar, nici conventional, fiind unul
preexistent si statornicit de Dumnezeu: ,loan, fratele lui lacov, propovea-

3 Transformarea unui nontext intr-un text inseamna cucerirea lumii ,barbare” de
cdtre una civilizatd, asa cum este Inteleasa cucerirea culturala realizata de vechii
greci, cea militar-statald de catre romani sau cea religioasa dobandita de
crestinism (cf. Lotman 1974: 23-25).
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TIPOLOGIA TEXTUALA SI DISCURSUL HAGIOGRAFIC

duind in Asia Cuvantul...” (Dosoftei 1682-1686: 32v). Dar aceasta va duce
la nonexistenta criteriului originalitatii: noul este de fapt vechi,
descoperit acum (vezi Lotman 1974: 37); altfel spus, noul este Intreaga
istorie umang, iar vechiul este vechea ordine primordiald. Prin urmare,
devine cu neputinta de aplicat in materie de texte vechi bisericesti
conceptia legata de ,originalitatea” unei lucrari, asa cum functioneaza ea
pentru textele moderne sau contemporane, fiindca, in aceasta epoca a
istoriei culturale, noul nu se naste dintr-o rezerva ,nefolosita”, ci dintr-o
Jtransformare” a vechiului, printr-un proces de ,exteriorizare” a lui (vezi
Lotman, Uspenski 1985: 33). Orice traducere noud a unui text religios
este, In primul rand, o reluare si o adaptare a unor texte mai vechi, care
au autoritatea traditiei, iar un text aflat deja in circulatie este schimbat si
adaptat doar cind ,nu vine bine la inteles”. Or, observatia mareste
interesul lingvistic pentru orice interventie auctoriald perceptibila
intr-un text vechi, deoarece ea nu este dictata de ambitii personale sau de
nevoia de originalitate, ci de interesul comunicarii (cf. Tepelea 1970: 85)
si, am adauga, de continutul semantic. Tendinta evidenta care se
manifestd, insd, in cultura acestui timp este orientata inspre ,expresia
nuld”, care este ,cuvantul nespus” (Lotman 1974: 36). Artistul nu poate
crea noul, ci descopera lucruri existente deja. Ne explicim in acest fel
insertia citatelor In limbile lating, greaca si slavona in textul supus
demersului nostru interpretativ (Viata si petreacerea svintilor), deoarece,
prin intermediul acestora, trebuia sa fie facut prezent originalul,
respectiv Cuvantul sfant in limba sfanta4, ele devenind apoi si ,teme
constante ale exercitiului carturaresc” (Mazilu 1986: 38).

Mistica ortodoxa se intemeiaza pe o traditie platoniciana. Desi
mult timp Platon a fost uitat in Bizant, la el se intoarce loan Damaschinul
(cca. 676-cca. 760) pentru a legitima cultul icoanelor. Icoanele, arata Sf.
loan Damaschinul, nu reprezentau decat aparenta dincolo de care intuifia
putea sa descopere o realitate superioard, o parte a divinitatii, acea lume
inteligibila si spirituala pura, in care trdiesc ideile numite ,predeter-
minari” (proorismoi), a caror existentd o preceda pe cea materiala (cf.
Ducellier 1997: 55). Asadar, cultul adevarat nu se adresa icoanei insesi,
cdci aceasta ar fi fost idolatrie, ci realitatii divine pe care bizantinii sperau
cd o pot atinge prin intermediul icoanei. Cultul icoanelor, ca si acela al
sfintilor si moastelor, re-formulari ale celui dintai, se justifica numai prin
credinta in intruparea formelor divine, credinta inradacinata adanc in

4 Monahul Chiril a sustinut ca limba slavona era mai sfanta decat greaca,
deoarece greaca fusese limba paganilor, in timp ce slavona bisericeasca fusese
creata de sfintii apostoli (cf. Lotman, Uspenskii 1985: 37).
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Bizant, care i-a permis sfantului Maxim sa descrie raporturile dialectice
dintre esenta si realitate in termeni platonicieni.

Tiparitura Viata si petreacerea svintilor (Vietile sfintilor) a
mitropolitului Dosoftei, desi prima lucrare de mare anvergura de acest fel
din literatura romana, nu trebuie privita izolat. Un astfel de text este
parte a unui intreg, un simbol al intregului reprezentat de toate textele
religioase de strand si de altar, care aveau menirea sa faca cunoscut
Cuvantul lui Dumnezeu si dialogul acestuia cu Omul, Vietile sfintilor
devenind un fragment din acest dialog, in contextul in care, in epoc3,
serviciul religios era inteles, mai degrab3, ca o comunicare cu Dumnezeu,
decat cu omul (vezi Lotman, Uspenskii 1985: 13). Sensul literal al textelor
religioase din acele vremuri isi pdstreaza realitatea sa istorica si
existentiald, fiind suplimentat cu ceva ce vine dintr-o lume aflata in
contact cu sacrul. Lectura textelor sfinte, iIn acest timp medieval al
»,modelului semantic”, nu presupune acumularea cantitativa de texte
citite, ci aprofundarea unuia singur (cf. Lotman 1974: 33), cum ar fi, spre
exemplu, cel al Bibliei.

Feluritele semne, diferitele texte religioase sunt vazute ca
sinonime (sau antonime) (cf. Lotman 1974: 30) ale uneia si aceleiasi
semnificatii, astfel incat Vietile sfintilor pot fi citite ca o prelungire a
mesajului biblic. Pe de o parte, codul lumii medievale se construieste pe
negarea caracterului sintactic, tabloul lumii devenind unul atemporal
(vezi Lotman 1974: 38): ignorandu-se timpul istoric, se poate accede la
eternitatea lumii. Suferinga lui lisus, Fiul Domnului ,instrainat” pe pamant
pentru mantuirea omului, este continuata de sfinti, deveniti si ei, la
randul lor, fii ai Domnului: ,Si asea [sfantul] trecu pre din sus de firea
omeneascd, hranindu-se cu hrana cereasca” (Dosoftei 1682-1686: 466V).
Pe de alta parte, in modelul cultural semantic, semnul se construieste
iconic: daca omul este imaginea lui Dumnezeu, mucenicii sunt, prin
repetarea suferintelor lui lisus, imagini ale Rastignitului:

,Omule, tote t-ai luat de la Dumnadzau: mintea si intdlapciunea,
mestersug si priceapere! Si tote if sunt plecate cite-s pre pamant si-n
munti si-tr-ape si-n vazduh si de hrana if sunt date! Dara i sunt date cu
imprumut, ca sa dai inpotriva acestor daruri ce {-au dat Dumnadzau
direptate, libov, blandeate, smerenie, milostenie. Si Sintia sa {-va plati
dar care ochiul n-au vadzut si urechea n-au audzat si la inema de om nu
s-au suit aceale ce-au gatat carora il iubasc pre Sintia sa” (Dosoftei
1682-1686: 448r).

Prelungind ideea, sensul intr-un asemenea text este construit
ierarhic (vezi Lotman 1974: 38), unul si acelasi semn putand fi citit in

426



TIPOLOGIA TEXTUALA SI DISCURSUL HAGIOGRAFIC

moduri diferite, la diverse niveluri, iar miscarea catre adevar nu mai este o
trecere de la un semn la altul, ci o adancire in semn. Spre exemplu, omul de
rand, ascultdtor pios al slujbei, urma sa inteleaga din ,munca” (= chinul)
sfantului ce tocmai ii fusese citita profunzimea sentimentului religios, iar
invatatura primita era aceea a pildei care trebuia urmata. La randul sau,
preotul care citea enoriasilor Vietile sfintilor primea si un cadru teoretic,
dogmatic, pentru subiecte teologice, cu trimiteri la surse bibliografice
importante, citate uneori in original, precum Vechiul Testament, Poslaniia
cdtrd Rdmleani (= Epistolele cdtre Romani) a apostolului Pavel, lucrarea
despre cultul sfintilor a lui loan Damaschinul etc.:

»[...] Si pomeneaste pre acesta apostolul Pavel la Poslaniia cea cdtrd
Rdmleani scrisa. [..] Si acest Luca, nu evanghelistul, ce acela care-1
pomeneaste in Poslaniia la Timothei, de-l marturiseaste in Siriia
Laodichiei arhiepiscop. [..] Iard Climent acesta care-l pomeneaste in
Poslaniia la Colassai Pavel Apostolul [...]” (Dosoftei 1682-1686: 13v).

Iar calugarul putea gasi, in acelasi text, certificarea gestului lui de
retragere din lume, legitimarea unui trai auster, care innobileaza trupul
muritor cu nimbul sfinteniei.

Intr-o analizi de tip semiotic-cultural, aplicind principiile duale
care guverneaza textul artistic la Jakobson, Lotman: identifica doua
posibile functii textuale: ,simbolica” si ,sintactica”, ce par sda se
suprapuna, in linii generale, peste ceea ce Lucian Blaga numeste ,functie
poetica revelatoare” si ,functie poetica expresiva” (cf. Borcila 1981: 21).
Dar aceste doud categorii generale ale functiilor ,revelatoare” si
Lexpresiva” pot fi, la randul lor, intr-o abordare analitica, partajate in
patru grupe distincte: functia revelatoare s-ar disocia, astfel, intr-o functie
‘semantica-mitica’ si una ‘semantica-sintactica’, dupa cum functia
expresivd s-ar diviza Intr-una ‘asemantica’ si ‘asintactica’ (vezi Borcila
1981: 26-32). Continuand cercetarea pe campul unei tipologii a textelor
poetice In functie de criteriile amintite mai sus, Mircea Borcila propune,
fundamentandu-si cadrul teoretic pe teoria metaforei apartinand lui
Lucian Blaga, doua categorii functional-tipologice fundamentale: A si B.
.Categoria A” s-ar defini prin ,orientare plasticizantd, principiu
existential-axiologic sintactic si model constructiv diagramatic”, iar
.categoria B” ar putea fi caracterizata prin ,orientare revelatoare,
principiu existential-axiologic semantic si model constructiv simbolic”
(Borcila 1987: 193). Fiecare din aceasta categorie ar prezenta apoi, la
randul sau, citeva subdiviziuni: A1 si A2, respectiv B1 si B2. lar categoria
functional-tipologicd numita de Mircea Borcila ,modelul simbolic-mitic”
de tip B1, ce-ar putea fi ilustrata de poezia lui Lucian Blaga, s-ar evidentia
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prin exploatarea fondului lexical vechi al limbii, prin crearea unei
spatio-temporalitati mitice, lumea unui astfel de cod fiind una , absolutad”,
in sensul In care nu vorbeste despre o realitate ca atare, ci creeaza o
realitate, devenind o realitate:

,In esentd, metoda de creatie ‘poeticd’ a textelor simbolic-mitice ar impune
(a.) exploatarea structurii semantice ‘primitive’ a unor lexeme (‘simboluri’)
din fondul traditional al limbii (sau, in termenii poetului, a ‘sarcinii mitice a
cuvintelor’); (b.) schematizarea unor campuri interne de referin{a pe baza
unor operatii tipice de ‘mediere’ a unor opozitii semice (la nivel referential
primar), de ‘omologie’ (la nivel secundar) si de constructie a unei
spatio-temporalitati mitice (descriptibile pe baza unor modele ‘cronotopice’
caracteristice textualitatii mitice)” (Borcila 1987: 192).

Modelul lumii propus de un text in care se evidentiaza ,functia
poetica revelatoare” este unul codificat, cu un principiu semantic de
organizare a lumii, aceasta functie caracterizand textele poetice al caror
referent trimite, de fapt, dincolo de text, inspre un mister al universului,
inspre ,revelatia” lui, unde adevarul nu mai inseamna ,verificare”, ci
»,manifestare”, facand posibild existenta a ceea ce se arata pe sine (cf.
Ricoeur 1980: 17).

Un text hagiografic medieval, In tentativa de a fi definit In
parametrii de semioza culturala amintiti, ar putea fi incadrat in tipul
»Ssemantic” mentionat mai sus, intrucat codul propus de un asemenea tip
de text cultural nu este unul al faptelor, ci al semnelor culturale, un
orizont mediat, In care semnificatia lumii fenomenale se face prin
raportarea la un plan ontologic al esentelor, la un univers transcendent:

»La transcendance’, dans cette poétique, n'est qu'une hypothese
constructive ou une ‘infrastructure’ (donc immanence) et le principe
sémiotique fondamental, qui définit la relation des deux plans
référentiels (phénoméne ou ‘signifiant’ - expression; essence ou
‘transsignifié - contenu’), n’est pas un principe iconique, au sens que lui
donne Peirce, mais un principe indiciel ou symbolique” (Jakobson, apud
Borcila 1981: 23).

Textul cultural supus demersului nostru interpretativ, din
perspectiva tipologiei textuale, s-ar putea incadra, credem, in categoria
tipologica de tip ,semantic” B, mai exact subtipul ,simbolic-mitic” B1,
deoarece aici functioneaza principiul simbolic al construirii dizanalogice
in raport cu campurile externe a unui model (cultural) semiotizat care se
poate realiza intr-o direc{ie simbolic-mitica, ,prin inscrierea in campurile
semantice caracteristice contextelor mitologice ale culturii respective”
(Borcila 1987: 192).
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Pornim de la premisa ca tiparitura lui Dosoftei Viata si
petreacerea svintilor (Vietile sfintilor) nu este o simpla compilatie de
fragmente de texte ce traduc diverse surse bibliografice, ci un act de
creatieS, in care mitropolitul iesean a prelucrat lecturile si le-a filtrat prin
propria sa sensibilitate. De aceea, credem ca putem citi acest text, pana la
un anumit punct, ca un act literar ce se afla sub stapanirea limbajului
metaforic unde devine functional paradoxul lui ,este si nu este” (Frye
1993: 104). Textele alese de carturarul roman si propuse spre citire,
parafrazates de cele mai multe ori in tiparitura ce constituie obiectul
nostru de cercetare, oglindesc, firesc, optiunea autorului, putandu-se
vorbi despre un sens al cartii’” care se construieste si prin selectia
materialului bibliografic consultat.

Consideram ca modelul de constructie propus de textul hagio-
grafic ce poartd semnatura lui Dosoftei este unul simbolic8, deoarece am
identificat in tiparitura ieseanda ceea ce Mircea Borcila (1987: 190)
numeste ,orientare revelatoare” a procesului discursiv, respectiv o
,dedublare” a planului designational ontologic, dedublare caracterizata
printr-o ,disparitate radicald” a nivelului fenomenal si cel al esentelor. In
termeni blagieni, acest model de constructie ar putea fi denumit prin

5 Mazilu (1997: 172) pomeneste despre ,amestecul” lui Dosoftei in textele pe
care le traduce, semnaland posibilitatea ca, pe alocuri, mitropolitul moldovean sa
construiasca in Vietile sfintilor ,versiuni aproape personale”, istoricul literar
sprijinindu-se in aceasta afirmatie pe insemnarea facuta de Eminescu pe unul din
exemplarele acestei tiparituri, aflate in patrimoniul BCU Iasi: ,Calificind cartea
drept ‘compunere’ si ‘compilatie’, Eminescu ii dadea lui Dosoftei ce era al lui
Dosoftei, asezandu-i munca deasupra travaliului unui talmacitor oarecare”. Si
Ivascu (1969: 208) considera Vietile sfintilor ca o ,prelucrare originala a
izvoarelor grecesti si slavone”.

6 Inca din primele secole crestine, s-a afirmat si s-a apirat opinia potrivit cireia
temelia credinfei crestine o constituie ,acuratetea descriptiva” a nararii
evenimentelor istorice In Noul Testament si ,infailibilitatea argumentelor logice”
care le conferea unitate (Frye 1993: 35). Aceasta face ca, in codul medieval, sa nu
fie admisa nicio abatere de la litera Cartii sfinte, orice posibila deviere putand
provoca anatemizarea. Treptat insd, pe langa respectarea cu strictete a textului
sacru, odatd cu aparitia altor scrieri menite sa sprijine prin continutul lor
adevarul biblic, se manifesta o alta tendinta stilistica, si anume aceea a parafrazei
(vezi Curtius 1970: 175-176).

7 Sensul literal in religie este sens metaforic si mitic (cf. Frye 1993: 66).

8 ,Les résultats des recherches sémiologiques, d'un coté, et historiques, de
I'autre, amene a supposer la présence, du moins chez les ‘porteurs’ des cultures
de I’Antiquité et du Moyen Age, ou la composante symbolique est plus grande...”
(Meneghetti 1984: 82).
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conceptul de ,metafora revelatorie”, strategie prin care, anulandu-se
semnificatia comuna a faptelor, se substituie o noua viziune si se incearca
revelarea unui mister (cf. Blaga 1994: 36).

Deoarece povestirile din Viata si petreacerea svintilor (Vietile
sfintilor) nu apartin deloc istoriei obisnuite, credem ca ele ar alcatui o
parte din Heilsgeschichte (Frye 1993: 40), o naratiune mitica ce cuprinde
multe trasaturi ce nu pot fi asimilate istoriei istoricului, transfor-
mandu-se intr-o naratiune cu un miez de taind. lar ,revelatia” (cf. Ricoeur
1980: 2) continuta de acest text cultural ar putea fi cuprinsa in metafora
Jrevelatoare” a ,locului unde se odihneste cerul” (vezi Dosoftei 1682-
1686: 78r-84r), loc in cdutarea caruia pleaca trei sfinti parinti: Serghie,
Righin si Theofil. ,Povestea” sfintilor, Intocmita in codul cultural crestin,
nu poate fi citita decat respectand acest cod. Crestinismul, mitologizand
(vezi Lotman 1976: 32), ca orice mit, se vrea si el, intr-un anume fel, ,0
revelare a misterului” (Blaga 1994: 55), iar acest cautat loc al ,odihnii
cerului” este, credem, raiul, unde se afla pomul vietii, locul ,tineretii fara
batranete si al vietii fara de moarte”, locul vesniciei.

In cele ce urmeazs, incercim si reperim in textul propus spre
analiza strategiile semantice prin care se constituie sensul simbolic-mitic
al acestei naratiuni: identificarea prototextului, iTmpreuna cu strategia
diaforica, endoforica si epiforica (cf. Borcila, curs univ. 1992-1993).

Reconstruirea prototextului. Considerand Viata si petreacerea
svintilor (Vietile sfintilor) ca un text narativ, creator de sens (vezi Zumthor
1983: 224), fragmentul asupra caruia s-a oprit atentia noastr3, selectat
din cele o mie de pagini ale tipariturii, are drept conflict cildtoria a trei
sfin{i parinti batrdni (,trei parin{ svint batrani”) la locul de odihna a
cerului (,locul unde odihneaste ceriul”). Desi, initial, un simplu pelerinaj
la locul de inchinaciune, cei trei sfinti se hotarasc, in cele din urma, sa
cutreiere pamantul: ,sa vorovira in buna voroava sa imble, sa cutriere
pamantul” (Dosoftei 1682-1686: 78v), iar calatoria lor devine una
initiatica, anevoiasa si plina de experiente neasteptate: ,nu precum sa
spune lesne cu cuvantul, ce multe nevoi patand si rabdand” (Dosoftei
1682-1686: 180r). Orientul, Inspre care se indreapta sfintii, nu
reprezintd pentru ei doar cel mai bine ideea de ,strdin”, ci se dovedeste a
fi, in cele din urma3, si detinatorul a importante ,resurse de mirabil” (Le
Goff 1993: 71).

Sfintii parinti, constienti de efemeritatea lumii prezente (,ceale
lumest sant umbre si fum si ca visul”), vor sa-si depdseasca conditia
(,nevoind ceasta vreame trecatoare”), plecand, de fapt, in cautarea lumii
eterne, ca sa dobandeasca vesnicia (,ceale vecinice bune!”) (Dosoftei
1682-1686: 497v). Sfintii plecati in cadlatorie incearca sa provoace
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revelarea unei taine, prin gasirea raiului, singurul loc in care omului i s-ar
putea dezvalui adevarul ultim. Calatorii sfinti sunt deja batrani, prin
urmare, cdutarea mult-ravnitului loc se leagd de experienta mortii,
numitd undeva in text ,drum indelungat si veacinic” (Dosoftei 1682-
1686: 96v). Moartea dorita si cautata este, in fapt, viata de apoi, viata
promisa de lisus in locul binelui vesnic, pierdut de om prin caderea lui
Adam: ,Si iards mearsam in lerusalim, feacem 20 de dzale cutrierand
Locurile svinte si manastirile, ludnd ruga si blagoslovenie si slavind pre
Dumnazau intru toate si ne-nsamnam cu svanta cruce, ca ceia ce n-om
avea a mai vedea lumea” (Dosoftei 1682-1686: 78v).

Strategia diaforica, ce declanseaza procesul creator si care
consta in delimitarea cAmpurilor semantice polare, ar putea fi identificata
in textul supus analizei in doua cimpuri: un camp ar putea fi reprezentat
de ,sfantul batran”, iar celdlalt de cautata ,tinerefe vesnica”. Tensiunea
instaurata la acest nivel tinde Insa sa fie mediata de un al treilea termen,
ce-ar apartine planului ontologic secund, aflat in contact cu sacrul.

Dar, inainte de a exemplifica interventia sacrului in text, dorim sa
semnalam un aspect destul de important, consideram, in economia textului.
Fragmentul narativ luat in discutie debuteaza, dupa cum aminteam deja, cu
plecarea celor trei sfinti parinti sa cutreiere pamantul: ,Trei parin{ sving
batrani, Serghie si Righin si Theofil, de la manastirea lui svetai Asclipie, ce-i
in Mesopotamia, adecd intre apele Tigrul si Efratul, s3 vorovira In buna
voroava sa Imble, sa cutriere pamantul” (Dosoftei 1682-1686: 78v).

Respectand strategia unui discurs narativ al povestirii, si aceasta
spoveste a sfintilor” incepe cu prezentarea personajelor si relatarea
evenimentelor la persoana a treia. Ceea ce ni se pare interesant insa este
detaliul ca, foarte repede, relatarea desfasurarii faptelor trece de la
persoana a treia la persoana intai: ,Si mearsera si pre la puful cel de ap3,
ce-au indereptat pre valhovnici din Persida spre inchinaciunea Domnului
Hristos. [..] Si mearsem vartejind la muntele Eleonului, de unde s-au
indltat Domnul Hristos” (Dosoftei 1682-1686: 78v), finalul calatoriei
sfintilor pastrand aceeasi persoana intii: ,ne-am intors la manastirea
noastra” (Dosoftei 1682-1686: 84r).

Desigur, schimbarea persoanei ar putea fi si o greseala de tipar. Or,
in aceeasi masura in care aceasta modificare ar semnala o neglijenta, ea ar
putea fi si un gest deliberat, prin care eul narativ se introduce in tesatura
textului. Dintr-un discurs impersonal?, textul se transforma intr-unul
personal. Granitele temporale se abolesc. Ceea ce li s-a Intamplat altora se

9 Orice discurs medieval a carui principala finalitate este o naratiune apartine
discursului impersonal (cf. Zumthor 1983: 224).
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poate repeta, atat naratorului, cat si cititorului. Timpul nu mai este unul
istoric, ci unul mitic. Transgresarea ordinii cronologice poate explica
intoarcerea la timpul (si spatiul) mitic al Tnaltarii lui Hristos la cer si face, in
acelasi timp, posibila interventia miraculosului in text. Calatorii Intalnesc in
drumul lor ,capcani” (capcauni), ,pithici” (pitici), animale fabuloase ca
yvasiliscuri”, ,onochetavri” si ,inorogi”. Fabulosul, magicul este In imediata
apropiere a drumetilor, semnaland actul de sacralizare a firii, prezenta
acelui mysterium tremendum (Evdochimov 1992: 108) ce face ca mirabilul
sa nu mai fie o evaziune, ci o implinire (vezi Le Goff 1993: 69). lar
calatoria... mirabila devine o explorare completa a realitatii universale (cf.
Le Goff 1993: 69), intr-un timp devenit si el sacru. Un timp continuu istoric
a fost spart, desi momentele temporale comunica intre ele. Un timp
sacru este insa conditionat de un spatiu sacru (cf. Evdochimov 1992:
125) si tiparitura lui Dosoftei consemneaza aceasta conditionare:
»Si-nsdamnandu-ne cu numele Tatalui si a Fiului si a Svantului Duh ne-am
apucat de cale” (Dosoftei 1682-1686: 79r).

Dar, cu un timp si spatiu sacre create in text, miraculosul este
folosit ca ,instrument”, ca ,procedeu” (Vrabie 1975: 26) de comunicare
narativa. Govedlae, o aparitie ce aduce a om si a fiard, ,spanzurat pre
leamne” (spanzurat de lemne) de stapanul locului pentru marturisirea
credintei in Hristos, doreste sa se boteze. Pentru aceasta, va cere
crestinilor Dadii si Avdii, care consemnau in scris, pe ascuns, suferinfele
sfantului (,scriia pre rand nevointele svantului, cu taina, de frica
imparatului”) sa-i aduca ,apa si untdelemn” si, daca nu va fi cu putinta, sa
se roage pentru aceastd dorinta a lui. Iar ruga le-a fost ascultata:

,Si depreund cu graiul acesta a svantului, adeca un nuoras mic ca o
negurita l-au acoperit s-au tunat pe capul svantiii sale untdelemn si apa
multd de-agiuns. $i audzi glas dzacandu-i: ‘Iatd cd t-ai luat Svantul
Botedz, serbul lui Dumnadzau Govedlae!’ Si i sa feace fata obrazului ca
lumina. Si iesi mult miros” (Dosoftei 1682-1686: 37v).

Strategia endoforica reperabild, in continuare, In modelul
textual mitico-simbolic este cea in care, acceptdnd confruntarea, eroul
incearca sa-si ,imagineze” o posibilitate de mediere, ca solutie de
depasire a starii conflictuale.

Dupa un drum de mai bine de o sutd de zile, flaméanzi, cei trei
sfinti gasesc, urmand o cale parasita (,ne-mblata multe dzale”), pestera
sfantului Macarie, asemanatoare unei biserici. Daca patria sfantului retras
din lume este cerul, iar pamantul i-a devenit strdin, pestera n-ar putea
desemna pentru ascet decat ,existenta lui corporald si terestrd”
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(Chevalier 1982: 513). In aceasti pestera cu rol initiatic, in care au ajuns
sfintii parinti, locuieste un om ce pare uitat de vreme:

»,Desfacand parul de pre obraz, voroviia cu noi. Si-i era parul alb ca
omatul, ni sa punea pre ochi ceata de albiia lor. Si vadzum fata lui si, de
multa batraneate, nu i sa vedea ochii, ca-i era slobodzate sufruncealele
preste ochi. Iarda unghile la man si la picioare cite de un cot era. lara
musteata, acoperindu-i gura, {-parea ca graiaste de-afund. Si-i era piialea
ca de tastul de broasca” (Dosoftei 1682-1686: 81r).

Abisul intre lume si sihastrie, intre viata trecatoare si viata
vesnicd nu poate fi trecut decat de un initiat, fapt confirmat parca de
povestea sfantului Macarie. El, la randul sau, plecase cu multi ani in urma,
in cautarea aceluiasi loc unde ,odihneste cerul”. Spre deosebire insa de
cei trei pdrinti, el primise deja un raspuns, pe care-l aduce in fata
oaspetilor:

,Fiii miei, nu poate nestine muricios si-mbracat cu trup sa intre mai in
nontru sau sa socoteasca minunile lui Dumnadzau si putearea! Ca eu,
pacatosul, mult m-am silit s-am pus poara sa o fac aceasta! Si, preste
noapte, mi-au spusu-mi Domnul dzacand: ‘Nu te baga a ispiti pe Tvoretul
tdu, ca n-ii putea a mai treace inainte de la acesta loc.” lara eu dzas: ‘Ca
ce, Doamne?’ Si-m dzasa: ‘20 de mile de-acicea iaste pareate de her, mai
in nontru alt pareate de-arama si din nontrul aceluia iaste raiul, spre
rasarit, unde odihneaste ceriul. $i din afara de rai au tocmit Dumnadzau
heruvimii si serafimii si sabiia cea de foc, ce sa-mvarteaste sa pazasca
lemnul vietii. Si sant acolo orecarii de la picioare pana la buric si la piept
ca de leu, capul de zmau, manule de cristal si sabiile de foc tdind a mana
pazasc zidiurile, sd nu-ndrazneasca nime a trece mai in nontru,
pentr-aceale de-acolo puteri groznice (si Ingerii cei vartucios denafara
de ceriu stau)!’ Si deaca am audzat aceasta de la Inger, n-am cutezat
a-ntra mai in nontru!” (Dosoftei 1682-1686: 81v).

Visul joaca un rol extrem de important in structura narativa a
textului hagiografic. Oniricul este singura cale ce permite trecerea in
lumea sacrului. Reveria este conditia necesara pentru intrarea in
comunicare cu o alta lume, functie pastrata, de altfel, pe tot parcursul
cartii. Astfel, o mama ce-si pierde fiul 1i gdseste mormantul fiindca-i apare
in vis sfantul Login (vezi Dosoftei 1682-1686: 68r), iar sfantul Macarie,
de asemenea, are un vis profetic, prin care i se face cunoscuta vointa lui
Dumnezeu (vezi Dosoftei 1682-1686: 27v). Prin vis, timpul istoriei vechi,
combinat cu cel al istoriei recente, cel al lui am auzit, am vazut, da nastere
timpului mdntuirii (cf. Le Goff 1993: 178), care va fi tratat la urmatorul
nivel al analizei.
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Strategia epiforica incearcs, in final, sa rezolve conflictul din
diaforic si endoforic prin suspendare si depasire, cu o trecere inspre
altceva, de nivel superior. Povestea sfantului Macarie, pana la sosirea lui
in pestera de la ,marginea” cerului este povestea oricarui mucenic,
cuprins din tinerete de ,dor dumnezeiesc”, care, in noaptea nuntii, isi
abandoneazd mireasa si nuntasii, refuzand astfel intrarea in lumea
oamenilor, dar alegdnd, in schimb, drumul credintei intru Hristos:

»Asea de cu totul mort pre sine s-au tocmit In viata svantul. S-acela
apostolescul glas adeverind arata: ‘Cu Hristos Impreuna ni-am
rastignit. Traiesc nu camai de-acmu eu, ce traiaste in mine Hristos. lara
acesta ce traiesc acmu in trup in credinfa traiesc a Fiiului lui
Dumnadzdu, Cela ce m-au indragit si s-au dat pre sine pentru mine!”
(Dosoftei 1682-1686: 277r).

Doar ca aceasta cale nu este una deloc usoara, la indemana oricui.
Pustiul (ce conditioneaza sihastria) pare sa fie locul ideal pentru har si
teofanie, dar si locul de intilnire cu fortele raului. Ajuns la pestera, sfantul
Macarie nu scapa de ispite, este chiar prins intr-una din ele. Iar pacatul nu
se transforma intr-o simpla fncercare nedepdsitd, ci intr-o permanenta
aducere-aminte a faptului ca ,prin pacat, a intrat moartea in lume”
(Romani V, 12) si ca, asa, omul a devenit muritor. Este o proba necesara in
initiere, care poate sa-i puna celui incercat soarta In cumpana si sa-i
hotarasca destinul: fie drumul lumii ,,de afara”, fie cel al lumii ,dinduntru”.
Cazand in pacat, sfantul nu-si poate ierta greseala, de aceea alege calea
autoexilului, calea spre perfectiune spirituala ce implica prigonirea
trupului (cf. Le Goff 1993: 176). Ingerul Rafail il intoarce insd din drum,
deoarece salvarea presupune izbavirea sufletului impreuna cu cea a
trupului (vezi Lossky 1993: 171), atata vreme cat si sufletul si trupul sunt
facute dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu.

Ajungand din nou la chilia parasita, sfantul Macarie va ingenunchia
in fata lui Dumnezeu, ramanand nemancat patruzeci de zile si nopti,
perioadd ce aminteste de postul Pastelui, incheiat cu sirbitorirea Invierii
lui lisus. Ceea ce urmeaza este marturisirea revelatiei traite de sfant:

,91 deaca m-am sculat, vadzuiu pestera aceasta avand lumina In patru
unghiurile casii. Si un barbat In porfira imbracat si cununa de aur in
capul lui, cu pietri scumpe. Si canta cantec preslavit si ceresc. Si glasul
lui, ca de narod mare cantand. Si deaca obarsi cantecul, sa feace
miroseala strasnica. Si-ndatda sa feace nevadzut Acela ce s-au vadzut.
Si-ndatd, iards, intra nour de foc in pestera si culeasa acea lumina
nepovestita din casa. Si suindu-sa nuorul, sa feacera tunete, fulgere si
cutremuri. Si copacii si muntai si pietrile si pasarile ceriului zbiera cu
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glasuri mare dzacand: ,aruoc, aruoc, aruoc, eu kupue!’, adeca, cTb, CTb,
cThb, ecu ru!’10 Ce sa dzace rumaneaste: ‘Svant, svant, svant esti Doamne!’
Si m-am spadriiat eu, fetii miei, s-am fost mut 70 de dzale. [...] S-am
cunoscut, fetii miei, c-au fost Domnul Isus Hristos cu nuorii si cu foc
intrat in pestera aceasta si l-au svintitu-1. Si de-atunce, fiii miei, m-am
rugat sa moriu mai bine decat sa fiu viu. S-am cunoscut ca-i omul o
nemica. $i m-am spariat mirand si nepricepandu-ma cum m-am spodobit
a vedea minuni ca aceasta. Si de-atuncea-s 70 de ai si mai bine odoaca. Si
eram atunce de 48 de ai” (Dosoftei 1682-1686: 83r).

Grigore de Nazianz pomeneste despre comuniunea cu fiinta
diving, ficand referire la trei ,lumini”, dintre care prima este Dumnezeu,
Jlumina cea fnalta si inefabild”, a doua este reprezentata de Ingeri, aflati
intr-o anumitd revarsare sau comuniune cu prima luming, iar a treia
lumina ar fi omul, deoarece el este iluminat de lumina primordiala care
este Dumnezeu (apud Lossky 1993: 174). Regadsim aceeasi viziune legata
de aparitia divina si la Dosoftei: ,Si sa vedea descoperit locul de pogoraia
lumina din ceriu pana la dansul” (Dosoftei 1682-1686: 41v). Sfantului
Macarie i s-a aratat adevarul (,,adevaratatea”) acestei lumini ce aminteste
despre viata vesnica (,,viata veacinica si neimbatranitoare si nefarsitore”)
pentru cei credinciosi si pedeapsa nesfarsita (,munca veacinica si focul
nestians si-ntunearecul cel fara lumina”) pentru mecredinciosi (vezi
Dosoftei 1682-1686: 452v). De aceea, probabil, mitropolitul moldovean
s-a simtit dator sa intervina In text, la un moment dat, cu un comentariu:
,5a ne grijim, fratalor, [...] si sa ne gatam spre iesirea sufletului, ca lumea
aceasta sa petrece si slava ei piiare” (Dosoftei 1682-1686: 452r).

Sfantul Macarie a inteles, In cele din urma, ca va veni un timp ,al
unui cer nou si al unui pdmant nou” (Apocalipsa, XXI, 1), acel apokatastatis
ton panton de care pomenesc cartile sfinte, cind se va intimpla restaurarea
completa a tot ceea ce a fost distrus prin moarte (cf. Lossky 1993: 165), si
ca lui i-a fost revelat adevarul acelui timp, cind Impartdsirea cu Dumnezeu
va face omul nemuritor. Timpul promis este cel al Invierii, o inviere, de
fapt, a sufletului, trupul fiind supus putreziciunii si disparitiei: ,Pelita cea
facutd muricioasa sa supune biruintii focului si, precum vedzi ca sa
topeaste si cura gios. lara sufletul, nelumatec fiind si nemuricios si neavand
fire a sa-ndupleca supt vadzutele patimi, sta neplecat si trainic, cruat in
viata veacinical!” (Dosoftei 1682-1686: 424r).

Sfantul Ioan Damaschinul (1993: 17) recunostea ca nu este cu
putintd ca omul sa spuna ceva despre Dumnezeu si, in general, sa inteleaga

10 Remarcam ca inserarea In text a limbilor greaca si slavong, ,de neinteles”,
capatad semnificatia de semn al mesajului sacru.
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altceva decat cele care, in chip dumnezeiesc, i-au fost vestite si revelate
prin cuvintele dumnezeiesti ale Vechiului si Noului Testament, deoarece pe
Dumnezeu nu l-a vazut nimeni niciodata. Aprecierea o gasim reluata si la
Dosoftei: ,nice a-1 vedea nu pote de pre dumnadzaire” (Dosoftei 1682-
1686: 496v), caci Dumnezeu este taina de nepatruns care a fost aratata
omului mai intai prin lege si profeti si care s-a Intrupat, apoi, in lisus, Fiul
lui Dumnezeu (vezi Sf. loan Damaschin 1993: 16). Exista insd aici o
consecintd zguduitoare: cel caruia i s-a aratat Hristos nu mai poate
apartine acestei lumi, Intrucat cel care a vazut Fiul a vazut si Tatal (Ioan
X1V, 9), adica pe Cel care este din veac si pana in veac (Psalmi LXXXIX, 2).
A-1 vedea pe Dumnezeu inseamnad, asadar, intr-un anume fel, a deveni
nemuritor. Este un statut ce aboleste conditia umana, ficand omul partas la
sacralitatea lumii. Sfantul Macarie se numara printre cei alesi, atata vreme
cat revelatia divina Invata ca omul a fost facut dupa chipul si asemanarea
lui Dumnezeu si ca biblicul ,,asemanare” conditioneaza revelatia (cf. Lossky
1993: 169).

Considerand omul drept un animal simbolic (animal symbolicum)
(Cassirer 1994: 45), dotat cu o imaginatie si cu o inteligentd simbolic3, se
accede la o noua dimensiune a realitatii. Dupa cum, Tn mit, simbolul este
privit ca o proprietate!! a lucrului, asemanator, si in religie, un rit si un
sacrificiu trebuie sa fie indeplinite intotdeauna in aceeasi maniera
invariabild pentru a-si face efectul (cf. Cassirer 1994: 59). De aceeaq,
mucenicia sfintilor urmeaza acelasi tipar al suferintei trupesti pentru
atingerea sfinteniei spirituale, pentru intrarea in contact cu divinitatea. Si,
in virtutea gandirii sale simbolice, omul sfant mai dobandeste o putere:
aceea de a remodela continuu universul (vezi Cassirer 1994: 116),
deoarece gandirea religioasa il ajuta pe ascet sa-si asume diferit realitatea
organizata in timp si spatiu. Sfintii patimesc pe pamant si-l1 umplu de
sacru. Dar fiecare mucenicie iInseamna repetarea suferinfelor lui lisus,
instituind o relatie speciala intre trecut, prezent si viitor. Trecutul este
reactualizat de prezent, fiind raportat la viitor, la ziua ce va veni, la Ziua a
opta, iar viitorul devine, ca si trecutul, un ideal (cf. Cassirer 1994: 83). Or,
viitorul ideal este sfarsitul tuturor zilelor, dar, in acelasi timp, si speranta
si asigurarea unui nou cer si a unui nou pdmdnt. Viitorul este unul
simbolic, profetic. Omul dobandeste, in aceste conditii, puterea simbolica
de a se aventura dincolo de limitele existentei sale finite (cf. Cassirer
1994: 83), iar sfintenia devine o forma de autocunoastere ce trebuie sa

11 Numele unui zeu este o parte integranta a naturii zeului. Daca nu chem zeul
pe adevaratul sau nume, atunci vraja sau rugaciunea sunt ineficace” (Cassirer
1994: 59).
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evite afirmarea independentei absolute a omului (Cassirer 1994: 81). Sa
fie oare sfintenia o forma a revelatiei divine?!

Cei trei calatori plecati in cdutarea locului ,,unde odihneste cerul”
se intorc la lume. Prin vis, ingerul 1i aduce la lerusalim, pentru ca ei sa
vorbeasca despre revelatia divind, urmand, astfel, litera psalmilor:

»Cantat cu dulceata si slavit pre Domnul

Care lacuiaste-n muntele Sionul

Si sa-i facet veste de tocmele bune

in limbile toate, ci sant de minune [...]

Si tu ma ridica de la prag de moarte,

Sa-t povestesc, Doamne, laudele toate,

In mijloc de poarti a fiicei Sionul,

Sa prinda de veste prin {ara tot omul.

S-avem bucurie de-a ta mantuinta

Sa vedem pizmasii afundat in sal{a” (Dosoftei 1974 [1673]: 71).

Urmand exemplul Sfintilor Parinti, mitropolitul Dosoftei, prin
tiparitura Viata si petreacerea svintilor, face cunoscuta cititorilor sai,
intr-o forma narativa proprie Evului Mediu, intelegerea Cartii sfinte:
pentru ca omul sa poata tradi din nou a fost necesar ca Dumnezeu sa se
intrupeze si sa moard, iar toate acestea pentru ,indumnezeirea”
oamenilor si, prin ei, a intregului univers (cf. Lossky 1993: 157). Viata si
petreacerea svintilor ca text cultural isi Implineste destinul in curgerea
tacutd a vremii. Trecutul si viitorul sau sunt permanent in fata,
participand la ,facerea” memoriei culturale, intrucat esenfa culturii
constd, mai ales, 1n faptul ca trecutul continut in ea nu se scurge in trecut,
asa cum se Intdmpla cu naturala curgere a timpului. Trecutul nu dispare;
se fixeaza Tn memoria culturala si dobandeste o prezenta permanentd, de
cadru (Lotman, Uspenskii 1985: 23), deoarece memoria unei culturi este
atat un.. depozit de texte, cit si continutul unui ,mecanism” pentru
regenerarea lor. Cultura, in cele din urma, legata de trecut prin memorie,
ii genereaza acesteia nu numai viitorul, ci si trecutul Insusi, prezentand,
in acest sens, un mecanism care functioneaza impotriva timpului natural...
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TEXTUAL TYPOLOGY AND THE HAGIOGRAPHIC DISCOURSE
(Abstract)

This study aims to analyse a hagiographic text from the seventeenth century,
written in the Romanian language but in Cyrillic script, from the perspective of the
current exploratory state in textual semantics, the hermeneutics and semiotics of
culture, attempting to “decipher” the cultural code and the discursive universe
peculiar to that age. Due to the permanent dynamics of the reception horizon, “old”
works are facing the danger of losing their significance as a result of the “closure”
of the text within a particular symbolic universe. What is necessary, therefore, is a
“cultural dialogue,” in which memory should amount to a creative and constructive
process, and the traditional historical vein should undergo a “literary
reinterpretation.” The cultural function of the printed work bearing the title Viata
si petreacerea svintilor (Lives of the Saints), published in Jassy by Metropolitan
Dosoftei, may be examined in light of the functional-typological categories of
cultural texts, as proposed in Eastern European semiotics (Yuri Lotman, Mircea
Borcila etc.), and may be identified as a textual type that outlines a “semantic”
world model, which generates a symbolic-mythical sense.

Key words: cultural semiosis, textual typology, semantic cultural model,
revealing poetic function, textual strategies.
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