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- La moartea
episcopului Dr. D. Radu.

Un atentat, dintre cele mai criminale,” pe cari
istoria stie sa le pomeneascsd, un atentat ale cirui cu-
lise, al carui fond sombru, al cirui indemn de pornire
nu-l cunoastem inca, pe cum nu cunoastem pani astizi
nici mic:r nume'e herostratului, care a indriznit si
ridice maina sa impotriva sanctuarului unde parintii
tarit chibzuiau prezentul si viitorul acestei tiri romai.
nesti — a stins pe neasteptate, in ziua de 8 Decemuvrie,
la Bucuresti, in sala de Ee\diﬁge&j@natului, vieata
unuia dintre cei mai mari si mai buni, mai credinciosi
§i mai entuziasti fii ai acestei tiri!

Asa cum fusese conceput acest atentat, el trebuia
si aducd moartea tuturor membrilor’ Senatului cu o
singurd lovitura, cu un singur contact al firului electric
ori al masiniriei infernale, Din fericire, gindul pervers
si criminal reusi numai in parte si, din nefericire, prima
jertfs, mort in primele clipe dupi explozie, a fost
episcopul nostru Dr. D. Radu. — Cind scriem aceste
sire,. pdmintul tirii a cuprins deja in sinul siu incid
doua victitne, doi martiri ai neamului, pe ministrul
D. Greceanu si pe negustorul mare Spiru Gheorghiuy,
iar ceialalti se sbat inci pe patul durerilor, prin cele
spitale ale Bucurestiului!

" ...5i a fost o consternare generali, in clipa cind
depesa dela Bucuresti ne-a adus vestea fatala. Si ivau

3
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urmat clipe de desnadejde, clipe de durere adinca,
clipe de regret sincer, pentru moartea aceluia care a
fost un stilp al acestei tari, a fost un strajer al nea~
mului si o lumind a bisericii noastre.

Vor veni altii, dupa noi, cari vor incerca sa scrie
aminuntit vieata celui adurmit in Demnul, Vor. scu-
tura praful cancelariilor, vor avea srhivele Ja indcmana,
il vor fi cunoscut mai de aproape decit noi si vor
putea’ spune judecatd rece si chibzuita, cintarind,
sine ira et studio, faptele si manifestarile lui din
aceasta vieatd. Si atunci vom aved icosna deplini
a aceluia, care a fost Demetriu Ridu episcopul dela
Oradea Mare. — Noi ne facem o datorie de croni-
cari ai zilelor acestora. — INoi insemnim pe hLirtie,
in fuga condeiului, aceea ce ne vine acum in minte st
asa precum ne dim noi sama despre o vicata a unut
om, care a fost o figura'a Rominiei contimporane, —
Noi il vedem incad in mijlocul nostru, in ec'atul de
lumini a bombei infernale, rasturnindu-se ssemenea
unui erou de tragedie, ispasind prin moartea lui poate
pacatele unui neam si neintelegerile dirtre fii lui...

%k

Episcopul Radu, nascut la Timpahaza (azi Ra-
desti) in a. 1861, din parinti tarani, .a tetminat liceut
la Blaj, de unde a fost trimis la cetatca originii noa~
stre, ca in colegiul de Propaganda Fide sa se desid-
virseascd in stiinta gréitorilor de Dumnezeu. — Im~
. podobxt cu laurea de doctor in filozofie si in teologie,
reintors in patrie. el pastoreste pe credinciosii bisericit
unite din Rucuresti, pidnid la a. 1896, cind talentele lui,
remarcate de tei in drept, il inalta pe scaunul vlidi-
cese al Lugojului, de unde dupi 6 ani de zile trece la
catedrala, in al cirei cavou ii odihnesc astizi osimin~
tele pimantesti. — latd cadrele mariin cari s'a desfasurat
vieata marelui decedat! ‘

Si ce pline sunt aceste cadre, cit de complexé
este activitatea cc a desfisurat acest om.in cursul
vietii sale! '

Ales dintre colegii de liceu, remarcat dintre alumnii
P opagandei, incredintat cu pistorirea in capitala unei
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. ' ' .
tiri scumpe, si pe atunci, noue tuturor, ridicat pe tronul
spinos al' arhiereilor romini din vechea Austro-

Ungarie, — de unde, nu odati, a indrasnit si exprime
cu hotirire ‘niacazul si durerile neamului siu la trep,
tele tronului chesaro-craiesc din Viena, — strimutat

mai apoi, pe scaunul unei dieceze, unde vorba romai.
neasca se invrista, aproape coplesxta, cu a vecinilor,
" de cari pe atunci nu ne despartia inci hotarul politic,
— o dieceza inzestratd cu averi a cdror buni chivernisire
reclama un om integru — episcopul Radu a stiut si
dee spirit rominesc acelor tinuturi, a stiut si reinte-
greze limba noastrd in drepturxlc ei, a stiut si facid
curtea vlidiceascd din Oradea Mare — curte de vlia.
dici rominesc, unde nu odati s’au intrunit frun.
tasii neamului, pentru a sfitui celea de lipsi pentru
acest neam. Nu mai departe, decit in toamna anului
1918, din sfatul tinut la resedinta lui din Oradea Mare
a purces cuvantul indrisnet al neamului rominesc din’
fosta Ungarie, rostit de deputatul Vaida in parla-
mentul ungar!

Usufructuariul celui mai mara domeniu episcopesc
toman — situatie care i-a atras invidia multor uso-
ratici — nu stim incd tot ceeace a dat si ceeace ar
mai fi avut de gind si dee neamului, din venitele lui.

Stim de biserica din Ridesti — acel monument
miret, ilustrat cu podoaba celui mai mare pictor bir
sericesc ce l-am avut si l.am pierdut, iards firy de
vreme, cate a fost Octavian Smigelschi — stim de
aripa Internatului de bieti, de casa domeniului dela
Beius, de fundatia Jela episcopia Lugojului, de fun.
datia bisericii st. Vasile din Bucuresti, de casa si bi-
serica din Roma, de palatul episcopesc din Oradea,
pe care — spunea, intr'un toast rostit cu prilejul adu.
nirii din Octomvrie curent a , Astrei“ — ,l.am zidit,
ca si fie o casi a neamului roménesc, cici mie per-
sonal imi vor fi de ajuns patru scdnduri!” — stim de
ajutoare date nenumiratilor tineri cu dor de invatituri,
stim de danii ficute gazetiriei romanesti din vremea
oprimirilor si a restristei noastre.

Stim si de dragostea ce a purtat-o acestei Rominii
intregite, asa de coples1te astizi de nicazuri.
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rvam vizut acum doi ani, in piata Blajului, im~

bratisind pe generalul romin care venia cel dintiiu

- cu trupele sale, aducindu-ne eliberarea definitiva din
citusile Ungariei milenare. ‘

L-am vizut, vreme de 25 ani, pe episcopul Radu
la toate manifestirile mari ale constiintei nationale din
coace de Carpati. I-am auzit si admirat oratoria, cu
prilejul tuturor serbirilor culturale si nationale din tre-
cutul de obids. Si figura lui impozanti si oratoria
‘lui ne-au fost totdeauna prilejuri de elevatic si de in~
- tirire a indarjirii noastre!

Si, in clipa mortii, discursul pentru discutia la
mesaj, ce il avea in buzunar, acest discurs postum, al
al caruid autograf se va pastra de acum in arhiva
Academiei Romine — a fost cintecul lui de ler
bed i, inchinat patriei mari roméanesti!

Ce am pierdut noi, biserica unita, prin moar~

tea episcopului Radu — e greu a spune!
»

Nu am pierdut un simplu episcop, nu a rimas:
vaduviti o singurd eparhie — pierderea lui o resimte
intreagd biserica romaineasci uniti. Cirja de arhir
p3stor al bisericii roméinesti unite cu Roma cade din
manile aceluia, care se indeletnicise mai cu deadinsul
cu problemele ei de actualitate, care stia mai adevarat
drumul, stia cirarea spre limanul cel bun, tocmai
in zilele in cari am aved mai multa nevoie de price
perea lui, de talentele lui, de autoritatea lui!

Crescut in traditia clericilor mitropoliei Blajului:
adapat la Roma din isvoarele crestinismului genuin,
inspirat, in aceeas vreme, de monumentele gloriei nea-
mului care stipinise odati lumea intreagi si it dase
chiar numele siu: orbfs romanus! — episcopul
Radu, toati vieata lui, a fost un protagonist al apro-
pierii, si in credinti, a intregului popor rominesc, de
fratii de o tulpini din Apus, si de Roma, de pontifex
maximus — fireste, in alts editie! — al strabunilor
nostri! Credea cu tirie, ci aceasta unire este cel mai
puternic temeiu pentru poporul si pentru tara ro~
mineasci.
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Ii va fi dat. in curdnd sau mai tirziu, ca sufletul
lui sa se bucure, acolo sus, in lacasul dteptilor, de im-
plinirea si a acestui vis al sdu, — o poate gti astazi smgur
Cel-dinceriuri!.

Si acum, Inalt Preasfinte, in clipa in care sicriul
din patru scinduri ti-a cuprins osammtele pamintesti,
si cavoul Catedralei din Oradea mare s’a inchis dupa
dcslegarea data de Mitropolitul al ciruia credincios -
tovaras ai fost, in slujba apostoliei roméinesti si cre-
stinesti, avem si noi o ultimi dorinti: si fie jertfa
vietii tale, Inaltpreasfinte, bine primitd la tronul Celui .
Atotputermc, pentru realizarea idealurilor pentru cari

ai trudit in aceasta vieati!
»Cultura Cresﬁné.“

Pagini de filozofie.

Existenta lni Dumnezeu in fata -

filozofiei moderne.
(H1)

Valoarea diferitelor teorii ,moderne“.
a) Reflexiuni preliminare,

Cine a urmarit cu atenfiune scrisul nostru s’a putut con-
vinge deplin, cd scopul ne-a fost, sd ar&tdm aliludinca filo-
sofiei moderne, fatd de problema, de capitald importants, care
este existenta lui Dumnexeu.

Nam intentionat, de data aceasta, probarea directd, ex
professo, a existenfei {ui Dumnezeu.

E Invederat, din cele spuse, cd filozofia modern, accep—
tind fard sovaire principiul relativitdfii cunogtintel noastre,
sau eschide a priori orice posibilitate de a ajunge prin ratio=
nament la existenta unei Fiinfe trcnscendentale, cum ar trebut
- s4 fie Dumnezeu; sau il face pe Dumnezeu obiectul unei con~
statdri imediafe a activititii noastre psihice. Cu alte cuvinte,
_ mare parte a ginditorilor moderni, sau sunt adepti filosofiei

pozitiviste, sau urmasi credinciogi ai criticismului Kantian.

In prezent problema exmtengex lui Dumnezeu se reduce,
sau se identific8, cu problema cunostinfei omenesti. Intrebarea
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Pag 280, CULTURA CRESTINA. Nr. 12,

¢, cd mintea noastrd poate oare sd cunoascd ceva afard si
peste ceeace este strict constatat de experienta sensibild? Cu-
nogtinfa noastrd se reduce exclusiv numai la suma cunogtin-
telor concrete individuale? Sau aflim in cunogtinta noastrd
vre-un element, bazat ce-i drept pe experientd, dar care in-
trece suma cunostinfelor scoase din subiectele particulare?
Cu alte cuvinte, intrebarea e, ci oare poate-se considera ca
temeinic fundatd aserfiunea positivistilor, cd cunostin{a noastrd
se reduce exclusiv la fenomenele sensjbile?

Dacd vom ardta, chiar cu ajutorul si in numele adevi-
tatei gtiinte, ce trebuie sd credem despre afirmafiunile gi
pretentiile pozitivistilor, se nagte spontan o altd intrebare,
de o importantd poate §i mai mare: aceea a obiectivitdfii
cunostintei noastre. $tim cd, pe urmele lui Kant, in cercuri
foarte largi, s’a Instdpanit credinfa, cd cunogtin{ele noastre
nu redau exact natura- lucrurilor externe cari formeaza
-obiectul cunoasterii, ci ele se reduc, pur si simplu, la modi-
ficlrile subiective ale fiinfei noastre. Dacd s’ar verifica, cd cu-
nogtinfa noastrd nu e in stare si prind4, nici cdnd si sub nici
0 formi, realitatea afard de noi, atunci nu ar riminea &lti
usd de scdpare, decat ca sd ne aruncdm fn brafele scepticis-
mului, a sistemului omoritor de orice culturd si inaintare!

Vom face cateva observatiuni generale asupra insubsi-
stintel aserfiunilor pozitiviste §i vom arita lipsa de temeinicie
~a modului de géndire a Kantistilor, urmand apoi combaterea
teoriilor expuse, cu privire la existin{a lui Dumnezeu.

Punctul de mdnecare, teza fundamentald a pozitivigtilor,
in frunte cu Stuart Mill, August Comte, E. Spencer, este, cd
exclusiv materia sensibild formeazi obiectul cunostintei noa-
stre. Omul, din insas firea sa, ignoreazd tot ce nu face parte
din ordinul empiric.!)

Motivul, pentru care, la fnceputul veacului al XIX — pe
cum scrie Lange — In Europa atmosfera erd saturaid de po-
zitivism, este a se ciutd In progresul uimitor al gtiinfelor zise
exacte $i In imprejurarea, c3, incepdnd cu Hume, in locul ade-
vdratei metafizice, s’a pus bazd unei speculatiuni intortochiate,
duse la absurd de catrd Hegel si.Fichte.

Y Cfr. D. Mercier, Le Origini della Psihologia contimporanea, Roma,
Desclée, 1910,.p. 280 gi urm.; Luigi Chiesa; La Base del Realismo, Roma,
Desclée, p. 12—13; Alberto Farges; L’ldea di Dio, Siena, 1907 passim.;
Qiuseppe Ballerini: 11 principio di causalita, Firenze, 1918, 2 112 i urm,
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Contra gistemului pozitivist, care void si nimiceasci din
inimele oamenilor cele mai {nalte si sublime idealitdti ale.
vietii, s'a tndreptat scoala neokanfiand, inauguratd de Zeller
urmat de o pleiadd intreagd de birbati ilustri.

Pozitivismul purtd in sine viermele distrugerii §i pe-
rirea ii erd impusd chiar de contradictiunile ce se afld in
acest sistem. $i aievea! Proclaménd, de o parte, experienfa .
ca unic criteriu al adevdrului, §i admifind relativitatea cuno-
gtintei noastre, in sens kantian — neputinfa mintii de a per--
cepe ‘realitatea obiectivd a lucrurilor, — de altd parte, cu o
naivitate aproape copildreascd, neagd, afirmd, dduce sentinfe

inapelabile in contra persoanelor gi sistemelor diferite! "
' Insus punctul lui de manecare: ru trebuie primit mici un
principiu ,a priori®, care sd nu fie fructul experienei, acest
punct de manecare este un principiu a priori, care nu pur-
cede din experienti! '

Pozitivismul spune, cd nu putem cunoagte esenta lucru-
rilor si tot el vine si afirmd necesitatea esenfiald a materiei!
Afirm# identitate Intre fenomenele psihice §i fizice — el, care -
recunoasgte, cd nu le cunoagte natural

Sim{urile nu percipieazd adeviratele calitdfi ale corpu-
rilor si totug pozitivismul, afirmd ca sensafiuneaa e unicul si
supremul izvor al cunogtinteil .

Staterind ori fixdnd experienfa ca izvor exclusiv al cu-
nostiingei, pozitivismul nimiceste §i stiinfele pozitive. Pentruci
experienfa observd numai faptul concret, dar nu poate afirma,
cd ele asd frebuie 8i fie.

Experien{a poate veritick multe cazuri, dar nici de cum
nu le poate pe foate. $i atunci, in baza cirui principiu se
stabilesc legile, in ordinul fizic? Pentrucd legile, cari sunt
gructul scrut&rii stiingifice, chiar prin faptul, ci sunt generale,
fntrec singuraticele experienfe gi chiar gi suma lor!

Incercarea lui Stuart Mill ¢i a lui Herbert Spencer, de a
explica necesitatea universalitdtii legilor fizice §i matematice
in virtutea unel habitudini cagtigate si fixate, prin ereditate.
dela fnaintasii nosgtri, In decursul veaturilor, e zidarnicd. Cici
altcum ar trebul sd conchidem, cd orice asociafie de idei pro-
lungitd 1 decursul veacurilor are caracterul necesitifii! Ceeace,
e vidit fals! ) )

Pozitivismul, care i3i bate joc, numind vorbdrie goald
principiul cauzalitdfii, al contradicfiunii, al ratiunii suficiente

: : 13
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in sistemul sdu, tocmai pe aceste se baseazd §i incd — desi
nu cu vorba, dar in fapt — admitind in mod necesar o‘blec-
tivitatea lor.

Prin urmare, punctul de manecare al pozitivismului, in
virtutea ciruia se afirmd imposibilitatea indagdrii §i a cunoa-
sterii existentei unei realitdfi, ce nu cade sub simturi, opu-
ndndu-se celor mai fundamentale exigente ale spiritului ome-
nesc, este fird de temeiu. Pentrucd pozitivismul, de cumva nu
voé§te sd renunte la orice fel de stiintd, e silit sd admita va-
loarea obiectivd a principiilor rationale, si, indeosebi, a prin-
cipiului cauzalitatii.

Dificultatea cea mai mare, pentru posibilitatea demon-
strdrii existenfei unei realitdti afarad de materie, ni-se pune
din partea lui Kant i a urmasilor lui. Kant, ingrozit de scep-
ticismul lui Hume, isi pune intrebarea: ce putem noi cunoaste?
Ce valoare au cunogtinfele noastre? $i, pertru a resoivi acea-
sta problema, el intreprinde un examen minutios al facuita-
tilor noastre de cunoastere, voind sd aleagd, sd stabileasca
parted, ce o pun in procesul cunoagterii, faculte’\gile in urma
structurii lor, i sd determine elementul ce ne vine, prin sim-
turi, dela realitatea externd. Elementul dat de inteliginta noa-
strd in urma structurei sale Kant il numeste ,a priori“. El a
observat, — i cu drept — c¢ad simfurite ‘percipieazd, cd expe-
rienta se reduce la lucruri particulare $i contingenie i noi
totus ne formdm principii universale i necesare. Cum se poate
aceasta? E evident, — zice Kant — ci necesitatea si univer-
salitatea sunt puse dela noi, sunt rezultatul structurel noastre
organice $i cd aceste principii, ce confin in notiunea lor ne-
cesitatea, nu pot sd fie obiective, adecd nu pot sd corespunda
realitd{ii externe, pentrucd simfurile ne Incunostinteazd exclusiv
despre’ obiecte contingente si particulare, deci ele sunt sub-
iective, sunt formatiuni ale modului nostru individual de a
gandi. Lucrul, cum e in sine, realitatea Insag, scapd cunostintei
noastre si noi percipiem numai manifestatiile, aparenfele, fe-
nomenele realitd{ii.

Necesitatea, universalitatea, spatul gi timpul etc. sunt
forme ,a priori“, adecd tnsugiri inerente structurei mintti noa-
stre, pe cari Kant le-a numit categorii. Numérul categoriilor -
acestera este 12.

Principiile formulate sub impresiunea acestor forme ,a
priori“ sunt obiective in sensul acela, c3 structura inteligentei,

-3
Ly
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fiind la fel la toti oamenii, anumite principii to{i sunt silifi
33 le primeascd.') Chiar din faptul insi, cd noi punem ele-
mentul cel mal important in’ cunoastere, ne amigim, dacd
credem, cd acela corespunde fngus lucrului cunoscut. -

In contra asertiunii lui Kant, realismul traditienal invati,
cu privire la valoarea cunoasterii, cid aceasta nu e fngradita
intre marginile experienfei s} cd cunogtinta noastrd e in stare,
cu ajutorul adevdratei metafizice, —- care nu este o concep-
tiune poetici — sa treacd peste piedeca aceasta, agezatd in-
mod arbitrar. Notiunile metafizice se pot numi ,a priori® in-
trucdt singurd experienfa sensibild nu e in stare 3d ni-le dea,
nu sunt insk ,a priori“ in Intelesul dat de Kant, adeci nu
sunt creafiuni subiective ale gandirei. Notiunile metafizice se
nasc prin faptul, cd inteligenfa intueazd, apercipieazd, cu aju-
torul abstractiunii, lucrul percipiat deja de simfuri si fantazie,
anumit sub raportul, sub -aspectul: fiintei, substanjei, cauzei,
necesitdtii, universalitd{ii etc.

E adevirat, cd observatiunea nu poate oferl simturilor
decdt obiecte individuale §i contingente, dar inteligenfa desco-
pere, in existentele concrete si contingente, realizate, posibili-
tifile necesare §i absolute. Nu-i nevoie deci, pentru a explica
geneza principiilor necesare, sd recurgem la idei indscute, cicl
inteligenta trage, sau, mai corect zis, abstrage, din insas rea-
litatea obiectelor, notele universalitd{ii §i neeesitdii carl de
fapt sd afld fn ele. Principiile prime sunt deci obiective, au
bazd in natura insag a lucrurilor. Minlea noastrd se modifici
deci conform realitdfii, iar nu realitatea se conformeazd mintii
noastre, i

Pe cand senzigtii si empiricii negau existen;a obiectivd
si certitudinea abselutd a primelor principii — ex. 2-}-2=4;
intregul e mai mare decat ori §i care parte a sa; fiecare efect
igi are cauzd proportionata etc. —, Kant admite certitudinea
lor, dar trage la indoiald eterna existentd obiectivd a lor, cu
aite cuvinte, Kant recunoagte, ci azi 24-2=4 etc,, flindca astfel
e alcituit organul nostru de cunoastere, dar ci, pentru altd
inteligenta, cu altd structurd de cunoastere, ar fi tot atata,
n’o putem sti, sau cel putin trebuie si dubitim. — A explica
necesitatea primelor principii cu ajutorul legilor §i tendin{elor
indscute gi fatale ale spiritului nostru, nu inseamnd a da un

1) Cfr. Th. Zigliara: Summa Philosoghica, vol. I, p. 72—73.
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rdspuns problemei cunoagterii, c¢i a deschide usa largd du-
biului strivitor, scepticismului irational. '

Realismul traditional invatd, cd legile spiritului. a min{ij
noastre sunt in acelas timp legide a insas naturei lucrurilor.
N'am putea concepe, cd 2-+2=4, intregul e mai mare decit
partea sa, dacd nu ar fi chiar asd in realitatea obiectivd a lu-
crurilor, Dacd n’ar exista armonie perfectd. intre legile spiri-
tului omemesc §i intre acele ale naturei, cum am putea noi
spre ex. reconstrul, cu ajutorul inductiunii si al calculului, cu
o precisiune uimitoare, istoria unei lumi in epocele geologice,
ce scapd experientei noastre? Cea mai umild intre creaturi,
tutrucdt e posibild sau imitabild, este in adevdr necesar),
eternd, absolutd, ea exprimd o idee necesari. $i aceste idei
necesare, idea intregului §i a pérfii sale, comparate la olalta,
ne aratd raporturi la fel de necesari, cari noi le numim: prin-
cipii -prime: Intregul e mai mare decdt partea sa, etc.

Obiectivitatea principiilor prime atirn3 dela obiectivi-
tatea nofiunilor metafizice, cari formeaza elementele lor. Noi
vindicdm obiectivitatea confinufului notiunii, — spre ex. al
substantei, cauzei — nu a formei ei, pentrucd forma, adeca
modul de cunoastere, e subiectiv.

) Obiectivitatea continutului notiunii inseamns, cé noi, cu
ajutorul acestei notiuni,-prindem, cunoa§tem ceva real existent
sau posibil §i nu o modificare subieetivd a fiinfei noastre, si
cd aceea realitate — existentd sau posibild, pufin impoartd —
e exact fn ea insag chiar asd cum noi o percipiem. Adevirata -
si corect inteleasa obiectivitate a nofiunilor abstracte metafi-
zice, ce n'o poate trage la indoiald nime, cuprinde sau repre-
zintd o realitate, un lucru intrinsec posibil, care, prin urmare,
este realizabil afard de gandirea noastra.

Obiectivitatea primelor principii metafizice nu se poate
proba direct, din pricina, c& fiind ea evidentd, nici n’are lipsé
~ de agd ceva. Inteligenta noastrd are o tendin{d necesard si
irezistibild de a accepta, de a intui ob.ectwitatea exactad, de-
“sdvdrgitd a principiilor metafizice si matematice. Precum nu
poate percipia ca obiectiv, cd suma unghiurilor unui triunghiu
e egald la — 100 de grade; agd nu poate sa nu percipieze ca
desdvarsit obiectivd axioma: ,tot ce incepe a existd are cauzé.

Riméne dovedit, ¢d baza fintregului.ordin metafizic gi
1ogic e totdeauna realitatea. Principiile metafizice sunt gi prin-

&
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cipii ontologice, adecd corespunzitoare realitatii, mdlferent cd
aceea realitate existd de fapt sau e numai poswbllé

A ridica dubii in contra obiectivitifii primelor principii
metafizice, nu denoatd nici decum agenme de minte, ci mai
vartos miopie intelectuala!

Dacd uoi, si numai pe un moment, am trage la indoiald
adevdrdtatea celor spuse, atunci, in mod fatal, dubiul universal
ar coplesi toate manifestatiunile gandirei noastre. Atunci s’ar
pierde punctul de razim, renumitul ,ubi consistam* al filozofiei,
s$i al intregii stiinfe, atunci mintea omeneascd ar da faliment!

Din cele expuse reias& clar, cd este zddarnicd si fard
temei Incercarea pozitivigtilor, de a pune stavild, de a limita
la cele sensibile activitatea spiritului omenesc. Asemenea este
arbitrard gi contra tendintei firei noastre, nefncrederea, ce o
nutresc kantlstn fata de obiectivitatea cunostinfei noastre, in
ce priveste valoarea continutului notiunilor metatfizice.

Filozofia adewvirat tradmonalé a concretizat, Intr'un ad-
mirabil sistem, toate nizuinfele si aspirafiunile genuine ale
firei omenesti §i stind pe aceasta bazd de granit, indrumi
omenimea la clstigarea cunoasterii eului propiu si a lucrurilor,

ce o tmpresoara. ’
' Sub egida acestor principii ciliuzitoare vom cerca sid
considerdm diferitele explicari, date de pozitivigti §i imanentigti,
chestiunilor despre originea religiei i despre problema. exi-
stentei lui Dumnezeu.

Insugirea principald a pozitivigtilor este unilateralitatea
i lipsa unei conceptiuni complete, coerente, sistematice a firii
lucrurilor. Ei recunosc gi constatd existenta religiei la ome-
nime, adecid admit complexul convmgenlor al exigentelor si
nizuintelor omenimii spre o Fiintd superioard §i cearcd sd ex-
plice originea si valoarea acestor fenomene. '

Fiind vorbd despre un fapt constant, Insotit totdeauna,
fard exceptiune, de credinta in existen{a unei Fiinfe transcen-
date, se naste in mod necesar intrebarea, cd atitudinea aceasta
a omenimii este oare o ilugzie, san o creafiune utilitard a su-
fletului nostru, sau cd aceasta unanimitate constantd este con-
cluziunea rationald a omenimii, bazatd pe realitate? Rispun-
gurile la aceastd intrebare — pe cum am vizut — sunt diferie.
Pentru unii, singura fiintd superioard omului e numai socie-
tatea. Pentru alfii, Dumnezeu e omenimea idealizatd. Nu lip-
sesc nici de aceia, cari afld pe Dumnezeu in nisuinfa nelntre-
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ruptd a omenimii spre inaintare, iar alfii il afld in credinta ce
o are omenimed despre valoarea lucrurilor sale!

Fiecare din aceste rdspunsuri contin $i ceva adevdr, sca-
derea lor e, cd sunt unilaterale gi incomplete.

Cine ar puteda — spre ex. — trage la indoiald partea
sociald a religiunii? Sau cine ar negd, ci religiunea nu pro-
pagd increderea in conservatiunea valorii? Sau, cd religia nu
di o explicare indestulitoare cerinfelor inimei omenesti?

Adevdrata religie insd nici pe departe nu-i agd, cum ei
ne-o prezintd, si; cu atit mai putm este aga anta aceea, a
cirei nume cu veneratxune si cutremur il rostesc credmmosn

Dumnezeu.
S4 considerdm acum, pe r@ad, valoarea teoriilor expuse!

b) Valoarea teoriei sociologice a religiunii.

Fauritorul — Durkheim — §i urmasii acestei teorii, au’
fnceput la 1898 a-si propaga pdrerile privitos la originea re-
ligiunii, pentru a combate explicdrile psihologice ale religiunii.
Ei considerd umanitatea ca §i o fiintd speciald, care nu este
numai suma indivizilor, ce o eompun. Ei realiseazd — fn vir-
tutea realismului social, cdruia sunt adicti, o abstractiune:
umanitatea, — Tot ceeace omul e, §i tot ceeace omul savar-
segte, este productul umanitdfii, In care se afld. — Nu ne spun
Jnsd, ce esfe umanitatea — dacd ea nu-i compusd din diferitii
oameni cu fiinfa §i activitatea lor individuald. Dupi parcrea
lor, religiunea se derivd din desfisurarea factorilor sociali, —
trecdnd insd cu vederea partea psihologica a individului, care,
hotérit, $i ea concurge la formarea acelor factori sociali.

Chiar punctul de manecare al scolii sociologice este
- insd gresit, pentrued fenomenele religioase n’au caracter ex-

clusiv social. :

E adevdrat, c¥ religiunea, prin invatatura sa, despre un
Périnte i Judecdtor comun, este un factor foarte important
pentru intdrirea unitdtii, a elementului indispensabil, care for-
meazd inima societdtii. Este adevirat, ca omul religios pitruns
de mdretia Fiintei supreme, carea este Dumnezeu, in urma
legii psihologice: cd din prisosinta inimei grdeste gura, ve-
stegte fdrd preget convingerile sale si prin apostolatul acesta
se face un factor important al couvefuirei sociale.

E adevirat, cid sublimitatea’ Tntrmseca a invétaturilor re-
ligioase, precum si transcendentalitatea lor, fac s se nasca
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in oameni: dorul, trebuinta unei autoritdfi, carea si-i invete
fard gresald crezul lor, i, astfel, ajutd mult la stabilirea celuia-
ialt element esential al socletaps — pe langd unitate — la
primirea autom‘dtn

Admiténd toate aceste, ca fapte incontestabile, nu ur-
meazd de loc, cd religiunea ar fi excluziv un fapt social. Omul
doard nu simteste religiunea numai in raport cu socnetatea
din care face parte. Omul I§i desfigsoard partea cea mai tn-
semnatd, cea mai fundamentald a rehglunn sale in vieafa sa
privatd, individuald, In raporturile intime ale ewlui congtiinte
sale. Convingerea, gdndul unui creator, stiinfa unui martor
pururea si in tot locul prezent, speranta unui ajutor afara de
lumea vizibild, sunt considerantele, ce il urmiresc in reflexiu-
nile sale, ce il intaresc in slébiciunile sale, ce il indeamna la
sdvirsirea binelui gi-l refin dela comiterea rdului. Nota aceasta
individuald a sim{amantului religios o invedereaza gi faptul,
cd, in uneje mamfesta;mm mai intense ale viefii religioase,
omul fncunjurd societatea $i se retrage pe un anumit timp In
singurdtate, ca si fie in relatie mai delicatd, mai intimd cu
obiectul credintei sale, cu Dumnezeu

Faptele rehgloase ardtate aci ne convmg deplin, cé so-
ciologii gresesc, cdnd identificd religiunea cu respectul ce il
poartd oamenii societdfii, adecd autoritdtii sociale, si cdnd
identificd religiunea cu recunostinta individului fafd de uma-
nitatea bimefacdtoare. Actiunile religioase se indreaptd cétrd o
Fiinta distinsd de individ si de societate. $i faptul acesta se
observd nu numai In religiunile monoteiste, ci chiar gi la cele
politeiste, pentrucd, hotirit, oamenii, cari se inchinau fortelor
naturei, nu vedeau in acele societatea persomificatd, ci atribuiau
acelor forte o existentd personala distinsd de lume.

Nici dovezii istorice, aduse de sociologi — totemismului —
nu trebuie sd-i dim o importantd atdt de mare. $i, aici, stim
in fata unui prejuditiu materialist, de a considerd adecd de
tipul clasic al omului gi al institutiunilor primitive, chiar pe
acei oameni gi toate acele mstltutlum cari se afld de preze,
in o stare de decadentd!

Durkheim si urmasii lui, cari au repudiat explicarea psi-
hologica a fenomenelor religioase, ca ceva arbitrar si subjectiv
vin acum s$i ne dau o ciudatd teorie a psihicului omului sdl-
batic. Ce ne impiedecd, si vedem in totem, nu un simbol al
tribului, ¢ci — cum aflim si la alte popoare — un Dumnezeu
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nafional, o Fiin{d despre care tripul crede, cd e protejat de
Ea gi edreia s’a dedicat cu totul? Explicarea sociologilor e,
prin urmare, unilaterald gi cel pufin ne indreptifeste si o
tragem la indoiald!

E adevdrat, cd fiecare religiune . st impune, in mod obli-
gator si inapelabil, membrilor s&i credm;ele sale. Insd e o aser-
tiune gratuitd, fird nici un punct de razim serios, cd nu existé,
afard de societate; altd fiintd superioard omului.

Puterea obligitoare a religiunii se prezintd in sensul
acela, ci, tn general vorbind, unul invatid credin{a dela altul.
Asa copilul o Irvatd dela aceia, ce sunt In jurul lui. Aceasta
e nota comund a primelor cunegtinfe ale omului. Cind insa
copilul cregte, Incepe si-si dee seamd despre credinta sa $i
dacd i atunci {ine la ea, o face, pentrucd s’a convins, pe alte
cdi, despre existenfa unei Fiinte superioare. Dacd isi pierde
convingerea despre existenfa acelei Fiinte, 'se ndrue intreg .
edificiul credintei sale religioase. E apoi o Intrebare aparfina-
toare psihologiei religioase, aceea, cid pe ce sd baseaza in
omul adult convingerea aceea a credinfei religioase? Dar, cd
aceea convingere nu se baseazd pe idealizarea influinfei bine-
ficktoare a societdfii exercitatd asupra individului — cum zic
sociologii — o dovedegte faptul, cd atdtia oameni luminafi §i
dotafi cw mare ingeniu, de§l au studiat amdnuntit si profund
fenomenele viefii sociale, totug nu si-au pierdut credinta in
Dumnezeu. Dovadd, cd credinta lor e ziditd pe altd bazd, nu
pe aceea indicati de Durkheim.

Vézénd sforfarea aceasta zddarnica a gcolii sociologice, de
a explica originea credintelor religioase, nu e mirare, < ea
nu a putut cucerl, nu a putut pitrunde in cercuri mai extinse
intre oameni. E o incercare de a adultera bunul sim{ indscut
al omenimii i de a o despoid de patrimoniul prefios: de cre-
dinfa intr'un ziditor i Parinte comun al tuturor. E sforfarea
mintii Ingdmfate, ce voegte sd rupad orice legdturd de continui-
tate cu trecutul, in ceeace ‘privegte chestiunea ceea mai de
seamii: existenfa lui Dumnezeu.?)

¢) Valoarea teoriei ,psihologiei religioase*.

E potrivit gi foarte firesc, ca psihologia, carea in timpul
nostru a luat un avant Imbucurdtor, scrutind cele mai ascunse

%) Cir. Michelet, Dieu et 'agnosticism contemporain. p. 1-70.
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intimitdti ale spiritului omenesc, sa facd obiect de studiu $i
ansamblul acela de convingeri, sentimente nobile si afecte, ce

.la olaltd formeazd vieata religioasd. E de notat insd, ca meritul
acestei incercdri nu e al rhodemilor, pentruca deja sf. Augustin,
- tn Confesiunile sale, a intreprins o analizd find a sufletulu]
sdu, in progresul lent al conversiunii sale. Tot asa au purces
si ilustrii autori ai misticismului religios din evul medlu [nsu;

.James recunoaste, cd-sf. Terezia a avut mare indemdnare fn

descrierea procesului fenomenelor religioase. Se adevereste §i

. aici zisa inteleapta: nil novi sub sole.

Studiul religiunii, din punct de vedere psihologic, trebuie
. sa fie complet Nu e destul, si se mdrgineascd numai la ob-

. servarea unei singure pérti a stdrilor de spirit, ce se afld iu

om, in relatiune cu Dumnezeu. Mai departe, psihologia mo-

dernd n’ar trebul sd excludd ,a priori“ posibilitatea existentei

'v§i a cu'noa§terii lui Dumnezeu, care este obiectul actelor
religioase. | ‘

Cand Hoffding afirma, ca religiunea e traducerea in idei
$i concepte a increderii, ce o avem In ,conservarea valorii¥,
“zice un lucru adevidrat.. ~

Astfel si Leuba-a notat o parte de adevir, cdnd a zis,
cd religia este credinfa omenimii in existenta spiritelor, dela
cari agteaptd ajutor. »

Religiunea insd nu constd numai din insugirile indicate
$i nu in iIntelesul dat de citatii aptori.

Idea lui Dumnezeu, carea formeaza baza vietii religioase,
nu e numai un simbol al increderii, ce o avem in ,conservarea
valorii“, ci este convingerea firma in existenta reald a lui
"Dumnezeu, a Celui ce este in stare si si efeptueas—cd aceasta
conservare. Convingerea ii existenta reald a lui Dumnezeuy,
este o exigent{d rationald, necesard, a ordinului suprem de
moralitate, care formeazd o parte importantd a intregii noa-
stre vieti, .

De asemenea, credinta in existenta spiritelor, dela cari
-@amenii asteaptd ajutor, nu este r8mdsita atavica a unei In-
crederi copildresti, nu este rezultatul personificarii fetisiste a
forjelor naturale, — cum afirma Leuba —, ci este convingerea,
exigenta existenfei umei Fiinfe superioare omului, care sd- -
ajute Intru realizarea aspiratiunilor sale de ordin mai inalt.

Vieata religioasd insd nu se restringe numai la manife- -
statiile 1nd1cate ci ea cuprinde in fnnti alte nenumdirate as-

©BCU Cluyj



Pag 290. ' CULTURA CRESTINA __Nr. 12,

pecte. Sufletul vietii religioase e convingerea In existenfa unui
Judecitor 1mpar§|al in existenta Adevdrului vesnic, izvor ne-
secat al tuturor adevarurilor, tn existenta Bmelul infinit, cauza
tuturor adevaratelor bunatati, in exlsten;a unei Inteligente su-
preme, carea toate le rinduegte spre scopurile lor. Conside- .
rantele aceste ale vietfii religioase au stors imnuri sublime de
recunogtin{d §i admiratiune fajd de Dumnezeu din gura celor
mai ilustrii reprezentanti ai gdndirii omenegti. Astfel Faroday
ca un extaziat, nimicit de consideratia mérefiei lui Dumnezeu
exclami: ,Doamne, mie nu-mi pasd, de. mor ori de triesc;
datorinta mea e si fe iubesc gi sd-ti servesc. Darul acesta
dela tine il agtept, Doamne“.?) lard genialul Pascal, cu con-
vingerea proprie omului erudit, repetd cuvintele lui Faraday:
»Cunoasterea §i venerarea lui Dumnezeu ajung la mintea mea
pe cdi tot atdt de sigure, cum sunt acelea, pe carl ajungem
_ la cunoagterea adevirurilor de ordine fizica“.?)

Adevérata valoare a religiunii atarnd dela contmutul ei
supranatural §i mistic, —de care in prezent nu ne ocupém——
si pe care psihologii moderni il tracteazd cu multd uguratate,
in necunostintd de cauzd. Psihologia, voind sd explice complet
$i obiectiv .vieata religioas3, -trebuie sa {ind seamd de foate
elementele, ce consntue aceasta vieatd rehgnoasé Menirea psi-
hologiei, deci, nu se restrdnge numai’la aceea, de a lua act
despre sentimentele nedeslugite ale spirjtului nostru,~ci trebuie
$4 considere ideile, convingerile $i sd arete calea, ce ne con:
duce Ia ele.

. Chiar cand s'ar lua toate aceste tn socotinfa, psihologul
pOZItiVISt in virtutea principiufui primit de dogma — de a nu
trece peste marginile experienfei — se va oprl i se va in-
destull -cu classarea faptelor, cu reducerea lor la diferite ca-
tegorii, sau poate va admira bogitia spiritului omenesc. Ati-
tudinea aceasta a psihologiei pozitiviste este nenaturald, ne-
fogicd. §i aievea! CaAnd psihologia constatd, ci In spiritul
foarte multor indivizi domneste o adanca convingere, $i sigu-.
rantd, despre existen{a unei Fiin{e transcendentale, §i cd aproape
fa tofi oamenii predomineazd, cel putin, o nedumerire cu pri-
vire la posibilitatea existentei acelei Fiinje, — sd te opresti a
.cercetd mai departe, numai pentru cd esti stipanit de un prin-

1) Citat la Dr. Vasile Suciu, Teologia dogmaticd fundamentall
wol. 1., p. t0.
') Ibid. p." 15.
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cipiu agnostic, ¢ ceva neexplicat! Psihologia ar trebul s§ re-
aunte la principiul relativismului pozitiv, constatind, cum in-
treagd fiinta noastra, inteligenta, voinfa, sentimentul, ne min4,
cu o for{a lrezlstlbllé spre aceea convmgere, sau cel putin
spre nedumerire! ‘ .

Cu privire la ,feoria subconsttmtez inventatd de James,
$i fintrucat o aplicd la psihologia religioasi, notim ur-
mitoarele. : ; ‘

Existenta fenomenelor psihice incongtienfe sau subcon-
stiente, cel putin n partea sensitivd, cred, c¢d n’ar implica tn
conceptul sdu o absurditate, deci teoria — in Intelesul acesta — -
poate fi socotitd ca verosimild. A face insd aplicarea acestel
teorii — cum face James — la anumite intdmplari ale vietii
religioase, cum ar fi extawele i intoarcerile repentine ale cre-
stinilor in Biserica catolic3, este o exagerare, o asertiune lip-
sitd de temeiu. Se poate aplica, la intoarcerile religioase ale
asazigilor revivals, tn biserica metodistd englezd §i americand
— pe cari, se vede, i-& avut i James in vedere. — In conver-
siunile bisericii catolice, idea stipdnegte spiritul. Aceasta idee
poate avea orice origine remota, pentrucd cdile Domnului sunt
multe. Ins3 ideile, cdnd se prezintd inteligentei, numai atumci
o stdpdnesc, dacd produc convingere. Si atunci urmeazd pro-
cesul natural al convingerei intelectuale, subcon;tnnta neavind
acl absolut nici un rol.

In extase §i alte manifestdri mistice ale vietii religioase
se afld un influx special al lui Dumnezeu, cu totul deosebit
de explicdrile panteiste, ce le face James. — Aceste insd cad
afard de sfera preocupérii noastre in prezent.

~ Adeptii ,teoriei subcongtiintei“ voesc sd deducd si afir-

“matiunea existemfii a lui Dumnezeu, din operatiunile oculte

ale subconstiintei. Ei spun, ¢4 tn subconsgtiin{i s’ar naste ne-
voia, trebuin{a, dupd infinit, dupd ceva dxvm $i un sentlment
corespunzitor acestei indigente, acestui dor nedeslugit. Astfel,
credinta tn Dumnezeu n’ar fi altceva, decdt: expresiunea ra-
tionald a unui sentiment. o
‘Deductia lor insd este nelogicd, pentrucd, fiind ei adié;i
ai relativismului Kantian, prin urmare, nu admit obiectivitatea
ideilor de cauzi §i nici obiectivitatea ideilor de finalitate. Ei
ar trebul si documenteze, cd speranta, dorul acela intern, ni«
zuinfa aceea in credinfa existentei unei fiinje afard de moi, e
realizats, e satisficutd. Nu o pot insi face, pentruci, fiind ima-
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nentigti, nu ies din ambientul activitdtii "psihice individuale.
Dac3 ne oprim gi examindm sentimentul acela al nevoiei in-
finitului, nu aflim cuprinsd in el idea sau. afxrmatlunea exi-
stenfei lui Dumnezeu. .

Dac3 fnsd ludm ca punct de mdanecare acel sentiment
vag, nedeslugit dupd fericire si, bazdndu-ne pe el, ne folosim
prin rationament de principinl cauzalitdtii, a carui obiectivate,
- in sensul explicat, o recunoastem, da, atunq putem si trebuie
sd ajungem la afirmarea existentei unei Fiinte infinite si trans-
cendente. Si prin procesul.acesta mintal putem ajunrge la con-
vingerea despre existenta lui Dumnezeu. Din dorul indscut
dupd fericire, prin aplicarea spontand a principiului finalitdtii,
sufletul e fndemnat, in urma firei sale, sa afirme existenta lui
Dumnezeu. De argumentul psihologic — in sensul explicat —
s'a folosit si sf. Augustin, pentru dovedirea existenfei lui Dum-
nezeu. In sensul acesta zice sf. loan Damascenul, cd cunoa-
sterea existentei fui Dumnezeu este in inima tuturor: ,natu-
raliter inserta“.’)

dy Valoarea teoriei pragnatismului religios.

Teoria “psiholegiei religioase, stdnd pe bazd pozitivista,
s’a indestulit cu enumirarea, cu insirarea mehanicid a feno-
menelor religioase si s’a abtinut de a rosti vre-o judecatd
" asupra valorii lor.

Pragmatistii afirmi si ei, ca e cu neputintd cunoasterea
cauzelor transcendentali si a naturei intime a lucrurilor, dar
totus, recunoscdnd influinta bineficdtoare a religiunii asupra
activitdfii variate a vietii, incearca sa aducd o judecatd asupra
valorii vietii religioase. Valoarea actelor religioase nu o afid in
raportul acelora cdtrd o Fiintd transcendentald, — cdci existenta
acesteia ei nu o pot primi —, ci o afli, conform criteriului
lor, — in utilitatea ce e in stare sd producd Si tocmai In
aplicarea acestei norme st& punctul vulnerabil si nelogic al
pragmatigtilor.

~ Un lucru intru atita e folositor, intru cAt existd. Spiritul
hostru numai atunci va considera de binefdcdtoare influinia
unei fnvataturi, cand tnvatdtura aceea o socoteste ca expresiunea
unei realititi. Fenomenele relxgloase toate presupun credinfa,

1) Enrico Rosa, L’Enciclica ,Pascendi* etc. Roma, 1¢09, p. 105 sﬁ
urm.; precum si Michelet, op. cit. p. 124—182.
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conv‘ingerea_ firma in existenfa lui Dumnezeu. Convingerea re-
ligioasd e un fapt imanent, intrinsec spiritului omenege. $i
dacd aceasta convingere nu ar corespunde existenfei reale a
unei fiinte transcendentale, nu ar fi in stare sd producd efec-.
tele acele binefdcdtoare, de eroism inflicdrat, de spirit de jertfd, .
de sentimente altruiste, cari efecte si pragmatistii le recunosc.
E absurd, séd-ti inchipui o convingere, independent de existenfa
reald a lucrului, la care se referd. Efectele binefdcdtoare sunt
urmiri, ce presupun, $i nu constitue, cauza, dela care deriva.

Nici nu se poate zice, cd s’ar putea da o directivd utild
si sdndtoasd viefii omenesti, prescinzand dela convingerea exi-
stenfei unui Dumnezeuf{ranscendental, $i dela. complexul ma-
ximelor morale, ce stau in legdturd cu religiunea. Pentrucd
chiar admitdnd, cd ar putea exista atari maxime si fird idea
uhui Dumnexeu, nu mai este religia ca dtare, carea exerci-
teazd aceea influin{d binefdcltoare, ci sunt maximele amintite.
" Dar si maximele acele, separate de idea religiunii, ar fi ade-
varate, numai pentrucd le-ar corespunde ceva real existent
_afard de noi. E invederat, c¢d dacd in cineva se stinge credinfa
in existenfa lui Dumnezeu, religia nu mai are nici o influinfd
directd bineficdtoare.

Pragmati-§tii, prin faptul, cd aduc judecatd despre valoarea
religiunii, igi contrazic principiului lor fundamental. Ei se in-
grozesc de metafizicd, pe cand judecata presupune un prin-
cipiu rational, ce nu e empiric. Insus James nu acceptd toate
religiile, din motivul, c& nu corespund cerinfelor logice sau .
¢riteriilor avansate de moralitate, Aplicd deci un criteriu, ce.
nu e empiric! A
, James insd crede, cd poate evita contradicfiunea, zicand, ci
criteriul, ce ne sileste sd respingem unele forme ale religiunii,
sunt: prejuditiile filozofice, instinctele noastre morale, bunul
nostru sim{, cari, {a rdndul lor, sunt fructul unei neincetate
evolutiuni empirice. Asertiunea aceasta insd e falsd. Pentruci,
chiar admitdnd o anumitd evolufiune efectivd In judecarea
criteriilor moralei gi filozofiei, totus sunt anumite principii
universale stabile, cari formeazd bunul sim{, nu al acestui sau
acelui poper, ci a intregii omenimi, §i cari astfel nu pot fi
fructul unei simple evolutiuni empirice.

Contcluziunea e, cid pragmatismul cu explicirile sale nu
indestuleste cerintele minf{ii noastre. Existenta lui Dumnezeu
au foloseste nimic viefii noastre morale, daca nu e crezutd ca

.

© B.C.U. Cluj



Pag. 294 CULTURA CRESTINA. K Ar. 12,

ceva real. Ar fi_ un act de satisfactiune logicd, daci pragma-
tistii, din considerarea rezultatelor reale bineficatoare ale re-
“ligiunii, ar primi §i recunoagte existenfa reald a lui Dumnezeu.

Am vizut, cum insus James recunoaste, ci o ,voce Jaun~
tricd“ 1l sileste s& afirme existenfa reald a unei Fiinte trans-
cendentale! Dar prejudxtixle filozofiei sale mu-i permxt s4 o
admitd!?) .

e) Valoarea teoriei imanentei.

In conceptiunea filozoficd modernd despre religiunes.
putem observa trei grade de desvoltare. Pentru scoala socio-
logicd Dumnezeu e incid ceva extrinsec, este societatea per-
- sonificatd. Pragmatismul, prin conceptiunea sa misticd, despre
contactul congtiintei cu.realitatea externd vagd, pe care o nu-
mesc Du_mnezeu, a apropiat divinitatea mai mult de om. lard
imanentismul il afld pe Dumnezeu in simtemdntul intim ak
nevoiei ce o sim{im dupd Fiinta aceea, pe care 0 numim
Dumnezeu, .

Incepénd, cu deosebire, dela Kant, atit de mult s’a vorbit
despre relativitatea cunoagterii noastre, despre subiectivismul
cunoa;teri’i, despre neputinta spiritului de a prinde realitatea
In insay fiinta ei, incat oamenii, setosi de realitate, ca si o
poatad ajunge, au recurs la alte mijloace, la infuitiunea directad,
la datele nemijlocite ale congtinfei, propagate de Bergson si
Le Roy.

Filozofia aceasta noud, sau pezitivismul nou, cum se mai
chiam#, ocupd un loc mijlociu intre pozitivismul agnostic i
fntre intelectualism. In conceptia aceasta noud filozoficd, rea-
" litatea se reduce la ideile dinamice, la gindire: Intru céit e ac-
fiune. Lui Bergson, prin frumseta rard a scrisului siu, prin
plasticitatea descrlerilor, i-a reugit sa castige mul{i aderenti
»filozofiei intuitiunii“. Si Bergson, asemenea lui Kant, face
critica logicei antice, expuse fn Organon-ul lui Aristotel. Parti-
cularitatea filozofiei noui std in aceea, ci recsnoasgte /nfuifiunei
puterea de a apercipia fidel realifatea. Kant chiar si in intui-
tiune descopere douk elemente disturbitoare, adeci formels
sensibilitdtii; spatiul si timpul. Prin faptul c# Bergson, in pro-
cesul cunoasterii, dd intdietate intuitiunii, restabilegte un ade-
vir, pe care il strici prin exclusivismul sdu. Dar ceeace e

1) Cfr. Michelet, op. cit.,, p. 83—113.
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-adeviw tn Tilozofia zisd woud, nu-i adevdr nou, iard ceeace e
‘nou in #flozofia aceasta, nu-i adevdr. :

Nei putem sl trébuie si acceptdm preeminenta intui-
‘tiunei /asupra conceptului, atit in ce priveste perceptiunea
lucrurilor sensibile im realitatea lor, cit si In cat priveste per-
-ceptlunea stdrilor - initerne ale con§tiint§i noastre. Realitatea
-concretd este, din fnsag firea sa,-complexs, idea insd consi-
derd aceasta realitate prin pirtile, ce o compun. Mai mult,
‘fiinfa concretd nu e nici numai un simplu mozaic, o agezare
langs olaltd a formelor  abstracte, pentrucd in ea elementele
‘diverse se contopesc $i se compenetreazd, sau, mai bine zis,
elementele singuratice n'au existentd proprie, ci existd intotul
‘Intreg. Intuitiunea, pind la un anumit puncy, le apercipieazd
toate aceste desdatd, Impreund, ceeace conceptul nu e in stare

~ sa faci. N :

Adevirul acestn, expus atdt de frumos de Bergson, l-a
"propus de mult ‘filozofia traditionald, urgisitit scolastici, cari
“au fericirea.de a fi batjocoriti pe toate gamele, de catrd aceia
ce nici cind nu gi-au luat osteneald baremi sd-i cumoasca!

Scolastica finvatd, cid nota caracteristicd a ideii este uni-.
“versalitatea, dar, in contra realismului platonic, neagd existinta
-ei In abstract. #Perceptfiunea concretului particular o atribuie
experiengei, adecd intuitiunei sensibile si congtiintei §i din
aceasta percepfiune inteligenta formeazd apoi: ideea. Ideea
.apoi, in sine insas, e un exemplar comun, ce se poate multi-
'plica si comuaica in Indefinit. $i inteligenta, ca sd poata con~
:sidera de real .confinutul ideei, trebuie s& ia in considerare
-experienta. Pané aici suntem de acord cu Bergson, cd adecd
.perceptia realului concret o ascrie intuifiei si nu cenceptului,

Ceeace e fals, In sistema lui Bergson, e partea negativd,
‘¢ critica ce o fage asupra conceptului. $i aieveal E usor sit
;puni fa{d in fats, de o parte, intuitivnea cu bogitia §i com-
‘plexitated realulsi concret, ce ea il reprezinta, fmpreund cu
itoate notele, ce fac 84 se deosebeasca realitatile intre sine, i,
-de altd parte, indigenta, simplicitatea conceptului abstract, ce
‘DU reprezinta un lbens tn preferinta cu altul, ce rimane acelasg,
mestrdmutat, in mijlocul schimbarilor lucrurilor existente i,
-apoi, sd afirmi, ¢ cenceptul deformeazi realitatea. Scrierile °
lui :Bergson gi ale lui Le Roy sunt pline de aceasta acuza.

S& examin#m lucrul mai deaproape! Filozofia traditional
studiazd originea conceptulyi §i confrunteazd continutul con-
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ceptului cu continutul intuitiei, rezolvdnd pretinsa antinomie
cu ajutorul teorlel abstractzunez carea e atat de simpld si atat
de fecund4 in urméirile sale, dar pe care f}!ozofn moderm nu
voesc sd o inteleagd, sau o infeleg rau.

Idea abstractd e fructul lucririi mtellgen;el carea nu
considerd, din complexul realitd{ii concrete, decat anumite
Insusiri, prescinzand dela celelalte, si anume,” nu ia in soco-
tmti notele acele indiwiduale, prin cari o fiin{d se deosebeste
de ceealaltd, degi convin in alte noté comune. In-modul acesta
de procedare, e evident, cd nu este nici o deformatiune. Din
faptul, cd ceva e incomplet, nu urmeaza, cd acelas lucru e
tals. Conceptul nu exchide, nu neagd existenta notelor pe cari
nu le considerd, ci pur si simplu le trece cu vederea. In rea-
litate, ca §i in concept, apare fof acelas lucru, dar numai sub
un anumlt aspect. Conceptul e ca proﬁlul unei fisonomii. Pre-
filul nu se deosebeste de insas fisonomia, e o parte a ei.
- Astfel si conceptul reprezintd o parte reald a intregului. Numai
atunci conceptul ar fi o deformatiune a redhté;n dacd noi am
sustine, ca el reprezintd infreaga reahfate, — precum ar fi o de-
formare a adevérului, dacd noi am zice, cd profilul e intreagd
fafa. Ar fi conceptul o deformare a realitdtii, dacd noi am so-
coti confinutul lui de ceva intreg independent, dacd noi nu am
deosebi puncul de unde ne uitim la obiect, adecd nu amn deo-
sebi modul nostru de cunoagstere, de insug lucrul ce-1 vedem.
Noi Insd nu negdm nimica din ceeace nu vedem, ci noi ne
agezdm, atat la cencept, cat si la intuifiune, in una din nenu-
miratele pozitii din cari se poate observa realitatea, E ade-
vdratd deci axioma: ,Abstrahentium non est mendacium®.

Trebuie s& fixdm adevérul, cd desi prin intuitie aper-
cipiem realul concret, totus nici intuifia nu apercipieazd rea-
litatea sub toate aspectele sale. Un cub, spre exemplu, nu
poate fi vizut intreg, in toate fefele sale, in acelag timp. Daca
deci reprezentareca ideii, din motivul ca e incompletd, ar fi
falsd, atunci si aperceptia intuitiei ar trebui s& se zica falsg,
fiind si ea incompleta.

Cand Bergson si Le Roy ne obiectioneazs, ca conceptul
reprezintd ceva stabil, pe cand lucrurile se misca, noi rds-
pundem, ci conceptul, reprezintind ceva ca stabii, nu exchide
migcarea, ci prescinde dela ea, apoi intuitiunea ne va spune,
dacd in adevar lucrurile se mlsca sau gu. De altcum tnsag
migcarea poate fi reprezentatd, fn conceptul nostru, separata
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de lucrurile, ce se miscd, fard s fie nevoie sd se descompund
in imobilitate — precum pretinde Le Roy. — $i aparenta an-
tinomieé se rezolvd, reflectdnd, cd conceptul nu descrie, nu .
reproduce. migcarea, ci ne spune ce este ea. Si spune — daci
voiti —, cd migcarea e o frecere dela un termin la altul, i
noi ingelegem ugor, ce inseamnd: trecere,

Dacéa aplicam principiile rafiunii- si intuitiunii externe, se
aratd vadit necesitatea admiterii existenfei unei fiinfe, adecd
a substantei, ca si o conditiune ,sine qua non®, a tnsug pro-
cesului ,de a fi“. Nu se poate inchipui devenire, fara un ucru,
ce devine. Nici aceea nu e adevarat, cd prin intuitie noi aper- .
cipiem unitatea fundamentald a realitatii, adecd existenta unicd
a curentului vital — despre care vorbeste Bergson. — Adevir
este chiar contrarul! Noi, prin perceptiunea externd, ne con-
vingem despre existen{a lucrurilor divérse, ne convingem de-
spre existenta eu/ui nostru ce simte, ca ceva divers: non eu
nostru, adecd lucrul simtit. Pe cdnd sensatiunea pldcutd sau
neplacuti mi-se reprezintd ca o modalitate a mea, a fiintei
mele, pe atunci corpul, care me apasd, sau obiectul, ce-1 vad,
tmi apar ca lucrurt distinse de mine. Prin urmare, Bergson
— nu filozofia traditionala — modificd teoria intuifiunii unei
idei preconcepute, ca si inlocuiascd vddita multiplicitate a
lucrurilor cu o unitate ipotetica.

A face din Dumnezeu — cum face Le Roy — o reali-
tate morald, addca o neintreruptd sforfare a existentei pentiu
realizarea unui progres ascendent, §i a sustine, c& aceasta este
idea ce si-au format-o oamenii despre Dumneczeu In decursul
veacurilor, inseamna a te jucd cu cuvintele. Daca existd Dum-
nezeu, atunci el e o fiintd transcendentd. A face apoi din trans-
cendentalitatea aceasta — cum face tot Le Roy — o continud
nisuinta spre ,a deveni“, inseamnd a o nega direct. Cu alte
cuvinte, teoria lui Bergson si a lui Le Roy conduce la negafea
existentei lui Dumnezeu: resultatul comun al tuturor pantei-
stilor din orice epoca. ’

Am amintit $i o «/td formd a imanentismului, carea ba-
zdndu-se tot pe teoria intuitiunii bergsoniane, voegte sd-I ex-
perieze pe Dumnezeu in noi si astfel ajunge sid-1 identifice cu
noi, cdci fn interiorul nostru noi nu experiem dec&t modali-
tatea fiinfei noastre. Astfel fac protestantii liberali, In frunte
cu Sabatier §i modernistii integrali, descrisi atdt de plastic in
enciclica ,Pascendi“. Ei se provcacd la autorii mistici a1 ca-
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tolicismului, 1a sf. Francisc de Sales, la sf. Terezia, la Scara-
melli, ba chiar la itisu§ sf. Toma de Aqufno.__ Sd notim ins3,
cd citatii autori nu atribuesc intuitia, comunicatia directa si
intima a sufletului cu Dumnezeu: cunostintei noastre naturale
ci o ascriu unui dar special de ordin supranatural.

De aceea, studiul acestei chestiuni delicate nu cade In
cadrul preocupdrii noastre prezente. Gresala fundamentald a
acestei forme a imanentismului consistid in aceea, ci ea face
adevirul ontologic, adecd prezenta lui Dumanezeu in noi, obiec-
tul cunostintei psihologice, ceeace e absurd, chiar din pricina,
cd Dumnezeu e fiin{d transcendentald.

Chestiunea -modului prezengei lui Dumnezeu in noi, nu
apartine studiului prezent.’)

f) Valoarea metodului imanentei.

Am ardtat diferinfa esentiald intre filozefia Imanentei §i
intre mefodul imanentei, divergenta intre fnvitatura lui Bergson
— Le Roy, si intre a lui Blondel — Laberthonniére. Ambele
manecd din aceeas bazd, dar rezultatul e esentialminte opus,.
cdci metodul imanentei sjunge la acelas rezultat, ca si filo-
zofia_traditionald. |

Incercarea e mtercsanta si cunosc&nd bunele mtentlum
ale autorilor — putem zice — e si nobila. A te acomoda spi--
ritelor moderne, pe cari nu-i nadejde sd le poti abate dela
oroarea ce o au fatd de metafica abstractd, si prin aceasta a
le indupleca la afirmatiunea existenlei lui Dumnezeu, e cel
putin un lucru vrednic de laudd. Cine ar fi In stare si reziste:
unui proiect atit de seducdtor? Totus prudenta si insas logica
ne impun oarecare rezervd. Trebuie anume s3 examinim, ci
oare incercarea e legitima gi cd nu se trec oare cu vederea,
farda motiv suficient, argumentele filozofiei tradijionale?

Noi nu negidm ca, din aspiratiunile sublime ale inimii
noastre dupi Binele, Infinitul subsistent; ca, din simteméntul.
insuficientei noastre, din lipsa ce o simtim de a afid ceva
afard de noi, ce sd corespundd exlgentei noastre, — putem
ajunge la Dumnezeu, ca si la Fiinta pentru care sim{im, ca
suntem fdcufi. Asemenea, nici fatd de Kant nu negdm, cd prin

1) Cfr. Michelet, op. cit., p. 215 - 239, C. Piat, Insuffisance des phi-
losophies de Vintuition, Paris, Plon, 1908; 1. De Tonquédec, La notion do»
vérité dans la Philosophie nouvelle, Paris, Beauchesne. 1908.
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exigenta legii morale putem gi trebuie sd ajungem la Dum--
nezeu $i incd in mod mai complet, mai desdvarsit, decum a-
afirmat el. Qi In acest sens concedem, cd cu metodul imanenteis
bine desvoltat se nimicesté filozofia imanentei.

Totug ne simtim- obligati sa& facem céateva observaii,.
chiar pentru stabilirea deplind a adevdrului, privitor la chestia,,
ce ne preocupd.

Blondel admite, c# noi ne putem asigura despre exxsten;a
umii externe $i a lui Dumnezeu, putem iesi afard din noi insine.
Si atunci e de prisos sd stiruegti atat de mult -asupra subiec-
ttv:smulul euntogtinfei noastre. Pentru acela, ce restringe obiectul”
cunostintei noastre speculative la o lume cu totul fenomenica,,
pentru vnul ce deneagd spiritului nostru puterea de a prinde
realitatea in sine, pentru unul ca acesta — zic — Dumnezeul”
la care am ajunge, in urma aspiratiunilor $i a nevoii amintite-
va fi o stare psihicd, un fenomen al eufui nostru. Daca obiee—
tele percipiate de facultdtfile noastre de cunoastere nu sunt
lucrurile in sine, ci numai reprezentatiuni sublectwe, atunci §ii
realitatea doritd de exigenfele noastre, cari insele sunt subiec-
tive, va fi lipsitd de obiectivitate, atunci si Dumnezeu va fi o~
realitate, o Fiinta in'finkité, reprezentatd in mod subiectiv, adecd
— fn cazul acesta — realitatea pretinsd de natura noastrd nus
va fi altceva, decit o idee a Dumnezeirii. Prin urmare, me--
todul imanentei, chiar pentru imanentisti, nu are nici o valoare..

Mai departe, metodul imanentei, afirmdnd existen{a obiec-
tivd a lui Dumnezeu, pe baza exigentelor spiritului nostru,.
presupune un principiu, anume, cd o tendin{d naturald nu
poate fi degartd, zddarnics, cd prin urmare, este un acord’
deplin Intre tendint{ele morale §i intre realitate. Agest principiu
insd trebuie verificat. $i nu se poate pricepe, cum poate s¥:
afirme acest principiu tocmai un imanentist, care st inchis.
4ritreg In sine insus. Pentru el, principitl acesta, cel mult,.
poate fi obiectul unei convingeri intime, fructul unei dorinfe,.
ivite de groaza unei solufiuni diverse, prea crude si prea de-
solante, cum ar fi aceea, — la care de altcum Jlogice ar trebui:
s ajungd — ci, afard de noi, nimic nu mai existd, c& noi
suntem fatal destinati s& lup)dm cu lipsurile ce ne impresoar,.
8d sim{im pururea marea neputintd a firii noastre!

Blondel §i urmasii lui, ca sid-si indreptifeascd procesul:
lor metodic, ca sd arete temeinicia convingerii lor, recurg la
vointd,. la aga zisul: sentimentul cucernic al credulitdtii. A.
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\
-ajunge fnsd la aceasta usd de scdpare; inseamni a declara
categoric, cd in nici un cbip nu se poate demonstra existenfa
jui Dumnezeu. Pentrucd vointa nu e atrasd in mod necesar |
-decat de Binele suprem, care insj, -.in statul -prezent, nu e .,
imediat evident si de fafi pentru noi. Si apoi, si ne dim
seama, cd sunt si inteligente dorniqe de¢ rationament ‘'sau in-
clinate la pesimism, cari prefer a sta in dubiu, sau a bli-
stdma condifiunea tristd a omului, condamnat a tinde spre un -
ideal, fard a sti, ca-] poate oare cdndva ajunge! .
N S3 se noteze, cd noi am vorbit aici despre valoarea ar-
gumentafiunii metodului imanentei pentru demonstrarea exi-
stentei lui Dumnezen. E vorba de demonstratie, in sens strict
filozofic, nu despre o experientd imediatd, traita, sau despre. ~
o simpla constatare, precum se exprimé imanentistii. Deoarece
-constatatiunea directd nu are-de ,obiect pe Dumnezeu, ci ten-
-dintele si lipsurile noastre. — de cumva nu voim si-l iden-
titicdm pe Dumnezeu cu tendintele noastre, cum a facut
Le Roy. :

Metodul imanentei, propus de Blondel, e defectuos, pen-
‘trucd e exclusivist, nerecunoscand alte cdi, prin. cari s’ar putea
ajunge la afirmarea existentei lui Dumnezeu. F&uritorii lui ar
‘trebul sd admitid inteligentei noastre capabilitatea de a cu-
noaste realitatea. Atunci metodul ar cAstigd o oarecare va-
foare. Pentrucd atunci tendintelor noastre inascute le-ar co-
regpunde un obiect real extrinsec,

Autorii filozofiei tradifionale incd deduc existenta lui
Domnezeu, si din tendintele, doririle indscute ale naturii ome-
- nesti, dar ei se conving despre existenta Lui si din alte ar-
gumente, strict rationale, gi apoi ei considerd firea noastra ca .
lucrarea unui Dumnezeu creator infelept si drept, carele, prin
urmare, n’a putut sddl tn firea futuror indivizilor nizuinte irea-
Hizabile, fiind®aceasta contrar intelepciunii sale, cunoscute din
alt loc. Astfel sf. Toma de Aquino, in Sum. C. Gent., I. c-43.
scrie: jintellectus noster, ad infinitum in intelligendo exten-
-ditur, cujus signum est quod qualibet quantitate finita data,
intellectus noster majorem excogitare possit. Frustra autem
esset haec ordinatio intellectus in infinitum, nisi esset aliqua
res jntelligibilis iufinita; oportet igitur esse aliquam rem in-
telligibilem infinitam, quam oportet esse maeximam rerum, et -
‘hanc dicimus Deum“. — Tot din aspiratiunile inimii omenegti .

’
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prinde argument sf. Toma si pentru a demobnstra nemurirea:
sufletului.)

De altcum, ori §i ce sad se creadé despre valoarea in-
trinsecd a argumentelor deduse din aspiratiunile inimii ome-
nesti, *ira indoiatd valoarea si importanta lor creste, cand se:
folosesc impreund cu celelalte argumente, deguse din faptele
externe. Argumentele deduse din aspiratiunile inimii -omenegti-
au o influintd bineficatoare asupra voinfei, indemnadndu-o s&
iubeascd adevérul despre care se trateazd §i sd indemne in-
teliginta la considerarea serioasd a chestiunii. Si nu e nevoie
sd fi voluntarist exagerat, ca sd reeunosti, ci vom;a are cé-
dere indirectd asupra cunostintelor inteligentei! :

Dupa cele spuse, trebuie sa constatdm ca, pe langk
toatd buna intentiune a lui Blondel, metodul folosit §i reco-
mandat de el, fiindcd este cladit pe bazd gsubreda, e neapt
pentru a ajunge scopul prefipt de autorul lui §i e gresit, cu-
deosebire din acel punct de vedere, ci desconsidera metodul
traditional confirmat de mintile geniale ale nenumaratelor ge-
neratlum ce s’au-pdrdndat iu decursul veacurilor.?)

g) Coaclusiune.

-Am vazut cd nici unul din sistemele- filozofice moderne-
n'a reusit sd documenteze imposibilitatea de a ajunge la cu-
quno§tm;a sigura a existentei lui Dumnezeu, cu atdt mai putin
i-a succes — cum void ‘Comte — sd elimineze din preocu-
pdrile ganditorilor problema existenfei Lui.- ‘

Incercarea de a restringe obiectul cunostm;ex numai l&
datele sensibile, sau a reduce -cunestinta la schimbarile subiec-
tive ale modului nostru de gandxre dupa cele expuse, s'a do-
- vedit zddarnica.

» Si spiritul modern poate si frebuie si primeascd cu in-.
credere deplind argumentele filozofiei traditionale. Pentruci,.
ludnd in socotin{d serioasd ansamblul lumii vizute, e impo~-
sibil, ca mintea omeneascd si nu desprindi, din contingenta
$i ordinea viditd In ea: existenta unei Fiinte: absolute, eterne,.

- necesare, originea primi a tuturor schimbdrilor din univers.

1 Cfr. Sum. Theol, I, qu. LXXV, a, 6: i S. C.-Gent, I, c. 55.

%) Cfr. Michelet. op. cit, p. 241--280; L. Billot, De immutabilitate-
Traditionis contra modernam haeresim evolutionismi, Roma, 1907; Balle-
rini, 11 principié de causalita, p. 288 si urm. .
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--gi cd aceasta anta — pe care 0 numim Dumnezeu — e in- _‘5
'tellgenté $i deoseblta de substanta lucrurifor.

, Da, dorul inimii noastre este intirit de spusele mintii .
-sinitoase: ci existd Dumnezeu, despre care sf. Augustin atat
-de frumos i adevdrat zice: ,lnvisibilis (Deus) omnia videns;
“immutabilis omnia mutans, immotus omnia movens; nunquam .
“aovus, nunquam vetus; ...semper agens, semper quietus; ...te '
~decet laus, te decet honor, te decet hymnus“.?)

* Dr. Augustin Tatar.

Pagini de istorie.

Istoria catdlicismului in Moldova.

Epoca teutoni.
. _ (1v.)
XII. Numirile $i vechimea orasului Baia.

Rareori numele unei localitati s’a scris in atdtea chipuri
ca numele orasului Baia. Si s nu se creadd cd aceste numiri
~variazd numai din limbd in limb&, cdci chiar tntre limitele
aceleiagi limbi ddm de o varietate destul de mare. Totus, la
‘baza acestei varietdf{i, existd un principiu unitar,” Intradevi-,
-numirile pe cari Baia le-a purtat pe vremuri, se pot reducc
cu ugurintd ia doud grupuri; in grupul intdiu, numirile pornesc
-dela idea de ,scilditoare, izvoare tidmdaduitoare, bai-terme*;
“4n grupul al doilea, numirile sunt imprumutate dela riul Mol-
-dova, pe care erd indlfat orasul; la grupul intaiu apartin Banya
-gi inruditele Banja, Bania, Bana, Ban, Bany, Bayna, Beyna -
si Baia; de grupul al doilea se tin Civitas Moldaviensis, Mol-
davia §i Moldova, cari sunt numiri-: latnne§tx apoi numirile si-
- - sesti Stadt Molde, Molde, Molden, Moldenmarkh (Targul- Molden)
si Molda fa mijloe, intre cele doud grupuri, std Moldovabdnya.
Cat privegte numirile din grupul intdiu. cari poartd sig-
natura Banya, ele ar puted insemna In sine atdt ,mini“ sau
lot de unde se exploateaza metale, cit gi ,scllddtoare® sau
" foc¢ unde se fac bdi. In cazul nostru concret inséd, ele au numai
“tnsemnarea din urma. Aceasta reiese mai Int&iu din faptul cd
“Ja Baia Moldovei nu s’au. giisit nici odatd metale, lipsind acolo

1} Cir. Meditationes divi Aurelii Augustini, p. 57, 65, Romae Typis
=8, C. De Propaganda Fide, 1875.
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orice urmd montanisticd. Un al doilea fapt pe care ne inte-
meidm, e rdul Toplifa, care curge langd Baia §i se varsd
In Moldova. Toplita s?avoneste inseamnd tocmai baie, scdl-
datoare termd.’)) Se vede de aici ci in vechime langid Baia
au fost niste bai, de unde s’a derivat §i numele oragului. Ina-
inte de venirea Sa51lor era o localitate roméaneascd fird o fn-
‘semndtate deoseblta oras a devenit prin descilecarea Sa@ﬂor,
cari ii deterd numele de Moldova.

S4 urmirim acum numirile din grupul intdiu 1n vechile
noastre isvoare. In documentele slavone ale Moldovei, Baia e
numiti BANI (din BANIA), dupa cum se poate vede3 in hri-
zoavele domnesti emanate dela Alexandru al Il-lea?), Petru
al Ill-lea Aron ®), Stefan cel Mare*), precum i in Croniea Ano- .
nimd a Moldovei®), din veacul al 16-lea. Numele acesta {l gi-
sim Introdus, in ferma Bany sau Ban §i in documentele latino-
sdsesti ale orasului Baia. Astfel o scrisoare germané din 8 lunie
1570 e 1scahta latinegte in chipul urmétor: ,lidex et jurati
- oppidi Bany“®), iar o altd scrisoare din 1510 se termini:
-wyDatam in Ban, in die Corporis Christi, anno Domini 1510.
Advocatus et totus consulatus honesti oppidi Ban“"). Pentru
Bania avem scrisoarea lui Alexandru Lipugneanu cdtrd Bi-
strifeni, din 2 Dec. 1564, .in care cetim: ,Lutum optimum..
pro taramidibus... ir oppido nostro Bania mvemtur“ 8); forma
aceasta se giiseste i in scrisorile unguresti, spre pildd in una
- din 1641: ,Bania neii varos“ (oras cu numele Bania)®). Banja
- se gldseste intr'o scrisoare din 1595 a lui Nicolae Kirschner

L

1) Dictionarul limbii romAne, al Academiei, tom. I., fasc. VI (Bucu-
regti 1910) 431: Baie, I, 2°. — B. P..Hagdeu, Etymologicum Magnum Ro-.
maniae, 1l (Bucuregti 1893) col. 2353. Despre o pretinsd exploatare de ~
metale la Baia, vezi observatia Dlui C. Auner, Episcopia de Baia, in Re-
vista Catolicd 1V (1915) 92.

) 26 lan. 1453, B. P. Hagdeu, Arhiva istoricd a Romﬁmex I, l (BU-
curesti 1865) 102.

3) 1456, Hurmuzaki- Densugiant, Documente 11, 2, (Bucuresti 1891) 678,

4)'31 Aug. 1458, 1. Bogdan, Documentele Iui Stefan cel Mare I (Bu-
curesgti 1891) 17; 15 Sept. 1499, idem ibid., p. 136; 3 lulie 1460, idem ibid.,
vol. 11, p. 274, 2?5, 276.

5 Idem, Vechile cronice moldovenegti (Bucurestl 1891) 188 -

¢) Hurmuzaki-lorga, Documente XV, 1, p. 643, Nr. 1192.

7) Idem ibid., p. 203, Nr. 366.

% Idem ibid, p. 610, Nr. 1139.

9) ldem ibid., XV, 2 (Bucuregti 1913) 1084.
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‘»aus Banja®!). Forma cea mai uzitatd e Banya; astfel acelas
'Nlcolae Kirschner scrie la 1592 ,aus der Banya“?), iar Petru
- Bender se intituleazd, in acelas an, ,Richter auf def Banya in
Moldnerlandt“ ). Bana se intrebuinteazd intr'o scrisoare lati-
" neascd din 22 lunie 1573, in care e vorba despre un ,Abraam
de Bana“*). Daci, in sfarsit, in scrisoarea emanati dela Ale-
xandru Lapusneanu, 17 Septemvrie 1561°), ddm de Bayna si
Beyna in loc de Banya, aceasta o atribuim tendintei de a reda
_nemteste sunetul ,ny“ unguresc din Bdnya (,gn“ francez gi'
italian, ,n* spaniol); cdci ,n“ in Bani, Bany, Ban, Banja etc
erd muiat si trebuid cetit ca italienescul Bagna. De fapt, Ita-
lienii Intrebuintau cuvdntul Bagna pentru Banya, cum vedem,
spre pilda din raportul lui Quirini c&trd Sfintul Scaun ¢).
Trecind la numirile din grupul al doilea, ne oprim mai
-intdiu la ceie germane. Stadt Molde sau pe scurt Molde ¢ cel
dintiiu nume pe care-1 intalnim in corespondenta germand a
orasului B«ia cu Lemberg-ul Poloniei st cu Bistrita Ardealului.
Astfel avein o scrisoare din Maiu 1421 a sfatului ordsenesc
din Baia carrda municipiul din Lemberg, {n care dregatorii ora-
sului Bar; -e numesc »,QGroff und. gesworn burger der Staf
Molde... g g-ben off der Molde*"). Cd Sasii au pistrat acest
nume in t.. decursul veacului al XV-lea, reiese din scrisoarea»

" aceluiag . . cdtrd Bistriteni, din 20 Iunie 1502, in care avem
jaras: ,C v und gesworne Boergir der Stad Molde... Ge-
gebin off Molde“?). Pe langa Molde, mai intilnim in veacul
XV-lea v+ ¢ /den, care se péstreazd si in veacul al XVI-lea,
cum ved i'n scrisoarea emanata dela Alexandru Lipusneanu -
citri B:s ui, 17 Sept. 1561, in care se spune cid Baia se
numest: vteste Moldenmarkh, adeca Térgu-Molden?). Tot
nume g o e si Molda, pe care-l intéinim intr'o scrisoare

~din 1527 . .tului ordsenesc din Baia cdtrd Bistriteni: Wysset B

B H raki- lorga, Documente: XI[ (Bucuresti 1903) 163 Nr 164 i
138, Nr. 2

2) | «cumente XV, 1, p. 713, Nr. 1311 si 714, Nr. 1312,

H | ':1 p. 715, Nr. 1314 N

H , p. 657, Nr. 1218 .

5 k1 -lorga, Documente XV, 1, p. 570. s

0 v atolicd 1V (1815) 523, Hurmuzakl Dotumente 111, 1, (Bu-
curesti 1¢ - Vizitai la Citta di Bagna.

7 * Episcopia de Baia, in Revista catolicd 1V (1915) 89. o

8 F ixi-lorga, Documente XV, 1, p. 158 Nr. 239, )

i - p. §70.
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von uns,” Greben und Purger der Molda... Geben uff der
Molda“"). La 1535, Wolfgang Sommerer din Baia, scriind cétri
Bistriteni, conclude: ,Datum auff der Molda, am Tag Elisabeth,
anno 1535%“%); tot asa, o scrisoare oficiald din 1570 a oragului
Baia cétrd Bistrifeni se termind: ,Datum auf der Molda“?).

Tot la grupul ,Moldova® se reduc si numirile latinesti
ale Baii. Cel mai vechiu nume latinesc e , Civitas Moldaviensis,
care nu-i decdt traducerea numelui german ,Stadt Molde®.
Astfel, pe cea mai veche pecete cunoscutd a Biii — dupd ju-
decata sigilografilor, din jumatatea intdia a veacului al XIV-lea—
se ceteste lamurit inscripfia: ,Sigillum Capitalis Civitatis Mol-
davie Terre Moldaviensis“*). De asemenea, scrisoarea din
Maiu 1421 a sfatului ordsenesc din Baia catre municipiul din
Lemberg poartd pecetea cu inscriptia: ,Sigillum Civitatis Mol-
daviensi[s]“?). Acelagi nume il gdsim §i in actele privitoare la
episcopia catolicd din Baia; astfel in bula lui loan al XXlIl-lea
(1410—15), din 7 Aug. 1413, cetim: ,Civitas Moldaviensis in
Minori. Walachia... caput est ipsius patriae“?). Pe langd Ci- -
vitas Moldaviensis, mai Intdlnim in documentele latinesti si
numele de Moldavia, Moldova i Moldovabanya. Asa, catalogul
studentilor la universitatea Jagelonilor din Cracovia 1ingira, dela
1405—1503, intre studentii din Bacdu, Trotug, Harldu etc,
geapte studenti din Baia, care-i trecutd sub numele de Mol-
davia®). Un alt document, din arhivele Lemberg-ului, vorbeste,
la 1508, despre un ,Johannes Kelcz civis de Moldavia, civitate
Valachiae“ ®); Toma Voevod, scriind din Baia catre Bistriteni,
termind: ,Datum Moldaviae, die Sancti Adriani 1522“°), Sub

1) ldem ibid. p. 293, Nr. 533.

%) Hurmuzaki-lorga, Documente XV, 1, p. 371, Nr. 694.

%) Idem ibid., p. 643, Nr. 1192.

4} Reprodus . in Buletinul comisiunii monumentelor istorice, II (Bu-
curestl 1909) 54 si 64.

. C. Auner, Episcopia de Baia, in Revista Catolici 1V (1915) 89.

%) 1. C. Filitti, Din arhivele Vaticanuiui, in Revista catolicd Il (1913)
378 9. — Anal. Acad. Rom. Ser. II. tom. XXVII, Mem. Sect. ist. (Bucu—
resti 1905) 303.

7) Dr. Eug. Barwinski, Mironis Costini Chronicon Terrae Moldavicae
(Bucuresti 1912y, p. VII.
) 3} N. lorga, Studii §i documente XXl (Bucuresti 1913) 331, Nr, 128.

Idem, Relatiunile comerciale cu Lembergul I (Bucuresti 1900) 29.

*) Dr. Andreas Veress, Fontes rerum Transylvanicarum, tom. 1V:
vol. I: Acta et epistolae relationum Transylvaniae Hungariaeque cum Mol-
davia et Valachia (Budapest 1914) 124 si facsimile 123.
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nurmele de Moldavia e trecutd Baia §i in cele mai vechi hirti
pe cari le cunoagtem, una a lui Essler si Ubelin din 15137).
iar alta a lui Reichersdorff din 1541%. Ci in documentele la- -
tinesti s’a intrebuintat pentru Baia si numele romanesc Mol-
dova, reiese dintr'o scrisoare latineasci din 1526 a Retegaunilor
cdtrd Bistriteni, in cage e vorba despre negustorul-Adrian din
Baia: ,quidam Adoryan de Moldova“?®); iar intr'o altd scrisoare
din acelag an, a Iui Stefan al IV-iea cel Tdndr (Stefanitd
Voda) catra Brstntem negustorul de mai sus e numit ,Adrianus
de Moldovabanya, homo et subditus noster¥).

Trecem la chestiunea identitdtii numirilor cuprinse sub
cele doud signaturi: Banya §i Moldova?®).

Ca numirile din grupul intdiu sunt identice fntre sine,
desemnand toate una si aceeas localitate — Baia Moldovei —.
e mai pe sus de orice indoiald. Ar fi deci o pierdere de vreme
sd mai repetdm documentele cunoscute, pentru a stabili un
fapt pe care nimeni nu-l1 tigdduegte. Ne oprim, asadar, la
grupul al doilea, ardtind mai fntdiu cd numirile din acest grup
desemneazd una $i aceeag localitate — sau sunt identice
intre sine, '

Identitatea Intre Stadt Molde $i Molde se dovedeste din
scrisoarea orasului Baia catrd Bistrifeni, 20 lunie 1502, in care
cetim: ,Groffe und geschworne Boergir der Stad Molde...
Gegebin off der Molde“ ®). Grof-ul ne spune mai departe ci a
pus si ,unsir Stad.Ssygil“; pidcat cd in colectia din care ex-
tragem acest document, nu se réproduc pecetile; poate am da
de Civitas Moldaviensis. Spre fericire insd cunoastem, muitd-.
mitd distinsului nostru istoric C. Auner, un alt document, mai
vechiu, care dovedeste nu numai identitatea intre Stadf Molde
si Molde, dar si coincidenta acestora cu Civitas Moldaviensis.
_E vorba de scrisoarea din Maiu 1421 a lui ,Groff und gesworn
burger der Stat Molde... gegeben off der Molde* citrd muni-

1) B. P. Hasdeu, Arhiva istorici s Roméniei I, 1, (Bucuresti 1865)
179. Trebuie scris Moldauia (= Moldavia); parenteza lui Hasdeu n’are sens.

2} A. Papiu llarian, Tezaur de monumente istorice III, (Bucuregti
1865) 135.

3, Hurmuzaki-iorga, Documente XV, 1, p. 290, Nr. 530.

‘) Dr. Andreas Veress, op. cit., p, 140, Nr. 102.

%) Intre numirile germane mai avem Moldin (Doeumente XV, 1, p. 78,
Nr. 135) si Mallda (ibid., p. 292, Nr. 534); e lamurit insd cd Moldm e co-
rupt din Molden, iar Mallda din Molda.

& Hurmuzaki-lorga, Documeate XV, 1, p. 158, Nr. 239

© B.C.U. C|UJ



JNed2. CULTURA CRESTINA Pag. 307.

cipiul din Lemberg. Pecetea documentutul suna: ,,Sigil'lum Ci-
vitatis Moldaviensi(s J“n.

Ridmaéne s# mai dovedim cd numirile din grupul al doilea
sunt identice cu cele din grupul intiiu sau cd: Stadt Molde,
Molde, Moiden, Moldova, Moldenmarkh (Targul- Molden) coincid
cu Baia Moldovei. Dovada tutdia e scrisoarea Reteganilor cétra
Bistriteni, din 2 Oct. 1526, in care e vorba despre negustorul
Adrian din Baia: ,quidam Adoryan de Moldova“?); iar intr'o
altd scrisoare, din Haridu 6 Aprilie 1526, a lui Stefan al1V-lea
cel Tanar céatrd Bistriteni, negustorul de mai sus e numit
»Adrianus de Moldovabdnya*®®). Asadar, orasul Moldova e iden-
tic cu Banya si, spre a indepartd orice indoiald, amandoud
numirile se countopesc in: ,Moldovabanya“, adecd Baia Mol-
dovei. A doua dovadd o scoatem din scrisoarea emanatd din
cancelaria lui Alexandru Lapugneanu la 17 Sept. 1561; aici se
spune ldmurit cd Targu-Baia e numit nemteste Targu-Molden:
JMarkh Bayna, so auff deytsch Moldenmarkh gnendt wyerd®,
iar mai jos: ,Markh Beyna (Moldenmarkh auff deytsch)®, in
sfarsit: ,zu Beyna, auf der Moldenmarkh“?), la Baia, adecd
la Térgu-Molden. A treia dovadi o aflim in scrisoarea din
8 lunie 1570 a diriguitorilor din Baia cidtra Bistriteni; iata
partea hotdritoare in chestia neastrd: ,Dattum auf der Moida,
den 8 Tag lunii, anno Domini 1570, ludex et iurati oppidi
Bany* ¥).

Pentru a judecd vechimea accstui oras trebuie s& ludm
-in considerare mai intdiu faptul cad el a fost intdia capitald a
Moldovei. Faptul e sigur. El e dovedit printr'o pecete care se
poate numi contemporand primei descéilecdri, intru cit a fost
fdcutd indata dupd descdlecarea primului voevod la Baia.
E pecetea cunoscutd, reprezentind ca stemd a orasului cerbul
Sféntulur Hubert cu crucifixui intre coarne %) si avand in exergd

Y} Revista Catolicd IV (1915) 89.

*) Hurmuzaki-lorga, Documente XV, 1, p. 290, Nr. 530.

%) Dr. And. Veress, Fontes rerum Transylvanicarum, tom. 1V, vol. |,

- (Budapesta 1914) 140, Nr. 102. ¢) Hurmuzaki-lorga, Docum. XV, 1, p. 570.

%) Idem ibid, p. 643, Nr. 1192,

% Dupd legendd, Hubert, negligdndu-gi datoriile religioase, mergea
i in zilele de sdrbdtoare la vanat, pand-i apdri odatd un cerb cu o cruce
strdlucitoare intre coarne: minunea aceasta l-a facut sfint gi patron al
vanatorilor. £ o aseméinare intre ,zimbrul* Moldovei si ,cerbul® celei
dintiiu capitale; la bazd std, in amandoud cazurile, idea vandtorii. ,Herbul“
(stemz) Moldovei e inrudit cu ,cerbul* Biii. Oare ,Zimbrul® Moldovei nu
s’a desvoltat din ,cerbul® primei sale capitale?
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inscriptia: ,,Sigillum Capitalis Civitatis Moldavie Terre Mol-
daviensis“.). O altd dovadi e bula Pontificelui Roman loan .
al XXIH-lea (1410—15), din 7 August 1413, in afacerea epis-
copiei de Baia; aici papa, ludndu-se dupi informatiunile pri-
mite dela regele si regina Poloniei, spune ca ,Civitas Mol-
daviensis“ e asezat ,in Minori Valachia“ s si e numit astfel
»a patria Moldaviensi in qua consxstlt“ §1 e ,capul Ipsius
patriae”?),

Se intelege dela sine ci e vorba de intdia descilecare a
Moldovei, cind Roménii din Maramures, sub conducerea unui
voevod, pe care croaicele tdrii il numesc Dragos Voda din
Maramures, coborandu-se dincoace de munti, au infiinfat intre
Carpati si Siret un voevodat numit in pecetea capitalei ,Terra
Moldaviae“, iar fn" diplomele regelui ungar Ludovic, ,Terra
Moldovana“®). Tara Moldovei era limitatd intre Carpati si
Siret*) cu resedinta voevodului in Baia gi in atirnare de co-
- roana ungard, pind a fost supusd 'si luatd in stipanire de
Begdan, al doilea descalecator, intaiul neatarnat, pe care Lu-
. dovic al Ungariei il numeste ,rebel“®). Acesta mutd resedinta
la Rddduti, cum se pare ci putem conclude din faptul ci e
inmormdantat aici.®) Baia inea si-a pastrat . si dupa aceea titlul
de capitald a Moldovei, lucru uzitat si in epocile posterioare,
legdndu-se de acest titlu onoritic anumite privilegii, Intre cari
si péstrarea palatuluj domnesc, care era adesea, gi deacum
inainte, resedintd vremelnicd a domnitorului. Astfel ne explicim -
_de ce regele si regina Poloniei informeazd, la 1413, pe papa
cd Baia ,e capitala  acelei {ari“. E sigur deci cd la descile-

) Pentru reproducerea gi descrierea pecetii vezi Alex. Ldpédatu,
Antichitdfile dela Baia, in Bul. com. monum. ist. I, (Bucuresti 1909) 54
si 64. C, Auner, Episcopia de Baia, in Revista Catofica 1V, (Bucuresti 1915)
90, e intdiul care ne atrage atentia asupra Sfintului Hubert. Analele Acad. -
Rom. partea administ., ser. 1, tom. XXIX, (Bucuresti 1907) 64. lorga, Istoria
Romanjlor vol. 3 (Bucuregti 1919) 145. ]

%) 1. C. Filitti, Din arhivele Vaticanului, in Revista cat. 1I, (1913) 378- 9.

® Hurmuzaki-Densugianu, Documente 1, 3, (Bucuregti 1890) 61, Nr. 44:
terra nostra Moldavana. Idem ibid, p. 94, Nr. 70: terra Moldavana.

4) Despre ,Tara Moldovei“, in sensul acesla restrins, vezi articolul
d. R. Rosetti, Tara Moldovei, in Revista Noua 1], Bucwresti 1890) 102—107.

%) Hurmuzaki-Densusianu, op. cit, p. 61, Nr. 44: Olachi rebellantes;
ibid., p 94, Nr. 70: ,,...per infidelitatem et notam Bogdan Wa]vodae, emsque
m:orum qui terram regns Moldavanam occupantes..

s, Alex. Lipédatu, op. cit, p. 4.
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carea voevodului maramuregean la Baia,’) orasul acesta era
atit de mare si infloritor, incat putl deveni prima capitala a
Moldovei. Se pare cd si numele de ,Tard a Moldovei“ s’a luat
direct dela numele capitaiei, care se chema ,Civitas Molda-
viensis“, ,Moldavia® ,Moldova“, ,Stadt Molde“, ,Molde%, —
Cetatea Moldovei, '

Un nou punct de plecare In cercetarea vechimii orasului
nostru, e o altd pecete, mai scurtd, pe care se ceteste: ,MOLD"
si ,MCC®, adeca 1200; ea confine aceeas emblema — cerbul
Sfantului Hubert — ca §i pecetea descrisd mai sus, i se gi-
seste aplicatd pe doua documente relativ recente din anii
1591—-92 si 1677 2). ' )

Sa examindm data pecetii. Dacd intradevdr pecetea da-
teazd din 1200, cum ne aratd inscripfia, atunci e sigur ca
Sasii din Ardeal au venit in Moldova, descidlecind la Baia,
inainte de epoca teutond (1211—25). Dar pentru aceastd datare
" wavem pdnd acum nici o dovadd externd, iar pecetea in sine
nu e focd o dovadid hotéritoare, cdci data ei se poate explica
$i altminteri. Noi credem ca Sasii au descilecat pe malurile
‘Moldovei, infiintand oragul Moldovei, intre 1211—25. sub ocro-
tirea cavalerilor teutoni, iar pecetea cu ,MCC" o explicim
printro tendintd’la numir rotund: in loc sd se pund un an
cuprins fintre 121125, s’a pus numirul rotund ,,1200% cu
atdt mai mult cd isvorul datdrii era, cum se pare memerla, si
aceasta in veacul al XiV-lea, cici, dupd judecata dlui lorga,
pecetea e facutd in acest veac?®). In orice caz, nu putem pi-
trunde, decdt pind unde ne condue¢ documentele; dincolo de
aceastd granitd, putem ritdci ugor prin regiunile nebuloase

ale fabulei.
Dr. loan Ferent.

Insemnairi.

Au murit peptru patrie — nobile jertfe ale datoriei!
In isbucnirea de flacdri a unei explozii s’a sfarsit vieata lor,
Un neam intreg a plins si i-a depldns... Si funerariile natio-
nale ce li-s’au facut au luat proportiile .unei apoteoze...

1) Cronica Anonimd, 1. Bogdan, Vechile cronice moldovenesti, (Bu-
curegti 1891) 188 gi 238.

~?) C. Auner, Episcopia de Baia, in Rev. cat. 1V (1915} 80. lorga
Studii i documente VII, p. 104 si V, p. 69.

8) Studii $i documente, VII, p. 104.
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In rotonda Ateneului: vizita la catafalc a Regelui, flori
presdrate pe sicriu de ména Reginei térii, cuvdntul Mitropo-
litului-Primat despre o iubire mai mare pentru deaproapele,
cuvantul Mitropolitului Suciu, cu asa de potrivita aluzie la
mucenicuf, al c¢iruia nume l-au purtat cei doi morti. §i alte
8 discursuri. — Apoi drumul spre gara de Nord, spre Ploxesh,
spre lasi... spre Oradea mare! _

..La Oradea mare, acasd, tntre ai sdi, cari l-au cunoscut
gi cari au dorit si-i vadd mdcar sicriul ce ii ascundea osd-
mintele pdmantesti. :

Panegiricul canonicului Elie Stan, discursul vice-prezi-
dentului Camerii, protopopul Diianu si adio-ul duios al cre-
stinului mare G. Tripon...

Didm, pro memoria, fragmente din cdteva discursuri.

..Cei pe care ni-i smulge pémantul astdzi nu sunt mortii
campului de bitaie, ei au cdzut de mind miseleasca ‘in zile
de pace, victime ale crimei urzite In tdind, atunei cand braful
lor era fird apdrare. Dar in acelas timp gandul negru al cri-
minalului a suprimat vieti la postul de datorie, la postul de
veghe pentru o noud lecuire a societatii.

Ni-se duc doi din cei mai buni...

Episcopul Radu, slujitor al altarului, purtdnd cirja arhie-
redscd aproape un sfert de veac, ocrotitor al destinelor politice
§i culturale pentru un colt de roménism In vremi de grea
obidd. Zidit din sdndtatea robustd a tdranilor nostri din cdmpia
Ardealului, cu preceptele de gindire limpezite printr’o temei-
nicd educatie la Roma, spirit inzestrat cu o inaltd culturd
eclesiasticd, prelat intelegitor al rostului bisericii in vieafa
‘sufleteascd a unui popor —dupd o luptd indelungatd in care
sufletul lui de cregtin §i rontdn s’a sbitut ca si salveze crucea
lui Hristos si visul unui neam nobil, — cade in Senatul Ro-
méniei Tmplinite, pe care a visat-o de atdtea ori in cdsufa ro-
maneascd a pdrintilor sai, in biblioteca Vaticanulu. si in Ca-
mera magnafilor din Budapesta unde fsi ap#ira limba gi legea, .
-— cade atunci cfnd cuvantul lui intraripat cerea si se ro-
steascd pentru binele patriei. )

Dumitru Greceanu, ministru al {arii, plamadit din aceea -
boerime care a pdastrat in suflet resonanta veacurilor, aduce '
pe arena noastrd politicd aceea energie linistitd care vened
de departe, onestitatea de gandire a vechilor ctitori de bise-
rica, unitd cu luminile apusului. Nascut in dragostea de tard,
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purtind in inimd adevidrurile organice ale rasei, el a luptat
pentru ele cu mintea $i cu bratul. Dupa decenii de muncé, —
in'care si-a slujit neamul, dupd jertfirea sa neincetatd din
care descriptia lui cavalereascd n’a pistrat nimic pentru sine,
iubitor al taranilor nostri cu cari a stat aldturi si in zilele de
plug si In cele de trangee — Dumitru Greceanu strppegte cu
sangele sdu banca mnmster:ala de care nu I- -au legat decat *
binefacerile pe seama altora.. ,

Cum stau aldturi, acum ?nainte de a pleca pe drumul de
veci, preotul din Ardeal si boierul din tara Moldovei, — de-
stinul a voit poate sd simboliseze in chip tragic unirea noastri
visatd o mie de ani, pecetluind din nou cu singe legéméntul
unui popor.

Cuvinte de mangdere nu putem ‘avea pentru noi In aceste
clipe intunecate, decat doar gdndul, c& roménismul care-i plinge
$i pdmdantul care-i primeste in doud colfuri depirtate ale ace-
leiag tdri, se vor Inchiega i mai mult, ficand din sicriele lor
piedestalul mdririlor viitoare ale neamului.

Sufletul lui D. Greceanu i al Episcopului Radu de acolo
de sus vor binecuvanta intrétirea celor rdmasi in urma.

(Din discursul Dlui Oct. Goga, ministrul Cultelor.)
e

...lar tu, Preasfinte Pirinte Dimitrie Radu, care ai venit de
peste munti, s cimentezi Unirea in Stat gi Biserica, in Senatul
-Romaéniei mari st aci ti-ai gdsit moartea, — tu, care ai plecat
din pitura umild a poporului, ca sd ajungi, prin darurile tale
sufletesti, 1z treapta inaltd a Episcopatului, iar acum sa odih-
negti, in aceastd fard a tuturor libertafilor, aldturi de boerul,
devenit amicul si colegul tdu de Parlament gi omorit ca i

tine de aceeas mand criminald, — tu, unsul Domnului, cdnd
sufletul tdu va ajunge la tronul de lumind al Tatalui Ceresc,
implord sprijinul lui pentru Patria noastrd, — si — tie va fi

tarAna ugoard si vor creste flori pe mormantul tdu §i pe acela
al périnfilor t&i fn Ardealul desrobit.
Iti aduc si tie prinesul de durere si admiratie al Parla-
mentului, nobild victima a datoriei.
(Din discursul Diui Duiliu Zamfirescu, presedintele Camerii.)
*
..Riposatul in Domnul a fost nu numai un mare arhieren
al Bisericii sale, ci si un bdrbat de stat al neamului sdu; a
fost nu numai un viguros propovdduitor al cuvantului lui
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Dumnezeu, ci $i un demn purtdtor al cuvantului nafiunii sale.
E o datorie deci §i o satisfactie totodatd a face aceasta con-
statare, in aceasta cea din urma clipd a fiintei sale pamantesti
si in acest sfant locag, ale cédrui boltituri zugravite de atatea
ori s’au fnfiorat de cuvantul sdu palpitind de dragoste calda
pentru .bisericd i neam. '

Si cum privesc cosciugul ce cuprinde rimigitele sale pa-
mantesti sub baldachinul indoliat, mi-se pare ca asistnu la o
inmorméntare, ci la desvilirea unui bust de marmora alba, ce
reprezintd figura lui eroicd, iluminatd, pe acest soclu de lemn
lustruit; si cum coplesit sunt $i acum de impresiunea scenelor
strdlucite desfdgsurate in Rotonda Ateneului din Bucuresti, pare
cd am asistat nu la sfargitul funebru al unui om, cila apoteosa
glorioasd a unei vieti pline de avant si de fapte pentru neam.

Intradevdr dacd privim in linii mari vieata marelui no-
stru rdposat, ea se prezintd ca o operd de artd, rotunzitd si
armonizatd in toate partile sale si in intregitatea sa, ca si care
numai mana Dumnezeescului artist Creator a putut modela.

Rasdrit din trupina sidnitoasid a tirdnimii noastre harnice
si cu frica lui Dumnezeu, riposatul ¢’a stiut avanta — prin
cultura ce gi-a cdgtigat in gcolile Blajului §i ale Romel stra-
bune — pand la inadlfimea trfonului arhieresc §i dupd atatea
amaruri ale robiei a fost fericit, In vieafs, a gazdui in casa
si la masa sa pe ingisi Stapénii tronului regai romén, iar la
moartea sa a fost onorat atit de mult, cht insug Maiestatea
Sa Regele Ferdimand sid ingenunche ifntru rugdciune langa si-
criul sdu, iar buna noastrd Regind Maria, Mama ranitilor, si
imprastie cu blanda- sa ména flori pe sicriul vladicului din
Ardeal, ca si pe sicriul ministrului Greceanu, boerul bun din
Tara Moldovei.

Mica Bisericd unitd din strada Polond, in a cérei slujbé
reposatul a ostenit mai intdiu ca preot si care insag era un rod
al pastoriei sale, s’a ficutin zilele acestea un adevirat loc de
pelerinaj si la prohodul ce i-s’a slugit in preajma acestei biserici
a sfantului Vasile, neputdnd ea cuprinde multimea de popor, au
asistat cei mai inalti demnitari ai bisericii, Nunt1u] Sfintiei Sale
‘Papa dela Roma, aldturea de Mitropolitul- -Primat $i de Mitro-
_poiitul Moldovei. ,

lar Atencul Romdn — acest splendid locas al artelor —
in a cdrui incintd incercase odatd fnziddar sd spund un cavant
de armonizare a sufletului rominesc — dacd acum l-a primit
cu tot fastul, caintrun Panteon alRoma nismului si de o po-
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trivd cu ministrul de justitie, Dimitrie Greceanu, a fost pras-
nuit §i Arhiereul Dimitrie Radu, adevdrati ,purtitori de biruinté“,
amandoi adevdratir martiri ai dragostei de neam si fard.

In 'toatd activitatea de orice fel a Episcopuiui- Radu se
_viddeste o linie largd, bine rotunzitd, un gest avintat gi cu-
prinzdtor, un gust pentru stilul miret si. infrumsefat, si daca
‘Dumnezeu a permis, ca sd i-se ceard In urma si acel act de
suprem sacrificiu, care'i-a fost moartea, — peste oroarea fireasci
ce ne inspird migelia atentatului, parecd intrezdrim incheierea
grandioasd a unei lucrari de stil mare, ca un grandios final
al unei opere wagneriane, in care focul eclatat din bomba cri-

. minald invdlue cu aureolid fruntea eroului, care cade, pentru
ca ideile ce a reprezentat si triumfeze, cum se cuvine ,lege
artis“ in toate tragediile clasice.

‘Apoteosa ce i-s‘a ficut intre columnele de marfnuré ale
Ateneului htraurit,» subt farmecul elocintei, al cantdrii de cor

“¢i al muzicei funebre, ne-a mai dat tuturor, pe deasupra, sl
privelistea ne mai vazutd si nevisatd inca, de a vedea aldturea
langa sicriul viadicului unit, pe toti Mitropolitii si vladicii bi-
sericii romane de dincoace §i de dincolo de Carpati, uniti
intru aceleasi rugdciuni si slujbe evlavioase pentru sufletul
celor ce in slujba Tdrii 8’au sdvarsit.

Aceasta.vedenie aievea pune atdta lumind maéangéitoare
in sufletul indurerat al neamului nostru, incdt pot s& se min-
gdie §i rudeniile marelui réposat, fratii sdi lacob gi Niculae, .
unul -stdnd- in fruntea preotilor, celalalt in fruntea t{aramilor
-nostri buni gi cuminti, ¢i sa se mdngde gi Todorica, sora sa
iubitd, care toatd vieafa a stat In slujba casei lui, ca si-I
crute de atitea mdruntiguri ale viefii $i sd se poatd devota
preocupatiunilor mai inalte. Toate acestea pot sd slujeascd
-drept mdaungdere si fiilor sdi sufletesti, clerulai si poporului
eparhial, ciruia i-a fost ca2 un stdlp luminos.

Caci din toate se desprinde de nou invatdtura veche a
cuvantului sfdntului Pavel, cd oamenii mari ai neamurilor sunt
unelte tn ména lui Dumnezeu, care lucreazd prin ei. Simtim
doar in mod tainic tot adevlirul cuvintelor ce le-a restit apo-
stolul neamurilor in ‘areopagul invatafiler din Athena:

»In noi este Dumnezeu, in el viem, ne miscdm si suntem®.
-(Faptele Ap. 17, 28.)

(Din-discursul protop. Dr. E, Ddianu, vicepresedintele Camerii.)
. (x.)

*
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Impotriva Concordatului? Vaticanul a trimis guvernului
nostru proiectul de concordat. Pe ce cidi, nu voim si precizim,
acest pro ect de tratat international, care trebuia tinut in se~
cret pdna la semnare, — doar dupd aceea si de altfel vine fn.
Parlament, caci fird-de a fi ratificat- de agcesta nu are nici o
valoare, — acest proiect incape pe méina unor oameni, cari,
nefiind indestuliti cu el, il atacd cu violentd. Din scrisul ace-
stora, cari, sub mantava anonimatului, au reusit s&-gi publice
ideile chiar in gazete, dela cari nu'ne asteptam la asa ceva,
afldim ce doreste Vaticenul dela guvernul nostru; nu ni-se
spune fnsa nimic despre ceeace dd Valicanul Maiestafii Sale *
Regeiui si guvernului in schimb.

Ceeace turburd mai-mult pe camenii mgruoratl de soarta

rii (1), sunt aceste pretensiuni formul:i te in proiect:

1. O mitropolie unitéd in Capitala tarii si eplgcopii noui
catolice la Cluj, Cernduti si Suceava (Clujul ar fi pentru Ro- "
manii uniti, Cerndutii pentru latini, iar Suceava pentru Ru--
tenii uniti): '

2. O facultate de teologie catolicd la Bucuresti.

3. Posibilitatea de a se asigura religia catolica coplilor
néscuti din cdsdtoriile mixte, prin acte recunoscute de guvern.

4. Posibilitatea de a se stabili in tard ordinmile $i congre-
gatiunile religioase,

In afard de acestea. Vaticanul mai pretinde paritate ab-
solutd pentru religia catolicd cu felul de tratament a tuturor
celortalte confesiuni, deci paritate absolutd si cu biserica-
autocefald. .

Aceste lucruri se cuprind in proiectul Vaticanului, care
serveste de bazd tratativelor. Ce a rdspuns guvernul la acest
proiect, — céici doar o invoiald se face totdeauna din doud
parti, - nu se stie. A fost de ajuns sa se stie si numai atdta,
cu unii sd se alarmeze, si prin ,chemari® impartite la uni-
versitate «(?), \pe strada, trimise prin postd ori prin articole
pline de ,ingrijorare®, chiar printr'o consfatuire a Clerului din
Capitald, sa se porneascd o campanie in contra concordatului,
$i sd se arunce vorbe grele tn contra sfantului Périnte. '

Neoi ne méarginim deocamdatd sa increstam la raboj ga- -
zetele unui partid politic, care venind la noi, ne vorbia altfel’
precum si o altd gazetd ce, inainte, se bucura Ja-noi de multd
trecere, cécx .0 socotiam apdardtoare a drepturilor ¢i a demo—
cratiei. Pentru cei de bund credxuta cét si pentru cei alarmati,.
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adaugem numai céteva observari, reservandu-ne ca eventual’
sd discutdm chestiunea in merit, si in deplind libertate, atunci
cand proiectul va fi depus pe biuroul Parlamentului.

Suntem convinsi cd guvernul in chestiunea aceasta nux
poate urmari decdt iteresele tarii, prestigiul ei fu fata strai--

natatii si satisfacerea unor cerinte din cele mai legitime ale
suﬂetulul unei mari pdrti dintre cetateml sdi.

Insus domnul O. Goga, ministrul cultelor, in mterv1ew ul
acordat ,,Umversulun a declarat ca socoteste campania contra
concordatului ca o gresala, care nu poate produce decat greu--
tati (Universul dela 24 Dec. 1920), si ins'sta asupra dreptu--
rilor, ce guvernul stiruie si le obtina dela Vatican pentru
Maiestatea Sa Regele, si asupra castigului national, ce se va
obtine dela biserica catolica, pentruca, fiind Romanii uni{i mai
muiti, §i infiuenta lor va fi preponderantd in trebile catolice.

Se cere paritate absolutd pentru religia catolicd, cu re-
ligia ortodoxd? — Dar acest drept s’a stabilit !a Alba-lulia,
$i noi ne-am. l#3dat cu el in toata lumea! Cum, adecd, sub
Unguri, sa fi avut noi mai multe drepturi, decét in fara noa-
strd?! A trecut doar vremea privilegiilor medievale pentru toaté
lumea. Azi se egaliseaza peste tot, dovada reforma agrara i
votul universal. Azi nu ne wai trebuie oli garhie, ci, ceice-
purtdm sarcini egali, reclamam si dreptun-egalke.

Arhiereu unit la Bucuresti a cerut preotimea noastrd in
congres, si corul episcopesc de multa vreme a formulat aceastd
dorintd guvernul®, cum si cea pentru episcopia din Cluj. —
Sfantul Scaun, din atentiune delicatd fatd de Romani, voieste:
s3-1 faca mitropolit pe acest arhiereu, cici pe la Bucuresti
trece multa lume catolicd, inva{ati, barbati de stat, episcopi,.
si chiar cardinali. i Papa nu voieste sa lase in mfenor]tate
pe arhiereul roméan fata de cel latin. Llpsa unui arhiereu roman.
unit la Bucuresti. juseamna lipsa bisericii noastre din infor--
matiile date de Apusul catolic asupra Roméniei.

Facultatea de teologie o avea deja in. proiect de lege
guvernul Vaida, doar ea e reclamatd de interese superioare:
de stat. Ar fi, pentru o fard asa mare ¢a a noastrd, o adeva-
ratd rugine, ca studentii nc)atrx in teologie sa fie siliti si mai
departe sd mearga in strainatate pentru obtinerea doctoratulur
tn teologie, pe care-l juau p&nd acum, muifi, dela Pesta §i

dela Viena.
A combate - concordatul, pe motivele in§1rate este intru

adevar o jignire addnca *a intereselor patriotice si romanegtil.
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Domnul ministru al Cultelor, cdruia nime nu poate si-i
conteste ,ortodoxia“, tocmai diandu-si bine seama de inte-
‘resele  tarii, mai spune: ,Urmiad exemplul celorlalte tari,
cari au cetateni catolici, trebuia sd purcedem s§i noi la in-
cheierea unui concordat cu sf. Scaun® (Universul cxt) — Chiar
~(ermania, unde protestantii sunt peste doué4 treimi, cari au o
bisericd puternicd, destul de porpitd in contra bisericii cato-
lice, face concordat cu sf. Scaun. Nu ne dam sami si noi ca
incheierea concordatului este o necesitate de stat, cAnd vedem
€@ pand astazi, degi au trecut doi ani dela unirea votatd la
-Alba-lulia, tara noastrd nu poate face rnimic cu romano-catc-
“licii, i, din fndemnul lor, nici cu alte biserici neroménesti 7
Singur concordatul va putea bdga aceste elemente in ogasia
{iirii roménesti. El va asigura Regelui si guvernului drepturi,
din cari tara va avea cel mai mult folos. ;

Vremea privilegiilor a trecut, sau duvs si — figanii, si
-cele trei colegii, si acum se taie chiar din p&mantul boierilor,
~ca 8& se dea celor ce nu au! Zguduirile cele mari au adus
-democratia si egalizarea. Azi nu mai poti pretmde sa fie bi-
-sericd de mana intaie, si biserici de ména a doua c3cl aceasta
‘ar insemna un nou risboiu religios, pe care nu-| poate dori
nici o tara.

Are toati dreptatea confratele dela »Renasterea Romani“
<dnd scrie in primul sdu din 24 Decemvrie:

»Religia e un fenomen psihic?pe cit de delicat, pe atét
de profund si fundamental, in care credinciosul se da cu
“trupul i cu sufletul, cu vieata i nemurirea,lui.

»94 nu witAm’cd dacd in vechiul regat, pentru multi mai-
‘nuitori ai condeiului si vorbei, pentru multi politiciani si ofi~
ciali, religia este un simplu rit ori o conventionalitate sociald,
~peste munfi existd o intreagé populat'ie care, cu toati deo-
-sebirea ei de coloraturd crestind, tridieste de veacuri In armo-
“nioasi credin{d si culturd rehgroasa

SFirul umtétn constintei si realitatii nagionale nu a puiut
fi rupt tn cursul veacurilor de aceastd nuantare in cregtinism,
fratii nostri de peste muntj, si greco-catolici si orjodoxi, rama-
nédnd deopotrivd de buni romfini si buni cregtini, stimuldndu-se
reciproc in zelul lor pentru nationalitate i religie.

) »In fata acestei seculare constiinfe najionale si religioase,
unitare tn fond sub nuanta formald, se incearcd astdzi o operd
-de vulgard intrig3, fard ca promotorii ei, obignuiti cu fenome-
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nele indiferengei ori pasivitdtii religioase, si-si dea seama ce-
p oportie poate lua in sufletele unor militanti al credintei®.

Cat pentru primejdia nationald ce ar implica-o acelag
Concordat, ne pare de asemenea bine, ci se gasesc si oameni
departe de noi, cari recunosc :portul natxonal al legaturilor-
noastre cu Roma

Acelas primarticol din ,R. R.“ incheie astfel:

»Intelectualilor dela' periferie, scepticilor de cafenea si:
agentilor electorali ai materialismului — de altminteri in plin
faliment 1n filozofie $i stlinfd — poate s li-se vorbeascd de
primejdia culturei catolice, fiindcd wu stiu despre ce este vorba
$i fiindca sunt predestinati de o romanticd de foileton s&
creada asemenea nazdrdvénii, pe care astdzi le rcsping i fil--
mele de cinematograf. :

,Rominilor ds peste »mun;i nu li-se pot debita nepe-
depsit asemenea dobitocii.

_»Ei stiu cd In Roma s’a aprins candela constiintei latini-
tatii naastre cd acolo a fost plamddit sufletul mare si eroic
al [ui Gh. $incai, Petre Maior. Samuil Micu, Timoteiu Cipariu-
-sx al atﬁtor mari altor redesteptitori ai reamului. (,C. C.4

In loc de cronici,

Catra cetitorii nogtri. — Din cauza aglomeratiei de
material, care a frebuit s& intre fn acest numér, am fost ne--
voiti s& suprimdm ,Cronica“ obignuitd. :

*

Adresdm de nou, stdraitoare rugare pentru achitarea re-
stantelor de abonament la revistd. Credem ca in scurtd vreme:
i preotimea noastrd I§i va priml competintele mult asteptate
si atunci ne rugdm si nu fim uitati. Pind atunci ne va mai
astepta doar si tipografial — Zilele proxime sperdm si putem
trimite fiecdrui restantier aviz despre suma ce ne mai
datoreste.

Sumariul confinutului acestui an al revistei il vom ald-
tura nrului proxim! .

Revista va apare i pe viitor. O seami de oameni
am convenit in hotdrirea de a scoate §i mai departe aceasta
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“revistd, — cu orice pret si cu orice jertfe! In Roméania Mare
rostul acestei reviste este si mai evident, fiindca ea singura
reprezinta conceptia crestind despre lume si vieats, pe fata si
“intr'o forma accesibild atdt preotimii noastre, cat gi lumii in-
“telectuale laice. — In aceeas vreme, ea contribuie la menti-
nerea si cregterea prestxglulux pe care biserica noastra trebule
sa il alba tn aceas'a noud alcatuire de stat romineasca.
Aprecierile ca!duroase, ce ni-s'au adresat in ultimul timp,
~din toate partile competente, ne dauscuraj gi indemn la munca
pe ‘calea apucati.
De aceea, apelam la toti cei intelegitori, ca sd ne spri-
_jineasca! :
. Redactia §1 Aministratia
, Culturti Crestine”

Cirti, reviste, ziare.

F. Bettex. »Ce ti-se pare de Hristos?« Traduceie de preotul
Nicolae Tandreu. Arad, Libraria Diecezansa ‘Prejulf). Nu cunesc
in romadaneste carte, pe care cetindu o sa fii atat de placut at-inél
si atras cu o irezistibild fortd fata de sublima peréon_a]itate a
Mantuitoriului Nostrw Isus Hristos. Ti-se pare. ca cetesti »Tra-
tatul despre iubirea dumnezeeascd« a sf. Francisc de Sales sau’
»Imitatiunea lui Hristose, daci ai sta si judeci dupid afectele
~ce le stirneste. Taina intrupirii Domnului, aparentele antinomii
a vietii Omului-Dumnezeu, misterul facerii-desiul sunt expuse
si din punct de vedere teologic in mod impecabil, dar se in-
“telege nu in termini tehnici, ci comform spiritului limbajului-
modern. Cartea aceasta n’ar trebui sd lipseascd din mséna nich
-unui crestin, fie de orisice conditie sociali.

Pirintele traducitor poate fi cenvins, ci a ficut un serviciu
‘foarte bun si vrednic de toatd lauda, prin tradueerea operei
'1lustrulu1 autor. Tellus.

Pogta Administratioi: Cuitdm, cu multimiti, darul de 500 Lei pentra
=»C, C.< din partea Dlui Dr. Alexandru Rusu.

Blaj. Tipografia Seminarului teologic greco-catolic, -
Cenzurat: Dr. Traian Denghel, primpretor.

e G Bt Tl



Voci de presa despre ,Cultura Crestini*.

»Renasterea Romdnd« Nr. 552 sub iscdlitura [ui DIODOR
are, despre not, urmdtoarele sive: ’

La Blaj apare de 9 ani revista »Cultura Cresuna® scrisa
in cea mal mare parte de canonici, $i consacratd — dupacum
indicd titlul — studiuiui probiemelor, religier noastre, atat celor
e purd fteorie clt si celor de actualitate.

Eorevistiscrisia dé oamen) invatati, cunoscatori 8i pricepatori

problemelor gindirei omenesti, buni cresuni si buni roméni,
cari realiseaza cu modesua s sinerenia adevaruiur cresun, o
inaltd opera morala i culturala.

) Pentru majontatea cittoriior din vechiul regat, crestini, —
-atunct c&nd nu se declara alufel dintr'un spirit de taisa stiinta —
numai in cadrul ritului si oficialilatii, o ascinenca revisia ru ar
prezenta vre-un interes: ‘drama existentei umane, fiorul ei in fafa
eternitdtii si a viefii supra-terestre e eclipsatd s impotmolitd
de preocuparile de ordin material.

. 3i totus, daca ar rasfoi-o vreodata, »r vedea <ce isvor ne-
secat de gandire cuprinde crestinisn.ui s1 cC&td superioritate con-
tine religia, fatd de toate celelalte manifestari s1 preocupari ale
spiritului omenesc.

Si-ar da seama ca acest crestinism pe care oamenii de
minimi eruditie si de imensa presumpiie, il socot inferior si In
imposibilitatea de a lupta cu :tiinta curentd, reprezinta culmea
pe care poate sa o atingd mintea omeneascd in ascensiunea ei
-deasupra paméntului pe care sta tintuitd animalitaiea. Si ar mai
vedea, cd in materie de argumentare si dialecticd, crestigismul,
in mintile luminate se infatiseazi cu o invincibild armatura, in
fata cireia se pribusesc toate atacurile ateistaului ce cautd si-si
ascunzi neputinta eub vestmantul stiintei. '

In ultimele numere din aceasti revista remarcabile au fost
articolele drului Augustin Tatar »EXistenta lui Dumnezeu in fata
filozofiei moderne”,

+ Cultura vastd, cunoasterea fini §i pitrunzitoare a ultimelor
curente din filozofia modernd, argumentarea linistitd si temeinick
sunt insugirile care caracteriseazd aceste studii admirabile.

Ele intereseazi de o pomva fntr'un grad tna}t §i pe filo-
aoful de prefesie si pe crestin.

»Cultura Crestind* e o adeviiratd revisti de cultura.
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