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fnvierea Domnului
Scoborarea la limbi

DIN

Sf. loan Damaschin (sec. VIII)

E ziua Tnvierii, noroade !
E Pastile Domnului!
E Pagstile !
Deci, sa ne luminam.
Ca din moarte la viata
Si de pre pamant Sa cer
Hristos Dumnezeu ne-a trecut,
Pre noi cei ee-i cantam de
biruinta.
(Canonul. Oda 1. Irmosul)
.
Sa spuna jidovii:
In ce chip ostasii, strejuind,
Au perdut pre imparatul ?
Si pentru ce piatra
N'a pazit pre piatra vietii ?
Deci, sau pre cel ingropat sa-I
dea;
Sau celui ce a Tnviiat
Sa se Tnchine, zicand :
Slava multimei Tndrurarilor tale!

Slava tie Mantuitorul nostru !
(Stihura dela Laude de Luni Tn

Saptaméana luminatd)
Ii.
Bucurati-va popoare si va vese-

liti!

Director:
SANDU TUDOR

Gravura Tn lemn
din Triodul'Pentkastar tiparit in Tara-
Romaneasca la 1558

IMNELE PASTILOR

Tngerul cel ce a sezut pe piatra.
mormantului,
Acela ne-)a binevestit noua,
zicand !
Hristos, Mantuitorul lumii, a
Tnviat din morti,
Si a umplut toate de huna
mireasma.
Bucurati-va popoare si va

veseliti!
(Stikura la Laudele de Luni Tn

Saptaméana luminata)
1v.
Anonim. Sec. Il1I.
Pastile
cele sfintite noua azi s’au aratat.
Pastile minunat, sfant,
Pastile mistic,
Pastile preacinstit,
Pastile Hristos Mantuitorul,
Pastile neprihanit,
Pastile cel mare,
Pastile credinciosilor,
Pastile cel ce noua usile
Raiului ne-a deschis
Pastile
cel ce sfinteste pre toti
credinciosii.
(Stihura V-a dela Laudele Tnvierii)

BUCURIA

Moartea pe cruce si Tnvierea: adi-
ca, Tnjosirea desavarsita, iara ma-
surd, a lui Dumnezeu si ca urmare,
— biruinta vietii vesnice, covarsirea
unei noi realitati, Tnceputul unei noi
omeniri desrobite, unei noi randuieli
a lucrurilor.

latd samburele launtric, central,
principiul de viata care circula pre-
tutindeni, Tntelesul deplin al Credin-
tei si al evlaviei, toata Tncrederea,
toata asteptarea, conceptia Tntreaga
a Bisericii Rasaritene : Solia Celui
Tnviat.

Aceasta solie de bucurie a Tnvierii
este legata in chip nedespartit de
Solia Crucii si de Patimile Morman-
tului.

Imnurile Ohtoihului canta: «Pre
Cruce te-ai pironit, de voe, Indurate,
Tn mormant te-ai pus ca un mort, lz-
voratorule de viata, stapanirea mor-
tii ai zdrobit, cu moartea Ta, Pu-
ternice».

«imparate, spanzurat pre lemn
fiind, unule Ruternice, toata zidirea
0 ai clatit; punandu-te Tn 'mormant,
pre cei ce zaceau Tn momianturi i-ai
Tnviat; nestricaciune si viata, nea-
mului omenesc daruind».

«Ca un purtator de viata, ca un
mai Tnfrumusetat de cat raiul cu
adevarat si decat toata camara im-
parateasca mai straluminat, s'a ara-
tat Hristodse. Mormantul Tau. izvo-
rul Tnvierii noastre».

Aceasta supraimbelsugata bucurie
a Tnvierii se talmaceste necontenit si
totdeauna prin noi cuvinte: fiindca
noi, chiar dupa acum suntem parta-
si ai Tnvierii sale; chiar dupa acum
facem experienta stapanirii mistice
a Tmparatiei viitoare.

intregul an liturgic este strabatut
de aceasta bucurie pricinuita de Hri-
stosul Cel Tnviat, de Tmparatia sa
care ne lumineaza, de buruinta pe
care el a dobandit-o.

In fiinta sa, Tnca de pe acum, ome-
nirea Tntreaga e virtual Tnviata din
moarte si indumnezeitd. Dar man-
tuirea a venit nu numai pentru om,
iar glasurile de biruinta striga nu
numai pentru om; la bucuria invie-
rii noastre se alatura si bucuria in-
tregului univers prin «schimbarea la
fata». Mantuirea este pentru Tntrea-
ga faptura, e Tnmugurirea domniei
vietii. E siguranta Tnfrangerii mor-
tii Tn lume.

Ochiul spiritual priveste cu Tnfla-
carare Tn lumea cealalta, catre slava
ce va sa fie, catre aceasta «impara-
teasca libertate a fiilor lui Dumne-
zeu» la care Tntreaga faptura ia par-
te. Tnvierea este dara un eveniment
cu inteles cosmic si prin aceasta lu-
mea, ca si omul, e de pe acum trans-
figurata de slava cereasca, si oare
cum. Tntr'un chip tainic de pe acum
a dobandit din nou Tndumnezeirea,
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INVIERII

de pe acum poarta Tn sambure ne-
murirea. Biserica canta:

«Bucura-te Faptura si desfa-te ca
un crin,caci Hristos, ca un Dumne-
zeu, a inviat din morti! Unde-ti este
moarte, boldul ? Unde-ti este biruin-
ta, iadule?»

Simtamantul ajunge la cea mai
Tnaltd Tncordare Tn noaptea de Pas-
te si in Liturghia Saptamanii Mari
pregatitoare a praznicului Tnvierii.
Aceasta saptamana aminteste cele
mai din urma zile pamantesti ale
Mantuitorului. Se simt, in linistea
Saptamanii Patimilor, pasii Man-
tutiroului mergand catre jertfa cea
de pe Golgota.

Solemna si grava e vocea pocain-
tii, a parerii de rau si a celei mai
sinceri Tnduioseri. In ajunul Vinerii
mari, care e numitad «Cele Doudspre-
zece Evanghelii» se savarseste po-
menirea patimilor Domnului.

Atunci se citesc povestirile Pati-
milor si, Tntr'o tresarire de Tnfrico-
sare si de adanca evlavie, Biserica
glasueste: «Astazi s'a spanzurat pre
lemn, Cel Ce a spanzurat pamantul
pre ape; cu cununa de spini s'a Tn-
cununat Tmparatul Tngerilor; cu
porfira mincinoasa s'a Tmbrdacat Cel
ce Tmbraca Ceriul cu nouri; cu pi-
roane s'a pironit Mirele Bisericii; cu
sulita s’a impuns Fiul Fecioarei».

Mai mult: Tn noaptea de Vineri
spre Sambata ascultam accentele
bucuroasei certitudini, bucuroasei
nadejdi, Tntovarasite cu imnele de
jale si cu marele psalm al pogriba-
niilor (Ps. 119), ce se citeste la ca-

pataiul lui Hristos asezat Tn mor-
mant «losif cel cu bun chip — inte-
lept —, de pre lemn luand Prea cu-

rat Trupul Tau, cu giulgiu curat in-
fasurandu-1 si cu miresme, Tn mor-
mant nou l-au pus».

«Mironositele femei stdnd langa
mormant, Tngerul a strigat: Mirez-
mele, mortilor, le sunt cuviincioase,
dar Hristos putrejunii s’a aratat
strain».

Asa se urmeaza, impletindu-se un
verset al marelui psalm al mortilor
CuU un verset care aminteste biruin-
ta Hristosului. Asa, merg ameste-
candu-se cantecele cele de prohod eu
cele de Tncredere.

Acest acord creste si sporeste, pe
masura ce se apropie praznicul Pas-
tilor. EI ajunge la culme Tn timpul
slujbei din Sambata Mare.

In aceasta zi biserica e inca cople-
sitd de tristetea mortii; slujitorii tot
mai poarta vesminte de culoare cer-
nita; rugaciunile de pocainta rasuna
inca, si totus parca Tinfioreaza un
presimtamant, o adiere a Tnvierii.

Dupa lungi si numeroase cetiri

Continuare Tn pag. 2
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In ebraicda, Mesia Thseamna Uns.
Dar unsi au fost toti regii iudei.
«Isai a trimis sa-l aduca. Si el era cu
par balai, cu ochi frumosi si fata
frumoasa. Domnul a zis lui Samuel:
«Seoald-te si unge-L, cdaci el este».
[I. Samuel 16. 12]. Aceasta e unge-

rea lui David, prin care el devine
Mesia. «In ziua aceia, Thaintea Dom-

nului, cu mare bucurie, an facut a
doua oara rege pe Solomon, fiul lui
David, l-au uns Tnaintea Domnului
ca domn». [lI. Cronici 29. 22.]

In urma robiilor Tnsa, ungerea de-
veni o imposibilitate materiala, ca-
patand sertsul promisiunii reinfiin-
tarii regatului iudeu. Mesia va fi
acela care va dezrobi poporul ales,
dandu-i puterea de odinioara. «Sa
stii dar ca, dela darea poruncii pen-

BUCURIA

FLOAREA QE FOC

M E

tru zidirea din nou a lerusalimului,
pana la Unsul, la Carmuitorul», etc.
[Daniel 9. 25]. Cu alte cuvinte, Me-
sia proorocilor nu este decat mani-
festarea sub form& de asteptare si
Sperantat a orgoliului iudeu de a se
crede poporul ales. Pana la lsaia,
deci pana la robie, nimeni nu vor-
beste de Mesia ca de o promisiune
a lui Dumnezeu. Realitatea istorica
nu ingaduia poporului ebreu sa mai
creada si Tn altceva decat in rea-
litatea vointii divine Tnfaptuita Tn
Tara Fagaduintii. Pana la primul
sclavaj, iudeii erau atat de liberi Tn-
cat, ei au putut sa ajunga la desabu-
zarea Eclesiastului, Tmpotmoliti Tn
scepticism si desgust de intelepciu-
ne. lar cel care defineste desavarsit
psichologia iudaica de atunci este
acel: «Nimic nou sub soare», pre-
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din Vechiul Testament, ce se rapor-
teaza la noul legamant si care spun
bucuria manuirii, si nadejdea libe-
rarii din ghiarele mortii si citeste
insfarsit, sarbatoreste Tn mijlocul
bisericii, cantecul celor trei tineri
din cuptorul cel de foc — tot o in-
truchipare si un simbol al finvierii
Méantuitorului; iar corul Tntrerupe
fiecare verset al cantarii de laude
prin acest refren: «<Pre Domnul lau=
dati-1 si prea finaltati-1 Tntru toti
vecii. Tnsfarsit dupa o scurta peri-
copa din Apostol, soseste un moment
cand simtirea e deplina, in inima a-
dunarii incordarea e la limitd. Un
trio de voci de copii rasuna: «Seoa-
la-te, Doamne, judeca paméantul, cac’
tu Tmparatesti Tn vecil» $i corul a-
dunarii raspunde cu o simtire nesta-
panita: «Scoala-te o Dumnezeule,
judeca pamantul, caci toate neamu-
rile sunt (mostenirea ta». Si iarasi
canta cele trei glasuri de copii — de
aceasta data, Tnsa, un cuvant din
Testamentul Nou, din noul lega-
mant: «Hristos Pastele nostru, Mie-
lul lui Dumnezeu junghiat, care ia
asupra sa pacatele lumii». Corul Tn-
trerupe din nou cu strigate starui-
toare: «Scoala-te, Doamne, judeca
pamantul...» Toata nadejdea cea
noua, tot continutul credintii se con-
centreaza in aceasta chemare. E un
strigat Tnfierbantat al sufletului, o
rugaciune staruitoare a Tntregii Bi-
serici, e 0 lupta cu Dumnezeu. Tre-
buie sa invieze. E o Tnfatisare calda
si pasionata a biruitoarei, a uimitoa-
rei Solii. Aceasta chemare, aceasta
nazuinta sporeste si se Tnalta, avan-
tul evlaviei creste si se inflacareaza
intr'o puternica simfonie duhovni-
ceasca: glasuri limpezi de copii can-
ta fagadueli de bucurie, chemarea
necontenit repetatd si ruga Bisericii
la Mormantul Domnului. «ingerul a
strigat Celei plina de har» si corul:
«Scoala-te, o Doamne, judeca pa-
mantul, caci toate popoarele sunt
mostenirea ta». Si pentru a termina
strigatul de bucurie al limpezilor
glasuri de copii rasuna: «Scoala-te
o Doamne, judeca pamantul...»

1) Fragment dintr'o lucrare intitulatd : Intro-

ducere la metoda lui Isus.

Apoi diaconul iese in fata altaru-
lui in albe vesminte de bucurie si
vesteste Evanghelia, Evanghelia Tn-
vierii, — Femeile vin la mormant,
dar piatra e la o parte si Tngerul
zice: «Pentru ce cautati pre cel viu
printre cei morti?»

insfarsit soseste si noaptea de
Pasti cu cantecele ei de biruinta.
Drept Tn cumpana noptii, rasuna in
sfarsit din gura 'preotului ;si-a dia-
conului, Tn lumina tutulor lumanari-
lor aprinse, — o mare de lumanari
clatindu-se Tn méinile adunarii—cu-
vintele de bucurie mult asteptate, —
cu aprindere dorite: «invierea ta
Hristoase, Mantuitorule, Tngerii o
lauda Tn cer». Din mii de glasuri se
Tnalta si creste cantecul de biruinta
din noaptea Pastelor: Hristos a Tn-
viat din morti cu moartea pre moar-
te...» Si mereu revine acest scurt
verset in gura preotului si al po-
porului.

El vadeste neincaputa bucurie,
caci e o deplind pierdere in bucuria
care cuprinde Biserica. Si la urma
rasund, in cantecul alternativ al ce-
lor doua strane, «Topoarele», imnele
poemului Pastelor stihuite de loan
Damaschinul Tn care se striga:
«Cerul dupa cuviinta sa se veseleas-
ca, si pamantul sa se bucure, si tot
universul., lumea cea vazutd si cea
nevazuta sa sarbatoreasca: Hristos
a Tnviat, bucurie vesnica». Si, dupa
aceia vine sarutarea de Pasti, voioa-
sa, frateasca, pe care preotul si po-
porul o schimba Tntre ei, intovara-
sitd de strigatele de bucurie ale «cli-
maxului»:

«E ziua Tnvierii, sa stralucim de
bucurie si sa ne dam unul altuia sf.
Tmbratisare. Sa zicem fratilor, chiar
celor ce ne urasc: Sa ne iertam toa-
te, de dragul Tnvierii si asa sa stri-
gam: Hristos a Tnviat din morti, cu
moartea pre moarte calcand...»

Asa se Tmplineste si se Tmpreuna
realismul mistic, bucuria pricinuita
de descoperirea inca de acum savar-
sita a vietii vesnice, cu asteptarea
nestapéanita a unei desavarsite reve
latiunii viitoare a imparatiei Slavei.

Aceasta e bucuria mistica a Pre-
zentei deapururea a Domnului birui-
tor si transfigurat.

. A"
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mers de desnadejdea cariata de obo-
seala omului prea odihnit, prea si-
gur pe sine si destinul sau, prea
sfarsit: «Zadarnicia zadarniciei,
toate sant zadarnicie» [Ecclesiast I.
1]. Dar ce inseamna aici, in inima
lerusalimului, si acum sub domniile
scanteietor de vaste ale lui David si
Solomon, «nimic nou sub soare» pus
sub unghiul desertaciunii? Faptul
precis eset ca ludeii nu mai asteptau
nimic atunci. Filosofiile lui David si
Solomon definesc planul spiritual al
ebreilor. Veni insa, si Tn scurta vre-
me, robia. Atunci psichologia aces-
tui popor Tsi cauta o justificare de a
mai rezista si o tematica de speran-
ta. Nu mai putea sa nazuiasca o
noua tara a fagaduintii. Chanan-ul
era unic iar promisiunea lui Dumne-
zeu Tinfaptuita. Ebreii pierdusera
darul dat de Domnul si Creatorul
lor. Il p&rdusera din desfrau, din
inspita,’ din Tntelepciune. 1l pierdu-
sera Tn clipa Tn care, cel* mai dezma-
tat dintre ei, strigase: «Toate sant
vant si nebunie». Ei nu puteau cre-
de Tn neertata lor viata. lar lasita-

tea, totdeauna cealalta jumatate a
orgoliului, le repetd povestea «Fa-

gaduintii». Dar, de data aceasta insa,
nu Tn prezenta unei tari paradiziace,
promise, ci Tn venirea salvatorului
care, va sterge rusinea daramarii
Templului. «lata ca, un om al ca-
rui nume este Odraslda, va odrasli
din locul lui si va zidi Templul
Domnului» [Zaharia 6. 12]. Dar
Odrasla proorocului Zaharia exista
n lsaia: «Apoi o Odrasla va esi din
tulpina lui Isai si un Vlastar va da
radacinile lui» [Isaia Il. 1]. lar
Eremia spune: «lata, vin zilele, zice
Domnul, cand voi ridica lui David o
Odrasla neprihanita» [leremia 23.
3].

Dar, aceasta Odrasla nu este decat
acela care va rezidi Templu, deci
acela care va reinfiinta statul ludeu,
cu alte cuvinte acela care se va unge
in fata lui lahveh, devenind Mesia.
Salvarea la Ebrei nu era o problema
metafizicd. Toata desnadejdea si
speranta lor se formula Tntr'o insul-
ta a orgoliului lor. Si cum, generatie
din generatie crescusera Tn credin-
ta ca, sant poporul ales si deci, tot
ce se Tntampla este rezultatul unei
prezente a vointii lui Dumnezeu, ei
nu puteau, acum, Tn fata dezastru-
lui, sa nu-si Tnsuseasca pacatele ne-
cesare, chiar daca nu le infaptuise-
ra, si nici nu puteau sa nu creada in
iubirea lui Dumnezeu pentru dansii,
deoarece, alesi cum erau, o abando-
nare din partea creatorului ar fi Tn-
semnat sau sfarsitul lumii sau ne-
garea lui lahveh. «Cine nu se ingri-
jeste de aceiaee a facut Tsi neaga
fapta», spunea un Rabbi, iar ludeii
erau siguri ca unica ratiune de a fi
a existentii era sa le ofere loc de
viata.

Din psichologia acestei intrasi-
gente, Fiul Omului se defineste de-
finitiv. EIl nu este om Tn sensul uni-
versal. OM, PENTRU EBREII DE
ATUNCI ERA NUMAI EBREUL.
FIUL OMULUI ESTE FIUL LUI
IZRAEL, deoarece Om si deci si
fiul acestuia, nu poate fi decat, nu-
mai acela nascut din mijlocul popo-
rului ales de Dumnezeu. Geneza

vorbeste de crearea ebreului. atunci
cand spune ca, Domnul a luat pa-

mant, l-a frAmantat si suflandu-i
duh a facut un Om. Asirianul, Fe-
nicianul sau Egipiteanul nu sant
creiati de Dumnezeu pentruca nu-s
Ebrei si deci, nu sant nici Oameni.
lar acuitatea acestei conceptii se
afirma Tn Fiul lui Dumnezeu, fiul
Cretorului poporului ales, Fiul
Dumnezeului Ebreu. Si cum Dum-
nezeu se manifesta numai prin po-
porul Ebreu, Mesia, deci salvarea
alesilor, nu poate veni decat dintre
ebrei ca rege si reziditorul Templu-
lui din lerusalim.

In urma acestor precizari — care
enu pot avea nimic actual-politic, de
oarece discutia”™rezenta e o tema de
exegeza — 'Intrebarea logica este
urmatoarea: Cum se face ca Chris-
tos, care Tnsemna Uns, a putut fi a-
plicat lui Isus?

Viata lui Mesia scrisa de Isaia [53
1—12] este un Testament nou Tn mi-
niaturda, un indreptar. Biografia Tn-
chipuita'de prooroc are Tn miezul ei
aventura tragica a salvatorului si-i
contureaza o fizionomie spirituala
din care nu lipsesc si amanuntele:
«N’avea nici frumuseta, nisi stralu-
cire ca sa ne atraga privirile si Tn-
fatisarea sa n'avea nimic care sa ne
placa». Si apoi: «El a fost luat prin
apasare si judecata; dar cine din
aceia depe vremea lui a crezut ca el
fusese sters de pe pamantul celor vii
si lovit de moarte pentru pacatele
poporului mu». Si Tn sfarsit: «Dar,
dupa ce-si va da viata ca jertfa pen-
tru pacat, va vedea o samanta de
urmasi, va trai multe zile si lucra-
rea Domnului va propasi in manile
lui si se va Tnviora prin cunostinta
lui. Robul meu cel neprihanit va
pune pe multi oameni intr'o stare
dupa voia lui Dumnezeu si va lua
asupra lui povara nelegiuirilor lor».

Structura acestei biografii a Me-
siei, ne dovedeste cu cata asteptare
tragica, traia poporul iudeu Tintru
intampinarea Salvatorului. Dar a-
ceasta proorocire mai prezinta o la-
ture. E vorba de asemanarea pana
la identitate dintre aceasta viata si
vietile lui Isus, scrise de Evanghe-
listi. Dar Evanghelistii n'au identi-
tati numai cu lIsaia. Ei n'au omis
din Tnscenarea vietii lui Isus dupa
indicatiile proorocilor, nici macar
asa numita tradare a lui luda: «Si
mi-au cantarit ca plata, treizeci de
arginti» [Daniel 1l. 12], Coinciden-
tele Tncep insa, chiar cu nasterea lui
Isus: «lata, fecioara va raméane in-
sarcinata si va naste un fiu» [lsaia
7, 14]. «5i tu, Betleeme, macar ca
esti prea mic Tntre cetatile de cape-
tenie ale lui luda, totusi din tine va
esi cel ce va stapéani peste lzrael».
[Mica 5s 2]. «imparatii vor aduce
daruri». [Psalmi 79. 9]. «Va fi aco-
perit de camile» [lsaia 60. 6]. «Yor
veni la el aducand taméaie si aur
[I[dem 53. 7] «isi va da sfarsitul si
nimeni nu-i va veni Tn ajutor» [Da-
niel 11. 45].

Asupra prezentii Vechiului Testa-
ment in cel nou, ni se raspunde cu
revelatia. Dar de un asemenea pro-
ces nu poate fi vorba — nu pentruca
am nega valoarea sau posibilitatea
de-a fi a revelatiei — ci pentru ca,
intre Mesia si Isu's nu exista o con-
tinuitate de structura. Isus nu este
realizarea profetiilor iar Mesia este
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In cantarile Triodului, la slujba din
Joia Patimilor, intadlnim cea mai grea,
cea mai frumoasa ,cea mai sfasietoare
mustrare adusa aceluia care, ,cu iubi-
rea de arginti bolnavindu-se", se intu-
necase in vreme ce slavitii ucenici ai
Judecatorului celui drept, se luminase-
ra, la spalarea Cinei:

»,Ce pricina te-au facut, ludo, van-
zator Mantuitorului ? Au doara te-au
despartit din ceata Apostolilor? Au doa_
ra te-au lipsit de darul tamaduirilor?
Au doard, cindnd Tmpreuna cu ceilalti,
pre tine tea<u gonit dela masa? Au doa-
ra picioarele celorlalti le au spalat, iara
pe ale tale nu le-au bagat in sama? O,
de céat bine te-ai facut uitator” (Sedelna
antifon 6).

Asa-1 judeca Biserica pe iubitorul de
bani, pe luda cel intunecat la suflet pe
vanzatorul Mantuitorului. Si totus bi-
serica stie ca toate acestea trebuiau sa
se Tntample.

luda trebuia sa vanza. lisus trebuia
sa se rastigneasca, spre a putea mantui

«... si aTnceput a se spaiman-
ta si a se mahni».

(Marcu 14, 33)
«Atunci a zis lor lisus: in-
tristat este sufletul meu péana
la moarte; ramanti aici si pri-
veghiati Tmpreuna cu mine. Si
t mergand putin mai Tnainte, au
cazut pre fata sa, rugandu-se si
zicand: Parintele meu, de este
cu putinta, treaca dela mine pa-
harul acesta; Tnsa nu precum
roiesc eu, ci precum iu».

(Matei 26,38—9)
«Si fiind Tntru nevointd, mai
cu dinadinsul se ruga, si se fa-
cuse sudoarea., lui ca picaturile
de sange ce pica pre pamant...»

(Luca 22,44)

«Si au venit catre ucenici si i-au
aflat pre dansii dormind, si i-au zis
lui Petru: asa, n’ati putut un ceas a
priveghea Tmpreuna cu mine. Prive-
ghiati si va rugati sa nu intrati Tn is-
pita...» — iar ucenicii, cei de Tnsusi
Hristos alesi si chemati au adormit
din nou; si a treia oara iar au ador-
mit.

Caci vremea prin esenta sa ne obo-
seste; prin partialitate si contradic-
tie Tn sensuri, Tnseamna un refuz de
a ne Tngadui ime.diatia absolutului, a
vesniciei. 8i alergdnd, oboseala vre-

0 experienta holectiva, o religie a or-
goliului Tnfrant. Planele de existen-
ta ale acestora sant diametral opuse
si traiesc prin sine. Solutia Mesiei
nu este asceza omului catre spirit.
Mesia este un concept de stat. pe
care ne da posibilitatea de-a nu ne
mai Tntoarce in taréna. S’ar putea
vorbi de o revelatie sau proorocire,
in cazul cand s'ar dovedi ca fiinta
lui Isus intra in formula Mesiei, sau
madcar, poate fi sugerata in partile ei
esentiale. Dar aceasta este 0 imposi-
bilitate si Tn ordinea naturala si 1n
ordinea divina.

FLOAREA DE FOC
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neamul omenesc cel ce Ka sub greu bles-
tem. Dar atunci Tnvinuirea adusa lui
luda nu este, oare, un con-sens? Vina
lui nu este cumva, un mare serviciu, o
fericita vinovatie, mantuitoare pentru o.
menire? Pentru ce, atunci, atata hula
abatuta asupra omului providential, lu-
da; Ce rost au toate mustrarile pe care
le auzim, Tn fiecare an in biserica lui
Dumnezezu, Tn Saptamana Patimilor?

Cei ce-si pun asemenea intrebari o
fac dintr'o grava confuzie de drepturi.
Ei confunda dreptul de a judeca al
Dumnezeirii cu dreptul lor de a cum
pani faptele si gandurile. Fac gresala de
a-si Tnsusi punctul de vedere al Dumne-
zeirii; au inconstienta de a se aseza pe
tronul Dumnezeirii si a judeca la fel cu
,,Cel ce are putere .

Intr'un studiu publicat in ..Put’ (Nr.
9) si Tn nemteste aparut in ,Orient und
Occident” (erstes Hett, 1929), Bons
Viseslavcev, arata, limpede, granitele
acestor drepturi:

,Omul n'are dreptul, in practica si

GHETS

mii ne cuprinde, refuzdndu-ne ago-
niei prin somn. Somnul sufletului,
somn interior, fratele bun al mortii,
in intelesul anticilor. Pentru a ocoli
luciditatea 'tragiculuiy, somnul ' cade
intermediar. Faptura renunta la ve-
ghe, renunta la lupta, la cunoastere,
se paraseste unei lunecari pe planuri
inclinate, renunta la constiinta. Dea-
supra, cei doi ingeri isi schimba u-
nul cu altul locurile: Tngerul vietii
se retrage raspandind lumina in la-
turi, — al mortii Tnvaluie Tn Tntune-
rec pe cel parasit de sine Tnsusi. lar

n umbra Tngerului Tntunecat ban-
tuie duhurile rele.
Ispita cunoasterii iluzorii, ispita

luminii mincinoase Tnlocuieste cu-
noasterea adevarata si lumina nea-
pusa. O falsa ontologie Tsi cere ex-
presia si, Tn aceiasi masura, o falsa,
o iluzorie soteriologie, intra in posi-
bilitati si Tn experienta. Focuri mici
cu flacari de pucioasa izbucnesc
mocnit in mintea incenusata, lamu-
rind marunte viziuni magice. O lup-
ta surda se urmeaza neintrerupt cu
moartea, caci moartea este dusma-
nul nostru de totdeauna. Dar o lupta
doar cu moartea naturala, fenomeni-
ca, Tn biologie, a omului cazut si lip-
sit de viziunea metafizica a vietii
sale. Insa moartea nu este un fapt

biologie asa cum, de pilda, revolutia

Dumnezeu nu are nevoie, pentru a
fi, de prooroci. Cine sa fie pre-ves-
tit? Acel ce dainuieste dintotdeau-
na? Oare Dumnezeu a facut omul
pentru asi infaptui profeti? Nu sco-
bordm Tintelesul Sau facandu-L po-
veste si recunoscand povestitorii?

Scrisul lui Isus este — pana aici—
acela de-a fi interzis venirea Mesiei.

Cu alte cuvinte, dovedirea ca, atata
vreme cat ramai ancorat Tn etnic, nu
esti vrednic de Tmparatia lui Dum-
nezeu.

u i I
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de G. RACOVEANU

In teoria lui morala sa se situeze pe
punctul de vedere al Providentei. El
n’are dreptul sa judece sub specie aeter.
nitatis, sa-si Tnsusasca punctul de vede-
re al Dumnezeirii, — sa se aseze, asa
zicand, alaturi de Dumnezeire, pe tro-
nul ei”. (Teodicea tragica).

Judecarea faptei lui luda, asa cum o
face biserica, ne duce la cunoasterea li-
mitelor dreptului nostru de a judeca si
de a actiona. Prea adeseori se comite
— uneori de oameni cu suficienta pre-
gatire pentru cunoasterea adevarului —
0 grava eroare teroarea dc a se socoti
obligati sa faca si dansi> ceiace a facut
lisus Dumnezeu. A pus lisus mana pe
biciu, — vor si dansii la fel sa faca. A
iertat lisus pacate grele, — dansii trag
concluzia sa peste asemenea pacate se
poate trece cu vederea, llita, tot rces-
tia ca intre ei si El esfe deosebire: deo-
sebirea dintre pamant si cer. Uita toti
ca El, cel care a pus mana pe biciu spre
a pedepsi pe pacatosi, a pus, celor cari
adusesera Tnaintea Lui pe femeia r.dul-

EMANI

de ANDREI FOR
nu este numai economie, sau politi-
ca, ci un fapt spiritual. lar cand nu
mai avem decat sensibilitatea mortii
naturale, e semn ca de mult am- a-
dorrnit, parasindu-ne maortei" spiri-
tuale. Caci moartea este fapt spiri-
tual supranatural pe care-1 vom ex-
perimenta Tn orice caz.

Nu putem ocoli prin nici o metoda
Tnvaluirea duhului nostru de catre
moarte. De ne vom si Timpietri, tot nu
scapam de moarte, de moartea na-
turala cel pufin, — adica tot de
moarte.

Nici o politica, nici un sens istoric
(cultura, de pilda) — nici un soi de
magie, nici vreo civilizatie oarecare,
nici turnurile de fildes, nici turnuri-
le babelice nu ne pot scapa de moar-
te. Nici fuga nu ne scapa de moar-
te. Moartea ne prinde in vreme, ne
Tnneaea in nefiinta ei. Orice lasitate
e semnul biruintei mortii asupra-ne.
lar noi trebuie sa biruim; nu ne pu-
tem parasi definitiv mortii.

Dar nu avem decat o metoda, o
cale de ajungere a vietii vesnice: pa-
timirea mortii, calcarea mortii prin
moarte. Nu lupta directd cu moartea,
nu Tmpotrivirea la moarte, ci primi-
rea lucida a mortii, viziunea si sufe-
rinta mortii. Deci nu eliberarea de
constiinta lucida a mortii, somnul,
nici fuga neobosita, desperata, de
moarte, ci patima ei. Caci sensul vie-
tii vesnice, fara de moarte, nu se
deschide decat dupa moarte. Astfel,
catre aceasta ultima finalitate a vie-
tii noastre nu ne poate fi utila decat
moartea Tnsasi. IN MOARTE ES-
TE SENSUL VIETII PROPRIU
ZISE.

lar oamenii au Tnvatat a Tnvia din
moarte numai dela Hristos si numai
prin Hristos. Agonia Hristosului
este o0 drama dar nu este o tragedie.
Este o trecere prin moarte, dar nu o
destramare definitiva a fintei noas-
tre Tn moarte. lar crestinii sunt oa-
menii cari pot renunta la orice bun,
Tnsa nu la Tnvierea din morti si cari

tera pentru judecare, condamnare si e-
xecutare, o condit.e: prima piatra sa fie
aruncata asupra femeii de acela care
este fara de pacat. lar biserica Thvata
ca ,mu este om care sa fie viu si sa nu
gresasca” si ca numai Dumnezeu e fara
de pacat: ,numai Tu esti fara de pacat,
dreptatea Ta e dreapta si cuvantul Tau
adevar”. i

Conditia asta pusa aprigilor parasi ai
femeii cazute Tn pacat trage, definitiv,
hotarul Tntre lotul drepturilor. Ea spu-
ne, hotarat, ca ceiace 1i este Tngaduit
Facatorului, nu-i poate fi Tngaduit fap-
turii.»Nici Tn fapta nici in gand. Incon-
stienta de a schita gesturile Dumnezei-
rii, obrasnicia de a te urca alaturi de
Ea, pe Tron, este cauza mturor confu-
ziilor trigte la care asistam; la care vom
asista Tncd multd vreme. Fiindca Tnca
nu sa desradacinat credinta ca imno-
grafia bisericeasca — cea atat de lumi-
natoare a ntunerecului neputintii noa-
stre — doar pentru tarcovnici e lasata.
Pentru tarcovnici si pentru babe surde.

au calea acestei invieri, metoda si
harul. In fiece an mergem cu Hris-
tos Tn gradina Getsemani si asistam
la drama fiului omului, luptdnd cu
somnul si cu spaima. Hristos se Tn-
spaiméanta si lupta, se roaga, numai
cu cativa pasi Tnaintea noastra. lar
noi veghem si adesea adormim, Tn
timp ce Fiul Omului biruie si Tmpli-
neste voia Tatalui Sau. La Ghetes-
mani Tnvatam sa murim, deschizan-
du-ne, peste istorie si vreme, poarta
Tnvierii de apoi. Moartea ramane
dincoace, Tn lume si Tn iad, tragic ne-
depasit si suferinta fara limite. La
aceste esente ale nefiintei partici-
pam dealungul Tntregii noastre e-
xistente istorice. Si nu le depasim
decat apropiindu-ne si asemanandu-
ne prin ascheza si har de Cel ce ne-a
creat si ne tine. De aceia trebuie sa
mergem cu HRISTOS la Ghetse-
mani si 'sa priveghem, si sa ne ru-
gam cu el, — spre a putea apoi re-
peta drama spirituala crestina si a
invinge Tn «razboiul nevazut».

Sa trecem peste tristetea mortii,
peste spaima mortii, — sa depasim
chiar «I’horreur que nous avous de la
mort»;—cum bine gandeste Pascal.
«Cette horreur était naturelle et jus-
te, dans Adam innocent; parce que
sa vie étant trées agréable a Dieu,
elle devait étre agréable a I'homme:
et la mort eGt fini une vie conforme
a la volonté de Dieu». Dar acum,
cand nu mai putem afla portile unui
paradis terestru si istoric, — cand
stim ca ne asteapta un altul la sfar-
situl tuturor vremurilor Tn Tnaltimea
cerului, — si cand fara paradis nu e
fericire, nu este deci mantuire, —
— cand Tntre rai si iad nu se afla
stare intermediara —: trecAnd sme-
riti prin «valea plangerii», s& mer-
gem crestini la Ghetsemani, sa Tnva-
tam a muri, si sa ne cufundam ca o
spada in moarte, cand ne va veni fie-
caruia ceasul. Et «que I'excés de no-
tre douleur soit la mesure de celle de
notre joie».



Povestea e simpla si adevarata:

Au venit seara trei straini sa ma
vada Tn camara mea. Poate numele
lor era: Mihail, Gavril, Rafail. Si
mi-au ldsat un lucru ciudat si pen-
tru suflet.

In sunetele greoae si sterse ale
limbii de acum, darul unic al celor
trei Tnserati nu se poate spune decat
spart Tn trei, ca Tntr'o amintire de
oglinda: credinta, nadejdea, dragos-
tea. Cata ironie banala ucide rosti-
rea celor trei virtuti teologale. Ple-
carea strainilor m'a lasat singur si
nedibaci Tn Tntnerecul din casa, «are
napadea. Un frig Tn oase: cad te vi-,
zitaaza Neintelesul.

Totdeauna noaptea iti va fi o a-
dancime, o stea polara, un prilej de
orientare. Cugeti mai luminos de
cum se Tntunecd. Marea umbra de
aur a cerului nocturn, acest mormant
desgolit, iti da prilejul, pururea
proaspat, al singuratatilor netulbu-
rate ale lumii, pacea si simtiméantul
ca stai la capataiul cuiva dus.

Cand iti dai seama ca stai langa
un mormant ai toata bagarea de
seama: mintea ta. Cei dintai crestini
au trait puternic aceasta prezenta.
Sensul realist al vietii se afla prin-
tr'o veghe treaza langa mormant. l.a
Tnceput altarul a fost un sarcofag cu
moaste de mucenic. In preajma lui
se cugeta limpede si sacru (Ateis-
mul se descopere o profanare a mor-
mintelor; ateul, un necrofor, necro-
pat].

~intelege, Tmpreuna cu lov. ca dur
pantecele mumii tale — acest mor-
mant viu al nasterii — te-ai zamislit
cuprinzand in tino moartea «precum
fructul cuprinde samburul». O hra-
nesti si o cresti in tine — cum spune
un nordic — péana la ziua cu sunet
lung de clopote.

Cand omul Tnsa nu cunoaste vite-
jia acelui «cu moartea pre moarte

FALS

Psihanaliza arata clar cum noi
fugim de noi Tnsine; cum ne ascun-
dem de noi Tnsine; ea dovedeste clar
cd notiunea nu corespunde continu-
tului, ca expresia nu ne cuprinde, de
vreme ce indata ce numesti o stare,
starea se modifica, se transforma. O
ciudata «technica instinctuala», —
realizeaza acest refuz de cunoastere;
frica de lumina. Ma Tntreb pe mine
fnsu-mi dece mi-e teama de mine;
ma indemn cu dragoste, cu durere,
deasupra propriilor mele adéancuri
mute: dar am pierdut cheia tuturor
portilor mele.

Cum sa cred Tn vechea erezie a
expresiei identice cu continutul?
Expresia este tocmai ceeace nu sunt
eu. Articularea cuvantului este Tn-
sus Tnceputul Tndepartarii de mine.
Expresia este o substituire.

Desigur, ca sa stabilesti un cri-
teriu, o metoda critica, un sistem
de ierarhizare a valorilor, trebue sa
crezi sau sa te prefaci, ca nu exista

FLOAREA DE FOCI!
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calcand» se intdmpla rasturnat, o
impietrice: moartea naintea mortii.

Viata Tmprejurul altarului, cresti-
nismul, nu e prin urmare decéat erois-
mul imaginativ al mormantului. Din-
tr'o viata de sfant: «primind din
mainile duhovnicului sau o sf. carte,
omul o descue si afla la intamplare
acest cuvant intocmai: — Nesimti-
rea e omoratoarea sufletului si moar-
tea mintii mai nainte si mai cruda
decat moartea trupului.

Silabisind cuviosul aceste vorbe,
i s’a parut ca si cum ar fi auzit din
gura lui Dumnezeu .Asa Tsi gasi in
acea carte méantuirea pe care de mult
ravnea sa o afle. Cauta sa se tdma-
duiasca de patima nesimftirii lui. Din
pricina aceasta incepu sa se roage
si sa privigheze prin morminte, a-si
zugravi cu inchipuirea, pana in a-
dancul inimii, icoana trupurilor
moarte, ce fel sunt acolo. Tsi dadu
un rasboiul launtric fara crutare, in-
‘arind numarul veghelor ganditoare
si asprimea postului, tindnd treaza
m el marea amintire: cum va fi
moartea si judecata Lumii».

Toata aceasta plinatate a pierit
din sufletele noastre. A ramas un
gol.

Ce limpede spune Rozanov, un ne-
c-restin din zilele noastre: «Nu-i Tn-
doiala: pricina esentiala, a tot ce se
letrece acum, este vidul nemarginit
pe; care-l-a lasat Tn-omenirea euro-
peana (se intelege aci si Rusia) cres-
tinismul cel vechiu. Totul se naruie
intr'o gura de hau: tronuri, caste,
munca, clase, bogatii. Totul e zdrun-
cinat din temeiu. Totul a pierit, totul
piere. Si totul cade Tn vidul sufletu-
lui lipsit de continutul sau antic».

Sufletul a murit Tn om. Nimeni nu
mai crede in el, pentru ca mtr’ade
var numai este. Ramas fara strave-
chiul «dublu», fiecare se descopere:
Omul care si-a pierdut umbran».

ITINERAR CRITIC

de EUGEN IONESCU
decat ceeace este exprimat, — cand,
de fapt, numai ceeace este inexpri-
mat existd; toate lucrurile tacute,
care submineaza cele spuse, — sfi-
datoare, contradictorii ar Tncurca
asa de mult orice asezare incat nici
0 asezare nu ar mai fi posibila; tre-
bue sa hotarasti ca expresia este e-
gala si identica cu continutul; tre-
bue sa stabilesti ca autenticitatea ge-
nereaza originalitatea de expresie;
trebue sa-ti pui toatd Tncrederea n
talent si sa limitezi orice valoare la
originalitatea, la valoarea de expre-
sie. Sa nu crezi, Doamne fereste, ca
talentul este o simpla dexteritate
manuald, Tntamplatoare, inesentia-
14, nesemnificativa, conventionala,
nereprezentativa. Mai ales, nerepre-
zentativa.

Pentru asezarea, clasarea si valo-
rizarea, sa zic materiala, este sufi-
cient; nici nu am dreptul sa pretind
altceva; nici nu am posibilitatea
sa-mi formulez pretentiile.

Omul modern: un morméant zadar-
nic. Nu cred o imagine mai potrivita
noua celor de azi: «morméant varuit»,
une ori maestrit pe din afara, uimi-
tor de frumos, stralucitor de alb la
soare, civilizat. Numai, la adanc se
ascunde starvul propriu fiecaruia.
Cu o putere nebanuita izbucnesc la
rastimpuri duhorile Tnchise la ia-
untru. Din iluzia izbucnitoare a pu-
terii acestea se naluceste marea hi-
perbola a veacului: geniul. Geniul a-
cest maret mauzoleu de turpitudine
spontana, nascut printr'o sfortata in-
versiune. Aci sta tot secretul nimici-
tor al omului negativ: Anticristul.

Nu zeflemisim tagaduitor pe omul
de azi. Ne oprim in fata lui si ne
descoperim dintr'un simtimant de
respect funebru. S’a zis: «Traeste-ti
fiecare ceas ca si cum ai fi pregatit
si muncit viata ta intreaga pentru a-
cest ceas». Clipa sa fie ea o vedenie
din cei din urma ceas Asa castigi
indrazneala simpla -- nici naiva,
nici romantica — de a spune raspi-
cat adevarul. In fata omului modern
gandul acesta sta limpede ca in fata
unui mormant.

Firea omeneasca e intemeiata pe
fioroasa dubla enigma a Genezei: cea
«a chipului si a asemanarii». Sufle-
tul si trupul sunt doua realitati. «<Sa
facem om dupa chipul si asemanarea
noastra». -Principiul chipului, cris-
talizare, statica formei, «logos sper-
maticos» sta cu totul protivnic celui
lalt, principiul asemanarii, plasticita-
te, putere de asimilare, duh.

Temeiul omului: o Tntalnire ras-
tignitoare de protivhme moartea.

Caderea omului se face prin fuga
de cruce, alegdndu-si numai una din
cele doua insusiri fundamentale; vo-
ind sa fie logic: ori prin chip, ori
prin asemanare .

De altfel, un critic care sa stabi-
leasca criterii ce nesocotesc origina-
litatea de expresie ar renunta la cri-
tica. Cine accepta limbagiul si orice
disciplind si conventie omeneasca, e
obligat sa accepte si toate limitele
si sa traiasca in eroare ca Tn adevar,
acceptand deci si logica, si deter-
minismul si sistematizarile erorii.

lata dece, autorul randurilor de
fata va roaga sa nu-i relevati con-
tradictiile din cele scrise, de pilda,
Tn numarul Tntéiu al acestei reviste:
nici sa-i integrati cele ce urmeaza
intr'o metoda critica; acest drum e
cu totul independent de celalalt; el
nu vrea sa-si Tnsemneze aici decat
tristetea deformarilor, de cat o plan-
gere a erorii.

Cum pot fi autentic, cand, dintru
Tnceput, sunt tradat de expresie!

Expresia nu ne diferentiaza; ori-
ginalitatea de expresie nu-mi epui-
zeazad esenta intima; dupacum lipsa
de talent, adicd de putere de expre-
sie, adica de ingeniozitate, adica de
dexteritate manuald, de inovatie in
expresie, nu e un semn al inexisten
tii mele.

Dar expresia nu cuprinde nici ma

de SANDU TUDOR

Pacatui de azi e un pacat contra
duhului, prin «asemanare». Omul se
face totului toate, se face «asemenea»
lor se asimileaza. lubeste animalul
si e «asemenea» animat. lubeste o-
mul si «asemenea» fratelui se tace.
lubeste Tngerul si «asemenea» Tnge-
rului se preschimba. Cand insa nu
iubeste nici pe om nici pe Dumnezeu
si nici faptura Tnsufletita el Tsi sco-
boara iubirea spre lucrul mort, spre
piatra, materie ajungand sa nu mai
fie decat, lucru mort, piatra, matene.
Asa se ajunge Tmormantarea duhu-
lui: sufletul de piatra. Astfel insasi
puterea Tnvietoare a dragostei se ta-
gadueste prin false dragoste.

Dragostea adevarata e deci o pu-
tere spirituala Tn spirit; o putere ne-
inchipuita care strabate departarile,
timpurile, piatra si moartea. Toi ce
atinge ea — numai omeneste-: vor-
bind — e mantuit de pieire.

Urmare: invierea e un adevar cos-
mic neindoios, fiindca exista si o dra-
goste supra-omeneasca, in inima Lu-
mii, dragostea Dumnezeului caie fa-
ce vesnic ca toate sa-si afle un inte-
les, si o biruinta.

Pozitivistii tutufor veacurilor nu
voesc sa ingadue aceasta putere care
rastoarna ordinea asezatd, ordinea
fireasca a mortii. Sa tagaduesti evi-
denta lui 2X2—4 sa tagaduesti sti-
inta si legea sfarsitului e o amagire
de nebun. Cand Cineva a avut Tn-
drazneala, pozitivistii au cerut aju-
torul de fier al stapéanirii

«Porunceste deci sa se pdazeasca
mormantul pana : treia zi: ca nu
cumva venind oamenii lui noaptea
sa-l fure si sa zica poporului: s'a scu-
lat din morti; si sa fie ratacirea cea
din urma mai rea decat cea dintai.
Deci mergand ei au Tntarit morm
tul cu paza, dupa ce au pecetluit pia-
tra».

car o farama din esenta mea intima,
dm unicitatea mea, — de vreme ce
este 0 punte neutra de comunicare.

Ca sa fiu autentic, trebue sa ma
cunosc; dar sunt mintit asupra mea
de mine Tnsu-mi, si, in momentul
cand cred ca m’'am apropiat de mine.
Tmi scap mie Tnsu-mi, fata morgana,
si ma aflu in fata unei substituiri
grosolane; vreau sa ma exprim si
nu pot sa exprim decat pe acest «eu»
substituit; si nu am decéat autentici-
tatea unui ea inautentic.

Ce inseamna a ma cunoaste cand
a ma cunoaste inseamna a ma sub-
stitui !

Expresia nu ma atinge pe mine,
cel adevarat, decat ca sa ma intoar-
cd; ea este un simbol al unui simbol
al carui sens, a carui realitate am
pierdut-o in nu stiu ca nopti, in nu
stiu ce locuri.

Expresia nu ma prezinta. Ea ma
ieprczinta numai Tn sensul de substi-
tuire. B trimis n locul lui A e luat
drept A insusi.

Expresia ma uniformizeaza, ma
face la fel cu cei’alti; ea nu este nici
macar prima minciuna, la frontiera
adevarului, dar exprimarea unor
minciuni prestabilite, vechi, rigide.



l. Contradictia — oscilare pe undoare dialectice,

spatiu interantinomic, cu opriri suc-
cesive la cei doi poli ai campului an-
tinomiilor — ramane, pentru majo-
ritatea teoreticienilor, un principiu
caduc.

Condamnata logic, prin Tnsasi a-
firmarea principiului contradictiei
al carui sens se coloreaza negativ,
Tntrucat indica ceeace nu trebue ig-
norat, pentru a gandi corect — con-
damnata etic, sub denumirea de in-
consecventd, Tn numele unei dogma-
tice prejudecati, care cere prabusi-
rea insului Tntr'o conduita 'lineara,
fara sinuozitati si fara reveniri —
contradictia a fost privita si osandi-
ta prin motive laterale, exterioare e-
se<ntii sale.

Cercetatd continuu «din afaray,
n'a putut fi descifrata prin obiecti-
vul vietii sau, mai corect, prin pro-
priai lentila.

Sensul ei ontologic a scapat inves-
tigatiei, iar sensul ei dinamic a fost
negat, fiindca ne-am obisnuit sa im-
punem existentii o directie si o nor-
ma, sa construim conceptual un con-
tur al vietii, prin care sa cunoastem
viata.

Totusi, fiecare poarta cu sine —
intotdeauna si in toate planurile —
febra contradictiei, daca este cu a-
devarat viu.

Te contrazici organic, nu superfi-
cial si inutil. Te contrazici ca sa cu-
nosti, ca sa te definesti si sa te afli.

Tnchistarea Tntr'o atitudine rigu-
ros precizata anuleaza aspiratiile,
Tmpietreste substantele. Rezolvarea
intr'un sistem, consecventa, defiti-
vatul, nu Thsemneaza traire.

Te captiveaza un principiu, te su-
gruma apoi prelungirile lui, dar Tl
vrei ordonat Tn regularitatea crista-
lelor; te introduci, pe simetrice cori-

Expresia nu sparge cadrele; ex-
presia ma face sa intru Tn cadre; ex-
presia este, de fapt, inexpresia di-
vinizata; ea ma suforca sub morti,
traditii, legi; sub conventionalitate.
Cum ma pot recunoaste Tnh «conven-
tionalitate»1 Cum ma pot singula-
riza, cum ma pot cuprinde, — cand
expresia e facuta ca sa fie difuzata,
ca sa ma exxprime tuturora, casam t
generalizeze. Nu pot sa exprim din
mine decat ceeace seamana cu ceilal-
ti, cu ce s’a spus pan’acum: eu sunt
condus de o lege dictatoriala, care
ma obliga sa repet mecanic tot ce a
fost pan’acum, sau ceva, numai din
ce a fost pan’acum, — cu o usoara
nuantare Tn repartizarea unor ele-
mente neschimbate.

In clipa cand as isbuti sa ma ex-
prim, dar nu vad cum? ar trebui sa
uit totul!) sa nu mai seman cu cei-
lalti. — as fi considerat nebun.

Din momentul ce accepti o disci-
plina, o technica, din momentul
acela Tncepi sa te tradezi, sa abdici
dela tine insuti. Dar nu poti fi fu de
cat pentru tine insuti. Pentru ceilal-
ti esti ei, sau esti toti.

Nu stiu cum mi s’ar putea releva,
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intro celula si te
iasi Tnchis ermetic: iesirea devine
imposibilda, asa cum ineficace rama-
ne disperarea efortului de a scapa
dintr'un «ochiu de apa», in care te-
-au Tmpins curentii.

Viata ta se dizolva lent in struc-
turarea cadrului, viata ta trece Tn el
si te sfarseste, cand cadrul este sfar-
sit, dorinta animarii sistemelor este
uciderea ta si, paralel, distrugerea
lor: definitivandu-le, le transformi
Tn materie amorfa, inerta.

Cautarea infinita, acel salt dela o
floare la alta, schimbarile de pozitii,
satisfac mult mai bine necesitatea o-
mului de a vida, ca sa construiasca,
de a epuiza realitatea, ca sa i se in-
tegreze.

Viata te invata sa te contrazici,
fiindca ea Tnsasi nu este decat un
complex de contradictii. Afirmarile
ei maxime sunt negarile ei totale;
valorificarea ei deriva din ceeace o
contrazice, iar sensul ei ultim apare
numai Tn raport cu opusul sau.

Continua anulare de forme, pen-
tru a face posibila potentarea for-
melor — viata determina fatal pul-
verizarea ta ca ins, renuntarea la
semnificatia Tnchisa a entitatii tale.
pentru a tejgasi ins in Tmpreunare,
pentru a-te 'sustrage astfel ‘desagre-
garii, pentru a te creia.

Am auzit spunandu-se — cu o cer-
titudine statica, asa cum sunt toate
sigurantele — ca viata are sens anti-
cipator: priveste numai prezentul, ca
sa poata privi mereu Tnainte.

De fapt, privirile ei Tnainte nu
sunt decat o eroare de interpretare a
privirilor sale Tnapoi.

Prezentul ni se refuza; nu este
traire, fiindca nu este timp, ci o in-
tentie neizbutita de a ne fixa asupra

printre randuri, ceeace a fost tra-
dat de expresie; cum as putea sa-l
regasesc pe ins, — oricum ar fi va-
lorizat pe Tntdmplatoarea scara es-
teticd, — Tn insasi derutarea lui, Tn
Tnsas drumul care 7l departeaza dela
sine. Macar sa-i vad umbra. Pentru
ca expresia asta care 1l tradeaza nu
este macar umbra lui; este o fanto-
se foarte concreta, foarte plinda in
farate, in carpe.

Geniul este o formidabila lipsa de
personalitate. Geniul este un om de
0 sgomotoasa si miraculoasa lipsa
de autenticitate: de existenta pro-

prie.

Ca sa-l admire, oamenii trebuie
sa-l cunoasca. Il cunosc recunos-
cand. Recunoscandu-se ei, toti Tn

ceeeace au mai inautentic Tn ei, mai
comun tuturor, mai general, Tn ge-
niu. Geniul este o uriase suma a lo-
curilor comune ale omenirii. Geniul
este ceeace e general; a! tuturora
si al nimanui.
Geniul este numai o valoare de
expresie: o colectie, pusa la . inde-
mand de istoria ingeniozitatilor te-
chnice. Un fel de moment ritmic, de

de VICTOR ION PAVELESCU

unui moment din devenirea dela re-
lieful viguros al «traitului» la nebu-
lozitatea «traibilului».

Trecutul reprezinta timpul real,
care postuleaza si da axa viitorului.
Prezentul nu exista decat ca o for-
ma, ea o variatie pe tema trecutului,
ca trecut imediat.

Trecutul se ofera incertitudinii si
revenirilor noastre, pentru a ne ver-
tebra devenirea.

Ne Tnchipuim ca traim. In realita-
te, am trait si — numai pentruca am
trait — vom trai.

lar spiritul (a carui conditie este
durata pura), prin care cunosc acest
timp, mi se releva contrazicandu-se.

Spiritul nu cunoaste, decat daca se
cunoaste si nu se cunoaste, decéat
prin negarea lui. Desi substantial
durata este adimensionala, spiritul
contrazice durata pentru a se actua-
liza:

el nu se evidentiaza ca fapt decat
numai Tn «simbol spatial».

1. Daca frica de moarte
frica de banal — cea mai ridicola,
mai degradanta si mai futila frica—
banalizeaza.

Prin Tnsasi conditia umana, omul
nu se poate sustrage bhanalului; cu
cat vrea sa-i, scape, cu atat se angre-
neaza indisolubil in el. Ne construim
compensator planuri specifice de
pseudo-traire, din lasitate: pentrued
vrem sa fim vii, fara riscurile fiin-
tarii, pentruca ne este teama de
moartea prin trup, pentrucd ne ob-
sedeaza recunoasterea veacurilor
prin iesirea noastra din veac.

Cu rebela suficienta, ignoram 1n
activitatea noastra ceeace decretam
evident Tn eforturile altora: comu-

nul.

necesitate istorica, Tn istoria asta
care merge paralel cu noi, unicii.
Gloria este astfel actul narcisic al
umanitatii Tn general care se incli
na in fata propriei sale imagini, re-
flectate Tn oglinda, Tn geniu.

Un om mediocru este mai auten-
tic decift un geniu, — pentruca e vi-
ciat de mai putine locuri comune;
sau de locuri comune mai sterse,
mai plate, mai uzate si deci mai pu-
tin opace, mai translucide prin care
isi poate intrezari umbra foarte in-
certa a unicitati sale. Geniul are lo-
curi comune stralucitoare, colorate,
substantiale, Tnnoite, — si nu se
poate regasi.

Cum sa cred drafa Goethe, ca am
sa te descopar in literatura ta, —
cand toti ne tradam? Ne tradam
filndca vorbim, ne tradam fiindca
tacem, ne tradam pentruca actio-
nam, ne tradam pentru ca suntem
originali, ne tradam pentruca nu
suntem originali.

Dar ne tradam, Tn definitiv, pen-
truca existam. Existenta asta a
noastra e cea mai mare tradare de

Neobosita alergare pe pista reali-
zarilor — arta, stiinta, filosofic —
s'a orientat si se orienteaza catre ba-
nal.

Arta — fara a mai vorbi de ca-
racterul materiei sale brute — se ba-
nalizeaza initial, chiar prin repre-
zentarea colectivitatii care trebue
s'o recepteze, reprezentare inerenta

oricarui artist si conditie sine qua
non a creatiei.

Stiinta, purtand banalul Tn  sub-
stanta ei, 7l experimenteaza cu pro-
priile lui procedee, pentru a oferi o-
imenirii o comoditate generala.

Insfarsit, filosofia — ori cata su-
btilitate dialectica ar pleda in favoa-
rea distintiei sale — nu reprezinta
decat o dogmatizare a comunului, o
teoretizare a universalului si nece-
sarului, o complicare, fascinanta dar
inutila, a banalului.

Expresia ultima a banalului ra-
méane Tnsa condamnarea lui, azi la

ucide,moda. Nimic nu defineste mai ade-

cuat omul ca lipsa lui de rezistenta.
Omul este un vast receptacol, Tn care
orice sens Tsi imprima semnificatia:
adera continuu la fortele cosmice,
spre.a se Tmbogati, culege mereu
puncte de vedere, pentru a se preci-
za. Asa. dar, nu era greu sa ajunga
comuna trambitarea evadarii din co-
mun: banalul multiplicat prin sine.

Potentarea originalitatii m’'a facut
intotdeauna sa rad, dupa cum m’a
facut sa plang masca purtata in car-
naval.

Originalitatea este deasemenea o
masca, dar uma imperfecta, rudimen-
tara, deoarece reliefeaza tocmai ceea
ce Tsi propune sa ascunda: patologia
banalului.

noi: ea le genereaza, apoi, pe toate
celelalte.

Geniile pentruca au o mult mai
mare vitalitate, se departeaza de ei
cu o forta centrifuga extraordinara.
Si oamenii cred astfel ca geniile
«acopera» Tntinderii™® cg o imensa
mantie.

A face, de pilda: artd, Tnsemnea-
za a te supune conventiilor presta-
bilite. A Tnnoi (deoarece totul se
petrece Tnlauntrul cercului si ju-
cand asupra vesnic acelorasi ele-
mente, materialuri, peisagii) Thsem-
neaza nu a sparge, nu a largi pentru
ca atunci nu ai mai face arta; ai de-
pasi, ai rumpe sfera notiunii; ai
face arta plus altceva; a Tnnoi Tn-
semneaza, de fapt, a repartiza altfel
elementele;

Dar mai poate sa Thsemneze si a
degrada unicitatile ce se prezinta.—
prin uniformizare, prin constrange-
re, prin diformare in conventii.

Orice as face, — ma pierd; ma tra-
dez. Si scrisul acesta e tot o tradare.
Nu ma pot regasi raméanand tot aici.

EUGEN IONESCU



Am spus deja ca acuzatia de mau-
tenticitate pe care am dus-o misca-
rii de renastere roméneasca a vea-
cului trecut are un sens ontologic si
comporta doua radacini distincte: 1)
promotorii occidentalizarii noastre
crezandu-se si dandu-se drept repre-
zentantii aspiratiilor roméanesti cele
mai adanci nu reprezentau Tn reali-
tate structura spirituala a rassei
noastre, — pe de o parte; 2) crezan-
du-se si afirmandu-se occidentali, re-
volutionari prezentau a doua carte
de identitate falsa. Este singurul
veac doara cand elitele carturaresti
roméanesti aveau doua patrii: Roma-
nia si Franta. lar Tntreaga lor acti-
vitate rodeste imaginar, pe un ta-
ram de vis intre Paris si Bucuresti.
Este deci o inautenticitate intru atat
cat rassa si una si una Tntrucat spi-
ritualitate. lar metoda si posibilita-
tea acestei duble posturi sta in pas-
trarea acestor elite intelectuale fTa

superficialitate. In acest timp, au
tentica rassa moldc-valaha ramane

in lumea satelor cari v.u se predau,
nu-si afla posibiltati de participare
organica Tn noua civilizatie, si mai
putin Tn noua cultura. Caci propu-
nerile «filfisonilor» «bonjuristi»,
«duelgii» si pantalonari» nu se pu-
teau Tncadra realitatilor romanesti.
Domnul lorga are dreptate cand zice
despre ei: «multi dintre déansii au
pierdut Tnsa pentru totdeauna inte-
legerea desavarsita a terii si au su-
ferit din partea culturii franceze-.o
Tnraurire atat de covarsitoare, incat
nu s'au putut libera de dansa toata
viata»1). Sau Eminescu: «dela anul
acesta Tncep;nd (1848), Romanii au
pierdut simtul istoric. Cuvinte noua
fara cuprins, oameni noi fara trecut
si fara valoare, o limba pasareasca
n locul vrednicei limbi a stramosi-
lor, institutii nepotrivite cu trebuin-
tele modeste ale taranului dunarean,
au Tnabusit frumoasele si spornicele
Tnceputuri ale unei literaturi, Tntr'a-
devar roméanesti, ale unui nationa-
lism, nu de fraze banale, ci d’'un cu-
prins real. Nu-i minune, daca Tn
mijlocul unei dezvoltari, care cu su-
flarea sa nelegiuita a rupt fir cu
fir toate traditiile istorice, au risi-
pit piatra cu piatra vechea comoara
a averei sufletesti si materiale a po-
porului roman...»2). Fiindcaaceasia
lume noud traind din mitul unei ci-
vilizatii uniforme si a unui pr.'gres
nesfarsit nu «intelege ca fiecare po-
por are sufletul sau, format din sute
si mii de ani, din firea pamantului,
din freamatul codrilor, din floarea
alba a primaverii, din raza soarelui,
din ceata toamnelor si gerul iernilor,
din-toate framantarile, suferintele,
silinta, gloria, din nesfarsit de mul-
te amintiri Tngramadite pe urma
mortilor cari astfel n'au murit Tn-
tregi, ci din adancul zacerii lor spri-
jina rasfatarea la lumina a urmasi-
lor ce au venit din ei si traiesc dupa

dansii. Acest suflet e pretul, mare
sau mic, al fiecarui popor» 3.
Dar nesimtit si temeinic sensul

ontologic al existentei romanesti Tn-
cepe recucerirea elitelor sale cartu-
raresti.

Caci acelas Alecsandri de suprafata
si retorism, pe de alta parte, raméane
Tnainte de toate acestea descoperitorul
~MIORITEI". Este un merit, o situatie
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etica si spirituala care-1 ridica din mar-
ginile divagatiei 48-iste Tn istorie. E o
fapta care manuie, e un har. ,Ajutat de
catre cateva persoane, iar mai cu seama
de D. A. Russo, am adunat Tn deosebite
calatorii prin munti si prin campiile n-
florite ale tarii noastre, o mare parte din
poesiile poporale si acum savarsind coor-
donarea lor, le inchin patriei mele ca
cea mai dreapta avere a ei’” *), — scria
Alecsandri n prefata culegerii din 1852,
lasi. Tot acolo, credea ca ,poesiile noas-
tre poporale compun o avere traditio-
nald demna de a fi scoasa la lumina ca
un titlu de glorie pentru natia romana”.
Si intr'adevar, la cativa ani numai apare
traducerea in limba franceza, datorita
lui A. Ubicini; apoi Tn englezeste (1856)
H. Stanley ; si in sfarsit, pentru ger-
mani (1857) W . von Kotzebue. Astfel,
pasoptistul care a fost Alecsandri chiar
cand a criticat aspectele veacului sau
romanesc, pasoptist si in gestul politic
de a ne arata lumii apusene in traditia
noastra poetica, — este salvat de catre
Tnsasi aceasta traditie. Desvaluindu-ne
noua finsine, plenipotentiarul dela Paris
se Tnscrie, fara nici o Tndoiald, pe linia
valabila a ailarii de noi Tnsine prin cul-
tura apuseana si Tn potida nazuintii oc-
cidentaiizante, care subintindea aceasta
participare culturald. Se Tnscrie, aaica,
n potriva sensului negativ al veacului,
Tmpotriva pasoptismului, printr un man-
tuitor gest de autentificare. Astiel, ,,a-
paritia celor doua volume de Balade,
na fost numai un eveniment de o im-
portanta covarsitoare pentru dezvoltarea
literaturii romane, ea a fost — poate
ntr o masura tot atat de mare — primul
aport cultural cu rasunet european al
poporului nostru, intaia lui contributie
vadita la tezaurul spiritual al lumii. Eap-
tul ca aceasta contributie a venit direct
din sufletul autentic si anonim al satelor,
iarasi nu e indiferent pentru rolul hara-
zit noua de soarta in domeniul poetic al
omenirii de maine* 5). Daca e asa in-
sa, Tnsemneaza ca boierul frantuzit A-
lecsandri se Tmplineste, si aiia temeiul
sau de viata si creatie, Tsi capata izvorul
valorii sale, dela taranul sau. Caci acesta
din urma s a pastrat Tntotdeauna pe linia
istorica a rassei si in echilibrul minunat
al structurii sale proprii. La acest echili-
bru structural avem a ne Tntoarce cu
totii, sub pedeapsa mortii noastre indi-
viduale in cazul contrar, de constanta
Tmpotrivire.

lar sensul miscarii anului 1848 al
Principatelor roméanesti ramane vointa
de a ne afla cat mai mult, mai adanc
apuseni si a ne integra astfel unitatii spi-
rituale si civilizatiei acelei lumi. Este a-
devarat cd ne-am nascut ca neam din
supunerea de catre apusenii romani a
tracilor autohtoni. Am suferit apoi, din
primele vremi ale roméanismului, sforta-
rile apusenilor de a ne lega intr'o unitate
confesional-crestind ca si Tntr'una socia-
13, cu acel apus : cavalerii loaniti, teu-
toni, etc. ; apoi hussitismul si calvinis-
mul; Tn sfarsit, reluarea ofensivei ro-
mane din secolul al XVIIl-lea. Am re-
zistat tuturor acestora, urmand sensurile
structurale ale rassei noastre de limba
latina si biserica rasariteana ortodoxa.
Mai mult, am integrat noua insine valo-
rile castigate din acel eexperiente isto-
rice. Veacul al XIX-lea Thsemneaza Tnsa
nazuinta noastra de a ne integra unei
lumi de care istoric si geografic, antro-
pologic suntem deosebiti. 1848 Tnsem-

neaza polarizarea a tot ceiace insuficient
asimilat structurii noastre, se recunostea,
desintegrandu-se n acelas timp, de ori-
gine si finalitate european-apuseana ?
Pasoptismul este o Tntoarcere Tn apus a
elementelor apusene dintre noi ? Na-
zuinta de imediata realizare Tn veac, de
exteriorizare, de imediata expresivitate
in cultura si civilizatie, de manifestare
exterioara a spiritualitatii, a interioritatii
ontologice; are sens de destindere, de
reflux sau de pendulare istorica a acestui
neam de rasariteni vorbind latineste ?
Oricare ar fi calificarea fenomenului, Tn
linia acestor tendinte se aseaza un Mi-
hail Kogalniceanu, un Pompiiiu Eliade,
un Titu Maiorescu, ori un Spiru Haret;
oameni autentici totusi, in aceasta ispita
si tendinta de a fi ceiace nu sunt, toc-
mai prin personala lor participare la ceia-
ce nazuiesc. Insa aceste exemplare in-
tr'adevar ale rassei nu sunt Tnsasi rassa
ci pietrele de poticnire ale rassei, expli-
cand, justificand si INTEMEIND CU-
RENTUL, marea multime a celor de o
seama cu C. A. Rosetti, Bolintineanu,
Boliac, etc. Ei nu sunt REPREZEN-
TATIVI pentru romanism, ci pentru
pasoptism, a caruia esenta este Tnsasi
inautenticitatea. In vreme ce acesti pre-
tinsi maestri ai nostri de modernism, ra-
man n fond, pana la urma in situatia
de Tnvatacei ai unei lumi improprii. Ei
nu pot ajunge maestri, nu pot GENE-
RA, sunt deci produsi HIBRIZI. A-
ceasta este autencitatea lor ca structura.
Sunt creati la intersectia a doua culturi,
cuprind. faptura lor doua lumi, insa ra-
man-necreatori. Cu toate ‘ca sunt mari
nu pot atinge niciodata genialitatea,
fiind puncte de viciu ale rassei din care
ies. Nu pot depasi formula unei auten-
ticitati precare, provocand in jur mo-
mente de dizolutie structurala ale rassei
Tnsasi.

Reprezentativi ai rassei si geniului
nostru de totdeauna, raméan, Tn acest in-
teregn pasoptist, Mihail Eminescu, lon
Luca Caragiale, lon Creanga, Nicolae
lorga, C. Radulescu-Motru, Vasile Par-
van, Nae lonescu. Adica toti cei cari au
mers impotriva curentului de disolutie.
Tmpreuna cu unii ca acestia respingem
judecata globala specific pasoptista, du-
pa care critica modernismului romanesc,
al veacului al XIX-lea deci, ar fi ,a-
ceasta pornire bolnavicoasa, de a privi
cu neincredere tot ceiace sa facut si se
face Tn societatea noastra moderna, (ca-
re) Tmpiedeca unirea tuturor spiritelor
intr'o aspiratie nationala pozitiva” 6).
Fiindca aceastd a noastra atitudine criti-
ca isi are temeiul Tn propria-ne omenie.
care daca depaseste realitatea oricarei
civilizatii, apoi nu-si afla cea mai buna
economie istoricd decat intr'una autoh-
tona, ridicata deci din datele conditio-
nale ale ethosului nostru. Caci numai o
atare civilizatie ne Tmbraca organic, pe
masura fapturii noastre duhovnicesti.
Oricare alta este, Tn masura strainatatii
sale, rea, falsa, inautentificandu-ne, adu-
cand cu sine moartea noastra Tnsine intru
cat ne lasam sleiti de puteri interioare
pe sensuri structurale improprii. In acest
sens, miscarea ,generoasa” a anului
1848 si curentul civilizator ce i-a urmat
timp de un veac, Tnseamna o atitudine
si 0 experienta metafizica tot atat cat si
una sociala, dar Tnsemneaza Tn aceiasi
masura, fara nici o Tndoialda, o eroare
Tn ambele planuri.

Pasoptisti ai vietii culturale ro-

manesti de astazi? inca foarte mul-
ti: d. d. lon Petrortoi, Stefan Zele-
tin, Mihail Ralea. Putu Comarnes-
cu, Mihail Polih:runde, Serban
Cioculescu, lon I. Cantacuzinu, Oc-
tav Sulutiu, s. a. ni. d. lar Tn vreme
ce un Eugen lowscu metis franco-
roman, vadeste prin toata activita-
tea-i culturalda, mai afes critica, o
bivocitate structurald care-1 opreste
de a se integra Tn et'io-ul nostru, —
Constantin Noica integrand sensu-
rile istorice si spirituale ale 48-is-
mului si ducandu-le la limita, reu-
seste sa se sparga intrucat unitate
personald, parasind o parte din sine
actualitatii istorice romanesii — cea
de mai putin pret —, iar pe de alta
parte, realizandu-se spiritual iu so
litudinea turnului de fildes. Am nu-
mit aceasta atitudine: Tnchistare spi-
rituald prin cultura, moarte deci.
Este vorba intr'adevar de un «isto-
rism prin resemnare», conjugat Tnsa
cu o «inchistare spirituala prin cul-
tura»; un istorism prin resemnare
care nu este o jertfa din prea p’in
interior, ci recunoasterea umu cons-
trangeri si o disperata Tncercare de
salvare prin cultura individuala,
magie, moarte. Acestei atitudini cen-
trifuge Ti face fata, de aceiasi linie
insa de sens opus, centripetila,
marturisirea si activitatea admna
bila a unui H. H. Stahl. Strain, adus
de Tmprejurari istorice Tntre noi,
IUBESTE Ilumea roméaneasca si o
slujeste in sensurile ei cele mai \a-
labile, mai puternice, mai autentice.
Dar faptul acesta este o integrare
ethosului roménesc.

lar noi e drept sa suferim urma-
rile pacatului 48-ist. Noi ispasim
pacatul de a fi voit sa fim ca si apu-
senii. Este PACATUL ORIGINAR
al Roméniei moderne. E atat de a-
devarat ca toate pacatele se aseama-
na si 1si afla unitatea de masura si
asemanare Tn cel originari Astfel
ca orice pacat de Tnceput al unei
serii istorice ia structura tipologica
a pacatului originar. Omul dintai n'a
cazut decat voind sa fie sicut Dei;
taranul dunarean, — voindu-se ca si
burghezul apusean! INAUTENTI-
CITATE! Dupa cum cata inauten-
ticitate a urmat mai apoi din vointa
pendulara a carturarului 48-ist de
a fi ca si taranul sau: toata latura
inautentica a «<Semanatorului»— de-
naturarea folklorului intr'un ele-
mentalism barbar.

A venit timpul sa Tntelegem ca nu
putem fi decat ceiace suntem — 1n
inteles ontologic-spiritual. Sa fim
deci noi Tnsine, parasind atat falsa
iconorafie umanista a «drepturilor
omului», cat si denaturarea ethosu-
lui autohton catre o structura etnica
elementalista. Sa Tntelegem ca pa-
soptismul este o civilizatie Tmpotri-
va unei culturi, o economie Tmpotri-
va unei naturi, o politicA Tmpotriva
unei spiritualitati, r, mecanica Tmpo-
triva unei organice, un romantism
Tmpotriva unui crestinism, un stat
Tmpotriva unei bisericii, istoria Tm-
potriva vesniciei, o finanta Tmpotri-
va unei economii, o industrie Tmpo-
triva unei antropogeografii, un vis
impotriva unei istorii, o barbarie
impotriva unei civilizatii, o imita-
tie Tmpotriva unei traditionale in-
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A treia fata a treimii revolutionare,
fraternitatea era un gand de umanizare,
dincolo de legi reprezentand tendinta
unei solidaritati aci nationale aci in-
ternationale. ,,Regele sub vechiul regim
era considerat ca statul Tnsusi, el pre-
zenta francezilor imaginea vie a Fran-
tei si iubirea de patrie se confunda cu
devotamentul pentru rege. Cand se
transmise poporului suveranitatea, na-
tiunea lua locul regelui si iubirea de pa-
trie se confunda cu respectul legilor. In.
acest timp cum legea trebuia sa se odih-
neasca pe dreptate, dreptatea trebuia sa
fie fundata pe ratiune, careia revolutia
trebuia sa-i stabileasca domnia si ca ea
se facea nu pentru un singur popor, ci

pentru umanitate, notiunea de patrie se
generaliza ca aceea de lege. Fu o patrie

pentru umanitate; se aseza peste tot unde
domnia ratiunea; patriotismul se confun-
da cu atasarea la drepturile omului. Pa-
triotul fu cetateanul lumii. Aceasta mare
notiune a patriei pe care secolii, pentru a
0 spune astfel, o Tntrupase in fiecare
Francez se subtiliza Tn abstractiuni si
paru sa piarda tot deodata ratiunea ei
de a fi si realitatea et'. (Albert Sorel —
L'Europe et la révolution francaise).
Orice revolutie taraste si trena ei de
confuzii nascute din obscuritatea masei
sau din insinuari laterale. Citatul de
mai sus admirabil gradat in Tnsiruirea
confuziilor cari s’au nascut cu revolutia
franceza prezinta culoarea de baza a lis-
tei drepturilor omului. Alaturi de liber-
tate si egalitate, principii anterioare re-
volutiei dupd cum am vazut, fraternita-
tea este o formula de adaos, pe care nu
0 putem interpreta drept simpla formula
de solidaritate. Fraternitatea revolutiei
franceze este analoaga dragostii cresti-
ne nsa nu acelas lucru. Fraternitatea
oamenilor din revolutie este o dragoste
necesara pentru realizarea’ programului
de lucru, nu legatura intre oameni fun-
dator ontologic Tn Dumnezeu. Oamenii
se fac frati Tntre ei pentru Tndeplinierea
idealului amantesc. Si aceasta se alatura
conceptiei omului natural, adica traind
in afara de Dumnezeu prin el Tnsusi,
doar pentru pamantul pe care-1 calca.
Conventia odata stabilita astfel si ne-

tuifii ontice, o politica Tmpotrivii
unei rasse ,apusul Tmpotriva rasa-
ritului, primatul tuturor celor din-
tai fata de cele din urma.

lar aceasta tradare a intrat pe li-
nia politica. Pasoptistii au avut fara
indoala o viziune a unitatii politice
a natiunii, le-a lipsit Tnsd aceia su-
perioara pe scara ierarhiei valori-
lor, a unitatii ei spirituale. Era vor-
ba, in fond de un primat al politi-
cului, dupa cum am aratat-o.

De un veac Tncoace rassa noastra
vrea parca, prin elitele sale cartura-
resti si politice, sa se realizeze — is-
torie si echilibru metafizic, manaii-
re — fara cruce si fara icoana. Ori,
structura ethosului autohton dea-
lungul Tntregii istorii nationale =
aceia pe care noi 0 recunoastem as-
tazi si cercam, dupa puteri fiecare,
a o sluji, este una filo-hristica, Tn-
semnand Tn cea mai Tnalta si mai
adanca unitate a sa o cosmologie, o
antropologie, o iconografie si o so-
feriologie a crucii rasaritene. ldea-
lul tipologic al romanului, nu este
geniul, ci sfantul. De aci pleaca ori

voia practica opunédndu-se legaturei ne-
cesare, ontologice. Omul redus la natu-
ra, ca fiintd detasata de Dumnezeu, nu
are niciun sens. lar dragostea lui pentru
ceilalti netindnd seama de Dumnezeu nu
este dragoste. Fraternitatea nu este iu-
bire adevarata de oameni ci sprijin fran-
masonic aci pe pamant. Conceptia sta-
tului universal care trebuia sa se reali-
zeze Tntai prin distrugerea regalitatii
(ref. fr.) a imperialitatii prusace (raz-
boiul mondial) si apoi prin distrugerea
granitelor (unirea proletarilor din toate
tarile) isi are ca prima figurare acest
principiu al fraternitatii. Insa legatura
stransa dintre un neam si pamantul pe
care l-a asezat Dumnezeu nu poate fi
stearsa. Locul unui neam leagan si sicriu
al nasterii si mortii lui, Ti tine pe oameni
stransi de el. Limbile si sangele nu se

pot amesteca, pacifismul chiar poate si
el este o eroare.

Bonjuristii nostrii dela 1848 au adus
dupa intelesul lor principiile de libertate
egalitate si fraternitate in tara, introdu-
candu-le Tntr'un manifest revolutionar
redactat de lon Heliade-Radulescu Tn
Proclamatia dela Islaz. Aceasta fai-
moasa proclamatie este documentul re-
prezentativ cred al pasoptismului. Daca
poate fi vorba de o idee nationala n
revolutia franceza aceasta poate fi inter-
pretata ca un simplu truc. Era mijlocul
prin care se puteau castiga usor masele
cari trebuiau sa se recunoasca drept
singur material de regenerare a poporu-
lui francez. La noi ideea nationala avea
insd cu- totul alt Tnteles, sau cel putin
trebuia- sa -aiba. Pe.-cand' in ‘Franta o
parte din popor avea sa lupte contra unei
alte parti, minore din sanul statului
francez, revolta Romanilor invocand
principiile stabilite de lista drepturilor
omului se ridica din tot poporul roma-
nesc contra strainilor. Caci altfel Tn con-
tra cui avea sa se faca revolutie? Stapa-
nirea straina era aceea care stirbea li-
bertatea si egalitatea. Neseriozitatea re-
volutiei si esuarea ei a fost cauzata
tocmai de lipsa precizarii scopului si
de luxul ideologic pe care a incercat sa
se fundeze. Ce rost avea sa se discute

ce mai bine, pe aceasta linie este de
aflat orice Tndreptare a vietei popo-
rului. Nu cultura Taica mai presus de

orice, ci duhovnicie ritual3a,
doxie.

orto

Ya continua aceasta generatie a
me atradarea ? Ya trece ea catre o
revolutie de stadnga Marxisto-Leni-
nista sau catre o dreapta romana
ori neoliberalista, la fel de inauaten-
tice pentru noi? Sau va avea ultima
luciditate, cea adevarata, de a recu-
noaste si a marturisi cinstit paca-
tul razbunicilor si al parintilor,
ludndu-1 asupra sa si sehimbéandu-1
in cruce? Noi nadajduim si credem
in a doua alternativa.

1) N. larga — Istoria Romanilor, 2) Miihail
Eminesau’ — Cele doua generatii romanesti:
dinainte si dupd 1848 — Curierul de lasii, nr.
69, din 16 lunie 1877, dupa ed. Scurtu; 3) N.
lorga — M. Kogalniceanu, p. 58 — ed. Socec ;

4) Vasile Alecsandri — Balade, voi. I, lasi,
1852, Prefata; 5) lon Pillat — Vasile Alecsan.
dri si poezia populara, introd. la ,Poezii per
pulare” — colectia ,Pagini alese”, ,Cartea
Rom.”, 1933; 6) Stefan Zeletin — Burghezia
romand, prefata.

PASOPTISTA

de HORIA STAMATU

despre principii nascute dintr'o menta-
litate cu totul opusa, aceea a apusului
in fata rasaritului, si dintr'o conjectura
istorica din care nu putem gasi nici cea
mai palida umbra la noi? Revolta a dat
gres pornind dintr'o parte minima a po-
porului roman. Aceasta pentruca nu era
sustinutd de un scop clar. Dupa cum n
Franta fusese vorba de rasturnarea no-
bililor aici ar fi putut fi vorba de ras-
turnarea strainilor. Si ar fi fost un raz-
boi de independenta nu o revolutie.
Pentruca o revolutie sa aiba rasunet tre-
bue sustinuta de masele mari, iar la noi
masele mari erau alcatuite de tarani.
Cum aveau ei sa Tnteleaga proclamatia
dela Islaz? Totul s’a petrecut atunci in-
tre targoveti. lar de atunci incolo Ro-
mania Tn loc sa fie o tara condusa de
Domn si boeiri a devenit o tara de tar-
goveti cari au alcatuit clasa burgheziei
noastre. In Ardeal, unde poate fi vorba
de o revolutie dela 1848 nu de pasop-
tism, revolutia fiind bine organizata si
CU un scop precis a reusit Tn parte. Nu
a dus la un rezultat definitiv favorabil
din imposibilitate materiala.

Arderea regulamentului organic, care
nu era o constitutie pamanteana era un
semn de redesteptare nationalda si atat.
Era un act anti pasoptist si ne indoim
daca revolutionarii de atunci au avut
vreme sa-si dea seama de semnificatia
acestui gest. Gresala lor se arata cand
opun unei legi straine o lista de prin-
cipii tot straine.

Un om istet, care Tnvatase o multime
de lucruri de peste granita ,se apuca in-
tr'o zi si-chiama poporul la revolutie
scriind:

In numele poporului roméan, respect
catre proprietate, respect catre persoane,

Fratilor Roméani timpul mantuirii
noastre a venit. Poporul roman se des-
teapta la glasul trdmbitei Tngerului man-
tuirii si-si cunoaste dreptul de suveran.
Pace voua, pentruca vi se vesteste liber-
tate voua. Strigarea romanilor e strigare
de pace de infratire. La aceastd mare
fapta a mantuirii, tot Romanul are drep-
tul de a fi chemat, nimeni nu este scos
afara. Tof Roméanul e un atom a Tntregii
suveranitati a poporului, satean, mese-
rias, negutator, preot, soldat, student,
boer domn, e tiu al patriei si dupa sfan-
ta noastra credinta e si mai mult, e fiu
al lui Dumnezeu. Toti avem acelas nu-
me de Roman. Acesta ne Tnfrateste si
face sa Tnceteze toate interesele si sa se
stinga toate urile. Pace dar voua! Li-
bertate voua! (Proclamatia dela Islaz).

Cat de naiva si de izolata n vid pare
aceasta voce pitigdiata, fata de acea so-
bra si masiva declaratie care deschide
lista drepturilor omului:

-Reprezentantii poporului francez,
constituiti in adunare nationald, consi-
derand ca ignoranta, uitarea si dispre-
tul pentru drepturile omului sunt singu-
rele cauze ale nenorocirilor publice si ale
coruptiuni guvernamintelor au hotarfit de
a exprima intr'o declaratie solemna drep-
turile naturale, inalienabile si sacre ale
omului, pentruca astfel aceasta declara-
tie fiind cunoscutd tuturor membrilor
corpului social, sa le aduca aminte fara
incetare drepturile si datoriile lor. In
consecinta Adunarea Nationala recu-
noaste si declara in prezenta si sub aus-

piciile vointei supreme, urmatoarele
drepturi ale omului si cetateanului...
etc.".

Asa suntem noi dela 1848 incoace.
Niste scolari cari Tnvatam lucruri de

cari nu avem nevoe, neglijand abeceda-
rul, le invatam repede si cat mai multe,
peentruca dupa ce le amestecam sa scoa-
tem din ele principii diriguitoare ale vie-
tii publice, culturale spirituale. Aduna-
reaNationala era la noi guvernul provi-
zori uformat din I. Heliade Radulescu,
autorul proclamatiei si Stefan Golescu,
Teii, Magheru si cu senatorii Costache
Roseti si Niculae Balcescu. Adica tot ce
ne-a lasat cea mai pasoptista impresie.
O ména de naivi printre cari si un isto-
ric care nu prea intelege istoria, ro-
manticul Niculae Balcescu.

lar drept conturator in scris al ideilor
pasoptiste era Alecu Russu, ,Slobozenia
e Tndoita, spune el Tn cantarea Roma-
niei. Cea dinauntru si cea din afara. Ele
sunt surori una fara alta nu pot trai.
Slobozenia din afara este neatarnarea
mosiei Tn care ne nastem si care ne hra-
neste ,mosia dela care tragem numele
nostru si dreptul de om. Slobozenia din
launtru este legea, icoana dreptatii ome-
nesti, legea asezata prin Tnoirea tuturor
si la care toti de-o potriva se supun.
(Cantarea Romaniei 16). Alaturi de
confuziile proclamatiei dela Islaz acest
citat ne apare clar si oglindind adeva-
rata Tntelegere, roméaneascd, de veacuri
a situatiei politice de liniste. Libertate
de sub orice jug strain si dreptate in
tara. Libertate nu ca idol in ntelesul a-
pusean al revolutiei, ci ¢ amijloc de pros-
perare spirituald. Inlauntrul tarii nu poa-
te fi ordine si liniste prin asuprire. Sau
se va face murind neamul asuprit. Si a-
cesta e semn de pacatosenie. Dar oa-
meni ca Russo credeau n forta si au-
tenticitatea poporului roman. Totusi nici
el nu-si pastreaza capul totdeauna. ,In
vremea veche, de demult, de mult era
limpede, soarele stralucea ca un fecior
tanar campii frumoase Tmpregiurate de
munti verzi se Tntindeau mai mult decat
putea prinde ochiul, paduri tinere um-
breau dealurile turmele s’auzeau mugind
de departe si armasarii nechezeau jucan-
du-se prin rariste pe o pajiste verede.
Slobozenia copilor balae cu cosite lungi
si aurite se giuca cu un arc destins. Fe-
rice de oamenii din campie, ferice de cei
dela munte. Era vremea atunci cand o-
mul traia fara stapani si umbla mandri
fara sa-si plece capul la alt om, cand
umbra vailor, pamantul si aurul cerului
rea deschisi tuturora iar viata se trecea
bland ca un vis si cand agiungia pe om
nevoile batranetilor, moartea el se ducea
zicand: ,mi-am trait zilele si era sigur
ca viata lui se va prelungi in copii si
mostenirea lui". (Cant. rom. 13). Viziu-
ne de rai pamantean asemanatoare, cu a
lui Roussseau si a oricarui romantic. Li-
bertatea in natura, lipsa politicului si a
culturalului.

Rapiti de moment toti uitau sa pri-
veasca lucrurile Tn adanc, la radacinile
lor. Si Céntarea Romaniei si Proclama-
tia dela Islaz, sunt incercari superficiale,
de imitatie nu de influentd, cari au avut
un rasunet daunator vietii noastre de
mai tarziu. Orice fel de nadejde era dis-
trusa pe vremea aceea. Cérlova aplecat
peste umbrele unui trecut mai mult sau
mai putin glorios modula condamnabile
lamentatii volneyne pe ruini. Singurul
punct de legatura a nenorocirii noastre,
cu marea catastrofa europeana a fost
romantismul. Si azi suportam consecin-
tele faptului ca ne-am destepetat natio-
nal si cultural Tn plin romantism. Era
fatal sa se nasca un viitor anemic, con-
struit pe iluzii.
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UNUI PASOPTIST

Dimpreuna cu colaboratorii numa-
rului trecut al Floarei de foc, am
fost aspru criticat de catre d. Ser-
ban Cioculescu (Adevarul, 31. 111.
933) si acuzat de clericalism, rea cre-
dinta, ignoranta, lipsa de logica, s.
a. m. d., Caractere manifeste in arti-
colul nostru: Structura 'spirituala a
curentului 48 ist. "

Faptul ca d. Cioculescu face parte
din tabara Tnca atat de numeroasa
a pasoptistilor, dair mai ales unele
pretuiri negative a personalitatii
d-sale culturale pe cari revista noas-
tra le-a publicat in prima ei serie, de
anul trecut, explica suficient accesul
sau critic. Dar evidenta — pentru
mine — a relei sale credinte in recen-
ta sa interventie ma dispenseaza
principial de obligatia oricarei re-
plici; obligatie pe care as avea-o fata
de oricine, oricat de eronat ar fi, ori-
cat de ignorant si oricat de obraz-
nic chiar.

Cum Tnsa ceiace intreprindem aci
are caracter public, iar Tntre citito-
rii nostri vor fi existand unii cari,
de buna credinta fiind, sa crediteze
moral si obiectiv argumentarea d-lui
Cioculescu Tmpotriva noastra si a
tezelor noastre, — suntem tinuti sa
polemizam totusi.

Las deoparte o serie de observatii
si excrocherii critice mai marunte,
ca, de pilda, interzicerea de a1 con-
sidera pe Yasile Carlova drept un
autentic prin reactiune in epoca ’si
problematica pasoptista,, fiindca,
zice d. C. : «Carlova murise in 1831».
Dar uita convenabil sa-si aminteasca
data nasterii poetului: 1809. Deci ar
fi avut la 1848 tocmai 39 de nai, —
plina de maturitatea culturala si po-
liticd. S. a. m. d.

Trec la obiectiile cele mai specioa-
se unde d. C. vadeste «ignoranta mea
filosofica, din descoperirea mean:
«celalalt mit, al progresului nesfar-
sit, fundat Tntr'o metafizica evolu-
tionist-idealista», «unde comit —zice
d-sa — mai multe erori»

1) progresul indefinit dateaza din
sec. XVIll-lea, deni e anterior evo-
lutionismului cu 100—150 de ani;

2) evolutionismul e o ipoteza po-
sitivista, iar nu o metafizica;

3) evolutionism-idealism se con-
trazic si deci n'au ce cauta Tmpere-
cheate».

Sa vedem!

Ad. 1): E adevarat ca formularea
definitiva a conceptiei si doctrinei
progresului infinit dateaza din sec.
XVIIl, Tn cartea amrquisulai de
Condorcet, «<Esquisse d'un tableau
historique des progres, de I'esprit hu-
main», publicata la Paris Tn 1795 si
republicata in operele complete la
1804. Dar nu e adevarat ca acest mit
al progresului nesfarsit este anterior
evolutionismului. Probabil ca Tn ma-
nualul criticului universal de care se
va fi slujind d. Cioculescu Tn compe-
tenta sa activitate publica evolutio-
nismul dateaza dala Herbert Spen-
cer (First principles, 1860 — Princi-
ples of Ethics, 1893). In tratate mai
dezvoltate Tnsa, d-sa ar putea afla ca
istoria gandirii filosofice cunoaste

pe un David Hartiei, care a formulat
un evolutionism asociatvonist spriji-
nit pe cercetari biologice si psiholo-
gice, inca din 1749 prin lucrarea sa:
«Observations on man, his frame,
his Duty and his expectation». Ace-
iasi istorie mai cunoaste, apoi, pe
Joseph Priestley cu a sa: . Disquisi-
tions on Matter and Spirit» publica-
ta Tn 1777 si la care e vorba de un
evolutionism energetist. Ar mai fi
aflat de un Erasme Darwin (1731—
1802), bunicul lui Charles Darwin,
care Tn 1794 publica: «Zoonomia or
the Laws of organic Life» unde este
exprimata o teorie biologica a evo-
lutiei foarte analoaga cu ipoteza e-
volutiei speciilor a lui Lamarck. In
sfarsit, Et. Geoffroy St. Hilaire Tsi
Tncepe Tntaiele comunicari in 1793 si
publica: Mémoire sur les rapports
naturels des Makis» (Magas. ency-
clop., t. 1) Tn 1796. lar Lamarck tine

primele lectii la Muséum Tncepand
din 1800. Apoi publica succesiv:
«Philosophie Zoologique»  (1809),

«Histoire naturelle dés animaux sans
vertebres», introd. Tn 1815 si «Syste-
me des connaissances positives»
(1820).

lar d. Cioculescu, daca ar citi pe
Condorcet, ar putea verifica singur
fundarea sistematica, Tn cugetarea
acestuia, a progresului infinit pe e-
volutionism atat ca «filosofic a de-
venirii», cat si ca «doctrind a legii
generale dei desfasurare a fiintelor»
sau de «formare a sistemului solar,
a speciilor chimice, a fiintelor vie-
tuitoare, a facultatilor intelectuale, a
institutiilor sociale».

Ad. 2): Nu voi expune aci tezele
unei metafizice evolutionism — mai
ales Tn fata d-lui Cioculescu. Voi des-
chide doar «Vocabulaire de la Philo-
sophie» a lui A. Lalande si voi cita:
«Evolutionisme — sistem filosofic
sau stiintific sprijinindu-se pe ideea
evolutiei Tn toate sensurile cuvantu-
lui; si Tn particular: A. Filosofia de-
venirii, prin opozitia filosofiei ves-
nicului et de I'immuable»... Ceiace
vrea sa zica — va conveni d. C. — ca
evolutionismul este si 0 metafizica.

Ad. 3): Voi rug-a iarasi pe cetito-
rii acestei note sa deschida un tratat
de istoria filosofiei, de pilda «Istoria
filosofiei moderne» a lui H. Hof-
fding, trad. franceza, Alean 1924,
vol. Il, p. 139, — si sa citeasca sub-
titlul a circa 80 de pagini, format

mare: «A. - Filosofia romantismu-
lui ca THEORIE IDEALISTA A
EVOLUTIEI».

Este vorba de manifestari filoso-
fice din a doua jumatate a veacului
al XVIll-lea si intdia jumatate al
celui de al XIX-lea, Tn apusul euro-
pean.

Si acum sd-mi mai fie Tngaduitad
Tntrebarea: unde este ignoranta; in
articolul meu sau in cel al criticului
meu?

Mai am nadejdea ca d. Serban
Cioculescu ma va scuti Tn viitor de
mult prea competenta sa asistenta
critica.

PAUL COSTIN DELEANU

EDITURA ,CULTURA NATIONALA*

A aparut

ROMAN aqe

FECIOR

DE SLUGA

N. DD COCEA

O SATIRA A BURGHEZIEI ROMANESTI

AP ARE:

MA I

ROMAN

de

TREYI

MIRCEA ELIADE

Premiul literar al Societatii Techirghiol-Eforie 1933
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Lupii, este o carte cu mizerii. In-
dignarea face versuri, mizeriile fac
proza: proza de mizerie.

Mizeriile nu fac nici fotografii
(«Lupii» a Tncercat sa fie o foto-
grafie tendentioasd Tn care sa fie
puse umbre pe anumite peisagii si
chipuri abhorate).

Vom reveni asupra cazului.

Critice de d. Pompiliu Constauti-
nescu au aparut fu editura Vremea.
D-l Serban Cioculescu a scris cel mai
bun articol din cariera in «Adeva-
rul» din Martie cor., = in care se
arata cat de putin critic este d. Pom-
piliu: Canstantinescu:.

Cand vor-apare (?) Critice de d.
Serban Cioculescu, d. Pompiliu Con-
stantinescu Tsi va scri° desigur si el
cel mai bun articol din craiera, ara-
tand cat de putin critic este d. Ser-
ban Cioculescu.

lata cum scritiri: romani au spirit
auto-critic Tn doi

«Vremea» Tn mimarul de Pasti a
intreprins o ancheta: «In ce cred?...
printre altii, d-nii Trancu-lasi, Vic-
tor Efitimiu, G. Vraca, etc. Este si
un raspuns al d-nului G. Calinescu
cel care, crezand Tn Zburatorul» a
slujit «Gandirii», — cel care crezand
in «Gandirea» a slujit «Sburaioru-
lui». lata textul inteligentului critic:
«Cred Tn necesitatea adevarului ex-
primat cu hotarare in toate domenii-
le. incoltit, barfit, atacat, Tnlaturat,
omul trebue sa lupte pentru jdeia
lui».

Nu Tntelegem pentruce luptd oare
atat de violent, aprig, total, d. Cali-
nescu?

A aparut: Chalot de Icn Calugar-u.
Editura «Vremea». G placheta criti-
ca despre personagju! legendar lan-
sat de Charlie Chap'in, cu 4 foto-
montaje de Titina Capitanescu. Pre-

Rapid-Constantivopol-Bioram, car-
tea d lui Camil Petrescu are multe
poze foarte frumoase, cu vederi din
Constantinopol, si un numar res-
trans de pagini.

larasi Vremea: d. Inelar Musate-
seu crede Tn talent. Fericiti cei ce
n'au vazut si au crezut.

| E R

Tipografia Cartilor bisericesti *
scos din teascuri: lconoclasti St apo-
stati contimporani de lon Gh. Sa-
vin prof. universitar.

Doamna Floria CapsaTi, va da,
Tmpreuna cu d-l Gabriel Negry, un
recital coregrafic, Vineri 28 Aprilie
ora 9 seara, Tn sala Operei Romane.
Se va interpreta dupa muzica de
Sachumann Kreisler, Debussy, Sa-
tie, Ravel. Severac, Monpou, Brai
loi, etc. Acompaniantul Ta pian va fi
sustinut de d-lI I. Filionescu.

Publicul nostru Tndragit de ade-
varata arta, va raspunde acestei ves-
ti atadt de Tmbucuratoaree, ca si 'n
alte dati.

D. Lucian Blaga, a liparit un nou
volum de versuri «La cumpéana ape-
lor». Speculand uncie elemente, te-
me, motive decorative din celelalte
volume, — d. Blaga reuseste totusi,
in cateva randuri sa secata un sunet
pur, Avem impresia ca frumosul
destin liric al d-lui L. Blaga s'a in-
cheiat aici, — unde Tncepe destinul
sau filosofic.

Tot ancheta Vremii: d. Vraca cre-
de «pentru bucuria d sale, Tn oricine,
in orice, Tn tot».

Sl noi credem Tn materialitatea
mrcubeeului si in desteptariunea ac-
torilor.

Dupa Pasti, apare Tn vitrina car-
tii, romanul lui Adrian Hurmuz:
«Un strigat in noapten».

Ultimul numar al Discobolului a-
"duce un material literar si ideologic
de pret. Revista isi urmeaza un drum
ascensiv stabilind convingerea ca
este o0 manifestare depasind cadrul
publicatiilor minore.

Colaboreaza: Mircea Eliade, Arsa-
vir Acterian, Eugen lonescu, Emil
Cioran, Petru Manoliu, Horia Sta-
matu, Emil Botta, Petre Boldur; si
redactorii: Dan Petrasincu, leronim
Serban, Horia Liman.

O carte cu noroc de piata: Floarea
neagra de Horia Opiescu. A atins e-
ditia doua. Editura «Cugetarea»

INSTITUTUL DE ARTE GRAFICE ,BUCOVINA", L E. TOROUTIU. BUCURESTI HI, STR. GR. ALEXANR!*Q i Nr. «



