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In urma desfisurdrii crancenului rasboiu prin care
trecem, o seami de frati ai nostri, din partea de miazi-
noapte a Tarii noastre, au fost siliti sé-gi pdrdseascd casele
si sa-si caute addpost in alte pirti ale Tarii. Astel se in-
dreaptid unii din ei si spre meleagurile noastre, cari sunt
mai ferite de primejdiile rdsboiului.

Vi indemn cu toati cildura inimii mele de pirinte
sufletesc, si-i primiti cu bunivointi pe cei refugiati, daci
vor bate la usa voastrd. Si#-i giazduiti cu toati dragostea
frateasca, usuradndu-le necazul si si-i ajutati crestineste,
intdrindu-le inimile si curajul, ca si poata birui incercarea
ceasului celui greu de acum.

Atat de buni si milostivi a fost Moldova, cu toatd
Tara adipostitdi la sinul ei in cursul rasboiului trecut
pentru Intregirea Neamului, incat azi e o datorie sfanti a
tuturora ocrotirea fiilor ei refugiati la noi.

Atatia moldoveni si-au frant painea cu ardelenii re-
tugiati acolo in vremea retragerii de atunci si cade-se azi
ca §i ardelenii si le r#spundi moldovenilor cu aceeasi
dragoste si dérnicie de frate.

Primiti-i, incartiruiti-i, gizduiti-i, ajutati-i, mangaiati-i
si incurajati-i, si nu scada credinta lor, si nu se imputineze
nidejdea lor si impreund cu ei inil{ati rugdciuni citre
Dumnezeul parintilor nostri ca si fie cu noi si s ne iz-
bidveascd Tara si Neamul din toate necazurile si stramto-
rarile. :
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COSMOSUL SI SUFLETUL, CHIPURI
ALE BISERICH

de
Protopop-Stavrofor Dr. DUMITRU STANILOAE

Rectorul Academiei icologice . Andreiane”

Dim in traducere o scriere a sf. Maxim Mairturisi-
torul, in care desiigsoara pe deoparte viziunea grandioasd
a unei biserici dup@ chipul cosmosului sau a unui cosmos
dupa chipul bisericii, iar pe de alta infelesul mistic al
sufletului ca biserici a lui Dumnezeu.

Sf. Maxim Marturisitorul s'a niscut la anul 580 in
Constantinopol dintr'o familie nobild si a avut parte de o
educatie aleasid. Pe la anul 610 impératul Eraclie I-a chemat
la curte, incredintindu-i slujba de prim secretar, Dar inca
dupd trei sau patru ani a pirasit postul si a intrat in mani-
stirea Chrisopolis (Scutari) de pe tarmul opus al Con-
stantinopolei. Mai tarziu a cilatorit mult. Pe la inceputul
anului 632 se gisea in Africa, impretinit cu monahul So-
fronie, viitorul patriarh al Ierusalimului. Acesta incepuse
a lupta impotriva nouei erori a monotelitismului ce-si
ficea aparitia la orizont.

Patriarhul Sergdie din Constantinopol diduse sfatul
impédratului Eraclie si caute si castige pe monofizitii dela
granifa rdsériteand a imperiului impoiriva pericolului persan,
pe baza unui compromis care, lasdnd pe al doilea plan
problema celor dou# firi in Hristos, s aduc& Ia un acord
cele doud partide prin admiterea unei singure lucriri in EL

Dintre episcopii ortodocsi fu céastigat pentru aceasti
idee Cyrus din Phasis, care la 630 fu ridicat pe scaunul
de patriarh al Alexandriei. La 633 se inchee un pact in
acest sens intre ortodocsi si monofiziti.

Dar Sofronie sesizd cel dintdi pericolul acestui com-
promis, El se prezenti patriarhului Cyrus si-l1 rugd in ge-
nunchi si renunie la publicarea pactului. Nereusind, se
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duse la patriarhul Sergie din Constantinopol, dela care
obtinu ca cel pulin deocamdati s& nu se vorbeasci nici
de o lucrare nici de doui in lisus Hristos. Potrivit acestui
acord, Sergie publicd la 634 o epistold sinodali. Indata
dupa aceea Solronie ajunse patriarh la lerusalim. Sergie
se adresd papei Onoriu, cerdndu-i s& consimti cu epi-
stola lui sinodald si cu {irecerea sub fidcere a chestiunii
de este o lucrare sau doud in lisus Hristes. Papa se de-
clard de acord cu Sergie, admitaind ci in lisus Hristos
este o singurad vointd. (Vezi: Dr. Heinrich Straubinger, Die
Christologie des Maximus Confessor, Bona, 1906, pg. 7).

Indati isi publici insd si Sofronie epistola sinodali (634),
in care lace distinclie clard intre cele doui lucrdri in Hri-
stos. Patru ani dupd eceea a domnit o relativd liniste.
Frimantirile au inceput cu putere la 638 cand impiratul
Fraclie publicd asa numita ,Ecthesis”, prin care, poruncind
deasemenea ticere asupra chestiunii de este o lucrare sau
doua in Hristos, dispune ca tofi si mirturiseascd o singura
vointd in EL

In lupta pe care adereniii dreptei credintei o por-
nesc acum impotriva acestui decret impiritesc se anga-
jeazd cu toatd puterea si Maxim. Ba, intrucat patriarhul
Sofronie moare tocmai in anul in care apare ,Ecthesis”,
Maxim devine conducitorul acestei lupte. Inire 642-645
el desvoaltd in Africa o activitate intensd pentru intirirea
episcopilor de acolo impotriva ereziei. ,El este sufletul
migcdrii care pornegte din Africa pentru pastrarea curati a
credintii”, (Straubinger, 0. ¢. p. 8). La 645 poartd acolo
o mare disputd cu Pyrrhus, fostul patriarh monotelit al
Constantinopolei, in prezenta a numerosi episcopi. In acelas
timp ia parte la mai multe sinoade in Africa. La finea
anului 646 e in Roma unde rimane pini la 649, aviand un
rol principal la sinodul din Lateran, convocat in acel an
de papa Martin I, dupid urcarea sa pe scaunul papal, st
prin care se condamnd monotelitismul. La 648 impiratul
Constantin II (641-668) diddu un nou decret oprind sub
grea pedeapsi de-a se mai discuta dacid in Hristos este una
ori doud hicriri si vointe (Typos). Maxim si papa Martin
au fost primele victime ale acestei dispozitii. La 653 Maxim

1
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este arestat si adus la Constantinopol, unde, fiind condamnat,
la 655 e exilat la Bizija in Tracia. O noua audiere inci
in acelas an la Bizija, are ca urmare trimiterea lui in
Perberis. La 662 fu adus din nou cu Atanasie apocrisiarul
roman si cu un alt Atanasie, ucenic al siu, la Constan-
tinopol pentru o audiere. Intru cat nu voiau si taci asupra
chestiunii de este in Hristos una sau doud lucriri §i vointe,
li se tdie in fata mul{imii limba din ridicind si mana
dreapti, ca si nu mai poatd comunica adevirul nici cu
graiul nici in scris, adeverindu.se din nou ca fiecare pirti-
cicd din dogmele noastre s'a impus prin singe de martir,
nu ca speculatie filosoficd gratuitd, Furd trimisi apoi in-
tr'un al treilea exil in tara Lazilor, pe coasta risiriteana
a Mairei Negre, unde Maxim, simplu monah pind la sfar-
situl viefii, muri in acelas an la 13 August, in urma chi-
nurilor suferite, in varsta de 82 ani.

(Pentru aceasti scurtd notd bibliograiicd am folosit:
V. Grumel, Maxime de Chrisopolis ou Maxime le Con-
fesseur, in Dictionaire de Theologie catholique, tom X,
Premiére partie, pg. 448 urm., Hans Urs von Balthazar,
Kosmische Liturghie, Fr. i. Br, 1941 Straubinger, o. c.; V.
Grumel, Notes d’histoire et de cronologie sur la vie de
saint Maxime le Confesseur, Echos d'Orient, Nr. 145, 1927,
pg. 24 urm).

, Viziunea lumii, pe care ne-a lisat-o Maxim Marturisi-
torul in scrierile sale, este mai mult decédt intr'o privinti,
culmea si bilantul cugetdrii grecesti, atit a celei teologice
si mistice, cat si a celei filosofice” (H., 1. von Balthazar,
o. ¢. 1}. Scrisul lui este o sintezd grandioasd si personala
a marilor curente filosofice ale antichititii si a principalelor
sisteme patristice. Origen si Evagrie Ponticul in ceea ce
au ireprosabil se intdlnesc cu Dionisie Areopagitul si cu
Grigorie de Nazianz, elementele acceptabile din platonism
cu cele din aristotelism, topite intr'o largd viziune proprie.
H. von Balthazar a eviden{iat acest lucru in frumosul lui
studiu , Kosmische Liturgie”, in opozitie cu P. Viller, care,
pe baza unor excerpte scoase numai din ,cele 400 de
capete pentru dragoste” ale Sf. Maxim, — prezentate de
el insusi ca adunate din scriitori anteriori — a tras pri-
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pita §i neintemeiata concluzie cd Sf. Maxim Mirt. este un
scriitor lipsit de originalitate si cu totul tributar lui Evagrie
Ponticul (P. Viller: ,Aux sources de la spiritualité de S.
Maxime”. Revue d'Ascétique et de Mystique 41, (1930),
156-184, 239.268, 331-336).

Semnatarul acestor rinduri are gata de tipar in tra-
ducere roméneascd urmitoarele scrieri ale Sf. Maxim, de
interes ascetic-mistic si in general antropologic: Rdspunsuri
ciird Thalasie (Quaestiones al Thalasium, Migne P. G. t.
90, col. 243—786), una din cele dou# opere mai mari ale
81, Maxim; Télcuirea pe scurt la Tatdl Nostru (P. G. t. 90,
cel. 871—910): Cuvdntul ascetic (P. G. t.S0, col 911956} ;
Cele 400 capete despre dragoste {P. G. t. 90, col. 654—
1080); Cele 200 capete despre teologie §i intrupare (P.G. t.
90, 1083—1176); Epistola despre dragoste (P. G. t. 91, col.
392-—408).

Aci dim o traducere a interesantei sale Misfagogii,
sau explicéri a bisericii si liturghiei.

Cronologia ei, ca de altfel a intregei opere a lui Maxim,
nu 2 fost incd precis fixatd. Numai spatiile temporale
mai largi ale scrierilor lui a incercat si le lixeze conjec-
tural Hans Urs von Balthasar (Die ,,Gnostischen Cen-
turien” des Maximus Confessor, Fr. i. Br, 1941, p. 149
urm.). Balthasar aduce Mistagogia in stransd legiturd cu
scrierea ,Ambigua”, care probabil a fost intocmitd pe la
anul 630, inainte in orice caz de angajarea sa in disputa
monoteliti, deoarece nu se constati in ea asemenea preo-
cupiri,

Nu intenfionim si infitisdm aci o analizd si o inter-
pretare a ideilor Sf. Maxim cu privire la biserici si la st
liturghie. Aceasta nu se poate face decat in legiturd cu
tot sistemul teologic si mistic al marelui ganditor si mar-
turisitor, rdspandit in intreaga sa operd. Poate ci o ase-
menea infitisare igi va gisi locul mai potrivit ca introdu-
cere la viitoarea publicare a unora din scrierile sale prin-
cipale. ' N
E destul si atragem deocamdatd ateniia cetitorilor
asupra caracterului bisericesc al cosmosului, in conceptia
Sf. Maxim, conceptie care, patrunzand in sufletul poporului
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roman, a primit o formi atat de plastici in ,Miorita”. Se
vorbeste in ortodoxie mult despre aceastd viziune, dar nu
stiam precis unde se mai afld bazele patristice ale ei, in
atarid de Dionisie Areopagitul, cu care Sf. Maxim este in-
rudit in cugetare, dar isi are si o originalitate proprie.
Justele si adancile idei despre prezenta totului in pirti,
despre caracterul nou pe care il primeste intregul organic,
spre deosebire de simpla suma a pirtilor, au inspirat fun-
damental pe cardinalul Nicolae Cusanul, ale carui idei le
actualizeazd intr'un sistem deosebit de interesant filosoful
modern al comunititii, rusul Simeon Frank in ,La connaisance
et |'étre”. _

In Maxim Marturisitorul avem in germene indicat duhul
comunitar al Bisericii adevirate, pistrat de ortodoxie, duh
chemat si dea timpurilor cari vin solutia superioard a
problemelor sociale.

Tot in Mistagogie avem o psihologie si o mistici, pe
cari vom incerca si le ardtim, cat de mult corespunde,
ca geniald anticipatie, cu vederile mai noui §i mai juste
asupra omului, de pilddi cu acel caracter de intreg pe care
il reprezinii orice stare sufleteasci (Ganzheitstruktur), sau
cu sensul transcedent si, iardsi, comunitar al vietii spirituale.

Mistagogia Sfantului Maxim

Care explicid ce simbolizeazd cele ce se savarsesc in sfanta
biserica in timpal liturghiei?*

Cuvént inainte

Mi-ai ardtat limpede Prea cinstite, prin experienta
insasi, cum ,se face inteleptul si mai intelept, folosind orice
prilej, iar dreptul isi sporeste stiinfa”, dupi dumnezeescul
proverb.” M'ai invifat astfel cu fapta, in chip prea inte-
lept, ceea ce ne di si intelegem Secriptura.

Cici, auzindu-mi odati povestind in treacit cele ce mile
ficuse cunoscute un mare si intelept in cele dumnezeesti bi-

! Migee, P, G. t. 91, col, 657-718,
2 Proh, 9, 9.
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tran despre si. biserici si despre si. liturghie, sivarsitd in
ea, mi-ai cerut stiruitor indatd si-{i pun in scris povestirea
acestora. Voiai si ai cuvéntul scris ca un leac impotriva ui-
tirii si ca ajutor al amintirii, céci ziceai cd vremea o subjuga
pe aceasta si o jefueste pe nesimfite de bunurile ce se
afld in ea gi sterge cu totul intipiaririle si icoanele. De aceea
amintirea are lipsi in orice caz de un mijloc de inoire,
prin care puterea cuvantului pururea vie poate pistra
neatinsd gi memicgorati amintirea bunurilor. E cu mult
mai intelept ca in loc de-a auzi simplu ceva, sd cauti si
si p#strezi statornic cele auzite. Aceasta o stie, de sigur,
tot cel ce se ocupid cu indeletnicirea nobild a cugetdrii si
nu e cu totul striin de pretinia cu ea.

La inceput am facut totul ca si scap de aceastd in-
datorire (spun adevirul). Nu fiindcd nu as fi voit sd vi
-implinesc, dupd putere, dorinta. Ci fiindcd nu m'am im-
partasit de harul care ridicd pe cei vrednici la o astfel de
destoinicie si fiindcd nu am nici puterea si obisnuinta de-a
infitisa asemenea lucruri. Cici am o educatie simpla si
sunt cu totul neinifiat in cuvinte mdiestrite, cari au far-
mecul numai in sunetul lor. $i stiv cd mulfi se bucurd mai
ales de ele, mirginindu-si plicerea la auzul lor, chiar
dacd nu e in ele adeseori nimic vrednic de cinste in pri-
vinta adancimii. $i, ca si spun mai drept si mai adevirat,
mi temeam si nu profanez prin sdridcia cuvantului meu
inalta descriere si intelegere a celor dumnezeesti, pe care
mi-a descoperit-o acel fericit birbat.

Dar la urmai, cedand ifortei iubirii, care e mai tare
ca toate, am primit de buni voie porunca, preferand, de
dragul ascultirii, si fiu luat in ras pentru indrisneald si
neinvititurd, de cat si fiu socotit de voi cid nu vreau si
Vi ajut la tot binele, prin amadnarea mea. Am aruncat
deci grija pentru felul de-a spune lucrurile asupra lui

mnezeu, care singur face minuni. ,Cici El di omului
cunostintd, iar celor balbiiti le desleagd limba” (Ps. 93, 10;
Intelep. 10, 11). Deasemenea celor ce se afli la stram-
toare le deschide o iegire si ,ridicx dela pimant pe cel
sdrac, iar pe cel lipsit il inaltd din gunoiu (Ps. 113, 7);
adecd ridicd din cugetul trupesc §i din urdorile riu mirosi-



168 REVISTA TECLOGICA

toare ale patimilor, pe cel sirac cu duhul sau pe cel sirac de
picat si de deprinderea in el; sau dimpotrivd pe cel sti-
panit incd de legea trupului si de patimi, si de aceea
sirac §i lipsit de harul virtutii si al cunostintii.

Dar fiindcd simboalele celor ce se sidvarsesc la sf. li-
turghie au fost lamurite in intelesul lor spiritual, potrivit
cu inalta lui intelegere, de citra preasfdntul si cu adevarat
descoperitorul celor dumnezeesti Dionisie Areopagitul, in
lucrarea despre ,lerarhia bisericeascd”, cuvanlul meu nu va
expune aceleasi lucruri, nici la fel ca el. Cici ar fi o in-
drisneald nemisuratd si o nebunie si incerce aceleasi lu-
cruri ca el, cel ce nici nu-1 poate cuprinde sau intelege
pe acela, sau si infitiseze ca ale sale tainele aritate numai
de acela prin Duhul. Vom infitisa numai atatea cate au fost
lasate de acela, ca usor de infeles si de altii, spre a fi
expuse spre intirirea dorintii dupid cele dumnezeegti. Numat
pe acelea prin cari se face cunoscuti si inteleasi lumina celor
savarsite in bisericid potrivit cu puterea fieciruia, lumina ce
atrage la sine pe cei cuprinsi de dor. Aceasta, ca si nu
rémand fird ocupatie cei de dupi el, toati vremea vietii
de acum. Cici atunci nu vor dobandi acea intelegere spiri-
tuald ca plati pentru lucrare in via cea duhovniceasca,
care si le intoarcd dinarul duhovnicesc si impiritesc furat
la inceput de cel viclean prin améigire, in urma cilcirii
poruncii.

Mirturisesc ci nu voi spune toate cele descoperite de
acel batran in chip tainic: nici cele spuse, cum au fost in-
telese si infdtfisate de el. Cici acela, pe Jangd ci era filosof
si dascdl a toatd invdtitura, prin bogitia virtutii si prin
osteneala indelungatd si priceputi cu cele dumnezeesti se
facuse slobod de lanturile materiei si de inchipuirile ei.
Ca urmare avea mintea luminati de razele dumnezeesti si
de aceea in stare si vadi indati cele ce nu se vad de cei
mulfi. Deasemenea avea ratiunea tialmicitoare intocmai a
celor vizute de minte, nefiind impedecati de nici o pati a pa~
timilor, asemenea unei oglinde, si de aceea putind si poarie
si si grdiascd fari stirbire cele ce nu pot fi intelese de
altii. De aceea auzitorii lui puteau s¥ vadi tot intelesul purtat
in cuvant si toate cele spirituale Ii se aritau curat in tot
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intelesul si le puteau primi, fiindu-le procurate prin mij-
locirea cuvantului, Eu voiu infifisa numai céte pastrez in
amintire §i cate pot si le inteleg in chip mai intunecos-
si si le spun si mai intunecos, dar cu evlavie, prin harul.
lui Dumnezeu, care lumineazi cele intunecoase. De altfel nu.
cred cd veti socoti, voi cari stifi si judecati drept, cd pot si:
inteleg si s griesc altfel decat pot de fapt intelege i grai sk
decat dd harulde sus, potrivit cu puterea de primirea celui pro-
videntiat, chiar dacd Cel ce di harul si invaii este atotinalt..
Cici a cere lucruri egale dela cet neegali in viriute si
cunostintd imi pare cid nu e departe de ceea cefac cei ce
incearcd si arate cd luna lumineazi egal cu soarele si se si-
lesc sd le facd pe acestea, cari sunt cu totul deosebite, l&
fel in toate. Ceea ce este cu neputin{i.

Ne va cidliuzi deci Dumnezeu in cele ce vom spune
si vom cugeta, singura Ratiune a celor ce cugets si sunt cu--
getate si singurul Cuvant al celor ce griesc si sunt griiie:
gi singura Viati a celor triesc si primesc viatd; El care
este 5i se face tuturor toate, pentru cele ce sunt si se fac,
dar nu este §i nu sé face pentru Sine insusi nimic, in nici un.
chip, din cele ce sunt si se fac, ca unul ce prin tire
nu e compus §i nu e impreunat cu nimic din cele ce
sunt si de aceea mai degrabi primeste si i si spund cé
nu este, fiind mai presus de existen{d. Cici, dacd ne este
ci adevirat necesar si stim ci e o deosebire intre Dum-
nezeu si fipturi, trebue si ne dim seama ci afirmarea
celui mai presus de existentd std in negarea celor ce exista
si afirmarea celor ce existd e una cu negarea Celui ce:
e mai presus de existentdi. Mai trebue si ne diém seama
cd amandoud atributele, adeci atat existenta cat si neexis—
tenfa i se potrivesc Lui in chip propriu si totusi niciunul
nu-i se poate da in chip propriu. Amandoui ise potrivesc:
Lui in chip propriu, cel dintai afirmand existenta lui Dum.-
nezeu ca unul ce e cauza celor ce sunt, iar cel de al do-
ilea negand, prin depisire suprems, ci este cauzi celor ce:
sunt, Dar totodatid nici unul nu i se potriveste in chip pro-
priu, deoarece nici unul nu infitiseazi o alirmare despre-
ceeace este dupd fiin{3 si fire cel ciautat, Cici cel ce nu
e legat cu nimic prin fire pe temeiul cauzej, nici cm
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existenta nici cu nexistenta, acela nu are nimic apropiat nici
dintre cele ce sunt si se spun, nici dintre ce nu sunt sinu
se spun. Acela are subsistenta simpl, necunostibila, tuturor
neapropiati, cu totul de netdlmicit si dincolo de orice afir-
‘mare si negare. Atata despre acestea. Acum si trecem la
“tema cuvantului nostru.

CAPITOLUL I

CUM SI IN CE CHIP SFANTA BISERICA ESTE
ICOANA SI CHIPUL LUI DUMNEZEU

Sfanta Bisericid este asadar, cum zicea acel fericit bi-
tran, dupa un prim inteles spiritual, chip §i icoani a lui
Dumnezeu, ca una ce are aceeas lucrare ca El, prin imi-
tare si inchipuire.

Dumnezeu, dupi ce a ficut si a adus toate la exi-
:stentd cu putere nesfarsiti, le sustine, le aduni, le cu-
-prinde si le strange intreolaltd si la Sine prin purtarea de
grije, atat pe cele cugetabile cat si pe cele supuse simfurilor.
‘Tinandu-le in jurul S3#u, ca pricinid, inceput si scop, pe
‘toate cele cari sunt distantate intreolaltd dupi fire, le
face si concorde intreclaltd prin unica putere a relatiei
fatd de El, ca inceput. Prin aceasta toate sunt aduse la
identitatea nestricatd si netulburati miscirii si a fiintirii,
nici un lucru nerdsvritindu-se si nedesbinindu-se la
inceput fatd de altul in temeiul deosebirii dupd fire sau
miscare. loate existi in impreunare cu toate, fird con-
‘fuzie, in temeiul legiturii unice si indisolubile in care le tine
inceputul §i cauza unicd si al pazei, cici legitura aceasta
domoleste si acopere toate relatiile particulare vizute in
toate dupi firea fiecirui lucru, nu alterandu-le si desfiin-
tandu-le si ficindu-le s& nu mai fie, ci covarsindu-le si
ardtindu-se mai presus de toate cum apare intregul fati
de pirti sau mai bine zis cauza intregului, in temeiul ci-
‘reia se aratd si existd atit integrul cat si pirtile intre-
-gului. Acestea arati intreaga cauza strilucind mai presus de
ele §i precum soarele supraluminos acopere firea si lumina
:stelelor asa cauza acelora le acopere existenta lor, ca a
-unor lucruri cauzate, Cici precum pirtile existi propriu zis
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si se cunosc din intreg, asa existi si se cunosc din cauzi
cele cauzate, si particularitatea lor ia odihnad cénd, fiind
imbritisate de referinfa fati de cauzi, sunt stribitute de ea
si primesc cu totul calificarea ei, prin puterea cea unicd a
relatiei fati de ea, precum s'a spus. Astfel Dumnezeu, care e
in masuri infinitd mai presus de toate, fiind toate in toate, va
finumai El singur vizut de cei curatila intelegere, cand mintea,
culegand contemplativ senzurile lucrurilor, va sfarsi la Dum--
nezeu insusi, ca la cauza, inceputul si scopul ultim al na-
sterii si devenirii tuturor si ca la sinul adinc si nede-
pértat al infregului cuprins.

In acelas chip si sfanta Bisericd a lui Dumnezeu ni se
aratid ficand aceleasi lucruri cu noi ca si Dumnezeu, imi-
tandu-L cum imiti o icoand modelul siu. Cici sunt multisi
nesfarsifi la numir cei ce fac parte din ea si sunt reniscuit si
recreati in duh: barbati, femei si copii, despartiti §ifoarte
deosebiti dupi gen si infitisare, dupd neamuri §i graiuri,
dupi viata, varstd, pareri, megtesuguri, chipuri, moravuri
si aptitudini, dupi stiint{f si slujbe, dupi soarta, caracter
si deprinderi. Dar tuturor Biserica le di deopotrivi o singura
form3 si numire dumnezeeasci, adecd existenta sinumele dela
Hristos; si o singurd si neimpirtiti relatie prin credinti,
simpld si fird pirti, care nu lasi si fie cunoscute relatiile
cele multe si nenumirate ale fiecdruia, nici micar ci sunt,
din pricina raportirii si concentririi universale a tuturor spre
ea. In temeiul acesteia nici unul nu e catusi de pufin des-
pirtit prin nimic de ceeace-i comun, ca si fie de sine.
Toti existd impreund unii cu altii i sunt uniti prin unicul har
si unica putere simpld si neimpirtiti a credintii. ,,Cici era
in toti, zice, o inim& si un suflet” (Fapte IV, 32}, precum
din felurite midulare este si se cunoagte un singur trup,
vrednic de Hristos insugi, care e cu adevirat capul nostru;
+in care, zice dumnezeescul apostol, nu este birbat, nici
femeie, nici Iudeu, nici Elin, nici tiiere imprejur, nici ne-
tiiere imprejur, nici barbar, nici Schit, nici rob, nici slobod,
ci toate si in toate EI" {Gal III, 28). Acesta le inchide
toate in Sine prin upica putere simpld si nesfarsit de in-

' Areop. Evao Font,
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teleaptd a bunititii, ca un centru al unor linii drepte por-
nite din El, in calitatea de cauzi si putere unica si simpla,
nelisand si se despartd inceputurile lucrurilor odati cu
capetele lor finale si circumscriind in cerc extinderile lor
si adunand la Sine insusi distinctiunile lucrurilor ficute de
El. Si aceasta o face ca si nu se instriineze cu totul intre
ele si si se invrijbeascid creaturile si fipturile aceluiasi
Dumnezeu, nemaiavand in jurul a ce si unde si-si arate
iubirea si pacea si identitatea intreolalts, si si fie primejdie
ca insasi existenta lor si cadi in neliin{a, prin despartirea.
de Dumnezeu. .

Prin urmare sfinta Bisericd este icoani a lui Dum-
nezeu, precum s'a spus, ca una ce infiptueste aceeasi unire
ca Dumnezeu intre cei credinciosi, chiar dacid cei uni-
ficati in ea prin credinti sunt deosebiti dupi insusirile lor
si sunt din diferite locuri si feluri. Este aceeasi unire pe
care o infiptueste si Dumnezeu insusi in chip neamestecat
intre fiintele lucrurilor, indulcind si aducand la iden-
titate deosebirea dintre ele, precum s’a ar#tat, prin rapor-
tarea lor la El si prin unirea cu El, ca pricini, inceput
si scop. '

CAPITOLUL II

CUM SIIN CE FEL SFANTA BISERICA ESTE ICOANA
A COSMOSULUI, CONSTATATOR DIN FIINTE
VAZUTE $I NEVAZUTE

Dupid un al doilea inteles spiritual, spunea, sfanta bi-
sericd a lui Dumnezeu este chip si icoand a intregului
cosmos, constititor din finte vazute si nevdzute, avand
aceeas unitate si distinctie ca si el.

Ca edificiu aceasta fiind un singur locas, se deosebeste
totusi dupa forma ei spatiala, impartindu-se in locul de-
stinat numai preotilor si liturghisitorilor, pe care il numim:
ieration,' si in cel lisat pe seama intregului popor credin-

1 Acesta este dupd toald probabilitatea spafiul in care e agezati masa alfarului,
cédreia Sf. Maxim pare a-i spune simplu altar, Din aceasli scriere, care e peatra
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«ios, pe care il numim naos. Dar e una dupi ipostas, ne-
impirtindu-se si ea insasi deodati cu pirtile ei, din pricina
-deosebirii acestora intreolalti. Dimpotrivd, desleagd si pir-
tile insesi de deosebirea aritati prin numirile lor, ficandu-le
sd se raporfeze la ceeace e una in ea si infitisandu-le pe
amandoud identice intreolalti. Caci fiecare din aceste doua
este reciproc celeilalte ceeace este aceea pentru sine in-
sagi. Naosul este iferation in potentd, initiat si sfintit prin
ducerea sa pani la sfarsitul actiunii de initiere si sfintire.
far ierationul este un naos actualizat, avindu-1 pe acela ca
inceput al actiunii de initiere si sfintire, care stirue ca una
si aceeasi prin amandoui.

Tot asa si totalitatea lucrurilor aduse de Dumnezeu
la existentd prin creatiune, se imparte in cosmosul inteli-
gibil, constatitor din fiinte spirituale si netrupesti si in
cosmosul acesta sensibil si corporal, tesut grandios din
multe forme si naturi, Prin aceasta e ca un fel de alta.
bisericd a lui Dumnezeu, neficuti de mani, indicati cu in-
telepciune de aceasta, care e ficuti de mani. Aceastd tofali-
tate are ca ieration cosmosul de sus, destinat puterilor
de sus, iar ca naos pe cel de jos, la indemana celor sor-
titi si traiascd o viatd legatd de simturi.

Dar iardsi cosmosul este unul si neimpirtit cu toata deose-
birea partilor sale. Dimpotrivi el infitiseazi si deosebirea
partilor, provenite din insusirile caracteristice firesti, fa-
candu-le si se rapoarte la unitatea si neimpériirea sa. Astfelle
videste ca fiind una cu el §i intreolalty in chip neamestecat,
fiecare din ele strabdtand intreagi in cealalta si amandous
implinindu-1 pe el cum implinesc piriile un intreg si el impli-
nindu-se prin ele ca intreg, in chip unitar si integral. Cici
intreg cosmosul inteligibil ne arati in intreg cosmosul sensibil

mulie elemente si momente ale liturghiel si ale locasului bisericese cel mai vechiu
document informativ (de pildi pentru intrarea mici si mare), s’ar pirea ci spafiui
altarului nu era inci atat de total izolat de naos, ca mai tirziu. De aceea stiteau
acolo nu numai liturghisitorii, ci §i ceilalii preoii. A se vedea cu privire la timpul
introducerii zidului despirfitor intre spafiul altrrului §i naos, detalii la Karl Hall,
Die Enstehung der Bilderwand in der griechischen Kirche, in ,Gessammelie
Aulsitze zur Kirchengeschichte”, II, Der Osten, 2. Halbband, Tiibingen, Mohr, 1929. p.
22 §i urm, ’
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in chip tairic prin formele simbolice, celor ce pot s3 vada;
si intreg cel sensibil existid in cel inteligibil, simplificat in
senzurile mintii. In acela se afli acesta, prin senzuri; iar in
acesta acela, prin figuri. Iar lucrarea lor este una, cum ar fi
,,0 roatd in roatd"”, zice minunatul vdzitor al lucrurilor mari
Iezechil, vorbind, cred, despre cele doud lumi (I, 16)
Dumnezeescul apostol zice la riandul siu: ,Cele nevi-
zute ale lui Dumnezeu dela intemeierea lumii din fipturi
fiind intelese se vdd" (Rom. I, 20).

Iar daci prin cele ce se vad se privesc cele ce nuse
vdd, cum s'ascris, cu mult mai vartos vor fi intelese prin
cele ce nu se vid cele ce se vid de cdtre cei dedati con-
templatiei duhovnicesti. De fapt contemplatia simbolici a
celor inteligibile prin cele vizute este stiin{id si inteledere
duhovniceascid a celor vdzute prin cele nevizute. Cici cele
ce-si sunt unele altora indicatoare trebue si videasci reci-
proc prezenta adeviraid si clard a celorlalte si relatia ne-
stirbitd cu acelea.

CAPITOLUL I

SFANTA BISERICA ESTE ICOANA SI NUMAI
A LUMII SENSIBILE

Dar sfanta biserici a lui Dumnezeu este, zicea, icoani
si numai a lumii sensibile in sine. Ea are drept cer dum-
nezeescul ieration, iar ca pdmdant frumuseiea naosului.

Deasemenea si lumea este bisericd, avand ceriul ca
ieration, iar podoaba piamantului ca naos.

CAPITOLUL IV

CUM S$I IN CE CHIP SFANTA BISERICA A LUI DUM-
NEZEU INCHIPUESTE SIMBOLIC PE OM, IAR EA ESTE
INCHIPUITA DE EL CA OM

Si iard3si dupd un alt inteles spiritual, zicea ci sfanta
bisericd a lui Dumnezeu este om, avand ca suflet ferationul,
ca minte, dumnezeescul altar si ca trup, naosul
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Astfel ea este chip si asemapare a omului facut dupd.
chipul si aseménarea lui Dumnezeu. Prin naos scoate la
infatisare, ca prin trup, intelepciunea practicd; prin iera-
tion, ca prin suflet, tilmiceste cunoasterea naturald; iar
prin altar, ca prin minte, stribate la cunoasterea tainici de
Dumnezeu, la teologia misticd, Dar si invers, omul este o:
biserica tainicd. Prin trup iradiazd, ca prinir'un naos,.
partea fiptuitoare a sufletului in implinirile poruncilor prin:
infelepciunea practici; prin suilet, aduce, ca printr'un:
ieration, lui Dumnezeu, folosindu-se de ratiune in cunoaste-
rea naturald, sensurile desprinse din simturi, dupd ce
a depirtat dela ele in duh tot ce-i material si necurat:
iar prin minte, ca printr'un altar, cheamai tacerea prealidu-
datd a ascunsei §i necunoscutei mari griiri a dumnezeirii,
cea din adéncurile nepatfrunse, prin altd ticere griitoare:
si prea risunitoare. In felul acesta se impreund cu ea prin
cunoasterea tainici de Dumnezeu, cit e ingdduit omului,
devenind astfel ceea ce se cuvine si devini cel ce sa.
invrednicit de silisluirea lui Dumnezeu si a fost insemnat
de razele atotluminoase.

CAPITOLUL V

CUM SI IN CE FEL ESTE IARASI BISERICA ICOANA
SI CHIP AL SUFLETULUI LUAT IN SINE

Dar tot el invita ci sfanta bisericd a lui Dumnezeu
nu este numai icoana intregului om, adecid a celui con-
statitor din suflet si trup prin compozitie, cisi a sufletului
insugi, privit in sine cu ajutorul cugetarii.

Sufletul, spunea, constd in general din facultatea min-
tald si vitald. Cea mintald se miscd liber prin vointi, iar
cea vitald rimane cum este dupd fire, fira liberd alegere.

Si iardsi, de facultatea mintala tine laturea contem-
plativi si practici. Cea contemplativd spunea ci se nu-
meste minte, cea vitald ratiune. Factorul care pune in.
miscare facultatea mintald este mintea; iar cel care poarta
de grija de cea vitals este ratiunea, Cea dintai, adeci
mintea, este si se numeste intelepciune, cind pHzeste cu.
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-totul neschimbate migcirile sale citre Dumnezeu. Ratiunea
deasemenea este §i se numeste prudentd, cind, cu buns
chibzuiald, unind facultatea vitald, cea indrumati de pur-
tarea ei de grije, cu activitatea, o arati nedeosebiti de
.minte, infitisaind prin virtute aceeasi descoperire a lui Dum-
nezeu ca si mintea, Céci spunea ca facultatea vitald e repar-
#zatd in chip firesc atidt pe seama mintii, cat§i a ratiunii.
Incit sufletul este si se arati la inceput mai de graba con-
stand din minte si ratiune, ca mintal si rational, facultatea
vitald vdzandu-se in amindoud in chip egal, adeci in minte
i ratiune (cdci nu e ingdduit si se cugete nici una din
-acestea lipsitd de viatd), si fiind impértitd intre améndoua.
Prin ea mintea, care am spus ci se numeste si intelepciune,
“desfisurdndu-se in deprinderea contemplafiei §i in ticerez
$i cunoagterea tainicd, e dusi spre adevir printr’o cuno-
stinti care nu se mai uitd si nu se mai sfarseste. Iar
ratiunea, pe care am numit-o si prudentd, sfarseste, dupi
.deprinderea faptuirii trupesti a virtutii, in bine. Din
acestea amandoud se constituie adevirata stiinta a lucru-
rilor dumnezeesti si omenesti, cunostinta cea fard gresala
si capitul din urmi al intregei filosofii atotdumnezeesti a
crestinilor.

Graind si mai limpede despre acestea, o parte a
-sufletului este, cum s'a spus, partea contemplativd, iar
alta, cea practici. Laturea contemplativd a numit-o minte,
iar cea practici raiiune, ca primele puteri ale suile-
tului. Si ifard3si mintea a numit-o infelepciune, iar ratiunea,
prudenii, ca primele lucr¥ri ale lor. Desfdsurind insa
‘mai departe lucrurile, spunea ci de suilet {ine dupi la-
furea mintali: mintea, infelepciunea, contemplatia, cunoa-
sterea, cunostinta care nu se uitd, a ciror tintd finalad este
adevirul. Jar dupi laturea rationald: ratiunea, prudents,
fiptuirea, virtutea, credinta, a ciror {intd finalad este bi-
nele. Jar adevirul si binele zicea ci indici pe Dumnezeu.
Adevirul, cand il arati pe Dumnezeu din fiinta Sa, cici
adevidrul este lucri simplu, unic, unul si acelas, fira
‘pér{i, neschimbat, incoruptibil, neuitabil si nesupus nici
unei despartiri, sau distantiri. Jar binele, cand il indici
din lucrarea Sa; cici binele e bineficitor, ingrijitor a!
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tuturor celor ce sunt din el §i pazitor al lor; derivand dela
a fi foarte, a fi fixat foarfe, sau afirmare puternicd —
&yay shva, % tedelodar, ¥ Jeav — dupid plrerea etimologilor, in-
seamni cd dirueste tuturor celor ce sunt existenfa, persi-
stenta si puterea de a se misca.

Deci zicea ca cele cinci perechi, pe cari le vedem
in suflet, se misci in jurul perechii care indici pe Dum-
nezeu. Perechi numesc aci: mintea si ratiunea, intelepciu-
nea si prudenia, contemplarea si faptuirea, cunoasterea si
virtutea, cunostinfa care nu se poate uita si credinta. lard
perechea care indicd pe Dumnezeu este: adevirul si bi-
nete. Sufletul miscindu-se progresiv prin acestea se uneste
ctt Dumnezeul tuturor, imitdnd neschimbabilitatea fiinfii si
caracterul bineficdtor al lucrdrii Lui, prin intirirea gi sta-
tornicirea deprinderii in bine pe baza liberului arbitru. $i,
ca s amestec in acestea o observatie potriviti, poate aceasta
este dumnezeeasca decadi a coardelor psalterionului din su-
fletul mintal, care face si risune ratiunea in duh, atinsi fiind
de cealaltd decadi fericitd a poruncilor, si care di in chip
spiritual sunetele desdvarsite si armonioase, prin cari e
laudat Dumnezeu. In chipul acesta pot si aflu care este ra-
tiunea decadei care rdsund si al decadei care o face pe
aceea si risune; si cum o decadi, unindu-se si impreu-
nandu-se tainic cu cealaltd, Ratiunea readuce pe lisus Dum-
nezeul si Mantuitorul meu, intregit prin mine cel mantuit,
la sine care este pururea atotplind si niciodatdi nu poate
iesi din sine; iar pe mine omul mi restabileste in chip
minunat in ea insasi, mai bine zis in Dumnezeu, dela care
am primit existenta si spre care tind, dorind de departe
sa obtin fericirea.

Cel ce poate si cunoascd aceasta, prin pitimirea celor
spuse, cunoaste desigur, dupi ce i-a ficut experienta, lim-
pede demnitatea sa: cum se reintoarce la chipul ceace-i dupa
chipul; ce cinste se cuvine originalului; care e puterea taine
méntuirii noastre si pentru cine a murit Hristos; cum putem
apoi riméane in El si El in noi, precum a spus; si cum ,este
drept cuvantul Domnului, si in toate cate face isi tine fa-
giduinfa” (Ps. 33, 4)? Dar sid ne intoarcem la sirul cuvéan-
tului, mulfumindu-ne cu atata despre acestea.

2
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Mintea, asadar, miscandu-se prin intelepciune vine la
contemplatie, prin contemplatie, la cunoastere, prin cunoa-
stere, la cunostinfa care nu se uitd; iar prin cunostinta
care nu se uitd, la adevir, in preajma céruia mintea ajunge
Ia hotarul migcarii, fiind mirginitd atit dupid fiinta si pu-
tere, cit si dupa deprindere si lucrare.

Cici zicea ci intelepciunea este putere a mintii si
mintea insasi este infelepciune in potenti; contemplarea
la randul ei este deprinderea mintii si cunoasterea lucrarea
ei. lar cunostinta care nu se uitd este miscarea stiruitoare,
nesfarsitd si neincetatd a intelepciunii, a contemplatiei si
a cunoasterii, adecd a puterii, a deprinderii si a lucririi,
in jurul obiectului cunoscut, cel mai presus de toatd cu-
nostinta, Si hotarul ei este adevirul, ca obiectul cunoscut
in chip neintrerupt. Acest lucru e vrednic de toatd mira-
rea: cum poate avea un capit, ca ceva circumscris, ceeace nu
e supus uitdrii? Aceasta numai asa se poate cd acest hotar
si-] are cunostinta in adevir, ca Dumnezeu. Cici adevirul
e Dumnezeu, in jurul cdruia mintea, miscandu-se fara sfarsit
si fard intrerupere, nu poate avea un capit al miscirii ei,
neaflaind hotar acolo unde nu este spaiu si distantd. Maretia
minunatd a infinitdtii dumnezeesti, nu are cantitate, nici
pirti, nici dimensiuni spatiale si nu este vreo intelegere
care si ajungi, pentru a o cunoaste ce este dupi fiinti.
Tar ceea ce nu e supus dimensiunilor spatiale sau vreunei
infelegeri de orice iel, nu poate fi stribitut pani la capit.

Ratiunea, de asemenea, miscindu-se prin prudentd, vine
la fiptuire; prin fiptuire la virtute, prin virtute, la credinta,
care e cu adevirat certitudinea sigurd si neclintitd a celor
dumnezeesti. Pe aceasta avand-o la inceput ratiunea prin
prudenti in potenti, pe urmi o scoate la iveald prin vir-
tute, aritind-o prin fapte. ,Cici credinta fira fapte este
ceva mort” (lac. 11, 20), precum s'a scris. Dar tot ce e
mort si neactiv, n'ar indridsni cineva, cugetind sinitos,
si spund ci se numird intre cele bune. In sfirsit, prin cre-
din{d ratiunea ajunge la bine, in preajma ciruia se afld la
capitul séu final, incetindu-si lucririle, datd fiind margi-
nirea puterii, deprinderii si lucririi sale.

Céci zicea ¢ prudenta este puterea ratiunii si rajiunea
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insdsi este prudenid in potenti; fiptuirea la randul ei este
deprinderea si virtutea lucrarea ei. lar credinfa este inri-
dicinarea si statornicirea launtricd a prudeniii, a fdptuirii
si a virtutii, adecd a puterii, a deprinderii si a lucrarii.
Si hotarul ei din urmi este binele, in preajma ciruia se
odihneste ratiunea, ajungand la capitul migcirii. Cici binele
este Dumnezeu, in care isi afld termenul final toati pu-
terea oricédrei ratiuni.

Dar cum si in ce chip se realizeazid si se actualizeazi
fiecare din acestea si ce se impotriveste fieciireia din
ele, sau i se potriveste, §i in ce misurd, nu tine de tema
de fali ca sia analizdm si si spunem. Numai atita tine,
ca si stim ci orice sullet cind va putea, prin harul
Duhului Sfant si prin osteneala i stridania proprie, si
impreune si si {ese acestea laolaltd, adicd ratiunea cu
mintea, prudenta cu intelepciunea, fiptuirea cu contemplatia,
virtutea cu cunostinta si credinta cu cunogtinta fird uitare,
nemicsorand sau neexagerdnd pe nici una in raport cu cea-
laltd, tdind dela ele orice umiflitur¥ sau lipsd; cdnd va
putea, ca si spun pe scurt, face din decada sa o monadi,
atunci se va uni si el cu Dumnezeu cel adevirat si bun,
unul si singur. Va deveni atunci frumos si magnilic, si
asemenea Lui — cat e cu putin{d — prin desivargirea
celor patru virtuii generale, cari fac aritati decada dum-
nezeeascd din suflet si imbratiseazi cealaltds decadi feri-
citd a poruncilor. Cici tetrada este o decadd in potent,
formindu-se din unitate prin adaos progresiv. Dar tot ea
este $i monad, imbritisand prin intilnire in chip unitar binele
si aritind prin sine, in chip netdiat impartitd, simplitatea si
neimpértirea lucrérii dumnezeesti. Prin acestea sufletul pi-
streazd cu tirie si cu statornicie ceea ce-i propriu al siu
si respinge cu barbifie ceea ce e striin de el, ca unul ce
are minte rationald, infelepciune prudent, contemplatie
faptuitoare, cunostinti virtuoasd, si, pe temeiul lor, cuno-
stin{d fdrad uitare, atotcredincioasd si necldtinald; si ca
unul ce aduce lui Dumnezeu efectele unite infelepteste cu
cauzele si lucrdrile cu puterile §i primeste pentru ele
indumnezeirea, care produce simplitatea.

Céci rafiunea este lucrare §i manifestare a mintii, fiind

e
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fatd de minte ca un efect fati de cauzi. Deasemenea pru-
denta este lucrare si manifestare a infelepciunii, faptuirea
a contemplatiei, virtutea a cunostintii, credinta a cunogtintii
fird uitare. Prin ele se infiptueste relatia liuntrici cu ade-
varul si binele, adici cu Dumnezeu, relatie de care spﬁnea
cd este stiintd dumnezeeasca, si cunostintd fird gresald, si
iubire si pace, in cari §i prin cari este indumnezeirea. Sti-
intd, ca implinire a toatd cunostinta ingdduiti oamenilor
despre Dumnezeu. si cele dumnezeesti, si imbratisare fara
gresald a virtutilor; cunostinti, ca cea care pitrunde de fapt
in adevir si procurd o experienti durabild a lui Dumnezeu;
iubire, ca cea care participd prin starea liuntricd intreagd
la intregul farmec al lui Dumnezeu; iar pace, ca una ce
incearci aceleagi stiri-ca si Dumnezeu si-i pregiteste si le
incerce pe cei ce se invrednicesc de ea. Cici daci dum-
‘nezeirea este cu totul nemiscati, ca una ce nu are nimic care
s'o tulbure (ce-ar putea doar si ajungd micar la imbriati-
sarea ei cu vederea?), iar pacea este statornicie neclin-
titd si nemigcati, si bucurie netulburati, oare nu tri-
este cele dumnezeesti si tot sufletul care s'a invrednicit sa
dobandeascd pacea? Cici un astfel de suflet a trecut din-
colo nu numai de hotarele riutiitii, negtiintii, minciunii si
vicleniei, a p#caielor opuse virtutii, cunostintei, adevirului
si binelui, cari se nasc din miscirile sufletului contrare
firii, ci, dacd e ingdduit si spunem, si de ale virtutii insis?,
ale cunostintii, ale adevirului si ale bunititii, cunoscute
de noi, odihnindu-se in chip negriit si nestiut in lo-
casul intim supraadevirat si suprabun al Iui Dumnezeu,
potrivit cu figdduinta Lui nemincinoasd. In chipul acesta
nimic din cele ce il pot tulbura nu poate atinge ascun-
zithea sa din Dumnezeu. In acel Iocas fericit i atotsiant
se sivarseste taina infricosati a unirii mai presus de minte
si de ratiune, prin care se face un trup si un duh Dum-
nezeu cu biserica sufletului si sufletul cu Dumnezeu. O,
cum mi minunez de bunitatea Ta, Hristoase! Nici nu indras-
nesc sa o spun, eu care nu am putere destuld nici micar
ca si mi minunez cu vrednicie. ,Cici vor fi cei doi un
trup. Taina aceasta mare este. Dar eu vorbesc de Hristos
§i_de bisericd”, zice dumnezeescul apostol (Efes. 5, 32).
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Si iarisi: ,Cel ce se lipeste de Domnul, este un duh”
(I Cor. 6, 17).

Ajungand astfel sufletul unitar si adunat in sine insusi
si la Dumnezeu, nu va mai fi in el ratiunea care il im-
narte in multe prin ganduri, ¢i capul lui va fi incununat
de Dumnezeu, Ratiunea primi, singuri si una, lar in
aceastdi Ratiune si Dumnezeu sunt si susbsisti toate rati-
unile lucrurilor intr'o simplitate neinteleass, in chip unitar,
cain Creatoru! si Ficitorul tuturor celor ce sunt. Atintindu-se
sufletul spre Acela, care nu e in afari de el, ci intreg in intre-
gimea lui, va cunoaste si el prin simpld intuitie, ratiunile
si cauzele lucrurilor, de dragul ciirora inainte de-a se face
mireasa Logosului-Dumnezeu se supunea metodelor cari
divizeazi. lar prin aceste ratiuni va fi purtat in chip man-
tuitor si adecvat spre insusi Cuprinzitorul si Ficdtorul a
toata ratiunea §i cauza. _ -

Acestea sunt agadar, precum am spus, proprii sufletului:
Prin minte are intelepciunea in poten{d, din intelepciune
decurge contemplafia, din aceasta cunoasterea, din cunoa-
stere, cunostinta {ard uitare si prin t{oate e dus spre adevir,
care e hotarul si tinta finald a bunurilor mintale. Iar prin
ratiune are prudenta, din aceasta iese fiptuirea, din fap-
tuire virtutea, din aceasta credinta, prin care odihneste in
bine ca scop si sfarsit fericit al lucririlor rationale. In
sfarsit prin unirea acestora intreolaltdi se culege stiinta
celor dumnezeesti. In toate acestea se aseamini cu sufletul
stanta bisericd, privitd in inteles spiritual. Toate cele ce
au fost aritate cd tin de minte si ies progresiv din ea, le
indicd biserica prin ieration. Iar cele aritate cd {in de
ratiune i ies din ea prin desfdsurare, le ilustreazi prin
naos. In sfarsit toate le adund spre taina ce se sdvarseste
pe dumnezeescul altar, taind prin care, tot cel ce poate
si inteleagi cu intelepciune cele ce se sivirsesc in biserica,
isi face cu adevirat bisericd a lui Dumnezeu si dumne-
zeesc sufletul sdu. Cici pentru suflet ni s'a dat poate, spre
cidliuzirea lui citri cele inalte, biserica cea ficuti de mani,
care ii este si model prin diferitele simboale dumnezeesti
din ea. (Sfargitul urmeazi)
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«Omul, fintd necunoscutd" este tiflul unei cirti de
circulatie mondiald, in care unul dintre marii cercetitori
ai vietii marturiseste sincer, cu o sinceritate care caracte-
rizeazi numai pe adeviratii savanti, cd omul pentru stiint,
in aspectele lui esentiale este inci o enigmid. ,Cele mai
multe din intrebarile pe care si le pune acei ce studiazi
fiintele omenesti riman fird rdspuns. Regiuni imense ale
lumii noastre intericare sunt incd necunoscute” (p. 8). A

Si cum n'ar fi astfel, cand viata insisi, cel mai smerit
firicel de iarbi este o tain#, pe care stiinta n'are decats'o
constate dar nu s'o siexplice! ,Psihologia ca stiint¥, afirma
Alexis Carrel, incd nici nu existd”, E adevirat existi o
stiin{d care poarti eticheta de Psihologie, ea insi dibueste
mai mult prin creer, in domeniile organicului, cu ambitia de
a fi un apendice al Fiziologiei. O psihologie ,fir3 suflet”
este un non-sens, asa cum o fizici sau chimie fira energie,
fard materie ar fi o absurditate. Din pricina aceasta — si
din alte multe pricini — fiinta omeneascd este inci un
adanc de taine, pe care le prindem inadecvat in cuvinte,
le dim expresie mai mult metaforic. Daci deci omul in
sine este incd necunoscut, cu atit mai mult raportul de
dependenti fatd de Dumnezeu, regiunea nevizutdi de os-
mozd intre pdméant si cer, intre om §i Dumnezeu. De exi-
stenta lui Dumnezeu ne putem convinge pe anumite c#i
de sbucium $i ciutare. Puterile pe care le revarsi El in
suflet pot constitui evidenta unei triiri, dar dincolo de evi-
denta aceasta experimentali cirdrile explicative sunt in
mare parte zivorite, trebue si ne mulfumim cu o consta-
tare. De altfel intreg domeniul vietii este supus aceleasi
legit descriein, constatim in ce conditii se desvoalta viata,
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dar ce este viata, de ce se desvolti in condifiunile acelea
si nu in altele nu putem spune, Stiintele viefii sunt mai
mult descriptive decat explicative. Certitudinea destinului
uman ne-o poate da numai o perspectivd din sdnul Dum-
nezeirii, aga cum ni s'a dat in Iisus Hristos.

Invierea si anume invierea tinerefii nu face exceptie.
E desigur un subiect care se preteazi a fi tratat in cadre
{argi doctrinare, in perspective vaste filosofice, in care
conceptii variate isi disputd adeveritatea. Cu toate acestea
am renuntat la ispita de a contura o conferin{d docti, in
care se ciocnesc nofiuni abstracte: invierea e un fenomen
concret. De aceea tin si mirturisesc dintru inceput:
expunerea mea ¢ o simpld constatare, constatarea unei
experiente pe care o poate trii orice tandr pornit sincer
in ciutarea Adevidrului méantuitor al vietii sale. Nu vor-
besc din intelepciunea cértilor, nici din intelepciunea ba-
tranetii: vreau si vorbesc dela suflet la suflet, dela inima
la inimi, dela tinerefe la tinerete. Tineretului ii vorbesc
ca unul din cei mul{i a ciror tinerefe este sbucium si vis,
desnidejde si inviere . . . . . .

S'a spus ci vremea de astizi este vremea tineretului.
De ce? Nu pentrucd tineretul ar fi constituit o problema
de incadrare profesionald-socials, ci pentruci la rispantiile
wveacului de azi bat vanturile inoirii. Se pare ci omenirea
trece printr'o crizi structurald, prin durerile de sbucium
§i sangerare ale unei nasteri din nou. Un veac apune cu
toate madririle si cu toate ereziile lui si se lumineaza zirile
unei alte ordnduiri umane, unei intocmiri — se zice — mai
frumoase, mai inalte. Prea adanc este inridicinat crezul
progresului in mentalitatea moderns, pentru ca si nu na-
déjduim intr'o schimbare spre mai bine. In aceasti atmo-
sferd, in care tristeti de toamni se impletesc cu nivala
avanturilor priméaviratece, e un fapt de sine inteles impor-
tanta ce se acordi tineretului. Din simplul motiv, ci el re-
prezintd viitorul. Dar si penirucd tineretea oferd pasta de
neprihand a unui suflet nemodelat incd, pe care se poate
imprima pecetea de lumind sau intunerec a noului veac.
Tineretea este asemenea ghiocelului ce-si deschide cu sfiala
petalele neprikinirii sub mangierea primelor raze de soare.
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Tinerefea e tisnire de energie nou#, e suvoi nivalnic de
primavard. Ei i se pare ci totul — lumea si istoria — se
invesmanteazd intr'c haini noud, se elibereazi de iarna
incitusdrilor neintelese spre a primi chipul primenit al
unei alte vieti. Legendele antice povestesc ci primivara e
bucuria pamantului cand isi revede zeita, incatugatd iarna
in intunecimile Hadesului. Si zeita aceasta primivirateca
e tineretea, Ea e primi#vara neamului, primdvara vietii.
Privili~o cum piseste, cu pas sigur, cu ochii scaldati in
lumina, cu faja numai zambet: ei i se pare ci# pe unde
trece toate prind o altd viati, toate inviazi sub alte lumini,
toate se imbraci in alte aspecte. Universul intreg par'cd
isi recagtigd frigezimea dintru inceput: copacii infrunzesc
altlel, campiile inverzesc altfel, stelele cerului isi tremura
lacrima dorului altfel. E in perspectiva tineretfii ceva din
ochiul pur cu care a privit primul om fiptura: o vedere
directa, nemijlocitd de ochelarii nici unei experiente; fie-
care floare e o minune, fiecare gind e o mirare, fiecare
viatd e o tain#, fiecare cuvant e o intrebare. De aceea in:
tinerefe se pun din nou — cu toatd gravitatea — proble-
mele esentisle ale existenfei, se revizuiesc credinie si se
temeinicesc viziuni totalitare., Cici tineretea nu se poate
suspenda in atitudinea aceasta contemplativda, de intalnire
purd, dintre sufletul ei si minunile lumii, ci trebue si-si
expliciteze in rotunjimile unei viziuni, unei conceptii toata
nivala impresiilor ce o impresoara., Suvoiul nipraznic, sgo-
motos si involburat al tineretfii trebue si.si gaseasci matca
orientarilor sigure. Dacd este ceva frumos in tinerete este
tocmai aceastd incdntare spontani, aceastd percepiie vie a
fumii, a frumusetii din cosmos, din suflet, e invaluirea vi-
etii, a realititii in magia unui ideal. Tineretea e purilate
si zambet, e generozitate siavént, e sete de ideal si daruire.
Visul este mediul ei: tineretea este visitoare si romantica.
Pentru ea nimic nu e imposibil, toate visurile sunt fru-
moase, toate idealurile sunt reale. Aceasta cel putin la in-
ceput. Dacd este ceva tulburdtor, chinuitor in tinerele, este
sbuciumul de formulare a acestei triiri, de incadrare intr'o
anumitd perspectivi care si evidentieze sensurile tainice
ale vietii. Aici incepe toati drama tineretii. Drami, pen-
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trucd ratiunea vrea si inteleagd totul: e un stipan cu pre-
tentii absolutiste. Pe ce isi temeiniceste aceste preteniii nu.
ne-o spune. Asemenea patului lui Procust, in loc s3 se dilate
pe misura obiectului, ciunteste si desfigureazi cele mai
frumoase realititi ca si incapi in calapoadele ei. Ratiunea
umani apare astfel ca o unitate de m3surd neschimbati,
absolutd ; este in aceastd prezumtie una din erorile funda-
mentale ale vremii noastre. Ratiunea e — in realitate —
o functie a spiritului, a cérei capacitate de cuprindere, de
intelegere nu este standardizatid, ci se micsoreazd sau se.
mireste pe misura in care insisi viata spiritului e mail
mult sau mai putin intensi. Un om cut o viati de meschinirie
si patimi nu va intelege nimic din bucuriile duhului, dar
cel ce trieste sub iluminarea acestor bucurii, va avea sic
ratiune care le infelege. Primul este asemeneca copiilor ce
cred cd lumea se termini pe culmea dealurilor pe care
cerul isi sprijineste azurul, celdlalt urcat pe culme isi da.
seama cd lumea e mai vastd, cu prelungiri in orizonturi de
taind, Cati dintre rationaligtii incurabili, nu gi-ar da seama.
cd negativismul lor nu corespunde realitdtii ci e o ingu-
stare arbitrard de orizont, dacd ar face efortul de a urca
din vale pe culmile scildate in lumini ale unei intense
trdiri spirituale! Pan¥ atunci insi raiunea se arati tine-
retii ca un stipan aspru si neinduplecat: ea deslinfue
drama dibuirilor, crizelor si indoelilor. Desigur sbuciumul.
acesta e firesc, e necesar. Cu o conditie: si fi biruitor, nu
biruit. Cine nu si-a cucerit singur adeviirul vietii, nu stie.
pentru ce trieste. Nu un adevdr iluzoriu, ci un adevir:
real, mantuitor al vietii . . .. .

Drama aceasta isi adanceste valtorile cu atat mai muit:
cu cat in insdisi fiinja omeneascd sunt douid chemiri con--
tradictorii, ce vor si ne indrepteze pasii fie spre rivisi-
toarele desfitiri ale pamantescului, fie spre suavele lumini.
ale cerului. Ea capitd accente de tragedie spirituals, cand.
societatea insdgi, mentalitatea colectivd, tendintele vremii,.
iqcliné cumpina tiineretii spre ingustimea de zare a unei
vieti mirunte, lipsite de orice sens mai inalt. Stai in var--
tejul vremii, iti vajae in suflet glasuri variate, glasuri ade-.
menitoare §i adesea te hotiresti, sub impresia mediului.,
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fark si stii de ce intr'o directie sau alta. Simti atunci un
sentiment de rusine cum ifi imbujoreazi obrajii, si-ti musca
din inimi. De ce? Pentruci te-ai triadat pe tine insufi, ti-ai
tridat tineretea.

In ce sens se poate vorbi sub zirile de sbucium gi
-argitd ale tineretii, in confruntarea aceasta dramatici dintre
-rafiune si viati, dintre tinerete si lume, despre inviere?

In primul rand intr'un sens real, descriptiv, ca defi-
‘nire concreti a tineretii in ceea ce constitue nobletea ei
autenticd. Tineretea este prim#vara vietii, iar primivara
-este simbolul invierii. Nu existdi o mai frumoasi definire
.a tineretii, nici o mai plastici analogie a invierii decat
-acea revirsare de energii descdtusate, cari véjde in su-
voaele de munte, care sopotesc vrerea inmuguririlor in
-seva din trunchiul copacilor, care se revarsi in splen-
doarea de culori a florilor si tresaltd in n3valnica bucurie
-a fapturii. Invierea e biruinta vietii asupra mortli, e mani-
festarea unor puteri care au stat incdtusate si acum isbuc-
nesc la lumind. Tineretea este explozie de viatd, biruinti
‘a puterilor latente in propria ei fiin{a.

Daci panid in pragul tineretii, copilul creste sub tutela
familiei, sub tutela societitii, element mai mult ‘pasiv, mai
-mult receptiv, tan&rul incepe si se simti ca un minunchiu
-de energii de sine stititoare, ca o individualitate in care
clocotesc atatea si atitea posibilititi, care nu mai e numai
pasivitate, ci are pretentia si fie ascultat, si colaboreze
-efectiv pentru infiptuirea anumitor idealuri. E clipa in care
isi di seama cine este, ce reprezinti el in lume, clipa in
-care deschide ochii largi peste valurile viefii pentru a le
‘surprinde sensurile §i a porni la fapte. Tineretea in acest
sens este invierea la viafd, la o 2lti viati decat aceea de
pand acum. Asa se explicd de ce ei ii apar toate lucrurile
in alte lumini, in alte culori, inviluite intr’o alti atmosferi:
este in ea neprihana firicelului de iarbi care din noaptea
gliei isi ridicd plipand fiptura sub imensele ziri inundate
in lumina cerului.

Dar intrebarea hotiritoare — pentru semnificatia ce o
.dim acestei invieri este aceasta: ce fel de potentialitati
cascunde in fiinfa ei tineretea? De rispunsul pe care il vom
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da depirde definirea justd a raportului dintre tinerete si
inviere, din el decurg liniile de orientare siguri pe urmele
cirora tinerefea piseste in lumina invierii.

Existdi o mentalifate cu aparenie realiste, cu un ilu-
zoriu prestigiu stiin{ific, care concepe tinerefea ca un fe-
nomen pur biologic: o etapi in linia descendentd a vietii.
O explozie de energie biologici. In aceastd conceptie a
trai conform naturii, insemneazi a trii conform animali-
titii din om. Omul e o massi compacti de impulsuri va-
riate cirora trebue si }i se supuni. Consgtiinta? Spiritul ?
Sunt ca si spuma de pe suprafata mirilor sbuciumate, rea-
litdti gratuite, lipsite de orice putere obiectivd sau porun-
citoare. Prin ce s'ar deosebi omul de animal ? Doar prin
faplul cid e constient de faptele sale, firi ca aceasti con-
stiintd si insemneze realmente o schimbare de viati. Sau,
cel mult prin faptul ci are din cand in cind clipe de con-
templatie gratuitd, far& ca totusi aceste clipe si-i poatd
schimba cursul vietii. In acest sens fird sens al vietii, ti-
reretea este deschidere spre toate plicerile, este gustare
din toate deserticiunile, este a te lisa dus de suvoiu firk
nici o impotrivire, dimpotrivd cu toatd frenezia.

Este conceptia aceasta biologic-sensualistd conformi
adeviarului? Nu. Ea e o conceptie falsi si despre natura
omului §i despre tinerete. Tineretea ca etapi biologici
este destinatd imbitranirii i mortii. Cine nu simte ca o astfel
de tinerete este tot una cu vestejirea ei, este asemenea
Hlorilor peste care s’a coborit bruma prea de timpuriu?
Tineretea aceasta are pust de ap# silcie, de api tulbure,
are gust de deserticiune. Ea nu satisface, ci lasi un gol
in suflet care nu poate fi umplut cu nimic din cele lumesti.
Chipul ei este o marioneti usoar#, migcatd de forte ascunse,
impersonale. La capitul ei este blazatul si epava sociali.
De cate ori privesc o astfel de viati care se lasi dusi de
vant ca frunzele toamnei (si ea ar vrea si reprezinte pri-
mivara) imi risunid in urechi imaginea ce am citit-o demult
intr'o carte. Un student i5i ficea bagajul. Mai rimaiseses un
loc gol. Ce si faci? Gol nu voia si-1 lase: l-a umplut cu
fan, La mirarea prietenului ii rispunde: ,,am descoperit
un gol in cufirul meu si-l astup cum pot, cu fan: tot asa
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trebue si procedezi cu cufdrul viefii: si-l umpli ¢u orice-{i
cade in mana numai gol s& nu rimaiie!” E o mentalitate
care isvoreste din fuga de sine insugi. Tineretea aceasta
nu e niciodati liberi: e necontenit ocupatd, sboarid din
floare in floare fird si culeagd nici aurul polenului, nici -
dulceata nectarului. Viata ei nu e triire, e agitatie sterila,
agitatie vie, chiar sgomotoass, cu cat e mai goald, cu atat
e mai sgomotoasd: cu cit e mai ugoard cu atat isi dd aere
‘mai grave. Ea n'are timp, nu vrea si aibd timp ca si as-
culte glasurile destinului: ea cauti orice pretexie ca si
umple timpul, ca si nu aibd rdgazul unei meditatii, ca s&
fupd de sine insugi, Tinerefea aceasta nu este flacdra pura
a tineretii, ci o c3dere din tinerete, un simplu foc de ar-
tificii care poate amigi pe unii, dar care in realitate nu
este decat vanturare de pleavd, vanturare de nimicuri,
adunare de mucuri de pe cdrdrile vietii. In felul acesta
sunt destui citadini care isi duc toatd viata: o mare plic-
tiseald, un mare gol umplut de pleava deserticiunii.
Pleddm prin aceasti caracterizare a pseudo-tineretii
impotriva bucuriei? Nu. Tineretea nu e invdluiti in na-
frama tristetii, a gravitatii docte: ea e suflet deschis bucu-
riei. Pledim insd impotriva unei mentalitd{i naturaliste care
ofileste bucuria, care o inlocueste cu un simulacry, cu o con-
trafacere, cu o aterizare din indltimile pure ale tineretii auten-
tice in proza banali si amard, desarti si subredi a biologiei.
Pledim impotriva unei conceptii teminiciti pe anu-
mite prejudec#ti medicale si postulate ale unei Psihologii
fara suilet, care valorifici tineretea in perspectiva pur
biologicd. Ea nu e dovada unei conceptii, a unei viziuni,
ci a unei renuntiri la orice efort creator, a unei cediri,
a unei slibiciuni, a unei false preconceptii. Pledim impo-
triva el nu in pumele unei ideologii ci in numele tine-
retii insisi, a ceeace experiem mai autentic, esential si
mai frumos in tinerete. Realmente in ce constid farmecul
tineretii ? In puritatea ei, in sufletul ei fraged ca dimi-
netile senine din Mai, in inima ei entuziasti care e in
stare si se diruiasci, E clipa cind ochii duhului se des-
chid mirati peste minunile firii si desviluie tainile necu-
prinsului si frumusetile de incintare §i vis ale fipturii.
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Nici o altd varsti nu are aceiasi receptivitate, aceiasi sen-
sibilitate ce tremurd ca frunzele plopului la cea mai
ugoard adiere de vant. Cum cu totul altfel simte tineretea
frumusetile naturii decit oamenii ceilalti? Varstnicii urci
pe munfi de obicei cu un suflet obosit ca si se odih-
neascd, spre a iesi o clipi din iuresul vietii. Spun cel
mult: e frumos. Tinerii urci pe munti nu ca si fugi de
viatd, nici ca si se odihneascd. ci dintr'o nivalnicid che-
mare a sufletului catre zirile lor maiestoase, Fi mirturi-
sesc, inlicrimati in entuziasm: e sublim.

Tineretea se simte infra{itd# cu muntele, cu marea, cu
natura toatd. Ea intelege cu adevirat suspinul de dor al
piadurif, susurul tiinuit al izvoarelor de munte, coplesi-
toarea miretia a muntilor, simfonia spumegindi a maérilor.
Ea asteapta parcd si se intdlneasci prin cele coclauri cu
prietenul lui Fat-frumos, Sfarmi-Peatra, si-1 vadi pisind
din munte in munte, din Negoiu in Pietros, si sd stea o clipa
la taifas cu dansul despre vrerile muntilor, vrerile piman-
tului. Si dacd ai poposit in fapt de seari sub strasina de
brad a baciului ce-si aduni oile in strung si {i-ai deslegat
gandurile si sboare libere sub inaltul ceriului, in atmosfera
aceea de vraji si vis, de taind si lumind, nu {i s'a pirut
ci esti transpus intr’'o lume de basm si n'ai pistrat amin-
tirea aceasta ca pe una din icoanele cele mai scumpe ale
tineretii 7 Desigur cuvintele sunt neincidpitoare spre a ex-
pune intilnirea aceasta dintre frumusetea firii si puritatea
tineretii: e ceva din ochii cu care a privit cel dintiiu om
natura, ceva din seninitatea paradisului. E parci in ochii
tineretii o razi furatdi din ochiul cu care a privit Dum.
nezeu creatura: ,Dumnezeu a privit la tot ceeace ficuse
§i iatdi ci erau bune foarte”. Toatd poezia de armonii ne-
griite a naturii se risfrange cu atita putere si asa de
minunat numai in apele pure ale tineretii, si in tremurul
acestei frumuseti, intelegi cum natura e numai un val prin
care transpare frumusefea unei alte lumi, e numai un re-
flex creatural al Frumusetei celei necreate, e numai o
scard pe care sufletul urci spre zirile de lumini si ves-
nicie ale Dumnezeirii. Intuitia frumusetii creaturale e si
intuitia frumusetei lui Dumnezeu. Cosmosul intreg devine
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astfel o Bisericd : fiecare piatrdi e o mariurie despre exi-
stenta lui Dumnezeu, fiecare fiinta vie e o marturie despre
viata lui Dumnezeu, fiecare gand e mirturie despre gandirea
lui Dumnezeu. Nic#iri ca in imensitatea cosmosului nu este
asa de evidenti prezenta ordonatoare a lui Dumnezeu. St
pentru tinerefe prezenfa aceasta nu e rezultatul unui silo-
gism @ e evident® intuitivd, e trdire. Fiard sid vrei iti cantd
in suflet cuvintele psalmistului: ,catde mirit este Domnul
in Sion nu poate limba a talcui. Mare este Domnul in ce-
ruri, $i intr'unfir de iarb3 pe pdmant, in zi §i in noapte,
pretutindeni esti mirit, Doamne”. Astlel se naste dorul
dupd simtirea prezeniei lui Dumnezeu: daci fipturile sunt
asa de minunate, cum va fi Dumnezeu insugi ? Dacd numai
reflexul creatural al frumusetei divine este aga de sublim
cum va fi Frumusetea insisi?

Dar zestrea curidfentiei sufletesti cu care tineretea in-
tampind viata se manifestd cu aceeasi intensitate §i in ca-
pacitatea de a deveni contimporan in spirit cu tot ceea
<e e miret §i eroic in irecutul neamului si prin aceasta in
sensibilitatea deosebity fad de sufletul neamului dusd pana
la iubirea care este mai tare ca moartea. Peniru tinerete
toate urmele marilor voevozi sunt cu adevirat locuri sfinte.
Cu catd evlavie pisesc prin vechi biserici ce adipostesc
oseminte de voevozi, cu catd admiratie privesc manuscri-
sele, picturile, tesiturile, toate comorile de arfi si con-
struciie ale celor trecute vremi! Cine a poposit in tine-
rete la Biserica Domneasci dela Arges, la Cozia lui Mircea,

la Trei lerarhi a Voevodului Vasile, la Hurezii lui Bran-
coveanu, dar mai ales cine a cutreerat pémantul slin{it de
manistiri voevodale al Bucovinei, e imposibil si nu-si fi
sim{it sufletul coplesit de duhul strimosilor, s& nu i simiit
un sentiment de méandrie fati de neamul siu si si nu ise
fi turnat in inima untul-de-lemn al unei iubiri de {ard co-
plesitoare. Tara aceasta a frumusetelor carpatine, Tara
aceasta a ctitoriilor voevodale, Tara aceasta a eroismului
roménesc nu are nicleri un altar mai invalvorat decét in
inima tineretii. Si'n aceastd comunicare cu veacurile §i cu
sufletul lor, tinerefea invaii si cunoasci pasii lui Dum-
nezeu in istorie, se incadreazi in atmosfera de evlavie st
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duh crestin care pluteste peste toate veacurile roménesti,
peste toate vrerile neamului de ieri, de azi, de totdeauna.

In aceiasi legitura de idei, se cuvine amintitd afractia
tineretului pentru marile figuri ale istoriei, pentru oamenii
mari, fie ci se numesc eroi, genii sau sfinti, El sesizeazi
in aureola miiretiei lor, ecoul de furtuni sau de seninitate.
sublimi al vrerilor ce mirturisesc despre alte ziiri decat:
cele pigmeice: zirile spiritului creator, cu ridicinile in-
fipte in vesnicia dupd care sufletul lui insusi vibreazi. In-
aceasta plebiscitard aderare a tinerefii la eroism este inca
un semn evident despre puritatea de suflet si inima de
flacird prin care tineretea e indreptatd in chip firesc spre
realititile inalte ale duhului. E o aderare sincers, spon-.
tani, fara calcule, pentrucd e expresia firii.

$i in sfarsit iati-l pe tanidrul student in odiita lui de-
studiu aplecat peste cirti, insetat de gtiinti, dar au de o
stiintd pur3, gratuiti ci de stiinfa care si-i descopere ade-.
virul. Gandul lui taie partii de lumin3 in besna misterului
ce ne inconjoard: fiecare scinteere de gind, fiecare lir-
gire de orizont, fiecare biruinta, este o explozie de bucurie,.
o incantare; este el sigur cu adevarul ridicat intr'o alti.
sferd, intr'o altd lume plind de lumind, plini de sens. Ce
sd spunem despre rugicijunea tineretii? Ea este ca o usoard
falfaire de aripi cétre zirile Dumnezeirii. Cea mai fru-
moasd imagine a tineretii este tocmai aceastd intalnire di-
rectd cu Tinerefea cea vesnici, aceasti revirsare de lu-
mind cereascd in candela de clestar a tinerefii. Tinerefea.
e nostalgie — si nostalgia este sigeata de rugd tasnitd din
arcul inimii spre necuprinderile cerului. Tinerefea e dor
si rugd, chemare si indlfare: rugdciunea tineretii se ridicd
purd spre Dumnezeu, asa cum aburii paméantului se inal{d.
diatan sub dogorile prim#viratice ale soarelui,

Aceasta este, intr'o expunere sumari §i neindeméina-
tecd, tineretea: un suflet pur care sesizeazi intuitiv ade-
viratele valori ale vietii, o inimi entuziasti asemenea la-
velor arzande, deschisi ori cérui ideal, ori cirei diruiri.
Tineretea este idealisti prin temperament.

Poate ¢ in aceasta ingirare a elementelor constitutive
ale tineretii, as putea fi acuzat de pirtinire, de subiecti-
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-vism: arfibui tineretii ceea ce in realitate nu poseda. Se
“vor gisi sceptici care sé-mi pund in fafd tinerefea asa cum
se manifests real, in viata de toate zilele, si care si-mi
reproseze ci tabloul e zugrdvit in culori prea optimiste.
‘Rispunsul este acesta: una este tineretea in potentialiti-
tile ei, si alta este tineretul asa cum transformi aceste po-
tentialitdfi in faptd, in orienfare de viati. N'am descris
tineretul in aspectul lui cotidian ¢i am vrut si sesizez din
experien{a intimd a tinerefii insisi zicamintele lavatice pe
care le poarti in sine. Cum sunt valorificate aceste zica-
“minte este o alti chestiune, asupra c#reia se cuvine si zi-
bovim acum. _

S4 ne imagindm cd moleculele bobului de grau aruncat
sub glie ar avea capacitatea de a rafiona si de a dispune
“pe care o au oamenii. Noi stim cd in bobul acela stau in-
chise energii a cdror desfasurare in mediul, in conditiunile
date, este firicelul ce infrange greutatea brazdei, tisneste
sub lumina cerului si rode$te spicui auriu al holdelor. Sz
ne 1nch1pu1m cid suntem in preajma incolfirii: din latente
-cum erau pand atunci, diferitele tendinte devin active, devin
‘lucritoare. £ in cuprinsurile micului univers o intreagi

clocotire revolutionari, o trezire de energii care vor si
spargd coaja existentei de pand acum si sd transpuni bobul de
grau intr'un alt orizont, pe linia destinului ce-i este inscris
in fire. Si'n clipa aceasta in care parcd risunid trambitele
invierit §i noile energii se pregitesc si infrénga bezna pa-
méntului spre a nizui cétre lumind, deodatd in adunarea
agitatd a moleculelor se ridici gravd si severd o molecula
docts, si-i zicem:.un savant — materialist, care {ine cam
urméitorul discurs: ,Ce nebunie pe tinerefea aceastal E
drept noi suntem o massid compacti de energii, prin care
putem face lucruri mari, Dar cine va bigat in cap prostia
si ne cheltuim aceste energii atat de scumpe peniru expe-
ditia — aventurd impotriva gliei ce ne apasi? — Orice
lupti e zadarnici: imperativul vietii este si stim aici, in
condifiunile in care ne gisim, si si ne cheltuim fortele
numai pentru civilizarea terenului disponibil. Voi spuneti
c'ar exista in voi nu stiu ce impuls care wvid chiami din
intunerec la lumind, de sub apisarea pdmantului la liber-
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tatea cerului, ci el este garantia retisitei aventurii voastre,
garantia biruintii voastre. lluzii! Simple iluzii! Cuvinte de-
sarte! A vizut cineva vreun sol din ipotetica impiritie de
dincolo de glie? Sau poate luati in seama palavrele firi-
celului de iarbi sau ale ramelor ce n'au altd treabd decat
sa se plimbe si si mute vorbele dintr'un loc in altul, aceste
fiinte asa de ignorante, vrednice de dispret? — Planurile
voastre sunt halucinatii, sunt inchipuiri bolnave. Nu existid
nimic in alara gliei umede §i negre, care e singurul uni-
vers real, singurul univers in care trebue si {rdim, Expe-
rienta e mirturie sigurd in acest sens. Cat despre asa zi-
sele nostalgii ale luminii, tratati-le in consecin{a: ca niste
intrusi, ca niste fantome care ne turburd existenta, care
trebuesc eliminate pentru totdeauna din viata noastrd. In
loc si fie mulfumite ci le toleram, ele pretind nici mai
mult nici mai putin, sd sacrificim miezul actual pentru
aventura lor. Auziti! Sacrificiu! Pentru ce? — Pentru o
iluzie.

Traissca glia, mama §i ocrotitoarea noastra! Trijasca
bezna, universul firesc al respiratiei noastre!” Si savantul
a coborit jos de pe tribunid. O clipa a fost ticere. Pe urmi
adunarea s'a impar{it in tabere opuse. Cei mai multi erau
de partea oratorului. Cantirea greu in cumpiéna lui toata
experienta stinjifici pe care bobul de grau o acumulase
sub glie. Puiinii, cei ce credeau mai mult in realitatea vi-
sului, in realitatea nostalgiei decat in mirturia bruti a asa
zisului experiment, au rimas izolati de o parte. Din pricina
aceasta intr'o zi de primivard, cand toate campurile stri-
luceau de bucuria staruintii, un singur bob de grau a pre-
ferat si rimée sub glie, pentru ca a socotit mérginirea sim-
turilor, a experientii drept marginea realititii si s'a opus
nizuintii care corespundea umei realitifi mai reale decat
orice experiment, tratind-o drept iluzie.

E, desigur, in amanuntele lui, un reportaj senzational
de primavard... Intelegeti ce s'ar fi intamplat cu uni-
versul acesta dacd fipturile cele necuvantitoare si-ar
implini destinul in mod necesar si ar avea posibilitatea
deliberarii! De aici si nu trageti cocnluzii cd ratiunea si
stiinfa ar f{i vinovate de riticirile noastre. Nu rafiunea,

3
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nici stiinta, ci numai acea ratiune orgolioasi, acea men-
talitate zisd stiintificd, pentru cari nu sunt reale decat im-
presiile simturilor, nu si marturiile spiritului: o ratiune si
o stiintd care nu se dilatd pe misura vietii spre a o inte-
lege ci vrea si impunid vie{ii calapoadele inguste ale pro-
priilor prejudecifi. Dar sd ne intoarcem la tineretea noa-
strd. Asemenea bobului de grau, ea este 0 massi de energii
clocotinde : energii biologice, dar mai ales energii spirituale.
Nu biologicul este acela care invesmanteazia tineretea in
vialul de farmec si poezie al romantismului, ci tocmai acea
neprihanid a spiritului, acel entuziasm al inimii despre care
spuneam ca este zestrea cu care tineretea intdmpini viata.
Si dacd existd o nostalgie a tineretii care ne intoviriseste
ca o umbrd, toatd viata, ea nu este nostalgia anumitor
senzatii simfuale, ci este dorul dupd puritatea spiritului,
dupd curitenia inimii, care ne transpune intr'o altd lume
decat aceea a prozaismului cotidian. Tineretea nu e o
simpld etapd biologici: ea e nobletea spiritului. In acest
sens o frdim, o experiem tofi, la inceput. Pe urmi,
pentru a o mentine, trebue si acceptim saventura" in-
vierii sub =zirile luminii divine, pe care bobul de grau
n'a incercat-o si multi tineri n'o incearca din multe si multe
motive. Motivele nu ne intereseazi, n'avem ragazul necesar:
ele sunt tot atdt de temeinice ca motivele savantului mo-
leculd. Semnalim numai tragedia tineretii, a omului modern
in genere, care in loc si urmeze chemirile a ceea ce e mat
esential, mai nobil, mai autentic in fiinta sa, inchide spi-
ritul in cusca patimilor si-l1 poartd in toate noroaiele vietii.
Suiletul devine doar o slugi, o himeri! Singura realitate
este biologia. (Trdiascd bezna de mormant a glieif} Nostal-
giile sufletului sunt fulgi de z#pada ce se topesc sub do-
goarea de patimi sijar a viefii! Este o astiel de tinerete, o
astfel de viati, inviere? Nu. Ci este explozie de energii,
e neindoelnic, dar inviere nu. E risipire, rostogolire
oarbd, frenezie fira sens si fird luminid. E bobul de
grau care rdmane ingropat sub glie, pentru cd nu ascultd
de nostalgiile duhului. Mai este o astfel de tinerete cel
putin tinerete? Nu este. Peste fervorile ei se pleacd
umbra deserticiunii, peste entuziasmele ei se privileste
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piatra desamaigirii, a desgustului. Cici lumea lutului nu
poate satisface niciodatdi vrerile de  lumini ale duhului.
Tineretea aceasta e renunjare la orizontul real al tineretii;
ea este propriu zis inceputul imbé&tranirii, cum asa de preg-
nant se exprimd sf. Ioan Hrisostom: Hristos cere dela
noi ,prefacerea intregei roastre vie{i, Noi insd dupd tine-
refea cagtigatd prin har, ne intoarcem la prihana de dinainte
si ne pregitim noi insine, prin picate, bitrdnetea de dina-
inte” (Com. Rom. 6, 4; Ci. Gr. T. Marcu: Antropo-
logia Paulini, p. 319). Orice patimid poarti in ea germe-
nele mortii: plata picatului este moartea. Orice patima
ofileste tineretea sufletului si o privileste in bitranetea
blazirii. Patima este o boald care roade riddicinile vietii
¢i stinge luminile tinereiii. Aceasta nu e teorie, e insisi
miriuria experientei atat in viata individualsd, cat si in
viata sociald. O societate dominati de patimi, roasi de
viermele plicerii, este o societate imbatraniti, o socieiate
in descompunere. Dar si nu insistim prea mult asupra
acestor fapte: ne chiamid in zambet de lumind tineretfea
care nu e explozie oarbia de energii, tineretea care e tot-
deodatd si inviere.

Ce cere si ce oferid Hristos tineretii? Ce cere? Sin-
ceritate fafi de sine insusi, sinceritate fatd de ndvalnicele
energil ale spiritului care salasluesc inir'ansa, sinceritate
fatd de zirile si destinul ce-i sunt inscrise in suflet si in
inimd. Sa fii ceea ce esti; si iridiesti in conformitate cu
luminile cerului ce se risfring in oglinda purd a sufletului.
Adeviar, adevir zic voud: de nu vd veti intoarce si nu
veti deveni ca pruncii, nu veti intra in imparatia cerului®.
In crestinism pruncia, in simplitatea spiritului si puritatea
inimii, asa cum a rdsirit neprihinitd ca un crin din apele
de renastere a sf. botez, este unitatea de misurd dupi
care se judecdi viata omeneascd, e piscul de azur spre
care cilatoresc, se orienteazi toate eforturile, toate doru-
rile, toate realizirile. Toati truda crestinului este ca in
caldtoria mai linistit% sau mai bantuitd a vietii, si nu renunte
la aripile de vultur ale tineretii spirituale.'

E Ci. eseu!l dlui Nichifor Crainic ,Copildrie si Sfintenie” [i:{: Ortodoxie si
Etnocraﬁe].
3
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Nu deschide conceptia aceasta pentru viata omeneascd
o perspectivd staticd, o perspectivi pur defensivi, o per-
spectivd indreptatdi numai spre trecut, si deloc spre viitor?
Aparent asa ar fi: a mentine la o anumitd inidlfime o
pozitie pe care o aperi impotriva oricirui atac. Dar a-ti
mentine viata la o anumitd linie joasi si injositoare, nu
este fot o perspectivd staticd a vietii? In realitate insa
conceptia crestini deschide zirile necuprinse ale cerului,
in cuprinsurile cidrora viata riménand la puritatea tineretii,
nu este totusi incremenire, ci dinamism, nu e stare pe loc,
ci crestere, nu e privire in trecut ci este arzindi dupi
implinirile viitorului. Dinamismul reiese pe de o parte din
faptul ci pentru péstrarea tinerefii spirituale se cere o
luptd necontenit%, o vigilen{d niciodatd adormiti, un efort
mereu inoit de-a fi pe front, indiferent daci frontul inainteazi
sau std pe loc, e deja a lupta; mereu inoit pe de alta
parte din faptul ci tineretea spiritualdi nu e o realitate
staticd: ea isi intensificd energiile, isi mireste puterile, cé-
stigd consistentd si se desvoltd pand la misura varstei pli-
nirii lui Hristos Precum mentinerea siniti{ii trupesti nu
presupune inceiarea cresterii crganice, tot asa i mentinerea
sandtatii sufletului, a tineretii lui nu insemmneazi incetarea
cresterii lui firesti ci desvoltarea lui pe linia destinului ce-i
este inscris in fire. Sfantul care a urcat pe culmile nepri-
hanei celei dintru inceput, este si nu este identic cu pruncul,
cu tandrul care a fost. Este intrucit e investméntat in zi-
pada aceleiasi neprihaniri; este intrucat sufletul lui este
viu pistrandu-gi fragezimea tineretii si trupul lui e inflorit
in aceeasi puritate ca atunci. Nu este intrucat starea lui
de sfintenie nu mai e o nevinoviiie naivi, ci o culme ca-
stigatd prin lupti §i singerare, prin lacrimi si rugid. Tine-
retea lui nu mai este un manunchiu de potentialitifi inalte,
ci e o tineretd implinitd, o tinereti incercati prin furtu-
nile vremii, o tineretd constientdi de sine, stipani peste
destinul ei. Crestinismul nu ne chiami la o tineret# statica,
nici la o tinerefd etapd {freciitoare ale cirei frunze si ali-
menteze melancolia toamnelor tarzii §i amurgul imbatranirii
iremediabile; crestinismul afirm3 permanenta tineretii fira
batranete, a tineretii dinamice prin care devenim fii ai lui
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Dumnezeu peste veacuri, in vecia cea f3r3d de sfarsit, Ti-
nerefea nu e osimpld etapd in viaja omeneascd; ea e bla-
zonul de noblete al spiritului care este ancorat dincolo de
stihiile curgitoare ale vremii. Ce a insemnat crestinismul
in decadentz, imbatranita lume greco-romand dacd nu vlasta-
rirea unei tinere{i creatoare in care omenirea a fost inoiti
din temelii? Ce a insemnat pentru amurgul societitii antice
apari{ia crestinismului dacd nu un risirit de scare prin care
primdvara duhului a navilit in lume ca si o transfigureze,
sd o umple de adeviratele seve ale vietii? Crestinismul
este priméavara netreciitoare a istoriei, este {ineretea ei cea
nebiruiti. El e religia tineretii, a tineretii fira de batra-
nete si a vietii {ird de moarte.

Nu insemneazi insi aceasti accentuare a tineretii spi-
rituale negatia totali a tinerefii biclogice? Este o intrebare
care nelinisteste pe cei ce sunt mult prea constienti ci tra-
iesc in trup. Acestora le putem da raspunsul linistitor ci
fisus Hristos s'a intrupat fiind Dumnezeu deplin si om
deplin, trup si suflet, tocmai pentru a ne indruma printre
Scyla si Caribda pe ciirarea adevaratei pretuiri a sufletului
si a trupului. Priviti la El si veti intelege ce insemneazi
tineretd crestind care invilue in valurile ei de lumind fi-
infa umanid in intregimea ei. Crestinismul nu are o afitu.
dine negativistdi fati de trup, aja cum exceleazi filosofiile
esoterice ale Indiei, spiritismul sau teosofia, dupi aiurerile
cirora lesind atdfia snobi ai societitii moderne ce si-au
plerdut pand si amintirea tinerefii. Nu! Cregtinismul este
valorificarea pozitivi a omului intreg, ca fiin{ad psihofizica.
Singurul dusman al crestinismului nu este trupul, ci este
patima, este pofta pitimase. $i anume: nu numai pofta
trupeascd ci §i patima sufleteascd, nu numai poitele tru-
pului cf si poftele spiritului. Ar putea susiine cineva ci
de vreme ce crestinul combate patimile sufletesti este dusman
al sufletului? De sigur ci nu. Ar fi socotit nebun. Cu ace-
casi dreptate se cuvine si spunem ci de vreme ce crestinul
luptd impotriva patimilor trupesti, nu este dusman fa{i de
trup ci este adeviratul lui prieten. Orice patimi este ruina
trupeascd si sufleteascd, orice’ despitimire a firii este im-
primivirare atait a frupului cat si a sufletului. Patima este
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pervertire a energiilor trupegsti si sufletesti, este indobitocire,
este degradare, este imbitrinire §i arvuni a mortii; tine-
retea crestind dimpotriva, fiind despitimire, e functionare
pur#, neintinatd a tuturor puterilor psihofizice, este spiri-
tualizare, este iniltare, este intinerire si arvunid a viefii.
Nimic din firea omeneasci nu este eliminat, decat picatul,
decat patima care nu-i aparfine, care este impotriva firii,
care este un strein intrus, ca vascul ce sude seva copa-
cilor. Toats fiinta omului patrunsi de puterile harului, creste
asa cum cresc holdele primaverii sub razele soarelui, se
lumineazi, se purificd, se desivarseste si devine transpa-
rentd a miririi divine, precum fieru! inrosit iradiazi de
dogoarea focului. Acest adevir este evident pentru cel ce
concepe pe om in unitatea lui concretdi. Asa cum existd
oameni trupesti, oameni in care plicerea trupeascid s'a re-
varsat asupra sufletului ficindu.l rob al patimilor, tot asa
sunt si oameni duhovnicesti in care energiile sufletului s'au
revirsat asupra trupului si l-au induhovnicit in aga fel incat
nacesta (adicd trupul] leapadi poftele rele trupesti si se
supune sufletului devenind tot omul duh (Dr. D. St3niloae:
Gr. Palama, p. 66). $i dacd oniul este o unitate, iar nu o
caruti trasi de doi cai in directii opuse, trupul insusi tre-
bue si fie si este colaborator al sufletului, iar sufletul in-
susi trebuie si poarte grije de trup in asa fel incat omul
intreg si se mantuiasci. Patima singurd este pricina disar-
moniei din om. Cu cat insi pdsim mai hotirat pe calea
tineretii spirituale, cu atadt unitatea dintre trup si suflet
devine mai reald, mai evidenti. Cici, in conceptia crestina,
nu numai sufletul e sortit vesniciei, ci si trupul se va tran-
stigura in lumina invierii, spre a ancora la limanul im-
primiviririi vesnice. De aceea, bucuria produsi de harul
dumnezeesc in inim#, se di si trupului ca o arvuni a vii-
toarei lui nestriciciuni® (id. ibid.)

Conceptia crestinid in acest sens e rezumatid magistral
in urmitoarele cuvinte pauline: ,Purtati grije de trupul
vostru, dar nu spre pofte”. ,,Au nu stiti ci trupul vostru
este templu al Sf. Duh? Preamiriti dar pe Dumnezeu in

trupul §i duhu! vostru, care sunt ale Iui Dumnezeu" (I
Cor. 6, 23). :
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Acum cred ci aveli imaginea deplind a tineretii cre-
stine: nici un magar sinitos ca in conceptia bxologlca, nici
un filosof ofticos ca in negativismul esoteric, ci un tanir
cu sufletul §i trupul purificat de patimi dupd chipul si
aseminarea cea neatinsd a lui lisus Hristos, un tanir
a cérui prezenti este bucurie, lumini, nevinovitie, noblete.
Priviti-L. pe lisus, avea numai 30 de ani, cu fafa inundata
de lumini trecind prin holdele Palestinei, admirind po-
doabele crinilor, méangiind capetele bilaie ale pruncilor,
scrutind senindtétile cerului. In fiinta Iui pacatul, patima
n'are parte. El este mai pur decét lacrima de roui a flo-
rilor, mai curat decat cerul inseninirilor albastre de dupi
furtuni. Prezenta Lui este duh si viati, este cer si minune,
este lumind si dragoste. Privifi in acelas timp pe tanirul,
cel mai tanir ucenic, loan, pe sublimul vestitor al iubirii
divine, aplecat la Cina cea de Taini la pieptul lui lisus:
este icoana care caracterizeazd atitudinea tineretii fald de
Iisus. Si ea este: smerenie si diruire, dragoste si contem-
platie.

Nu este aceasta tineretea cea adeviratd, purificatd de
patimi, plind de bunitatea, plind de bucuria, plini de lumina,
plind de frumusetea, plind de neprihana lui Hristos? Caci
crestinismul acceptd tot ceea ce e bun, tot ceea ce e frumos,
tot ceea ce e bucurie inaltd, tot ceea ce e noblete. El nu
distruge firea, ci o purifici, o aduce din boali la sinitate,
din pervertire la starea ei naturali, din patimi la inviere.
Cum ins¥ e posibili realizarea acestei tinereti? Rispunsul
e simplu: cum e posibil ca bobul de grau si incolfeasci
5i si devind spic? Prin agezarea lui in condifiunile natu-
rale de desvoltare si mai ales prin lumina si cildura soa-
telui. Tot asa si invierea devine o realitate, iar tinerefea
o permanenti prin asezarea omului in conditiunile conforme
naturii lui. ${ care e conditia esentiald pentru desvoltarea
firii umane pe linia destinului propriu? Este viata in Dum-
nezeu, este caldura dragostei lui Hristos si lumina invata-
turii Lui sfinte. Ce este soarele pentru viata plantelor, este
Dumnezeu, este Hristos pentru viata spiritului, pentru viata
omeneasci, Tinerefea noastri e participare la tineretea
Lui cea vesnicid, neprihana noastri e participare la divina
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Lui neprihinire, invierea noastri este participare la invierea
Lui. El singur este datitorul vietii i al invierii, pentru ca
El singur este si biruitorul mortii si al picatului, El singur
este Finl Omului, adici Acela in care lirea omeneasci stra-
luceste in puritatea ei naturald. :
Anumiti oameni de stiinti iau pe om asa cum este
azi, cu trupul si sufletul tulburate de bezna picatului si a
patimii si conchid ci# aceasta e natura omului si pe temelia
aceasta construesc ,viziunea' unei societiti ideale: aceasta
e tot una cu zidirea unui oras pe un teren vulcanic, necon-
tenit ravisit da cutremure. Concluzia este falsi: ea e iden-
ticA cu o teorie care sustine cd starea naturali a apei
este cea tulbure, pentru ci apele din rduri, mai ales cele
ce trec prin orage, sunt tulburi, ci apa trebue si fie ca
smoala pentru ci asa e apa Dambovitei la Bucuresti. Tul-
bureala insi nu apartine apei, ea este un element strein. Tot
asa nici patima, nici p#catul nu apartine firii. Firea ome-
neascid asa cum a iesit din ména lui Dumnezeu este ase-
menea apelor cristaline: purs, neintinati. Picatul a tul-
burat-o. In lisus Hristos o avem din nou in starea ei de
puritate originald, prin care se joacd, straluceste lumina
Dumnezeirii, o avem in starea ei de transfigurare. El este
modelul suprem, modelul concret al omului dupi destinul
ce i l-a inscris Dumnezeu in fire. De aceea in fiecare cre-
stin trebue si prindid Hristos chip, spre a-1 purifica de
tulbureala picatului si a-i reda curitenia naturii cea dela
isvor. Numai prin comuniunea reali, comuniunea tainici
prin legidtura in dragoste si rugd cu lisus Hristos nivilesc
in noi puterile harului sub actiunea ci#ruia ne purificim
si inflorim din lumea de mal si intunerec a pacatului spre
zdrile de lumina si fericire ale cerului. Este doar o expe-
rien{3 frecvents, cd in legiturile dintre oameni se aplic#
intr'un anumit mod, principiul vaselor comunicante: este
tendinta spre o ridicare si o coborire la acelas nivel. Intr'o
societate de robi ai pHcatului, tovarisii se niveleazi in
pdcat; in societatea unui om superior, cei din jur tind s&
fie la inidlfimea ei. $i sunt unii oameni cari au puterea
de a smulge neamuri intregi din somnolents si a le ridica
pe culmi. Prin Iisus Hristos, cipetenie a omenirii inoite,
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avem puterile din care daci ne impi#rtisim ne ridicim.
iarasi din starea decdzuti de azi la starea fireascd de fip-
turi inviluiti in luminile pure ale vesniciei. El nu ne hra-
neste cu apa tulbure a plicerii aducitoare de moarte, ci.
cu apa vie zamislitoare de viaf#, condifie neinlaturabila a
invierii noastre. ,Fu am venit ca lumea viati sid aibd si s&
o aibi din belsug” {loan 10, 1), e mirturia Lui. Legitura
aceasta intima cu Hristos, fird care inoirea omenirii este:
imposibild sau e o simpld amigire, isi are expresia simbo--
licd in legitura dintre mlddite si butucul viei: , Réméaneti
intru Mine si eu intru voi. Dupia cum mliddita nu poate:
aduce roadd dela sine, dacd nu rdméne in vifi, tot asa
nici voi nu puteti aduce roadi daci nu riméneii in Mine..
Eu sunt vita, voi mliditele. ‘Cine ramare in Mine si in cine
rimin Eu aduce multi roada, cidci despirtiti de Mine nu
puteti face nimic” {loan 15, 4-5). Incorporarea aceasta in:
suvoiul viefii lui Hristos, in seva butucului viei, in puterile:
invierii lui Hristos se realizeaza in chip nevizut, prin sfin--
tele taine, dar devine lucritoare prin efortul fieciruia de
a ridmane in Hristos, de a-si conforma viata poruncilor Lui,.
de a ajunge la aseminarea cu ElL

Si aici intervine a doua condifie a invierii. Ea se li-
muresle tot dupi analogia bobului de grau. Spre a incolti
sub actiunea caldurii solare, bobul seminat sub glie trebue-
si accepte moartea vechii lui fiinte. Tot asa spre a pist
pe cidile de lumini ale invierii trebue si accepii moartea
otrupului pdcatului”, a omului celui vechiu, crucificarea
pornirilor pitimase, si accepii crucea si suferinta; ca s3.
participi la inviere trebue si participi si la crucificare.

Trebue sd invingi, asemenea lui Hristos, moartea prin-
moarte, adeci moartea care ar {i urmarea picatului prin
omorarea picatului, pentru a te bucura de via{a cea noua:
in Hristos. Cici patima, desi nu este conformi naturii ome--
nestt, ci o pervertire a ei, o lucrare impotriva ei, totusi
e asa de lipitd de noi incat a renunfa la ea e o suferinti,
a lupta impotriva ei o crucificare, dar o suferinti puri-
ficatoare, o crucificare mantuitoare. ,Socotifi-vd morti
fatd de pdcat si vii pentru Dumnezeu in lisus Hristos:
Domnul nostru” (Rom. 6, 11), e imperatival vietii cre--
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-stine. Propriu zis, noi experiem concomitent in fiinta noa-
.stréd, atata vreme cat suntem pe pamant, si crucea si invi-
-erea, si suferinfa §i bucuria, si rasbeiul si pacea, i furtuna
si transfigurarea. De aceea tineretea crestind este o reali-
tate paradoxald cum de altfel este orice incoltire la o noud
viatd: totdeodati moarte si inviere, suferinti si eliberare.
Corabia care pleaci din port, prin aceeasi miscare se si
depérteazi de tirm si se si adénceste spre inima maérii.
Asa si tinerefea crestini : prin aceeasi luptid se si depir-
teazd de tirmul impdtimirii si se si adanceste in oceanul
‘de lumind al invierii. De altfel cine ar putea spune ci
-este scutit in viata aceasta de suferinti? Nimeni. Suferinta
e umbra ce insoteste statura omului pe pamant ca marturie
a indltimii de destin din care -a cizut. Cu o deosebire:
pentru cei ce nu cunosc pe Hristos, ea este un chin fara
-sens, o rani firid leac, o durere niscitoare de desnddejde;
-pentru cei ce sunt ai lui Hristos ea este unealta purificarii,
“instrumentul prin care Dumnezeu ne ciopleste fiinta dupi
‘misura frumusefii ei primordiale, e calea ingusta s§i spi-
‘noasé care se odihneste pe culmile de azur ale invierii.
Din pricina aceasta daci viata firi Hristos e orbeciire in
intunerec si suferint{a firi salvare, viata in Hristos este
eliberare, bucurie, fericire, un ecou anticipativ al fericirii
‘vesnice,

Tineretea crestini, tineretea pe care o puridm fiecare
in noi, este omul intreg modelat, purificat, transformat,
transfigurat sub revirsarea de lumina si cer a harului divin,
har care este condifiunea esentiali a invierii noastre, har
-care nu e altceva decit iubirea lui Dumnezeu ce ni s'a
.dat, ce ni s'a descoperit in lisus Hristos.

Acum cred ci putem rdspunde la intrebarea: care
este taina invierii noastre? Pentru tinerii cu inima si cu-
-getul incd neprihiinite, este aceasta: consecventa, sinceri-
tatea cu orice pre} faja de energiile tineretii harice, fati de
-zestrea spirituald cu care pasesc in viatd, fati de comoara
‘pe care harul baptismal a ingropat-o in p#mantul inimii
noastre. Ce insemneazi: cu orice pre}{? Insemneazi: cu
pretul luptei neadormite impotriva patimilor ce vor si-i
.abatd dela puritatea tineretii. O astfel de tineretd dacd
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este luptd, este tot deodatd si in chip preponderant bucurie,
bucurie inalti cét seninititile cerului. De aceea, fecioria
frantd din nevinovitia raiului este floarea de crin a tine-
retii crestine.

Pentru cei ce au coborit in bétrinefea si in moartea
pécatului: convertirea, ruperea cu trecutul, hotirirea de
a incepe o viaid noud, de a redobandi tineretea si viata ce
le-au risipit, renagterea dupd pilda fiului ratscit, posibila
in smerenie si cdinti. Pociin{a este toiagul sfant care izbind
inima impietritd in pacat face si {asneasci din ea apa vie
a mantuirii. Toatd Scriptura e o chemare la pocainta.
Intoarceti-vi, curititi-va, si ,dupd cum odinioara v'ati faicut
midularele voastre roabe ale necuritiei si firddelegii, asa
acum si vi faceti médularele voastre roabe ale nepriha-
nirii, ca si ajungeti la sfiniirea voastrd” (Rom. 6, 19), este
chemarea crestinismului in vartejul de patima si suferinta
a vremii.

Se vorbeste azi de un veac nou, de o inoire a isto-
tiei, de o vreme a tineretii. [luzii desarte, vorbe spulberate
in vant! Atita vreme cit omenirea se va indepirta de
Hristos nu existd nici o posibilitate de inoire a istoriei;
dimpotrivd, patimile vor deveni din cein ce mai fierbinti,
vor clocoti cu inflicdrdri de iad si societatea va cobori
din ce in ce mai mult pe scara imbitrinirii, a disolutiei si
amortii. Existd o singuri prim#vari a istoriei: aceea in care
cerul s'a pogorit pe pamant si pdmantul a fost ridicat la cer.
Ea isi are inceputul in invierea lui Hristos §i capidtul in
viata cea wvesnicd. Orice inoire a omenirii, spre a fi
reald, trebue si fie incadrare in energiile acestei primaveri;
orice intinerire efectivd a neamurilor trebue si soarba din
sevele ei ficdtoare de viati; orice inviere trebue si fie
participare la invierea lui Hristos. Existi o singurd putere
de inoire a omenirii, o singurad zare de sens si lumini a
istoriei, o singurd nidejde de inviere intr'o noud viata:
lisus Hristos, Domnul si Stapanul veacurilor, Cipetenia
vesnicd a omenirii inoite...



BLESTEME SI AFURISENII

de
Prot.-Stavr. Dr. SEBASTIAN STANCA

Consilier episcopesc . p. Cluj-3ibiu

Toate obiectele intrebuinfate in slujba cultului divin:
din Biserica crestind au fost investite in cursul tuturor
vremilor cu nimbul sfinteniei. Nesocotirea sau profanarea.
lor a fost si este si astizi consideratd un sacrilegiu vrednic
de pedeapsd dumnezeeasci. Biserica crestini si in special
biserica roméaneasci a gi legat acest sacrilegiu de cele mai
grele blesteme i afurisenii.

Afurisenia, ca un act de apel la Dumnezeu ca si
pedepseascd pe calcitorii de lege, a lfost practicatd si de
Iudei incd inainte de Hristos. In conceptia lor, Dumnezeu
este rdsbunitorul faptelor nelegiuite.

. Biserica crestind apeleazd la Dumnezeu ca sd indrepte.
pe cel pdcitos, intorcdndu-l la calea adevirului si numai
in caz cd acesta refuzi indreptarea cu incipifinare, atunci
,S8-ti fie {ie ca un pigin si vames". '

In acest sens admite insusi Mantuitorul pedeapsa ble-
stemului si afuriseniei. Apostolii si urmasii lor au dispo-
zitli precise pentru aceste pedepse asupra crestinilor cari
vatimi temeiurile de credinti ale Bisericii. Apostolul Pavel
este cel mai sever in chestiunea aceasta: ,si dati pe unul
ca acela Satinei spre peirea trupului ca duhul si se man-
tuiasci in ziua Domnului® (I Cor. 5, 3—5).

In biserica crestind pedepsirea picidtosului s’a intemeiat
pe credinta in dreptatea lui Dumnezeu si increderea nestra--
mutatd cd Dumnezeu asculii pe cel ce apeleazi la dansul
cu dreptate si pedepseste pe ficidtorii de rele.

Convingerea aceasta s'a intirit si mai mult prin exem-.
plele concrete de pedepse dumnezeesti. Cu moarte a fost
pedepsit Cain pentru uciderea fratelui siu, Datan si Aviron
pentru indiratnicie, Vooz pentru nesocotirea celor sfinte,
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Juda pentru vinderea lui lisus, Anania si Safira pentru hula
impotriva Duhului Sfant, Arie pentru eresie, etc.

Este adevirat ci in veacurile prime ale crestinismului
blestemul si afurisenia se aplicau numai ereticilor si in
general tuturor celor ce cilcau temeiurile de credinta
.ale Bisericii crestine. Cu desvoltarea i concretizarea for-
‘melor cultului au trecut aceste pedepse §i asupra celor ce
profanau obiectele acestui cult, si s'a incetitenit mai ales
dela lupta pentru cultul icoanelor. Sinodul al saptelea ecu-
‘menic s'a ocupat anume cu aceasti problemi, iar patri-
arhul Metodie a si intocmit in 842 un anumit ritual pentru
:anatemizare, fixat pentru Dumineca primé din postul mare,
Dumineca Ortodoxiei.

Utilizarea blestemelor si aiuriseniei a fost practicd pe
0 scard intinsid din gurd in gurd, din generatie in generatie
si la poporul nostru in multe §i variate forme. Pe obiectele
cultului divin formulele n'au putut fi fixate pani cénd au
apirut hrisoavele si tiparul. *Atunci s'a ivit mijlocul cel
mai poirivit pentru plasarea acestor formule pe paginile
hrisoavelor si ale cirtilor bisericesti, Sfinfenia cirtilor si
‘materia hartiei, care pastreazi in chip vadit acele formule,
erau o garantie sigurd pentru cel ce diruia cartea, ci ea
constitue o mirturie incontestabild in fata lui Dumnezeu
-despre dreptatea cererii amatorului, iar Dumnezeu o ocro-
teste si pedepseste pe cel ce o instrdineazi. De aceea,
pentru ca siguranfa aceasta si fie mai temeinica, preotii si
-cAntiretii stiutori de carte fixau formulele in litere chiri-
lice, cu predilectie pe interiorul tablelor de lemn, legate in
piele, ale cirtilor bisericesti.

Blestemele si afuriseniile se prezintd in nenumarate
variante. Unele se rezumi la simple avertismente: si nu
pice cirtile cu cear#, si nu le rupi, si nu le instriineze:
altele amenint® cu anatema, maranata, treclet si proclet;
urmeazd apoi blestemele si afuriseniile cele mai infrico-
setoare, Toate au la temelie apelul la cei 318 sfinfi pi-
rinti din Niceea si osanda lui Iuda si Arie. Formula
aceasta stereotipi se complecteazi insi in cele mai multe
cazuri cu adausurile cele mai bizare, dupd importanta pe
care o afribuiau cirtilor donatorii lor. Astlel de adausuri
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sunt de ex. afurisenia ,,cu sfintii cari au ficut aceste li-
turghii”, cu cei 12 apostoli, cu sfintele soboard, cu sfinta
Troitd, cu sfintele evanghelii, cu sfanta maici Fecioard,
cu sfin{ii ingeri, cu st. Dumitru, cu cele 40 liturghii, cu
,viadica" Hristos, cu mirturia apostolilor Petru si Pavel
sau a arhanghelilor Mihail si Gavriil, cu cei 14 pairiarhi,
bubele lui Ghiezi si tremurul lui Cain, etc.

Popa Gheorghe Chis din Remetea (Turda} considera
aceste legiminte un fel de ,,contractus” cu Dumnezeu si
inseamnd in 1805 pe un Triod, ca ,cel ce va fura aceastd
carte si fie proclet si treclet si anatema si blestemat si
afurisit si preafizit de 318 sf. Parinti de Nichie si de cei-
lalti sf. Parinti din soboare §i si ise verse matele precum
i s'au vérsat lui Arie ¢i si-l inghitd pamantul de viu,
precum a inghitit pe Noftan si Aviron si sd-i fie trupul lui
ca piatra ce mucezeste si ca fierul ce rugineazi”.

Era deci imposibil ca aceste osinde iniricosate si nu
dea si rezultatele dorite de cucernicii donatori ai cértilor.

Astfel marturiseste Savu ot Cut intr'o insemnare din
1710 in Cazania lui Varlaam din biserica dela Sebes-Alba
cd afurisenia s'a prins, cici ,aceastd carte a fost dati la
sf. besereci de Solomon si fie de pomand pentru moartea
fratelui siu Simion, pe care l'au omorat in campie. Ci au
luat-o dela ucigagi, ci si-au platit cu capul aceia cari au
omorat pe Simionu Sibierului”.

Iar Popa Ion Condor din Manistireni (Cluj} inseamni
in 1852 pe Evanghelia de Bucuresti (1750) ¢i un hot a
furat carti si alte lucruri sfinte din biserica. ,Dar Dumnezeu
n'a lasat in desert rugiciunile fetelor bisericesti, ci in ziua
de Pasti 1852 au prins pe ho} in altar ascuns sub prestol.
Numele furului Dan Simion a lui Dan Mihai fiu. L’au scos
afard mai mort si si-a mirturisit greseala”. Spune apoi mai
tarziu ci hotul n'a putut suporta rusinea si-a pierit din sat.

Este ins3 batitor la ochi faptul semificativ ci desi legi-
mintul blestemului si al afuriseniei este infricosat, totust
unele cidrti au fost instrdinate din bisericile cirora au fost
daruite si vandute chiar de preoti altor beserici. Marturi-
sesc aceasta unele insemniri din cirtile bisericesti din ju-
detele Maramures si Satu Mare. De ex. Popa Crise din
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Uilac vinde in 1773 o Evanghelie bisericii din Odorau,
Popa Todea din Sisari vinde un Chiriacodromion bisericii
din' Piscari, Protopopul Ion din Odorhei vinde in 1756 un
Strasnic bisericii din Arduzel, care ajunge apoi in Soconzel,.
Popa lon din Ciocman vinde in 1744 un Chiriacodromion:
la Lemniu si apoi la Virai, Popa Grigorie din Barsana
vinde in 1743 un Penticostor bisericii din Sarbi, Popa Sa--
muil din Dragomiresti vinde in 1763 un Strasnic bisericii.
din leud, Popa Gherasim din Maeru vinde in 1783 un Ca-
tavasier cantorului din S#cel, iar acesta méandstirii din.
Moisei, etc.

Cum s'ar putea explica acest fapt? Nu-i putem da:
altd explicare decat imprejurarea ci fiind cartile tiparite
in tiparnitele din Sibiu, Ramnic, Tasi, Bucuresti, Targo-
viste, adici in tipografii ortodoxe, preotii uniti din Ma--
ramures si Satu Mare probabil ci s'au considerat imuni
fata de acele legiminte de blesteme si afurisenii ortodoxe
si au vandut cirtile fard frici de pedeapsi dumneze-
eascd. Sau avand putere de legare si deslegare vor fi uti-
lizat acest har dumnezeesc si pentru persoana lor, desle-
gandu-se de orice osandd pentru fapta ce-o sidvirsiau.

Dar formulele de blestem si afurisenie nu s’au mirginit
numai la utilizare in cadrele Bisericii. Ele apar si in acte
civile particulare si in hrisoavele Domnilor roméni, incé
inainte de a intra in cirtile bisericesti,

Astfel face Vlad Vods, in 20 [an. 1432, mai multe
donatii in tinutul Figirasului, iar in hrisovul de donatie,
utilizeazd si formula de blestem si afurisenie pentru cei
ce nu vor respecta dispozitiile Iui, Dumnezeu si-i bati si
si-i rdneascd aici si in viata viitoare si si fie blestemati
de cei 318 sfin}i Parinti adunati in Nycaea si s& aibd mo-
stenirea lui [uda si Arie si partasi si fie cu cei ce au
batjocorit pe Hristos Dumnezeu, sangele lui si cadi pe-
ei i pe copiii lor in veci.

Hrisovul acesta, scris in slavoneste, a fost tradus abia
in 27 Sept. 1727 in limba ungureascd, in Cluj, de arhidia- .
conul Svidorovici si invititorul Pothberger.

~Az ur Isten verje meg és sebesitse meg itt és a j6-
vendé életben és legyen dtkozot az 318 szent atjaktdl a



208 REVISTA TEOLQGICA

kik Nycaeaban &sszve gyfiliele volt és ludassal és Ariussal
legyen oroksége és azokkal, kik kidltoztak az Isten Chri-
stusnak, az & vére legyen rajtok és az 6 liain, a mely meg
‘vagyon és leszen mind 6r6kké, Amen. Tergovist mense la-
-nuario die 20 anno 6940". (Transilvania 1873 p. 6).

Tot Vlad Vodda di in 8 Sept. 1439 si tot din Tar-
goviste alt hrisov in care di voie tuturor negustorilor din
{irile vecine s34 vind si sd vAnzi si si cumpere tot ce le
place”, in voie liberd. Dispune ca aceasti poruncid si fie
respectatd si de urmasii lui, iar cine nu va tinea seami
de ea si fie blestemat de 318 sfinti Parinti din Niceia si
afurisit ca Iuda si ca Arie (N. Jorga: Istoria Romanilor in
-chipuri §i icoane, p. 301). '

Cu doud sute de ani mai tarziu, utilizeazi si Radu
‘Serban Vodi blestemul in testamentul siu din 28 Febr.
1620: ,Las cu blestem aceasti tocmeald a mea si fie ne-
schimbitoare, iar cine o va strica si fie blestemat de 318
Parinti ¢i si licuiascd cu Iuda si lcu Arie” (N. Jorga: o.
<. p. 190).

Utilizarea blestemelor si afuriseniilor s'a practicat pe
o scard intinsi mai ales in veacul al XVIIi-lea, cand achi-
zitionarea cirtilor bisericesti era mai costisitoare. Sporul
tiparului din veacurile urmitoare a dat posibilitate oricui
si poatid achizitiona cu cheltuiald mai micd o carte bise-
riceascd i si o diruiascd bisericii. In consecinti, si legi-
.mintele de blesteme si afurisenii au inceput si dispard si
in cdrtile vremilor noastre rar se mai giseste cate o in-
_semnare cu rezerva acestor legiminte.

Este ins# incontestabil ci acestor blesteme si afuri-
senii le putem multumi faptul ci in bisericile noastre s'a pi-
strat un numir exceptioal de mare din cele mai vechi
cirti bisericesti. Aceste legiminte le-au salvat si cu ele
impreuni au pastrat si o mul{ime de insemniri de impor-
-tantd istorici pentru trecutul vietii noasire bisericesti.

G
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" Eugeniu Speranfia: SYSTEME DE METAPHYSIQUE. Sibla,
«Cartea Romaneasc# din Cluj” 1943, p. 325.

Cartea cea mal recentd a marelui ganditor care este profesorul
Eugeniu Speranfia dela Universitatea din Cluj-Sibju, este fird indoiala
una din cele mai de seam3 opere carl au apiarut in veacul nostruy,
nu numai in Hleratura roméneascd c¢i ¢l in Hieratura europeand si
exira-europeani. E o carie reprezentativd in cultura umani, o carte
de autentici géndire flosolicid, ce poate face aceeagi cinste gi allor
Hteraturi, nu numal celei roméinesti.

Conceputi intr'un mod original g scrisi cu o rard obiectivitate si
Hmpezime, ea desvilue un ocean de taine, 0 imensitate de necunos-
cule ale cunoagterit si ale vietli umane, pe lingd carl cei mail muifi
ginditori, in doana dupa originalitate ¢i dupi cabalistici filosoflci,
le-au ignorat seu le-au negat in chip dogmatic, fird a le putea fotug
evita, pentruci prea sunt prezente operatiunile spirftalui si in viati.

A face rezumatul unei astiel de opere, este aproape cu nepu-
tin{¥ ; in orice caz, oricit de sumar ar fi acel rezumat, el trebue s
intreaci cu mult paginile unei prezentiri sau recenzif obicinuite.

Autorul insug mirturisegte in prefata operii sale, ci ea repre-
zinti sinteza unei ,cugetiri cu ascensluni metafizice” de maf bine de
frelzeci de ani. Dupd ce cltegt o astfel de mirturisire gi dupi ce o
verifici vaslind prin adancul unei gandiri desviluitoare de taine pe
flecare pagind, incercind aceleagi friiri pe cari le-al maf incercat
facind lectura carfii lui A, Carrel ,Omul filn{i necunoscuti” iti vine
intr'adevir prea greu si incercl o rezumare a el, peatrucid pur si
simplu nu poate i rezumati. Cartea profesoruluf E. Speraniia s'ar
putea intitula foarte bine ,Fata necunoscuil a gandiril umane®,

Pentru ca cefitorul si-gi poati face o idee despre cuprinsul
acestel cirti, suntem nevoifl si indicim aci titlul capitolelor ei,
dupéd tabla de materii, spicuind §i o seamid din concluziile pe cari le
formuleazd autorul la flnea capitolelor (pp. 70—71; 122—123; 165
—-166].

Introducerea.

Cartea intdia: Analitica cugetirii teoretice.

Partea 1. Analiza problematicei generale.

Concluzii: 1. Exisis un misterios ce suprem (dat), avind un ca-
racter necondifionat si absolut, spre care spiritul nostru tinde si urci

mereu. '
4
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2. Existi un tot suprasensibil, din care derivd posibilitatea de
a exista a flecirul fapt elementar.

3. Spiritualul este singura justificare ¢i singurul determinant al
actiunilor reale intentionale. Intreg realul imediat care ne mcon]uré
tot ceea ce constifue realitatea directd, nu se concepe decat in func-
tiune de ideal.

4, Spiritului #{ e sete de sine insusi: aceasta este nevoia de spiri-
tualitate.

5. Noi posedim, in chip primordial gi implicit, idei absolute.

6. Existd o contiguitate universald {(un nex) a tot ce se petrece
vreodata.

7. Tot ce este concre!, relativ si contmgent, presupune ab-
stractul, absolutul gi necesarul, de carl depinde si din cari isi trage
exPlicatia.

8. Flecare lueru constitue realizarea sau manifestarea aproxi-
malivi a unei norme mai mult sau mai pufin ascunse. Spiritul pre-
supune norma in orice fucru si deasupra oricérui lucru,

9. Zona ,cuprinsurilor gi a materiilor” este regnul experientei.
Zona formelor” rezidi in spirlt si este vesnic ciautati prin setea de
a sti (cunoaste). :

10, Ideia de ,Lume” este temeluitd pe ideia apriorici a unui
iniinit implinit dat in chip global §i care precedeazd orice lucru.

11, Ideia de persoani nu poate fi conceputi decai cu ajutorul
unui dat transcendental.

12, Cugetarea prefers idealitatea si nu materia bruta, Fiinta noa-
stri nu se implineste decdt prin idealitate.

13. Spiritul nostru este limitat i insulicient sie insugi.

14, Dar aceastd deficien{i a spiritului nostru e intdmplitoare
si nu necesari. Ea nu {ire de esenta spiritului

15, Existd o ,supra-filati” o ,,plus-fiintd" care constitue obi-
ectul aspiratiunii si a daloriei spiritului nostru, care e numai intam-
plitor deficient.

-16. Existd un adeviar obiectiv, unic si independent de noi, care
tine de-o zond transcendenti si neschimbitoare.

17. Noi avem facultatea $i posibilitatea de a ne ridica spre
aceasti zoni ¢i de a ne-o apropia nelimitat.

18. Ca fiinle cugetitoare, noi suntem indrepia{i spre aceasta
zond transcendenti si depindem de ea.

Partea Il-a. Analiza tematicei generale,

Sectiunea [ Analiza continuturilor date.

{Cap. 2: Cogito ergo credo

« 31 Subiect, obiect, realitate
n 4: Nemurirea, etc.
Sectia II. Analiza intelectului procesual.
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Concluzii; 1. Existi ceva in mod independent de subiectul no-
siru cugetitor: raportarea la transcendent este obligatorie si inerentd
cugetirif.

2. Dlstmcﬁa subiectului §i a obiectului este in chip inev:tabﬂ
(infailibil) prezenti la baza oricirei cugetiri.

3. Obfectul nu poate fi definit decéti ca cugetabil, adeci conform
cu exigentele cugetirii ai deci eminamente rational.

4, Existi lucruri cari sunt si d#inuesc independent de subiectul
cugetidtor,

5, Subiectul nu e cauza obiectului si oblectul nu e cauza su-
biectului.

6. Materia este obiectul considerat in cuprinsul siu.
7. Spiritul este un subiect existent in sine, ca principiu al formei.

8. Spiritul (subiect ontologic) nu depinde de corp (obiect on-
tologic) gi deei moartea acestuia nu atrage ia mod necesar disparitia
aceluia, Prin urmare nu existd nici un temeiu peniruz a sustine mor-
talitatea spiritului.

9. Orice lucru care existd, presupune o esenii neschimbitoare,

10. Punctul de plecare al oriciiref cunoasteri este admilerea unui
principiu etern, prealabil gi necesar, pentru tot ce este dat.

11, Orice fiin{i se reazimi pe Etern.

12-—18. Existi un principiu superior in care rezidd posibilitatea
existentii 51 pe care se reazimi tot ce existi.

19. Lumea i noi suntem atarnati de o putere superioars, care
se manifestid totdeauna si pretutindeni, dar a cirei esenii ne riméne
vegnic ascunsi.

Cartea a doua. Analitica cugetdrii practice.
Partea 1. Explorarea Teleologiei.

(Cap. 1 Legea legt,

" Il. Poruncile libertitii,

o I, Imperativul spiritualitatii,

w 1V. Libertate si nemurire.
Partea II: Explorarea actiunii.

Partea 1lI: Explorarea Interspiritualului,

Concluzii: 1. 2. Existi in mod necesar o lege imperativi pe

lume, conditie primordiali s anticipativd a existentli noastre.

3. Existda dincolo de orice atitudine personald unizvor de obli-
gatiuni si un criteriu suprem de orientare.

4, Inafaria de orice contingenti st de orice dat empiric, existid
un principiu de legalitate, fundamentul posibilitatii legilor imperative
si busola sensului lor.

5. Intrucat suntem fiinte spirituale noi ne stim ¢i ne vrem liberi.

.
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6. Ca spirite, nol vrem spiritul sau spiritualitatea, nol ¢ atirmim
ca marcid a existen{il celei mai inalte i mai depline, criteriu ultim a
tot ce este valoare.

7, Ca flin{s spirftuali, trebue ca eu si cred in emanciparea
spiritulul din legiturile sale corporale i trebue ca si vreau aceasta.
Trebue, deci, ca eu si cred in nemurirea mea.

8—11, Existd in mod necesar gi iranscendent o vointi perfects,
.adecd o ,Atotputernicie”, singura explicatie, — acceptabild rational
— a existentfi ,Lumil”, Juald in intregul siu ca un dat real, eic.

Cartea a irela: Sintezi generali.

Cap. 1. Lamuriri, II. Fiinta ¢i spiritul, III. Dumnezeu, 1V. Pur-
cederea liintelor, V. Fiintele spirituale, VI, Conditiile lucrurilor create.
a) Creafiune gi schimbare, &) Creatlune si cunoagtere, Cap. VII. Spa-
tinl ¢f Hmpul, VIII. Lumea materialy, 1X. Cauzalltate gi determinism,
X. Metafizica vletil, Flinalitatea, Functiunea vitali, Sintezi, etc., XL
Omul, XiII. Consideratiuni finale.

La finea cirtil se adaugi, ca apendice, doudl comuniciri pe cari
autorul le-a ficut la congdresele internajionale de Filpsofie dela Paris,
‘in 1935 si 1937, — i cari sunt in directi legaturd cu cele cuprinse
in masiva gt densa expunere a ,Sistemulul siu de Mefafizics”.

Din inglrarea titlurilor cirillor, capitolelor si subcapitolelor
operel ¢f mal ales din cuprinsul concluziilor pe cari autorul le-a tras
1a finea capitolelor cirflilsi Il, se vede ldmurit ¢i marele ganditor a
desbitut cele mai grele probleme ale existentil, conchizdnd asupra lor
]a unison cu Filosofia cregtind, firi a face uz insd de datele revela-
tlei, ¢l numai de forfele si luminile naturale ale spiritului omenesc,
prin inirebuinjarea cirora a ajuns si verifice fundamenialele adevi-
rurl revelate, sau cum spune chiar dsa, si ,descopere din nou”
prin raflune ceea ce era descoperit prin revelatie, si ,descopere din
nou sprijinul reclproe dintre credints si ratlune” (p. 302) si reazimul
lor comun, care este Dumnezeu.

Dintre importantele problene pe cari le cerceteazi si limuresie
autorul in chipul cel mal deplin posibll pentrv mintea omeneasci,
citim urmitoarele: 1. Condifiile cunoasteril omenesti, 2. Realitatea
#l necesltatea credintel, 3. Existenta lui Dumnezeu, 4. Creafiunea,
Lumea, Existenta, Viata, 5. Spirit si materie, 6. Libertatea, Indeter-
minismel, 7. Omul, Spiritualitatea, Nemurirea, 8. Revela{iunca si Ra-
flunea, 9. Armonia cosmics, Legea supremi.

In afari de acestea, 0 mulfime de alte probleme se pun s se
Iimuresc intr'un cadru de dindire care depigegte, ca orizont, subti-
lllta’ce,f informatie gi oblectivitate, am putea spune, toate sistemele de
filosofie.

Desl gandirea profesorului Sperantla l-a ridicat pe o culme
vecind cu zenltul, totusi dsa, cu o modestie caracteristici marilor
spirite creatoare, declar#, in .Consideratiuni flnale”, ci ,sistemul
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expus” in cartea sa, nu-i aparfine. ,Nof nu putem si-l considerim
ca al nostru — zice dsa — ca o prestafie personali, ca o con-
structle propusi de autorul acestel opere pentru explicarea lumii, a
lucrurilor, a vietiisi a sensului vie{li noastre omenegti. El nu este al
nostru, pentrucd el este fnerent si implicit intregului spirit uman. Hl
nu este al posiru pentrucd el constitue ,revelatia naturald” pe care o
poate descoperi fiecare dintre noi, in mod spontan, in sine insugi, ca
o ndzuintd primordiald sl irezistibild a cugetirii sale.

Acest sistem confine ,luminile naturale”, la cari se face intot-
deauna apel, congtient sau nu, atunci ciand chemirile trenscendentulut
ne ispitesc si ciutdm ceea ce experienta nu ne poate oferi” (p. 300}

#Existd, de fapt, un minunat acord intre aceasti metafizici cu-
prinséd in postulatele intregii cugetiri umane, sl intre premisele initiale
ale doctrinei Bisericii” (p. 301). Ar trebui si cltim in intregime con-
cluzille finale ale autorului, revelatoare prin noutatea lor in filosofie
si prin adevirul pe care-l cuprind, dar re mulfumim cu citarea a
incl douid-trei pasagil caracteristice:

91 acordul acestor rezultate cu temelille dogmatice ule Filoso-
fiei crestine, ne pare cu atit mai semnificativ, cu cat principiile
marel credinte, au fost anunfate cu malt inainte ca deductiile in ana-
lizele asemenea cu ale noastre, si fi fest incercate sau imaginate.
Cum se face oare aceasia, ci fdri intrebuinjarea unui asemenea
sparat de cercetare filosoflci, aceste principii au fost oferite inimilor
umane si ci analiza metodicd inireprinsd de noi, le confirmi ca per—
fect rationale?

Revelatia divini a venit, acum doudzecl de veacuri, si puni in
lemind ceea ce de cand e lumea a fost inscris in spiritul uman, dar
ceea ce inconstienta si inconsecvenfa omeneasci a intunecat, a sters st a
alterat.

Credinta Llrebue si aibd legéturi profunde cu ratiunea, peniruc}
raliunea singuri nu insemneazi nimic firi credinti.

Jatd pentru ce nol mirturisim ci n'am construit nimic. Noi n'am
facut decat si descoperim din nou sprijinul reciproc intre Credinti
si Rafiune” (p. 302).

Autorul incheie marturisind c# ,Bunilatea” lui Dumnezeu este
aceea care ne oferi calea mantuirii (p. 303).

Mai mult decat ceea ce am putut noi spune despre opera dlui

rrof. Speran{ia, spun aceste ultime citate, prin cari autorul conchide
hnal asupra celor cuprinse in magnificul siau ,Sistem de melafizica®.

Nu putem incheia aceastd prezentare fidrid a o recomanda tuturer
intelectualilor si fillor ravnitori ai BisericH, ca pe o carte de temelie
peatru Filosolia religioasi in general, pentru cea creglinid in special,
&murind ea aproape toate problemele ,Teologiei Fundamentale”. De
asemznea nu putem omile cel puiin ingirarea {titlurilor alfor cétorva
opere de mare valoare ale diul prof. Sperantia, personalitate bogat si fe-
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furlt inzestrati, care s'a affrmat pe tiramul creaflunii Uierare, ca si
pe acela al gAndiril juridice, soclologice, pedagogice si filosofice
propriu zige: . _ _

Opere de filosofie juridica. 1. Sur les fondements metaphysiques
du droif positlv, Cralova 1931, 2. Lectiuni de Enciclopedie juridici,
vol. I, Cluj, 1936, p. 264. 3. Principil fundamentale de filosotle juri-
dicd. Cluj, 1936. 4. Il diritto come mezzo tecnito dello Spirito, Roma,
1936. 5. Un deéfinition du droit. Cluj, 1939. 6. Viati, Spirit, Drept si
Stat, Cluj, 1938. 7. Principiul ratiunii suficiente in logica juridica,

Buc. 1940. 8. Droit laique, Droit transcendent et obligativité, Sibiu,
1942,

Opere Fllosofice si Sociologice. 1. Introducere in Sociologie,
(tratat de Sociologle) in 2 vol. vol. I: Istoria conceptiilor soclologice,
vol. II: Principiile fundamentale ale Sociologiei, Cluj, 1939, p. 774.
2. Apriorismul pragmatic, Buc. 1912, p. 121. 3. Bentham, Hamilton,
Mill, Buc, 1938. 4. Contributiuni la filosofia magiei, Buc. 1916, p. 105.
5. Contributiuni la psihobiologia gandirii, Oradea, 1922, p. 104. 6.
Traditia si rolul ei social, Oradea 1929, p. 119, 7. Spirftualismui
istoric (Antimarxismul), Oradea 1933. 8. Reflexiuni gnoseologice in
pragul Teodiceli, Sibiu, 1942. 9. Problemele Sociologiei contemporane,
Buc., 1933, p. 71. 10. ,,Papillons” de Schumann. (Despre principiul unic
al vietii, al dramei si frumosului. Replici la ,Laokoon® de Lessing, Buc.
1934, p. 275. 11. Mic ftratat despre valori, Sihin, 1942, p. 35. 12.
Generalititi de psihologie individuali si soclala, Arad, 1925, p. 160.
13. Factorul ideal. Studii sociologice, Oradea 1929, p. 113, 14. Cu-
nogtinta socialmente relatati, Buc. 1933, p. 16, etc., etc.

Opere literare: 1, Svonuri din necunoscut. Poezii, Buc. 1921.
2. Casa cu nalbi, Roman, — ed. II, Buc. 1926.

Opere Pedagogice: Concepiii si perspective din pedagogia ac-
tuald, Oradea 1929, p. 58. 2. Unitatea spirituald ca scop si mijloc al
educatiei, Buc, 1929. 3, Perspectiva istorici in viata sociali, in cul-
turd §i in educafie, Buc. 1934, p. 64. 4. Fenomenul socjal ca proces

spiritual de educatie, Oradea 1930, p. 237.
Preot Dr. LIVIU STAN

"+ Dr. Emilian Vasilescu : LECTII INTRODUCTIVE IN FILOSOFIE
tinute studeniilor in Teologie. Bucuresti 1943, p. 88. Pretul Lei 180.

Prodigioasa activitate stiintifici a noului profesor dela Academia
teologici , Andrefani” din Sibiu ne este bine cunoscuti din nume-
roasele sale lucrdiri publicate pani acum, ca de pildd : Probleme de
Psihologie religioasd si Filosofie morald, ed. l-a 1932, ed. Il 1944;
Interpretarea sociologicd a Religiei si Moralei. $coala sociologici fran-
cezi. Studiu critic, cu o prefati de prof. Gaston Richard, 1936, p.
XVI+176, Buc, 1936 ; Rdvna Casei Tale. Ganduri ¢i indemauri spre
folosul Bisericii, p. 204. Buc. 1940 ; Apologefi crestini, Roméani si
striini p. 224, Buc. 1942,
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Lucrarea de faijh a luat fiin{i din incredintarea primita de
autor dela Consiliul profesoral al Facultatii de Teologie din Bucu-
regti s3 suplineasci conferinfa de Filosofie nou infiinfatd la acea
Facultate. De aceastd inalti mislune s'a stiut achita in mod demn ta-
nirul dascil universitar, umpland prin truda sa un gol de muit
simtit in literatura noastri teologicid. La nof in {ard — precum mir-
turiseste si autorul — nu existd nicl un manual de Hlosofie conceput
in spirit ortodox. Cele cateva Introduceri ce se gisesc in limba ro-
mand, se inspird fiecare din céite o conceplie filosoficd diferitd gi
uneori vrigmage concepiiel crestine. Astfel a fost foarte norocoasi
inspiratla autorului de a {inea studentilor un curs introductiv in
filosofie, ptunand ¢l rezolvind in lumina cregtinismului ortodox pro-
bleme cum sumt: Obiectul filosofiei ; Raportul dinire filosofie si
Religle ; Raportul dintre filosofie si stiintid ; Greutitile studiului filo-
sofiei si foloasele sale; Metodele si impirtirea filosofiel.

Dar subiectele acestea alcituesc numai o parte, gi anume partea
generald, din manualul de filosofie proilectat de Pir. E. Vasilescu,
.care a discutat cu studentii sii si problemele ontologiei §i cele ale
cosmologiel, urménd si continue cu alte probleme fundamentale ale
filosotiei. Acest plan de lucru este o adevirati ,veste bund" pentru
orice romén dornic si se familfarizeze cu problemele filosoflei, pri-
vite sub unghiu ortodox. $i cunoscdnd setea filosoficid tot mai vi-
ditd la nol, cartea de fafd se oferi ca o ciliuzi asteptatd care
tocmai in momentul potrivit arati drumul cel bun spre fzvorul iz-
bivitor al gandirii romanest], spre Ortodoxie. Meritul deosebit st
.originalitatea lucrdrii de fati nl se destiinuiesc tocmai in- faptul ci
autorul, punand si discutind problema filosoficd, nu lasi pe cititor
pradi indeoielli chinuitoare, ci dupi ce a expus pirerile filosofilor in
legiturd cu subiectul in discutfe, arati totdeauna cu muiti abilitate
punctul de vedere ortodox, sprijinit pe inviiitura Bisericii noastre
strimosesti, fapt care ajuti pe cetitorul romin la o temeinici age-
zare sufletessed sgi-! scuteste de zadarnice 1scodir1 carl adeseori
prilejuiesc framantsiri. :

Nu incape indofald ¢i o Introducere in filosofie conceputi in
spiritul acesta isi va ajunge scopul dorit, anume ,si intireasci pe ce-
titorii sii in certitudinile mantuitoare ale invifiturii cregtine”, mai
ales si dupd ce vor fl cunoscut nenumiratele incerciri ale mintii
omenegti de a pitrunde toate tainele lumii si ale viefil. Aceasta cu
atadt mal vartos cu cit pentru autorul nostru ,a filosofa crestineste
inseamni a medila cu pietate adevirurile de cipetenie ale invita-
turii crestine si a desprinde din invi{iturile Bisericii liniile mari ale
gnoseologiei, teodiceel, cosmologief, antropologiei, eticei §i chiar ale
esteticel”. O fllosoffe imbibati de miresmele Bisericii strimosesti va
mulfumi sufletul romanesc care s'a niscut si a crescut sub aripile
ocrotitoare ale acestei DBiserici, inspirind neincetat duhul ei de
viatd dititor.
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Lucrarea se distinge, pe Jangi seriozitatea documentirif, printr'o
viziune sintetici a problemelor, printr'o concisiune si claritate stilis-
tica de rari calitate. Muncind ticut, fird reclami si fird a stoarce
avantagil personale din necontenita-i trudd, autorul e un exemplu
de elegan{i morali prin felul cum igi concepe si realizeazii datoria
de profesor fafi de institutia pe care 0 serveste si de om invifat
fatdi de tara sa. :

Preot Dr. N. TERCHILA

&

* DAS BUCH EZECHIEL iibersetzt und erkldrt von Meinrad
Schumpp. Freiburg im Breisgau, Herder & Co. 1942, p. 236.

" Aceasti lucrare constitue tomul X, din Herders Bibelkommentar :
Die hellige Schrift fiir das Leben erkldrt, Herausgeber: E. Kalt (pentru
Vechiul Testament} si W. Lauck (pentru Noul Testament).

Volumul se imparie in doud pirfi. In partea intdia autorul se
ocupl de viata lui Ezechiel, iar in pariea a doua ne di textal cirtit
si comentarul necesar.

Numele Ezechiel inseamni : ,Dumnezeu este tare”, sau ,,Dumnezeun
face tare” = ,Tiria mea este Dumnezeu”. Aplicat profetului, acest
nume apare plin de semnificatie. Prin Ezechiel Dumnezeu gi-a
aritat puterea i mirimea, iar pentru credinciogi Dumnezeu s’a
vadit a fi o cetate nebiruiti, un adipost sigur. Se dau apoi indicofii
personale ca: origine, ducerea in captivitatea babiloniand (la 597 i.
Hr.), moartea timpurie a sotiei sale, induririle sale, chemarea Ia
profetie, Ezechiel indrumitor sufielesc al poporului robit de patimi.
Activitatea profetului cade inir'o epocd confuzd d. p. d. v. politic.
Puternica impidritie a Asirlel a fost amenin{aii cu destrimarea in-
datd dupd ciderea Ninfvel (612 a. Hr.). In locul ei pigeste imperiui
babilonienilor, care devine in curind o mare putere. Popoarele cari
erau supuse Asiriei (Egiptenii, Iudeli) incercau redobindirea liber-
talii, dar cu pufin succes. Faraonul Necho e bitut la Karkemis pe
Eufrat {la 605 a. H.) iar Iuda e obligsi a deservi mail deparie inte-
resele lui Nabuhodonosor al Babiloniei. Ierusalimul cade, templul este
dirédmat, tronul se surpd, Ezechiel pleacd in captivitate impreuns cu
o mulfime mare de popor, cu regele in frunte, dar umiilt prin uci-
derea pruncilor sai in vizul siu gi prin orbirea lui. Pag. 2—3 des-
criu situatia prizonierilor in captivitatea babilouean#, iar cap. ,,Cha-
rokter und Eigenart” (p. 3—4), arati personalitatea profetului, Ce-{
drept, cuvantirile sale n'au strilucirea gt avantul pe care-! intalnim
la Isala sau sentimentalismul care este insusire proprie lui leremia.
Ezechiel este mai mult omul ratiunii, de aceea se adreseazi mat
vartos minfil decat inimii, pentru cd el vrea si convingd pe ascul-
tétorli sdi. FEzechiel se afli la © mare rliscruce: el vede cum apune
o lume veche, de care era atit de legat poporul, dar zireste si
fvirea unor zori noui, care vor aduce cu sine implinirea atitor fagi-
duin{i privind viitorul neamului omenesc in general. ln mijlocul acestei
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intretderi de epoci, in acest haos, unul singur riméaneca nemigcat ca.
o stancd de granit: Dumnpezeu. Acesta a fost polul solid, stinca ocro-
titoare. Astfel devine FEzechiel un teolog, predicatorul gi vestitorul
marimil gi a sfin{eniei divine. Ideea de Dumnezeu este ideea forté st
centrul intregei sale propoviduirl. Cind poporul simfea mai greu
urmérile robiei, profetul il méingie cu venirea unor zile bune, ii vor--
beste de Dumnezeul méantuirii. El if va trimite ,Un pistor bun",
care va face dreptate tuturor, Se arati apoi splendorile vremurilor
mesianice: imparitia lui Dumnezeu, cu omul viitorulul, mai nobil,.
mai bun, mai desivarsit, cu templul cel non, neintrecut in frumsefi
mai ales pentru prezenta lui Dumnezeu in mijlocul credinciosllor..
Astfel cartea lui Ezechiel are o valoare religioasd de seami ; ea poate:
méangifa si astazi sufletele camenilor coplesiti de durere.

Pand de curand exjista parerea generala cd profetiile §i cuvan-
tirile ciriii noastre n'ar proveni numai dela profet, ci unele ar {i fost.
strinse doar de profet si afasale cirtii sale.

Mult mai tarzlu decat la alte scrieri a pirdsit critica lite-
rard modernd acest punct de vedere tradifional, pentru a bititori
alte cardri in ciutarea autorulul, Nu existd insd in aceasti privinii o
unitate de vederi gi nimic nu ne indreptifeste a rezolvi altcum pro-
blema autorului decat in duhul tradifiel, dup# care el este Ezechiel..
Textul cariil oferd adesea unele greutdfi: in anumite locuri trebue
preferat textul Septuagintei. Intrucit autorul acestui comentar urma--
regle un scop practic nu face infrebuinfare de aparatul crilic in de-
cursul lucrdrii, dar se intelege cd va fi facut caz de el pani a-i da ultima
formi textolui cdrfii lui Ezechiel. La baza textulul german std cel
9bralc, sa consultat paralel ¢i cel grecesc. La transcrierea numelor
proprii s'a orieniat dupa Vulgata {textul latin). In genere nu e ugor-
a comenta o scriere ca cea a lui Ezechiel. Avem aici, dupi analogia
Apocalipsef lui Joan, o muli{ime de actiuni simbolice, de alegoril, de-
vorbirl figurate, al céror sens nu este toldeauna usor de prins. Astfel
are dreptate M. Schumpp cind afirmi (p. 234) c& acest profet al
Vechiului Testament a pregitit cirarea pentru scriitornl apocaliptic
al Noului Testament. In genere, autorul Schumpp s'a achitat mulja--
mitor de sarcipa ce si-a lnat. Comentarul poate fi urmirit cu usuringd
nu numai de citre preoii, c¢i de orlce fubitor de adeviruri vesnice.
Astdzi, cand lumea se afla intr'o incéerare similard celei din sec. V'
dinainte de Hristos, cind harta {4rilor se schimbid dela o zi la alfa,.
sunt mereu valablle vorbele profetului Numai Dumnezeu §i lucrurile-
lui sunt vesnice. Prof. Dr. NICOLAE NEAGA

i+

" ‘Preot Dr. Petre Procopoviciu, Profesor la Facultatea de Teologle-
din Cerniuti: ELEMENTE FUNDAMENTALE DE EDUCATIE CRE--
STINA Extras din revista ,Candela” pe anii 1939—1941, Cerniufi,.
Tipografia Glasul Bucovinei 1942, p. 80.
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' Printre proaspetele studii apirute in aci amintitul volum al
. «Candelei", se ingirue §i lucrarea cu tillul de mai sus, care desbate
-0 problemi atit de actuali.

In partea introductivdi autorul arati cum a luat nastere pro-
-blema educatiei, relevind totodati acuta actualitate a problemei edu-
-~ catiei tineretului., De educafia ce-o primeste tineretul, depinde feri-
--cirea lui ¢i a neamului din care face parte. Acestor vremuri grele le vor
-rezista numai acele nafluni cari isi vor indruma generatiile {tinere
. prin educafie morald si ercicd. Trece apoi la stabilirea nofiunii de

educatie si la indicarea scopului ei. De refinut e faptul ci, dintre
pedagogii crestini, Clement Alexandrinul a fost cel dintaiu care a dat
cea mai adecvati definitie educatief, afirmind ci aceasta este indru-
marea copilului la virtute. In esent¥, educatia este satisfacerea inte-
-grald a sufletului, adicd formarea caracterului sau a personalititii
-umane.

Stiinta educatiei sau Pedagogia e preocupati de urmitoarele
- patru probleme fundamentale : problema educabilititii, idealul educativ,
- mijloacele educatiei $i comunitatea pedagogicid. Dinire atestea, autorul
se ocupd numai cu primele doud probleme st in consecinta inireaga
“lucrare se toarnd in doud compartimente; partea I: Problema edu-
- eafiei psihice i partea II : Educafia crestind, Partea intaia se com-
pune din trei capitole : 1. Problema educabilitdfii, in care dupi ce
respinge tezele atotputerniclei educatiel si cea a imposibiliti{ii ace-
. stela, admite s susiine teza ci educatia e posibili, dar e limitati de
natura sau individualitatea omului; 2. Idealul educativ in conceplia
. pedagogicd, aritind ci pedagogia laici n'a avut mulii vreme o
conceptie clard, unitari si definitivd despre 1dealul educativ; si
3. Formarea caracterului e tinta educatiei, in care releveazi iaptul
cd abia crestinismul, prin conceptia sa unitard despre lume si viata,
ne-a putut da idealul educativ integralist; in lumina lui, finfa edu-
cafiei este formarea caracterului moral.

Partea II isi propune si arate ci creslinismul dispune de cel
mai efectiv sistem si mijloc pedagogic de formare a caracterului
moral. Dupd ce releveazd valoarea religiei crestine ca principiu si
fortd educativd (cap. 1}, arati ci morala laici e insuficientd $i inca-
»pabild in formarea caracterului, deficienfe pe care le inlituri numali
morala crestind. Cap. 3 trateazi despre forfa educativi a cultului
-divin ortodox, aritand ci sf. Lifurghie este ,cel mai intuitiv §i pu-
ternic factor educativ" (p. 76). In rezumat, partea Il dovedeste ci
educatia cregtini — prin religia, prin morala §i prin cultul cregtin —
constitue idealul educatiei Integrale.

Bazatd pe o selectd si bogati bibliograiie si scrisi de un spe-
cialist in materie, lucrarea aceasta prezintd o considerabild valoare
- stiinfificd i practicd, mai ales in aceste vremuri. Ea e meniti s ser-
veasci de femeiu gi indreptar prefios tuturor acelora ce au pe umerii
Jor indatorirea spincasel misiuni a educatiei tineretului in duh cre-
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stin ortodox. La aceasta se adaugy claritatea, simplitatea si inchegarea
organlcd a lucrdrii, califiti de formi si fond cari o fac si mai imbie-
toare la lecturi. Intrucat preotilor le este de mare trebuinti si folos,
© recomanddm acestora cu toati cildura si stirvinta,

Preot Dr, CORNELIU SARBU

T

" Preot Pefre Vintilescu: LITURGHIA IN VIATA ROMANEASCA.
Bucuregti, Tipografia ,Cértilor Bisericest” 1943, p. 24.

Dela inZl{imea amvonulul pe care-l cinsteste in chip deosebit de
vrednic la Facultatea de Teologie din Bucuresti, Pir. Prof. Petre
Vintilescu diruleste, prin studiul de fatd, un nou mirgiritar litera-
turii teologice romanestl, analizind sufletul poporulul nostru aga cum
se manifestd el in raport cu Divinitatea cunoscuti lui din slu}bele
bisericestd.

Pentru aceasta, omul de stiln{a §1 duhovaicul iscusit deschide,
inainte de orice bibliografie, ,cartea sufletulul neamului nostru” si
cu pasiune de neintrecul psiholog ne di unul dintre cele mai folosi-
toare ¢i de actualitate capitole de teologie roméneasci. Folositoare
pentru valoarea sa pedagogici si de actualitate pentru problema ne-
vralgici a crestinismului roméinesc, pe care o iraieazi: aceea a di-
namismului sufletesc in lumina cultului divin. La temelia studiului
acestuia autorul gi-a agezat cu largd dirnicie tot sufletul de misfonar
priceput si ¢o. femeinicli pregilire de specialitate.

In cursul studiului, curg Hmpede patru puncte esentiale, desvol-
tate intr'un ritm plicut sl logicd severd:

1. Cultul divin si Biblia ca isvoare de energie spirituald gi de
scoald catehetici.

2. Coplegitoarea inraurire a stujbelor bisericesti asupra sufle-
tulul romAnesc, in special a sfintei Liturghii.

3. Manifestirile de viati spirituald, sociald si natlonali ale po-
porului nostru din toate clasele sociale in folklor, ca rod al contac-
tului sdu sufletesc cu slujbele Bisericli.

4, Stilul de viati specific romanesc ca produs al pietitif liturgice.

Tati concluziile la care ajunge: ,Liturghia nu esle un fenomen
social roménesc, cici ea nu este un produs al spiritului vreunui popor.
Liturghia a creat un fenomen social al pietatii liturgice rominesti,
determinat de insufletirea cu care toate clasele soclale ale poporului
nostru au imbritisat slujba sfintei Liturghii, dinamizand energiile su-
fletesti in largl si binelicitoare isvoare de viati crestineasci si na-
tionalg”.

Din intreg complexul studiului reiese o intrepitrundere unici
gl specifici a poporului nostru cu Biserica cea méntuitoare, dela
tiran si pani la Domnitor. Cici specificul ortodoxiei romaaegt], privit
in ansamblul ecumenicitatii, este de obargle dumnezeeascd, spre deo-
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sebire de cel al altor neamuri cari au primit crestinismul la ordin:
si, fireste, il pot lepida tot la ordin; iar privitd in ansamblul na-
tional ortodoxia roméneascd se prezintd ca Biserici a poporului,
cu lerarhi ai poporulul si cu bisericufe in care poporul si-a depus:
tcatd arta sa. Acesta din urmi este caracterul esential al ortodoxiel
romanest], caracter intipdrit Bisericli noastre prin felul cum a gtiut
s& imbritiseze idealurile ce frimaniau suiletul peamului nostru si si
stea totdeauna alituri de popor, impirtisind aceeasi soarti cu el

Aceste ginduri limpezi I'au cidlduzit pe autor atunci cénd a.
dat la lumini brogura aceasta i cind ajunge la concluzia ci azi mal
mult de cit oricind trebue alimentati gi promovati legitura obsgtel
cu Biserica lui Hristos, dar in chip practie, pentru ¢i cregtinismul ro-
manesc n'a fost o religie de vorbe, ci de fapte. ,Solidaritatea verbald
faid de Biserica nationaldi — zice autorul — manifestati in unele
circumstante de unii intelectuali, rdmine ca o simpli valoare plato-
nicd, dacd nu este confirmald printr'o participare la viata liturgici a
Bisericil. Adevirata religiositate cregtini-ortodoxi este liturgicd prin.
esenfa ef, adicd rituald, Numai cine se supune la practicile Bisericii,
numal cine primeste Tainele ei, numai cine , pune capul sub epitrahil”
se poate simii legat prin fibrele cele mai adanci ale fiinfei lui de:
comunitatea bisericeasci nafionald" (p. 23).

Este o carle pe care trebue s'o cunoasci nu numal preotii, dar
sl acela cari defin functiuni conducitoare in viafa poporulul nostru,
la sate §i orage deopotrivi.

Preot NICODIM BELEA

© D



NOTE SI INFORMATII

"IN intervalul de timp care sa
sscurs dela aparitia fasclcolului
precedent al revistei noastre gi
pand la incheierea acestuia, vre-
-murile s‘au inisprit simfitor pen-
tru fara noastri. Risbolul actual
.a preficut teritorlul national in
teatrn de luptd. Pe pimant, pe
ape sl in aer se duc lupte grele
de apdrare. Mulil frafi de-ai
nogtri, din Basarabia, Bucovina
gi Tara de sus a Moldovel, au
Juat drumul pribegiel, ciutind
.adapost ¢i la noi in Ardeal.

Autorititile st societitile de
binefacere sunt in plini actiune
-de ocrotire a lor, far populatia
din teritorlile mai putin expuse
primejdiel, a fost cilduros in-
demnata si participe la aceastd
operi de frifie najionald si de
Jubire cregtineasca.

Publicim in fruntea fascico-
Jului acestuia cucerltorul apel al
1 P. Sf. Mitropolit Nicolae al
Ardealului, in vederea ajutoririi
refugiatilor, adéugind ci — in
concordanti cu prevederile lui
— Academia teologici ,Andre-
{ani” gf Scoala normald de bieti
ortodox# ,Andrelu Saguna” au
fost prefacute in licag bucuros
ori cind si ofere adipost, si, in
méasura posibilitatilor, o bucati
de piine celor plecayl dela rostu-
rile lor.

Pe de alta parte, 1. P. Sf no-
stru Mitropolit Nicolae intdmpini
personal, la garZ gi in alte pdrtl,
<onvoalele de refugiafl, fican-

du-le darurli si impéartisindu-le
cuvinle de méngiiere, incredere

gi curaj cregtinesc. GR. T. M.
/] .

- PARINTELE I D. Petresc

este, fard indofali, cel mal de
seami bizantinolog muzicolog din
tard, Imbogatit cu o culturi teo-
logicd aleas3, cunoscitor incercat
al paleografiei muzicale si chiar
muzician talentat, parohul bise-
ricit sf. Visarion din Bucuresti
a reusit si dea pani acum la
lumind céteva lucriri de cel mai
viu interes pentru cultivatorii
muzicli bisericesti.

Amintim astiel acele documen-
tate studil de paleogatie muzicala
bizantin3, publicate in anul 1932
la Paris (Librairie orientaliste
Paul Geuthner), sub titlul: Les
Idiomeéles Et Le Canon De L'Gf-
fice De Noél {(D’aprés des manu-
scrits grees des Xl-e, Xll-e, XIH-e
et XIV-¢ s} cu o prefati sem-
nati de reputatul profesor M.
A. Gastoné dela Schola Canto-
rum din Paris.

Caracterul stiintific al acestei
[ucrarl il asigurd cu prisosinfa:
o vasti bibliografie, numeroase
manuscrise din BibHoteca Grot-
tafferata si Biblioteca Nationala
din Paris, analizate gi reproduse
in facsimile, precurn gi metoda
unei expunerl limpezl si precise.
Transcrierea in notatie moderni
a acestor autentice melodil bi-
zantine di posibilitatea oricirul
muzician religios si le cunoasca
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si si gusie frumusefea lor spi-
rituajd, Si dacd aceasti veche
muzicd bizaniini, simpla si du-
hovniceascl, cu greu ar putea
fi rdspanditda — astizi — in
bisericile de mir, reinvierea ei
ar fi de doril micar in manistiri.

0O lucrare mai noui (1940] a

Piar, 1. D. Petrescu este un stu-
diu de muzicologie comparala
despre Condacul Nagterii Dom-
nului. In analiza muzicali a Con-
dacului ca si in compararea di-
feritelor versiuni ale acestuia si
in concluziile folkloristice (con-
dacul si colindele) la carl ajunge,
regisim acelas spirit stiintific,
aceeayi competenii a paleogra-
fubl si muzicianului consacrat.
{Nu ne insugim insi observatiile
— si mai ales ionul lor — din
pag. 49 5i 51, de ocare ce peniru
persoana vizati de autor nutrim
cel pulin un egal de profund
respect]. .
- Nu putem stirui gi asupra con-
tributlei pe care Par. I D. Pe-
trescu a adus-o in cadrul celui
-de al cincilea congres internatio-
nal de studii bizantine (Roma,
20—26 Sept. 1936}, cind a facut
‘zcea apreciatd expunere asupra
lecturii manuscriselor muzicale
bizantine din sec. X—XIT.

Autorul acestor lucridri mai
are adunat incd mult material
pentru alte viitoare lucriri. O
patte din aceste vechi cintiri
bizantine am avut fericitul prilej
si le ascultim in Bucuresti, in
cadrul catorva concerte date de
Corul bisericii sf. Visarion, sub
‘conducerea distinsilor profesori
sl compozitori P. Constantineseu
st V. Popoviei.

(Cand imprejuririle ne vor
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permite, intentionim si organi-
zim si la Sibiu citeva asemenea.
concerte demonstrative).

Am tinut si scriem aceste
randuri in inferesul cititorilor
nogtri, dar si in semn de omagiu
si ca o modesti incurajare.

GHEORGHE S0IMA

I
*

SUB titlul ,Calul treian®, di
Profesor Dr. Grigore Popa a pu-
blicat in =ziarul sibian ,Tara"
{an IV, 1944 nr, 843 din 22 Martie
a. ¢}, al cirui director este, ur-
mitorul articol de fond:

oZilele trecute s'a desbidtut la
Curtea Mariiala din localitate un
proces grav s¢i elocvent in ceea
ce privegte prea generocasa lo-
leranti roméneasca. In urma des-
baterilor, senini si nepirtinitoare,
justitia romand si-a spus cuvéntul
capital asupra inculpatilor, prin-
tre cari sl citeva cdlugirife
streine de neamul si pimantul
roménesc,

Dincolo de urzeala, acum Hm-~
pezitd, a procesului, czi ce cu-
nosc realititile nationale si con-
{estonale din Ardeal pot constata
cu certitudine doud mentalitai
diametral opuse: de o parte,
mentalitatea roméneasci, expre-
sia unei evidente majoritati et-
nice, injelegdtoare, umani, ospi-
talierd si tolerantd, indeplinin-
du-gf cu o nobili discretie rolul
de gdazdi primitoare; de altd
parte, mentalitatea dusmani, in-
sinuantd, frufasa, minclnoasd si
corupti. Atfat de mincincasi ¢i
de corupti, incat a degradat pana
si eredinta in Dumnezeu la ran-
gul defiimitor de instrument de
invrijbire intre neamuri.
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Si totusgi, drepteredinciosul
neam roménesc le-a dat ospita-
litate imbelgugatd, jar Statul Ro-
mén le-a ocrotit, cu griji parin-
teascd, institutiile de educatie re-
ligioasd (sic !) care le addposteau.

Astdzi insa, la lumina zdrobi-
torului act de acuzare ce H s'a
apiicat, se impune o revizuire
temeinica §i aspri. lnstitutiile a-
cestor cilugirite, cuiburi de so-
vinism §i de grave abateri dela
regulele ordinelor cilugiresti —
unde esti, stinte Francise din
Assisi, si-ti vezi urmasele 71 —
trebuesc etatizate. Pind acuma —
si neinduplecatul profesor Oni-
sifor Ghibu aratf de mai bine
de doulizeci de ani acest ade-
vir — asezimintele lor au jucat
rolul calului troian, introdus, cu
toatd opozitia profetesei Cassan-
dra, in cetate. In fata faptelor
care se cunosc la ora actuald,
se impune cu necesitatea unei
misuri de salubritate nationald
indepiirtarea calulul trolan nu
numai dintre zidurile cetstii, nu
numai dela portile cetitli, ci
chiar din cuprinsurile Statului
Roméan. E momentul suprem al
socotelffor !

Profesowul Onisifor Ghibu
poate B méandru §i fericit pen-
tru cd a avul, are ¢i va avea
dreptate in lupta pe care o duce
de mai bine de 20 de api, de
unul singur, impotriva calulut
troian”.

Dl Prof. Dr. Grigore Popa
are o vorbd preferati. O tran-
scriem aici, socotind ci-i cea mai
poirivitd inchelere peniru aceste
randuri semnificative:

A bon enfendeur salut!
+

PARINTELE Dr. Irineu Ioan-
Felea s'a sivargit din viafi la 4
Aprilie a. c., in urma unui bom-
bardament care l-a surprins in
Gara de Nord din Bucuresti.

Preot in Pecica {Arad), vre--
melnic activ la Sibin gi apol
duhovnicul studentilor defa In-
ternatul teologic din preajma
méanistirii Radu Vodi din Bucu-
regti, Parintele loan Felea — in.
cilugirie Arhimandritul Irinen.
— face parte din prima trupa
de colaboratori zelosi ai revistei
noastre. .

Dumnezeu si-i ageze sufletul
in curtile Sale!

&

UNIVERSITATEA din Bucu--
regti a cizut pradid flicdrilor,
fiind lovita de bombe explosive
si incendiare in cursul unui bom-
bardament executat de aviaiia
nord-americani asupra Capitalel.

Intre zidurile el mistuite de
foc, ca si'n constiinta flecirui
romén, spiritul acestei venerabile
institutii de culturd nationald va .
diinut peste anl si peste vremi. .

&

- CARTEA de predici intitulata
Bune Vestiri, intocmiti de Pir.
Consilier arhiepiscopesc Dr. Spi-
ridon Candea, profesor la Aca-
demia teologici ., Andreiani”, in
colaborare cn Pir. Zosim Oancea,
profesor la Scoala neormali de
fete ,Andreiu Saguna®, a apiarut
nu de mult in excelente condi-
tiunl de fond si formi.

Urménd s#i scriem despre ea
cu cel dintdi prilej, indemnim
pe C. preoti si gi-o procure fara
intirziere. Costd 800 Lef.

K5
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" LITURGHIA Invierii Domnului
din acest an, sivarsiti la Cate-
-drala mitropolitand din Sibiy, va
-réménea memorabili pentru tofl
.cei ce au avut norocul si se im-
-pértiseasci de emotiile e cutre-
-smurltoare.

In vreme ce se f{icea iesirea
cu sf. daruri — ne povestea un
mmartor ocular — un roiu de
bombardiere grele nord-ameri-
cane umpluse vizduhul cu sgo-
moiul motoarelor lor., Cum a-
‘vivanele ajunseseri deasupra Si-
Bbluluf, in oras gl imprejurimi se
diduse alarma.

Cregtinii Intruniti la rugiciunea
de obgle, ingrijorati, pirdsiseri
in cea mai mare parte Catedrala,
indreptiandu-se spre adipostari.
La un moment dat, corul, des-
-complectat, incetase si mal cénte.
‘Venerabilul profesor pensionat
dl Candid Popa, inconjurat de
cateva fete bisericesti si studenii
teologi, fird si-gi piardi cum-
pitul, didu rispunsurile in con-
4lnuare.

REVISTA TEOLOGICA

In vremea aceasta, in sf. altar
s'a peirecut o sceni inil{itoare.
I. P. Sf. Mitropolit Nicolae, senin
ca un inger, dupd ce-gi roti pri-
virea luminoasi peste soborul
preotilor si diacanilor colitur-
ghisitori, le spuse in soapti:

«Stdm cu tofii la altar, Nu
putem avea nici infr'o parfe un
addpost mai sigur. Ce fericire mai
mare am pufea avea decdt aceea
de-a ne gasi sférsitul aici fa masa
Domnului in bisericd impdrtdgin-
du-ne cu frupul §i cu sdngele
Mantuitorului, in ziua de Pagh".

QO duzini de privirl transii-
gurafe de incredere in Dumne-
zeuy, indreptate spre cer, ariitau
cd infuzia de senindiate si curaj
netulburat pe care le-o diduse
Inaltul Ierarh, avusese efectul
dorit.

La predicid, I. P. Sf. Sa a va-
lorificat crestineste aceastd ex-
perienti, renuntind la obiclnuita
desvoltare a ideilor agternute in
Pastorala de Pagti. GR. T. M.
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