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I

Va putea oare si conteste cineva cd cele mai pro-
funde realititi ale vietii noastre duhovnicesti sunt ignorate
adeseori de cei mai multi dintre noi? Ci Dummnezeul intru
carele viem, ne miscim §i suntem, peniru destui crestini
a incetat si mai fie altceva decat ,Zeul necunoscut® care
culegea omagiile Atenienilor cercetati oarecind de lucea-
farul soborului apostolesc? Ci lisus Hristos, piinea cea de
toate zilele a milioane de oameni cari au célcat -aspra
scoartd a pimantului insufletiti de nidejdea dobandirii-
vietii de veci, nu mai reprezinti pentru unii decat un
ctitor de vremuri noui, randuit in galeria istoriei laolaltd
cu atatea alte personalititi de inaltd talie spirituali cari
au stors vremelnic din imbétranitul butuc al omemrn vlaga
unor elanuri proaspete? .

Iati intrebiri pe cari ni le-a riscolit nu numai lec-
tura recent repetati a uneia din putinele cirti pe cari le
rasfoiesti de fiecare dati cu neimpufinati plicere si cu
tot atata folos,' ci si observarea atentd a curgerii acestui

1 Vezi prefata lui J, Lebrefor la lucrarea lui Emile Mersch: Le Corps mys-

tique du Christ. Tom I, ed I, Paris 1936, p. VIL
1
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fluviu lenes, cu alvia in perpetud mutare, pe care-l numim
viata cea de toate zilele.

E marea si pidgubitoarea eroare a veacului nostru —
si a catorva din cele ce l-au.precedat — de-a fi minima-
lizat dumnezeeasca vrere a Celui ce s'a intrupat §i pentru
potolirea durerilor lui: ,,Rdmdnefi infru mine §i eu infru
voi"” ! {loan 15, 4). E o eroare care creazd rispunderi ce se
intind mai vartos asupra stiinfei teologice s$i a misiunii
preofesti, ori de cate ori cea dintdi uitd ci misterul §i
dogma sunt in primul rand puteri de viatd datitoare, punii
de aur asvérlite peste abisul ce separd lumea vizuti de
splendorile vietii neapuse de pe celdlalt tdram, iar cea-
laltd pregetd si tarascd sufletul obstesc pe cirdrile de lu-
mind cari sue la cer, descoperite si deschise de ele.

Avem impresia — §i ne-am bucura peste misura daci
ni s'ar dovedi contrarul! — c& teologia si preotia s'au
»specializat” in vremurile mai noui pini la separare to-
tald. Pare ci a apucat liecare din ele pe drumuri deose-
bite si uitdnd cd au purces din aceeasi tulpind, intirzie
s se intalneascd §i si-si continue lucrarea in lume imple-
tite, unificate, colaborind armonic si intens in una si ace-
easi persoand, care trebue si r&méani mai presus de toate
vestitor infru cuvént si faptd a Evangheliei Domnului, in-
diferent de functiunea ce-o indeplineste in Bisericid. Prea
adeseori, un preot sau altul se socoteste dispensat de-a mai
revizui cultura sa teologicd, sporind-o, aprofundand-o si
primenind-o prin lecturi metodici §i prin meditatie in-
tensd, Contactul siu cu noutitile de stiinti teologici se re-
duce la inregistrarea cirtii in catalog si eventual la tiierea
filelor, Teologii, la randul lor, desi in posesiunea darului

preotiei — pe alocurea mai sunt si nehirotoniti, si nu
totdeauna din impedimente binecuvantate — nu practici

bucuros indatoririle impreunate cu starea lor harici, so-
cotind ¢3 ,asta-i treaba preotilor-parohi”. Nu generalizam.
N'am pute-o face atita vreme cét stim cd reaua voinid e
absentd si intr'o parte si in cealalti. Noi vizim exceptiile.
Stim cd sunt putine. Dar atitea cate.s, sunt prea multe
pentru tagma noastrd intemeiatd exclusiv pe vocatie du-
bovniceasci. Lupta pentru nivelarea lor, pentru starpirea
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lor, e necesarid si de aceea nu poate si supere pe
nimeni.

Preotul nu trebue si uite ci biblioteca personald sau
parohjald este un nesecat isvor de intelepciune, un povi-
tuitor fidel, de fiecare zi, intru purtarea cu vrednicie si
cu spor a stintei sale misiuni sfintitoare. Gregeste cumplit,
deci, dacd o preface intr'o fantina cu api statutd, astupati
si ferecati vartos cu zidvoarele indiferentei. Iar teologul,
“ori cat de incércatd i-ar fi masa de trudi, si nu nesoco-
teascd deprinderile liturgice si duhovnicesti.

Altarul si catedra, pastoratia si invititura luminats,
molitvelnicul si cdrturdria savantd se intdlnesc in fata sfan-
tului potir si se rdnduesc la amvon. Laolalti sivarsesc
Sfanta Jertfd, laclaltds primesc pe Mirele ceresc in liun.
trul lor, laolaltd chiami si pe altii si vind si sd vadd cat
de bun este Domnul, triind prin cuvant si faptd misterul
impreundrii noastre cu Hristos.

Intr'aceasta zace toati teologia §i suprema frumusete a
preotiei: Si3-1 ofere pe Hristos celor ce il cautd, iar pe
cei ce il ignoreazi sd-i convingi si se lase aflati de El. E
o identitate de tel intre acestea doud, tel servit prin slu-
jiri diferite numai sub raport pur formal.

I
Sfantul Apostol Pavel, fiard indoiald cel mai cult —
in infelesul laic al cuvantului — dintre fruntasii primei

generatii crestine, oferd si in aceasti privin{id o pilda ine-
galabili de imbinare fericiti in aceeasi neodihnits alergi-
turd pentru sporul Evangheliei in lume, a stiinfei inalte cu
o' viata neprihinitd, cufundati cu Hristos in Dumnezeu.
Compitimitoarea apostroff a lui Porcius Festus: ,Pavele,
Pavele, invititura ta cea multi te duce la nebunie!” (F.
Ap. 26, 24), dovedeste ci pregitirea sa cirturdreascd nu
mai era o taini npici pentru un atit de inalt dregitor al
Cezarului, Iar tehnica epistolografici a scripturilor sale,
bogitia vocabularului sidu, ca §i corectitudinea si colora-

A

tura vioae a limbii eline in care isi imbraci gandul atintit
1,
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pururea spre viata fird de moarte a dumnezeescului Fiu
intrupat, tot asa.

- Pentru el, Hristos era mai putin obiect de cunoastere
mintali si mai mult model de triire reali in duh si adevir.
Cu cati retinuti bucurie le vorbea neastampiratilor cres-
tini din Corint despre ,caile” sale ,cele ce sunt in Hristos"
(I Cor. 4, 17), neuitand si precizeze, cu acelas prilej, cd
asa invati pretutindenea, in orice bisericd. S$i de fapt, cu
doi ani inainte de aceea, ficea Galatenilor aceasti cutre-
muritoare mirturisire: ,Nu eu mai t{riiesc, ci Hristos tra-
ieste intru mine” (Gal. 2, 20). A ridmas acelas incorigibil
hristofor pana la sfarsitul viefii sale in trup. Filipenilor
le scria in pragul eliberirii din prima captivitate romani:
,Mie a vietui este Hristos” (Fil. 1, 21}, iar a doua epis~

told citre Timotei — care-i si ultima sa seripturd — mus-
teste de spovedanii analoage.

S’a discutat cu aprindere intr'o vreme — pana astazi
n'am isbutit sd inteleg rostul acestei zarve inutile — dacd

sf. Apostol Pavel a fost sau nu teolog ? Rispunsul nu poate
fi decat acesta: a fost feolog practicant.' Frecvenfa verbe-
lor compuse cu ow (= impreun# cu) in originalul scriptu-
rilor pauline, o dovedeste cu prisosinia.

E adevirat ca aceste rauri de api vie pot fi exploa-
tate pentru scopuri pur stiin{ifice, in vederea formuldrii
cutdrui sau cutirui articol de credin{i. Dar aceastd sepa-
rare a elementului dogmatic de cel moral a incurajat ata-
tea abuzuri. Cunoasteli erezie veche sau noud care si nu
revendice cu ostentatie paternitate paulind? Réspunsul il
lasam la latitudinea cititorilor. Noi am rdspuns. Am ris-
puns negativ.

Teologia paulind — am subliniat si altd datd acest
adeviar® — nu este scop in sine, ci mijloc de impreunare
cu Hristos, unealtd de altoire a omului piacitos pe butucul
vitei nevestejite a Trupului Siu mistic. E ceea ce reiese
‘cat se poate de limpede mai ales din deasa intrebuintare

! Ami#nunte in lucrarea noastri Studii Biblice, Sibiu 1940, p. 2 urm.
2 In lucrarea Antropologia Paulind {,Serta Teologicd® nr, 20). Sibiu 1941, p.
4 urm.
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pe care o fac scripturile pauline de formula ,in Hrisfos”
(& Xpwotp) ca §i de inversa ei ,Hristos in noi" (ca in Col.
1, 27). Din clipa in care a fost infruntat pe drumul
Damascului de intristata bunitate a Fiului lui Dumnezeu
preainiltat intru mirire, cel mai zelos stegar al Evangheliei
mantuirii neamurilor din citi au existat vreo datd sub
soare nu-si mai poate incrucisa privirea cu nici un crestin
fira s vadi in ochii lui pe insusi Hristos. Sufletele con-
vertite sunt pentru sf. Apostol Pavel tot atitea temple ale
Duhului Sfant, silase bucuroase oricand si primeasci tri-
umfal pe Mirele ceresc, Hristos sildslueste in ele si suprema
lor bucurie nu-i alta decadt orientarea tuturor detaliilor
vietii personale dupi vointa Mantuitorului. Sf. Apostol
Pavel tinde in ultimi instantd la reagezarea tufuror in
Hristos. Dumnezeu insusi n'a urmairit altceva, cand l-a trimis
pe Fiul Siu in lume, decéat superba implinire despre care
se vorbeste in Efeseni 1, 10.

Nimeni n'a inteles mai bine decit Apostolul neamurilor
rostul Intrup#rii. Nimeni nu i-a precizat mai rispicat va-
loarea religioasd. Hristologia paulini, aceastd culme care
stripunge cerul Teologiei neotestamentare, ca si. nu
mai vorbim de celelalte articulatii ale gandirii religioase
a Apostolului, are un caracter eminamente antropocen-
tric. Cine se incumeti si faci exegeza marelui text hris-
tologic din epistola cdtre Filipeni (2, 5—11) fira si
{ind seami de acest aménunt, nu va brodi niciodatd gandul
dens pe care Apostolul l-a asternut acolo. Exceptionala sa
valoare dogmatici rimane de sigur mai presus de orice dis-
cutie. Hristos Dumnezeu adevirat din Dumnezeu adevirat s'a
degertat (ixévwosy) pe Sine, chip de rob ludnd. El cel necu-
prins, a acceptat si se lase stramtorat vremelnic intr'un
trup finit. A devenit om deplin firdi a inceta si fie tot-
deodatd Dumnezeu deplin. Sau, cum se rosteste stralucita
elocventd a sf. Grigorie de Nazianz, in a doua oratiune
teologicd a sa: , a rdmas ceea ce era §i si-a asumatl ceea
ce nu era” (5 piv Iy Situsvev & 3% obx Ty mpooelafey).

I}ar mai important este scopul cu care s'a sivarsit
aceastd pogorare in trup méirginit si muritor a Celui ce
era insasi Viata fira de moarte: ca si fie El insusi intaia
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pildé de smerire care a fost dati oamenilor — si cea mai
cutremuritoare. Cuvantul care serveste de vehicol acestei
biruitoare virtuti e absent in vocabularul elinei profane si
chiar si'n Septuaginta. Antichitatea nu stia ce-i aceea
amstvogpooivy, O raitd prin istoria religiunilor necrestine, cu
scopul identificirii eventualelor ei paralele, este infructu-
oasi. Omenirea avea si invete dela Hristos ci adevirata
demnitate umani o conferd numai smerenia, Ea te inaltd
in ochii lui Dumnezeu y§i-{i agoniseste prefuirea deaproa-
pelui, recunostinta lui, pentru generoasa promptitudine cu
care uitindu-te pe tine insuti, il ajuti pe el si se inalte
la Dumnezeul care te-a zidit si te-a méntuit si pe tine si
pe el. Sf. Pavel tine ca dragii lui Filipeni sd stie acest
lucru. Numai acestei griji delicate peniru imbunitifirea
conditiei morale a celor mai cumsecade dintre convertitii
sai i datorim favoarea de-a putea discuta in opuri savante
asa numitd Kenozd. $i tocmai de aceea am pédcitui grav
fatd de stilul hristologic al Paulinismului dacd i-am neglija
esenfialul : Hristos s'a desertat pe Sine intrupandu-se,
pentru ca si ne poatd oferi un model de viefuire conformi
cu voia lui Dumnezeu. Ori, modelul trebue imitat, trebue
copiat cu fidelitate. Aici nu incap adaptiri, transformairi
sau altceva de acest fel. Dumnezeu insusi oferid modelul.
Omul nu putea crea ceva mai bun sau ceva tot atit de
bun. Dacd putea, nu mai era nevoe si se intrupeze Hristos.
Ca atare, corecturile sau adausurile sale sunt cel putin
inutile — ca si nu rostim alt cuvant mai greu.

1]

Sfintii Pirin{i de dupd aceea, cari s’au inspirat mai
ales din slova fremi#titoare si energici a scripturilor
pauline, n'au fost nici ei altceva decét teologi practicanti
si n'au gandit alifel despre semnificatia Intrupirii. Este
cu neputintid si-i anchetim aici si ancheta ar fi de prisos
cind se gtie ci pentru ei crestinismul este dearandul o
chestiune de triire personali — in primul rand aceasta si
mai ales aceasta. _

slatd ce reprezinti pentru noi marea taini, iati ce
este pentru noi Dumnezeul intrupat, devenit sirac pentru
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noi" — spune sf. Grigorie de Nazianz.' ,El a venit ca
si reabiliteze trupul, si salveze chipul S#u, si-1 direagd
pe om. EI a venit ca si ne faci desidvarsit una in Hri-
stos, in Hristosul carele s'a pogorat desdvarsit si complect
intru noi, ca si aseze intru noi tot ceea ce este El“,

Este prea elocventd insistenta cu care cel mai stri-
lucit teolog al ,Epocii de aur” a crestinismului subliniazi
caracterul antropocentric al Intrupirii. Pentru el, minunile
Mantuitorului sunt fapte contimporane. Ele se repeti in
sufletele noastre. Noi suntem bolnavii pe cari i-a tim&-
duit si-i va timadui cat va fi lumea, suntem indracitii pe
cari ii usureazi de povara demonului, suntem Lazir pe
care-l scoald din morti, Hristos este realitate prezentd
activ in fiecare dintre noi. ,Jatd ci El a vrut si doarmi
ca si binecuvinteze somnul nostru, sd se osteneasci pentru
a sfinti ostenelile noastre, si plangd pentru a da un
sens lacrimilor noastre”. Hristos sufere incid si astizi si va
suferi cat va fi lumea. Patimirea Sa este pururea activi:
paciitosii o reimprospiteazd fird rdgaz si o prelungesc la
nesfarsit. Marile sirbatori ale crestindtdtii nu sunt numai
simple comemoriri ale unor evenimente consumate de
mult, ci priznuiri ale unor realititi prezente, Criciunul
de pildi, nu ne spune numai atit ci oarecind s'a néscut
Hristos: nasterea Sa se continui §i acum in noi, Intru.
parea este asa dar nu numai evenimentul care ni l-a dat
pe Hristos, sorocul inoirii Cerului i al pdmantului, ci si
un fapt de trdire personali, un motiv de transformare
liuntricd. ,S& devenim ca Hristos, pentru ci si Hristos
s’a ficut asemenea noui. Si devenim dumnezei din pri-
cina Lui, pentru ¢ si El s’a ficut om din pricina noa.
stra”, Asa gandeste teologul, asa indeamni preotul, aga
triieste sfantul..

Hristos nu este obiect de studiu — sau nu-i numai
atat. El e prezenii reald in Biserici si in sufletele credin-
ciosilor. E viatd, mai ales viati. E Viafa insasi.

t Citatele din sf. Grigorie de Nazianz le {ranscriem constant din E. Mersch:
Q. ¢ tom. I, p, 438 urmn. A se compara §i comentariile autoruiui citat, privitoare
ia ele.
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S'a inteles, de sigur, ci pomenirea Nasterii Lui, in
pragul cireia ne aflim, trebue si fie ceva mai mult decat
priznuirea evenimentului firi egal care s’a petrecut acum
dou# mii de ani in cadrul de-o augusta simplicitate al
staulului din Betleem: prilej de confemporaneizare a pogo-
rarfi lui Dumnezeu in lume, actualizare fideli a restau-
ririi demnitdtii umane sivarsite de Cer, intrupare a lui
Hristos in noi, cufundare a fiintei noastre in Hristos.

E datoria teologilor si a preotilor si umpli de stri.
lucire noui sorocul festiv al ,plinirii vremii”, valorifi-
cindu-1 pentru sporul impiratiei lui Dumnezeu in lume
— cum au fdcut Apostolii si stintii crestinitatii.

@ D



DESPRE VALOAREA SUFLETULUI

de
Prot. Dr. SPIRIDON CANDEA

Crpagilier arhiepiscapesc

Pentru ca si fiu in cea mai deplind armonie cu actuala
formd de exprimare, cu limbajul zilei, iatd, vd anunt cel
mai proaspat comunicat de r#zboiu, comunicat pe care
Cerul il vesteste pamantului, pe care Dumnezeu il trimite
oamenilor, si anume: In tinutul Gadarenilor, care este din-
colo de mare, drept in fata Galileii, s’a dat o lupti cran-
cend intre o ocaste intreagi de duhuri ale intunerecului si
Stipanul luminii, Stapanul vietii si al lumii intregi. Scopul
ultim al acestei lupte a fost ca Dumnezeu si arate pentru
toate veacurile si pentru toate neamurile pdméantului — si
inca intr'un chip cu totul impresionant — valoarea extraor-
dinard a sufletului in comparatie cu valoarea treciitoare a
lucrurilor pamantesti.

Despre uriasa inegalitate a valorii acestor doui reali-
titi incerc sd rostesc cateva cuvinte aici.

Mie mi se pare ci noi oamenii avem toati mintea si
toatd puterea fiintei noastre concenirate in ochi si in ce-
lelalte simturi ale ncastre. Din aceasti pricin3, foarte ade-
seori cinstim si pretuim chiar mai mult de cat se cuvine
lucrurile pe cari le vedem, le pipidim sau le gustim si nu
dém nici un fel de cinstire si mai ales nici un fel de
inaltd pretuire lucrurilor pe cari nu le vedem si in special
sufletului nostru.

In aceastid atitudine se cuprinde o cumplitd raticire,
0 mare gresali a noastrd, pentrucd — dupi cum vom vedea
— mai presus de toate lucrurile vizute si mai presus de
toate valorile treciitoare stau valorile nepieritoare, valorile
spirituale si in special sufletul nostru.

Daci vom analiza actul credrii lumii intregi de cétre
Dumnezeu si vom medita asupra lui, vom vedea cu usu-
rinfd cat de superior si cat de valoros este sufletul in
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comparatie cu tot ceea ce Dumnezeu a creat atat in lumea
vizutd cat si in lumea cea nevidzuid. Prin cuviant Dum.
nezeu a plidsmuit si cele ceresti si cele paméantesti. A zis
numai si indatd s'au ficut ingerii, soarele, luna, stelele,
sburitoarele, plantele, animalele si tot ceea ce noi vedem.
Cind sd zideascd insi pe om, Creatorul a stat mai intai
si s'a gandit. A tinut apoi un fel de sfat cu celelalte fete
ale Sfintei Treimi si a zis: ,sd facem om dupd chipul
si asemdnarea noastrd” {Facere 1, 26). Dupi aceea, ca si
plismuiascid trupul, a luat cu dumnezeegtile Sale maini
tirana din pamant si a zidit trupul omului. lar ca si dea
suflet acestui trup, insusi Dumnezeu a suflai, in fata chi-
pului de lut, suflare de via{i, ficindu-1 astfel dupa chipul
si aseminarea Creatorului. Pe toate Dumnezeu le.a ficut
numai prin cuvént, dar la zidirea omului Dumnezeu a
gandit, a tinut sfat, a spus cuvant, a sivarsit lucrare si a
suflat viati, deosebind prin aceasta pe om de toate cele-
lalte creaturi.

Cu drept cuvant s'a putut spune, deci, cd prin suflet
omu] covarseste chiar si pe ingeri, pe aceste fiinte spiri-
tuale, pentru ci ingerilor nu li s'a spus c& sunt ziditi dupa
chipul si asem#narea lui Dumnezeu, asa dupi cum s'a
spus despre oameni si dupd cum de fapt suntem., ,Su-
fletul este lucrul cel mare al sfatului dumnezeesc, este
icoana lui Dumnezeu, este o vie inchipuire a Sf Treimi.”“'

Valoarea extraordinarid a sufletului in comparatie cu
toate celelalte bunuti si frumuseti ale lumii acesteia, reiese
in chip ldmurit si din suferintele dreptului Iov. Pentru
incercarea ribdirii si a credinfei acestui om drept, Dum-
nezeu a ingaduit diavolului si se atingi de toate avutiile
lui, de copiii lui si chiar de sindtatea trupului lui, dar a
poruncit ca nicidecum si nu se atingi de sufletul acestui
drept: ,Jald toale céte are el le dau fie, dar de sufletul
lui si te feregh".’

Tot ceea ce a avut bogatul lov s'a pierdut sub atin-
gerea diavolului, cci i s'au furat nenumiratele turme de

1 [ite Miniat: Didahii sau cuvinte de invafiturd, Bucuresti 1897, p. 127.
2lov 2, 6,
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vite, i s'au ddramat palatele, i-au murit feciorii si fetele si
el insusi s'a imbolndvit cumplit. Sérac, fird de copii, fird
de casa, zdcea in afara cetitii, plin de bube din crestet
pand in tilpi. Totul a pierdut dreptul Iov s§i totusi n'a
pierdut nimic atita vreme cét nu si-a pierdut impreuna
cu aceste bunuri si sufletul siu. Vedem acest lucru din
faptul ci prin sulerint, prin riabdare, prin virtuie §i cre-
dintd vie, lov a ajuns si aibid indoitd si infreiti avere, si
aibd feciori si fete mai multi si mai buni si chiar siniiate
mai multa.

Dar, in acelas timp, din aceastd intdmplare constatim
cd Dumnezeu insusi atdt de mult cinsteste si atit de mult
pretueste valoarea sufletului omenesc, incat chiar si atunci
cand ne ispiteste, ne ceartd sau ne pedepseste si permite
diavolului si ne vatdme in toate lucrurile preticase ale
lumii acesteia, #i porunceste si nu se atingi de suflet.

Valoarea exceptionald a sufletului, in comparafie cu
alte valori, reiese si din faptul ci fiecare din noi n’avem decdt
un singur suflet. In legiturd cu aceasta, sf, Joan Gurd de
Aur spune: ,In lume sunt multe bunuri si multe frumu-
seti si de ne va lipsi una rimane cealalti; de se va strica
una din acestea, ne mAangiiem prin averea celeilalte si iar
de se vor pierde azi, se vor afla méine, precum indoit si
intreit le-a aflat si dreptul Iov. Dar sufletul este unu! si
de-1 vom pierde pe acesta, toate le-am pierdut, De-l vom
pierde pe acesta cum vom vietui? Pentru aceea, de vom
pierde comorile noastre, mosiile noastre, casele noastre,
parintii, frafii, copiii, sinétatea, mirirea si cinstea §i nu
vom pierde sufletul, nimic n'am pierdut. $i invers: chiar
de le vom avea pe toate acestea si am pierdut sufletul,
am pierdut totul. Si acelea si fie pierdute, de se va do-
bandi sufletul, nimic nu pi#gubim, cdnd din potrivi pe
acelea avindu-le, de se va pierde sufletul nimic nu
folosim. !

Si mai evidentd apare valoarea extraordinarid a sufle-
tului din faptul ci din tot ceeace existd in lumea aceasta,
singur sufleful este nemurifor.

i+ ftie Miniat: O, ¢ p. 129,
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Ganditi-va catusi de putin la faptul ci tot ceea ce
existd in lume, c# toate comorile §i toate frumusetile
pimantului, cd toatd arta si cultura, cd toate miririle si
toate puterile, cd {ronuri si impéaratii, orase si cetdti, pi-
duri si griadini, munti si vii, soarele si luna si intreg uni-
versul se vor pierde odatd in nefiint{d, rdmdndnd in ves-
nicie numai doud lucruri: Dumnezeu ca sd judece i su-
fletul ca sd dea seamd de faptele ncastre. Pentru aceea
adevirat este cuvantul Scripturii: ,,Cd ce va folosi omului
de va dobdndi lumea ftoatd si-gi va pierde sufletul? Sau ce
va da omul in schimb pentru sufletul sdu”? (Marcu 8, 36).

Caci de vom pierde toate bunurile vietii si chiar viata
ins#isi, nu este lucru prea mare, pentrucd noi credem si
marturisim ci ,asfeptdm invierea morfilor si viafa veacului
ce va sd fie", dar de vom pierde sufletul, am pierdut si
invierea si toatd fericirea vietii viitoare. Atunci am pierdut
absolut totul si pentru totdeauna.

Pentru suflet, pentru aceasti unicd valoare in toati
existenta creati si pentru mantuirea lui, Dumnezeu n'a so-
cotit lucru nevrednic ca sd trimitd pe insusi unul niscut
Fiul Siu, pe Domnul nostru lisus Hristos, carele s'a coborat
din ceruri, s'a umilit, Iudnd trup omenesc, a patimit, s'a
rastignit si si-a virsat sfint singele Siu, numai si numai ca si
salveze, si mantuiasci sulletul omenesc, Vedeti prin urmare
cat de mare este valoarea acestui suflet, pentru care in-
susi Dumnezeu a adus jertfa suprema!

Pentru a vd face si intelegeti si mai bine valoarea
unicid a sufletului, socotesc c¥ nu este lucru de prisos a
va istorisi si urmitoarea intamplare:

Cand paganul Momie a cucerit Corintul, n'a dat nici
un fel de atentiune operelor de arta din oras. Ba ceea ce
a fost si mai tragic, in nebunia lui, cuceritorul a dat ordin
ca totul si fie distrus, A retinut doar, la intamplare, o sin-
gurd icoand, care s'a intdmplat si fie de o foarte mare
valoare artistici, Pe aceasti icoani vizand-o impéaratul
Attal, a voit s'o cumpere. $i el a intrebat pe posesorul ei:
,Cu cat vinzi aceastd icoand®. Jar Momie a zis: ,Pretu-
este-o singur!"” Impirztul a raspuns: ,I{i dauv un telant..,
iti dau doi... trei,.. patru... cinci, iti dau zece talanti,
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pentru aceastid capodoperi”. ... Momie a rdmas foarte
uimit la auzul acestor cuvinte, La inceput a crezut
cd impératul i5i bate joc de el, dar vi#zand stiruinta in
oferti si faptul cii e dispus si urce si mai mult pretul
oferit, Momie a ficut niste ochi mari si a strigat: ,In-
teleg, injeleg! Nu pénza, nici ramele si nici culorile nu
constitue valoarea cu totul exceptionald a acestel icoane,
ci concepfic ei unicd §i valoarea artisticd cu fotul deo-
sebitd. Pentru aceste lucruri, impératul nu eziti si.si dea
toatd comoara aurului siu, tot ceea ce posedi el, numai sinumai
si aibd icoana. Dar dacid el o socoteste atit de valoroasd
incat nu existd aur ca s'o poatd pliti, atunci de ce s'o
vand eu? De ce si n'o retin pentru mine? De ce sd nu
fie a mea ¢i numai a mea?" Si Momie n'a mai vandut
icoana.

Vrefi acum talcuirea acestei istorioare? lat-o! Nein-
teleptul, nepriceputul si nebunul Momie suatem fiestecare
din noi. Icoana unici a ,Corintului”, conceptia unici a
lumii intregi e sufletul nostru, Impéaratul Attal reprezinti
pe Impiratul imparatilor, pe Domnul nostru lisus Hristos.
Iar preful plitit pentru rdscumpirarea icoanei este jertfa
de pe Golgota, este sangele Sau, este crucea care strajueste
deasupra catapetesmei altarului, crucea prin care se mén-
tuesc in veac toate sufletele credincioase.

Acum, dupd cele expuse, cred ci putem si intelegem
cu usurin{i ceea ce altfel la inceput ne-ar fi fost poate
foarte greu, sau chiar absolut cu neputinid de a intelege
si anume: de ce Mantuitorul nostru lisus Hristos, invingdnd
ceata diavolilor care chinuiau cumplit pe indricitul din
{inutul Gadarenilor, a permis si intre in turma de porci,
turmi care din cauza acestor duhuri rele s'a aruncat apoi
in mare si s'a inecat.

Prin aceastid hicrare, Dumnezeu a voit s& ne arite inca
odati ci intre valorile de ordin spiritual si cele de ordin
material existdi o deosebire de esentd si cd intre ele nu
se poate face nici un fel de comparatie.

Prin minunea din {inutul Gadaremlor, Dumnezeu ne
aratd ci in fata Tronului ceresc si in fata vesniciei, méan-
tuirea chiar si a upui singur suflet valoreazi mai muit
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decat toate turmele pimantului. In fata lui Dumnezeu, un
suflet méntuit pretueste mai mult decat lumea intreagi.

Trdim vremuri cu totul exceptionale. Nu stim daci
Dumnezeu, prin rézboaie cumplite, prin lipsurisi foamete,
prin cutremure §i pribugiri de cetdti puternice, prin su-
ferintd si moarte, pune la incercare ribdarea noastrd sau
pedepseste nevrednicia si picatele lumii contimporane...

Dar stim atit cd si intr'un caz si in celdlalf, suntem
datori si nu ne las¥im amigiti de ispitele si deserticiunile
vietii trecitoare si nici infranti de greutitile zilei si mai
ales s& nu pierdem nici o clipd din vedere valoarea unica
si eterni a sufletului nostru. De aceea suntem datori, mai
ales in aceste vremuri grele, si purtim griji de toate, dar
mai presus de toate si purtim grija sufletului. Si ciutim
— dupi cuvantul Scripturii — s3 dobandim mai intai im-
pardtia fui Dumnezeu si toate celelalte se vor adduga noui.

Glo



LUMINA DIN RASARIT

de
Diacon NICOLAE MLADIN

Spiritualitatea eurcpeand arde incd in valvitiile cdu-
tarii: e la rdscruce de veac. Epuizati in anumite energii
si forme, tanjeste dupd isvoarele jnnoirii. E cert: istoria
ei este o succesiune de epoci cu seva trairii spirituale din
ce in ce mai slibitd, mai desorientati. Dela teocratia me-
dievald la satanocratia bolsevici e o intreagd evolutie, care
apune in propria ei neputintii. Totusi destrimarea istoriei
nu este si destrimarea spiritului, Dovadi credinta ci stim
in pragul unei noui istorii, slujirea fanaticd a acestui crez.
Din credinta aceasta, duhul european soarbe puteri de
lupti impotriva bolsevismului si a propriei lui disperiri.
Existi asadar o unitate negativi a Europei: in definirea
ei antitetici fatd de comunism, in refuzul de-a accepta
stingerea finald; §i o wunitate pozitivi: in credinta ci
din sbuciumul de jertfi si nostalgii al vremii, se
deschid ziri de viatid noui. De sigur stim inci la cumpina
nedumeririlor : presim{im, bdnuim, niddjduim, credem.
Poate zirile acelea nu le vom vedea curdnd; avem insi
certitudinea cé le vom vedea, ci suntem premergitorii si
luptitorii unui veac de vaste rezonante creatoare. Carac-
teristic este — pentru nouile tendinte — din punct de ve-
dere religios, interesul crescind fatd de spiritualitatea ori-
entald. Interes nu in sens pur stiinfific, ci in sens pozitiv,
constructiv. Nu e atit de departe vremea cand Ortodoxia
pentru Apus era 0 mare necunoscuti, etichetati cu atri-
butul ,traditie statici", bigotism sau schismi. Tradifia vie
a Ortodoxiei, pentru ci era trdire in adancime pe aceleasi
coordonate dogmatice, firad desfasurdri formale, apirea
spiritului occidental, obisnuit cu perspectiva evolutionists,
ca o api stitutd, apa moartd a lacurilor neprimenite de
apele vii ale paraielor de munte. Era o iluzie fireasci.
Occidentul triia in istorie, Orientul era incd in afara isto-
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riei, Astizi perspectivele sunt total deosebite: Qccidentul
e la capitul unei evolutii; Orientului i se deschid zirile
istoriei. De aici intrebarea fireascd, de o capitald impor-
tantd : nucumva in spiritualitatea ortodoxi inmuguresc ener-
giile innoirii, potentialitdtile creatoare ale unei noui istorii?
Poate cd intrebarea vizeaxzd ziri prea indepirtate; ea insi
corespunde unor anumite realititi spirituale, cari antici-
peazi veacul.

De sigur parerile sunt impirtite. Exista profeti cari
méarturisesc apusul Europei, precum existd nebuni cari
cred in bezna de haos a paradisului sovietic. Ambele per-
spective sunt triste ca o presimiire funerari, Ele sunt pro-
ectia disperdrii. Existd si marturisitori cari cred iatr'o
noud istorie, dar nu mai cred intr'un destin crestin al Eu-
ropei. Pentru ei crestinismul e o simpla formi, care dis-
pare din lipsd de vitalitate. Noul veac trebuie sid-si cre-
eze un nou orizont spiritual. Ne-am afla astfel intr'o pe-
ricadi de definitiva destrdmare a principiilor de viata creg-
tine: un eon alexandrin, de babilonicid haotizare, din ne-
buloasa ciireia se va inchega un nou cosmos. Pe ciririle
veacului se cauti statura de iluminat a unui nou profet,
care sd transforme haosul in cosmos, si deschidd pentru
orizonturile istoriei zirile de flac#ra si crez ale unui cer
nou, ale unei spiritualita}i necunoscute. Se agteaptd un nou
Iisus, intr'o noud tard a fagdduintii, nu in ,urgisita” tard a
Mirii Moarte.

Se asteaptd.... Asteptare desarti. Tot atit de desarta
ca mesianismul talmudic-iudaic. $i intr'un sens, o simplid
transplantare a acesiui mesianism orgolios si fira sens
in viziunea unor filosofi cu veleitati de profeii. Pentru ci
dincolo de crestinism nu existd nimic altceva decat ceea ce
a fost inaintea lui, daci nu ceva mai rau; dincolo de Hris-
tos nu poate exista nici micar un profet asemenea lui; in
afara lui Hristos, cei mai mari profeti sunt doar umbre pro-
meteice, exponenti ai tragicului destin uman far3 perspec-
tiva salvidrii, fard luminile invierii, Zeii antichitatii, zeii
veacurilor precrestine puteau fi depisiti, pentru ci erau
facuti dupd statura omeneascd : amurgul lor a fost amur-
gul unei istorii care nu mai putea crede in existenfa
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Olimpului. Era o lume cu potentialititile epuizate,
pentru cd erau potentialiti{i omenesti. Mintea ¢me-
neasci se ridicase peste lumea zeilor, ca sd postuleze exis-
tenta unei singure Fiinte, ca temelie a'ntregei existente.
Era o zare depigitd... Intrebarea e: se poate vorbi azi,
in acelay sens, de amurgul crestinismului? Se poate sustine
cu temeinicie ci veacul actual a atins si tinde s& se ridice
peste statura moral-spirituald a lui Iisus? Nu. Hristos sti
inci in inima istoriei ca intrupare unicid, neegalati si ine-
galabild: in fiptura Lui pimanteasca se risfrange frumusetea
dumnezeeasci a supremelor culmi spirituale spre cari ci-
litoresc incid dorurile omenirii, Dacd Antichitatea este ce-
eace a pulut omul sd-si fixeze siesi ca ideal, cregtinismul
este ceeace Dumnezeu a intrupal — in carne §i duh — ca
model al perfecfiunii umane. De aceea, dacd se poate vorbi
de o depisire a Antichititii, a mdrturisi o depdgire a zd-
rilor cregtine e o absurditate. Un om asemenea lui lisus n'a
fost, nici nu va mai fi, pentrut ¢ el nu era numai om: el
e Fiul lui Dumnezeu in chip omenesc, e Frumusetea cea
necreeatd strdlucind intr'un vas de vremelnicie si lut. El
este peste vremi : vremile se rostogolesc spre crestele Lui de lu-
mind fird a le atinge vreodatd, fird ale depiéisi. Si daci
omenirea se indepirteazd de Hristos, nu e pentru cid ar fi
progresat dincolo de El — cum a fost posibil saltul dincolo
de zei — ci pentru cd nu-l cunoaste sau pentru ci idealul
pe care il propovidueste crestinismul i se pare prea inalt,
inaccensibil pentru neputintele ei de tidrand. Asadar nu
dincolo de Hristos, ¢i in mizeria neputinfii; nu deasupra
Crestinismului, ci sub zirile lui de lumini, sub realitatea
lui transfiguratoare. Crestinul — reflex al personalititii lui
lisus — este cea mai nobild, cea mai inalti expresie a
umanului, in ceeace are el mai pur, mai autentic, mai plin
de lumin3. Chipul natural al omului; pe langd chipul lui
crestin, este o umbrd pierdutd in lumea biologiei pure:
mai mult un animal decat un om.

Si totusi se vorbeste de anumite forme moarte ale
crestinismului, forme cari si-au epuizat energiile, a céror
stingere este neindoelnicd. Aceasta mai ales in Apus. Exista

acolo de sigur o traditie luciferici, o necontenitd osardie
2
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de descrestinare a spiritului omenesc, de incadrare intre
granifele imanentului. Glisuieste insd — partial — si un
adevir cind se vorbeste de anumite forme ce se sting.
De faptul acesta catolicismul si protestantismul isi dau seama
mai bine decat ceice propovidduesc amurgul crestinismului.
Formele occidentale ale crestinismului sunt mult prea le-
gate de istorie ca si nu simti duhul innoitor al veacului
Aceastd istoricizare a credintei este si un avantaj, dar este
mai ales un defect: ea vede prea mult latura pur omeneasca
a istoriei si se potriveste ei, ascunzand astfel sub vremel-
nicie ceeace este esential si vesnic.. Ea prilejueste critica-
rea crestinismului, cind in realifate se criticA numai o
aparentd vremelnic falsificati a lui; ea ageazd crestinismul
pe acelag plan cu celelalte forte creatoare de istorie. Totusi,
sab varietatea formelor, Hristos este acelas pretutindeni
asa cum apare din si. Evanghelii.

Este incontensabil ci crestlmsmul occidental stribate un
moment de crizd. Crizd de adaptare. Spiritul si-a schimbat
directia, orientdrile veacului sunt cu totul noui, metodele
vechi sunt fird elect, anumite forme sunt chiar vatimai-
toare, Sufletul contimporan nu se poiriveste cu cel de
altidats. El vrea o credinia simpla, se doreste dupd liniile
de lumin3 ale unor coordonate absolute, cari si-1 aprindi
in focul de ddruire si jertfd al fanatismului ziditor de veac.
Se pun din nou intrebirile cele dintru inceput; insetim
iardsi dupd un raport viu, concret, imediat intre suflet si
misterul existential, intre viati si sensurile ultime ale exis-
tentii. Lumea stiintismului abstract e sfiramati, ca si ni-
vileasci lava fierbinte a triirii intru druire: individul nu
mai traeste pentru sine, ci pentru anumite sensuri cari
il depdsesc.

E necesard deci o innoire de metodd, o primenire de
spirit, o adancire in substanta originarid a crestinismului,
o convertire la esential. O mérturiseste masiv, fara inconjur,
Romano Guardini, una din cele mai proeminente {iguri ale
catolicismului actual: ,Este clar pentru oricine ¢& acum
se sfarseste o epoci de muncd pastoral- duhovniceasci.
Anumite metode, cari inainte erau bune, nu maiau efect;
aceasta pentru ca s'au schimbat relatiunile exterioare, inainte
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de toate insa pentru ci felul general de gandire si de sim-
tire a devenit altul...

Dacid nu ne ingelim, in viitor actiunea duhovniceasci
va fi — intr'o misurd necunoscutd pani acum — mirgi-
nitdi asupra a ceeace este propriu (specific) religios.”
(Ein Wort zur liturgischen Frage, Mainz 1940 p. 4).
Asa dar o intoarcere din istoricism la esentd, la triirea
spirituald, la ceace constitue simburele atitudinii religioase.
‘Este in aceastd convertire la esentd o necesitate a vremii.
Semnificativ e faptul cd sub apdsarea veacului, formele oc-
cidentale ale cregtinismului descopér permanenfa lui sub.
stanfiald in Orfodoxie. Se tinde spre o transplanfare a spi-
ritualitdfii orfodoxe in Apus. Aceasta — incd odati — nu
dintr'un simplu interes teologic, nici din nizuinta unionisti
care determind apropieri si o cunoagtere reciprocd mai
temeinicd intre biserici, ci din insdsi imperativele spirituale
ale vremii, Ortodoxia — dintre toate formele actuale ale
crestinismului — este cea mai incircati de potentialiti,
cea mai potriviti ca si dea sens noului veac tocmai pen-
tru cd e forma lui cea mai adancs, mai densi de duh, mai
plind de fiorul transfigurarii. Nu stim panid unde se va in-
tinde transplantarea aceasta si cari vor fi sortii ei de bi-
ruinti; faptul in sine insid e profund semnificativ. El mar-
cheazié inceputul orientdrii Apusului spre Rasarit: spiritu-
alul anticipeaz3d veacurile, deschide ciririle viitorului.

Cari sunt semnele prin cari se manifestd influinta du-
hului ortodox asupra Apusului crestin? In formularea unui
tandr teolog romano-catolic — méirturisire facutd intr'un
: 1. triirea misticd in Hristos (transfigu-
rarea); 2. viata (duhul) liturgicd (cultul). Sunt doud aspecte
conexe, cari nu se pot despdrti. Accentul cade nu atat pe
contributia omeneascd, cit pe lafura supranatfurald a cres-
tinismului. Cand inima veacului se vrea aprinsd in valvorile
fanatismului, crestinismul trebue s& ofere acestei vreri da-
ruirea, sacrificiul, iubirea, fanatismul pentru Hristos, celce
este Viata lumii. Crestinismul nu e numai invitaturd, nu-
mai morals, numai activism stiintific sau social — astizi nu
trebue si fie numai atat: — samburele lui l3untric e triirea

in Hristos, cu Hristos pentru Hristos. Maduva lui e viafa sfinfi-
2%
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toare a harului, prin care devenim o noud fapturd in lisus Hristos,
prin care fiii pimantului devin fii ai vegniciei. E cea mai
sublimid diruire, cel mai nobil fanatism, cea mai fericitoare
jubire din cate cunoaste veacul: iubirea lui Hristos. Ceeace
sf. Apostol Pavel concretiza in cuvintele: ,Nu eu mai tréesc,
ci Hristos trieste intru mine”. E unirea misticX prin care ne
imbricim in Hristos, devenim intrupdri vii ale chipului
Lui in lume. ,Lumea are lipsd de stinfi, aceasta e toatd

taina. Nu in iscusinta aparitorilor zace viitorul crestinis-
mului, ci in efectiva putere a celor ce au imbricat pe
Hristos, in cari Hristos a dobandit staturid”, este consta-
tarea unui alt teolog romano-catolic (Otto Kuss). De aceea
«in Biserica (occidentald) de azi e vie o puternici vrere
de a impleti in lumea naturali energiile supranaturale, si
a le face accesibile intr'o proportie din ce in ce mai mare” :
s se simtid seva divind a harului atat in indivizii singuratici,
cat si in viata de actiune si rugdciune a comunitidtii bise-
ricesti, ca fiecare crestin si fie ,,un membru viu al trupului
lui Hristos”. Triirea mistici in Hristos, care transfigureaza
zirile sufletului, a constituit puterea crestinismului primar :
el e samburele evlaviei orientale, Hristocentrismul.

De aici si importanta ce se di ,spiritului liturgic”.
Viata primilor crestini era viata liturgicd ; evlavia orientali
creste sub aceeasi boltd a harurilor liturgice. Este ceeace se
realizeazd astizi in Apus, nu din spirit de imitatie ci pen-
trucid asa o cere duhul veacului: ,,Una din primele si cele
mai importante conditii pentru aceasta (adicd pentru evi-
dentierea a ceeace este specific-religios) — continud Ro-
mano Guardini — este ca liturghia sd sufere desvoltarea
de care are nevoie... Alfarul a fost intotdeauna centrul
viefii bisericesti — cel pufin ar fi trebuit sd fie intotdeauna :
.— probabil va constitui in curdnd nu numai centrul, ci chiar
plindtatea acestei viefi" (p. 5). Sensul Liturghiei nu mai
e inteles didactic sau moralizator : misiunea ei primordiala
nu este ,a invidta, a da reguli ascetice, a actiona educativ”.
,Primul si cel mai insemnat sens al Liturghiei este de-a prea-
méri pe Dumnezeu si a lasa pe credinciosi si respire si
si creascd in atmosfera sfintei slujbe... Ea lucreazi ca o
lumind linistitd care arde in permanen{i, ca un jar dulce,
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care incilzeste necontenit...” (p. 13). ,Liturghia pretinde
pentru Dumnezeu omul intreg, fird rezervi. Si tocmai pen-
tru ci ea nu esfe in primul rand docirini, ascezi, peda-
gogie, ci preamirire a lui Dumnezeu §i mijlocire a vietii
celei noui in Hristos, din viata nous urmeazi si o fapta
nous, Aceasta insd nu e morali, ci rodire pentru viata
vesnicid in Hristos”. Triirea liturgici modeleazi fizionomia
spirituald a omului terestru dupi fizionomia de mirire si
stralucire dumnezeeasci a lui lisus; ea e intilnirea concreta,
reald, transfiguratoare dintre Hristos si eredincios. E isvorul
vivificator al vietii crestine. Hristos devine centrul activi-
tatii, gandirii si vrerii umane: suiletul e ieslea salasluirii
intru care se naste Hristos.

Din trdirea aceasta — alaturi de transfigurarea I3un-
tricd individuald — creste organic si constiinfa unitdti in
aceeas comunitate bisericeascdi: crestinii se simt madulare
vii ale trupului lui Hristos, care este Biserica. Fste ceeace
mirturisea sf. Apostol Pavel in cuvintele : Pentru c& — mulii
fiind — ne impirtdsim din aceeasi paine, suntem un singur
trup. O unitate de destin, o comuniune luptitoare si bi-
ruitoare.

Aceste perspective — largi cit vesnicia — cari totusi
se suprapun in mod firesc nouilor nizuinte ale istoriei,
marturisesc viu despre actualitatea Ortodoxiei si influinta
ei rodnici asupra crestinismului occidental. Este ca o re-
virsare de viatd pnevmatici peste ogoarele crestine ale
Apusului, ca seva vivificatoare si sfintitoare care se infu-
zeazd — din trunchiul Ortodoxiei — in ramurile occidentale
ale Bisericii. Apusul se intoarce spre Rasarit ca si-si
adape insetarea din fantdnile de viati si duh ale Adeva-
rului vesnic.

Cine pune in cumpidnd aceste realititi incontestabile:
1. Reinvierea Ortodoxiei la o nous viatdi in toate tarile
risiritene — dupd veacuri lungi de martiraj crestin; — 2.
Descoperirea — in Apus — a zdrilor Ei pozitive, vii, cre-
atoare si fructificarea duhului Ei transiigurator pentru spi-
ritualitatea occidentala, — nu poate sta indiferent fata de
chemairile vizionare ale viitorului ce dinamizeazi prezentul
si cari marturisesc ci va veni un veac — si vremurile Jui
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nu sunt prea departe — cind Europa va tridi un nou mo-
ment de preamirire a Ortodoxiei, cand raticirile spirituale
europene se vor adéanci, spre rodnicie si iransligurare, in
solul de taind si har al Ortodoxiei. Pentru aceasta luptim:
nu ca si supunem veacul unei stipaniri terestre, ca in
Evul Mediu, ci ca si arcuim ;peste pilastrii culturii
si istoriei umane lumina vesnicd a Intelepciunii divine,
bolta de risirangeri ceresli a Sofiei, care este Hristos —
Dcemnul si Stipanul creaturii — unicul sens maéntuitor al
omenirii, ca si al cosmosului intreg.

Viena, Octomvrie 1942

G



COLPORTAJUL VECHILOR CARTI
BISERICESTI

de
Prot. Stavrofor Dr. SEBASTIAN STANCA

Conailier episcopesc, Ciui

Cine igi ia ragaz si rasfoiascd vechile noastre cirti
bisericesti, cari stau de veghe de peste doud sute de ani
in altarele si stranele bisericilor noastre, are prilej si con-
stale ci nu este aproape nici o singurd carte veche in
care si nu se afle felurite insemniri pe fata dinlduntru
a tablelor, pe foile albe dela inceputul si sfarsitul ciértii
si chiar si pe marginile albe ale paginilor iiparite.

Preotii sau cantdretii mai destoinici in ménuirea pe-
nelor de gasci, insemnau cu grele litere chirilice diferite
intampliri demne de refinut din satele lor.

Toate insemnirile acestea sunt insd stribitute de un
duh atat de curat de sinceritate, incit nu poate fi nici o
indoials c& ceea ce spun este aevea si adevirat. Mai ales
si pentru faptul ci toate cirtile acestea sunt considerate
slinte §i sunt legate cu grele blesteme si afurisenii pentru
cei ce ar indrizni sid le instrdineze dela biserica.

Oricat de neinsemnate ar fi la aparentd aceste notite,
relatind anumite intdmpliri locale, cele mai multe au to-
tusi o valoare documentari incontestabild pentru complec-
tarea unor anumite amanunte istorice ale trecutului nostru.

O seami# din aceste insemniiri au fost utilizate, gisite
incidental in lucrdrile istoricilor nosiri, dar o culegere
sistematici si complecti pani acum nu s'a ficut. Cunoa-
stem in Ardeal numai trei: cele culese de . Barlea din
bisericile Maramurisului, cele de Dorin Pop din judetul
Satumare si ale lui Valeriu Literat din {ara Olfului. Pe
langd acestea si o colectie inceputd, dar incd neterminati,
la episcopia noastrd din Clu;.

Din acestea spicuim de asti datd cateva informatiuni des-
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pre colportajul vechilor car{i bisericesti. Calugiri si slu-
jitori ai bisericii cutreerau tara, plasandu-le pe la biseri-
cile satelor noastre.

Astfel dela cilugdrii din manistirea Barsana din Ma-
ramures cumpirid Popa Grigorie din Sarbi un Penticostar
dela Ramnic, Popa Pahomie din Stramtura un Evhologiu
dela Targoviste, diaconul Lup Ciceu in 1757 un Minologiu
si in 1751 un Margaritar.

Diacul Stefan din {ara Moldovei duce in 1734 din Ma-
nastirea Humorului un Octoih :lavon manuscris la bise-
rica din Borsa.

Un cilugdr dela Cernica trece Carpalii si vinde in
Sebesul de sus, jud. Fagiras, in 1827, o Pravila.

Un cilugir din fara roméneascd vinde in 1704 dia-
cului din Bucerdea, jud. Alba, ,fiind la Popa Stefan din
Galda de jos”, Evanghelia din Snagov dela 1695.

_ Monahul Tanase cumpird in 1745 un Triod slavon
din méan#stirea Moisei, ,cAnd am sezut aici in manistire ju-
mitate de an apucindu-mi iarna aici”.

Alti cilugari din Moldova umbld prin targuri si dela
acestia cumpard in 1768 Timotei Bora din Maramures un
Catavasier, in targul dela Harldu. Sunt si unii preoti cari
se indeletnicesc cu vanzarea cirtilor bisericesti.

Popa Dumitru din Lipusul romanesc, jud. Somes, vinde
cirti in satul Poeni din Maramures.

Popa Petre Fernezel vinde in 1788 si 1789 in Slatina
un Minologion dela Blaj.

Popa Maxim Mihali din Cecarliu vinde in 1801 in
satul Ilba un apostol dela Blaj.

Popa Filip din Cilinesti-Susani spune c¢i ,de sapte
ori am umblat in Ardeal peniru acest sf. Trifolion* (An-
tologionul de Ramnic 1737) pe care in sfarsit il cumpird
cu 40 florinti. De aceea remarci: ,Dumnezeu si nu-mi
piarzi osteneala ci mai intr'un an am umblat dupid el”.

Popa Nicolae din Apsa de jos umblid prin Ardeal cu
cirti bisericesti si cumpard in 1773 un Antologion de Ram-
nic dela Popa Eremia din Turda si vinde bisericii din
Apsa Stragnicul dela Blaj.
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Popa Radu din Borsa cumpara in 1769 dela ,jupén
Cinaive, dascalul bogasierilor din Bucuresti, un Penticostar
cu bani gata tl 5 impreuni cu alte cirti, Octoih romanesc,
Ostmoglasnic cu opste in bani 337, o Psaltire rom. de cele
mari cu tl 2, o Liturghie veche dela min#stirea dintr'un
lemn... mina care au scris va putrezi, iar hartia slabid va
ridméanea'’.

Popa lonegel din Vintesti, in Maramures, aude ci ,,au
lasat nigte dieci din acei ce purtau cirti, la Popa Gheorghe
din Danes" si dela acesta la Morar lon din Biita. Popa
Ionesel merge la Biita si cumpird in 1752 dela Morar un
Penticostar de Ramnic cu 12 f{lor.

Un colportor mirean este Ioniti Voita Moldoveanul
din Suceava, care cutreeri satele Maramuresului si vinde
in 1766 in satul Cricesti o Evanghelie dela Iasi si in Ca-
linesti vinde lui Jurca Vasile un Ciaslov dela Iasi. Se in-
deletniceste si cu compactarea cartilor, ,legand” in 1766
un Antologion de Ramnic in satul Desesti si in 1768 un
Minologion slavon manuscris in satul Harnicesti.

Un colportor ardelean este mireanul Dumitru Taba ot
Sibiel, feciorul lui Gurca Téban din tinutul Sibiului, care
vinde in 1724 lui Popa Lupu din Vileni un Octoih si un
Evhologiu de Bucuresti, iar in 1738 lui Popa Lup din
Brebi, jud. Silaj, un Octoih.

Alt colportor mirean esta ,diacul” {cantiret}] Oprea
Andrei din Chiuza, ,varmeghia Dejului’’. Cutreerd in anii
1773—1800 satele din jud. Satumare, Maramures si Silaj
si vinde: in 1769 ¢ Evanghelie de Blaj preotului Volosan
din Apsa de jos, in 1773 un Strasnic de Blaj in satul Se-
bisa, in 1798 un Octoih in Siturirel, in 1799 un Liturgier
de Sibiu in Apsa-Joseni, un Penticostar si Triod de Blaj
in Slatina, in 1779 un Minologion de Blaj bisericii din
Potiu, in 1779 Biblia lui Bob ,lavriasilor’ din Glod si in
1800 un Strasnic in Satmirel.

In 1799 il aflim alituri de fratele siu Oprea Gavrild
in satul Glod.

Pe diacul Timotei Popel ot Moldova dela Hotin il
aflim in 1675 in satul Borlascoveti unde scrie feciorului lui
Popa Vasile un Antologion slavon,
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Dascilul Nicolai din Tara Munteneascd scrie in Dra-
gomiresti o Evanghelie roméaneasci pe seama lui Popa Sa-
muild Garbo, ,sterp de copii”.

Dascélul Ardel levon din Vidicul Sunucului este in
1724 in Cuhea, unde ,invati coconii in casa lui Maris
Vasile”, insemniand aceasta pe un Octoih rusesc.

Dascilul Grigorie din Ardeal duce in 1767 o Evan-
ghelie de Blaj in satul Botiza dela Satumare.

Logofitul Ionita Olidnescu este in 1745 in Sipanta din
Maramures, unde vinde Popii lon ot Drigoesti un Anto-
logion de Ramnic.

Moldovan Costan din Tauti este in 1767 in Drago-
miresti si vinde lui Zubascu Ilca un Antologion de Bucuresti.

Simion Natarul din scoala dela Ramnic vinde in 1730,
in Sebes-Alba, unui Popa Gheorghe, un Liturgier de Bu-
curesgti.

Jupanul FEnache Craioveanul si Radu Barlddeanul viand
in 1706 o Pravili de Targoviste Popii Criciun ot Bogata,
jud. Tarnava mic, si inseamni: ,,Bun e condeiu, greu e
temeiu".

Catd patimd curatd si cucernicd se cheltuia pentru
posedarea unei céar{i bisericesti o dovedeste insemnarea
Mitropolitului Varlaam, ficutdi de el insusi cu semnitura
si pecetea sa, in Cazania dela 1643, ard3taind marea pricingd
intre satele Rogoz si Lapusul roménesc din jud. Somes,
cari revendicau amandoud aceasti carte. Mitropolitul in-
susi s'a deplasat in Rogoz, unde a {inut mare sobor cu
preotfii din jur si cu credinciosii din améindoud satele, is-
butind s& faci pace si cartea si rdmani proprietatea bi-
sericii din Rogoz.

Aceeasi confirmare si intirire o face arhiepiscopul Mi-
hail Molodet din Maramures in 1651, in Evanghelia din
comuna Visdul de mijloc, unde vine in acest an si scrie: ,cu
ména sa au scris si cu pecetea sa au intdrit”, cd a cumpa-
rat aceastd carte anume Evanghelie invititoare robul lui
Dumnezeu Roman Tomoiagi pentru iertarea pacatelor sale,
ale sotiei si copiilor sii, si s'a dat la hramul ,,preapodoam-
nei Paraschiva in satul Visiul de mijloc. D#-i Doamne
buni sinitate si iertare de pacate”.
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Este interesantd si insemnarea din Antologionul de
Réamnic (1737) din Giulesti, in care Popa Petru Salca, asesor
consistorial si protopop in 1860 spune: ,,Mineiul acesta este
apartindtor besericei gr. filiale dela Ministirea Giubes-
tilor, numita besereci l-au cipitat dela parohia Napkor
in comitatul Szaboles, care carecand de Romaéni era locuitd
cari insd s’au rutenetizat”,

Cele de mai sus sunt abia cateva crampee din ma-
terialul extrem de bogat si incd neexploatat care zace in
vechile cérti bisericesti. Sunt incid foarte multe nescoase
la lumini si cu sigurantd de importan{i pentru trecutul
satelor noastre.

O colectionare oficiald nu stim si se fi ficut pani
acum. Episcopia Clujului a inifiat acum zece ani adunarea
tuturor acestor insemniri, dand preotilor indruméri in
acest scop. Si s'au adunat cu prilejul vizitatiilor canonice
si a diferitelor deplasiri oficiale dela centru peste 600
asemenea insemndri. Mai sunt insi peste 800 de cirti
vechi in bisericile eparhiei, cari incd n'au fost consultate.
Evenimentele din 1940 au intrerupt aceasti lucrare.

Problema aceasta credem ci meriti si ea o aten‘;iune
deosebitd. Sunt incid multi precti bétrini si chiar ' §i mai
tineri, cari au putinta si descifreze aceste insemniri. Ar
fi poate cazul ca o initiativi oficialdi si ja in méani
aceasti problema, salvand din bund vreme un material
destul de important pentru cei ce se ocupi de trecutul
nostru,

©



FILOSOFIA RELIGIOASA A LUI
NICOLAE BERDIAEFF®

de
Preot Dr. iSIDOR TODORAN

Profesor la Academia teologicd din Cluj

3. Spirit st naturid, Dela incepul, Berdiaeff se ridics in contra
metafizicei absiracte, a cérei categorie esentiald este aceea de sub-
stantd. Metafizica abstracty a operat o ,substantificare” a fenome-
nelor vietii psihice, 2 fenomenelor materiale si a lumii ideilor, de
unde a rezullat spiritualismul, materialismul si idealismul. Toate aceste
directii de gandire au luat drept esenti a realititii fie partea el ah-
stracti, lie ideile absiracte ale subiectului. Insi existenia ca vieatd
le-a scéipat. Ele au oblectivat vieata, naturalizand-o. In felul acesta
intreaga fiintd (ceeace este] a devenit — in conceptiile acestea —
substanti obieciivd, in analogie cu obiectele materiale. Dumnezeu in-
susi gi spiritul apar ca subslanje, ca objecte. Toate metalizicile pre-
kantiene au acest caracter: sunf naturaliste i substantialiste, indife-
rent dacid sunt de nuanti spiritualistdi sau materialisti.

Metafizica naturalisti a influinfat in riu asupra constiintei re-
ligioase ¢i asupra teologiei, iniroducidnd in conceptia despre Dum-
nezeu un realism naiv, dupd care Dumnezeu este o realitate obiec-
tiva la fel cu alte realititi ale npaturii. Insd Dumnezeu, tiind spirit,
este activitate si libertate, nu pasivitate si necesitate. De aceea Dum-
nezeu nu poate fi substanii.

Dumnezeul lui Aristotel, conceput ca act pur, este lipsit de
viafi interioard activi si transformat in obiect fix. Dacd in Dumnezeu
nu mai existi potenti, unde mai este migcarea gl vieata Lut 7 Tomismul,
mergind pe aceeagi cale, contine aceeasi eroare. Dislinc{ia ficuti de
tomism intre natural si supranalural nu-l scoale de sub tirania me-
tafizicel naturaliste, pemntrucid supranaturalul nu este, in tomism, decat
un patural mai inalt si mai larg.

Asupra conceptiei despre Dumnuezeu a lui Berdiaeff, vom reveni.

! Urmare dela pagina 436,
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Deslgur, serie Berdiaeff, metafizica §i teologia naturalists nu
frebue considerate pur gi simplu ¢i pe de-a'ntregul o gresald. Ele
corespund unor stadii firesti ale vielii relidgioase gi ale cunoaglerfi,
unei epoci a desvollirii spirituale 2 omului, care nu se poate plasa
dintr'odati in centrul luminii cunostinei adevirate, ci se apropie de
ea pe incetul §i cu trudi. Gresala constd in a se opri la aceste stadii,
care reprezinta conceptla statici a vietil religioase. Dacd nu se de-
pageste aceastd conceptie statici, nu se intelege ce este spiritul si
vieata spirituali,

Cel care incearci o eliberare din mrejile metafizici! naturaliste
este idealismul german, care a pus problema spirftului si a vietii spi-
rituale §i a infeles adevdrul ci ,fiinfa este acfiune gl nu substanti,
migcare §i nu imobilitate, vieatd si nu lucru”.! Dar nici idealismul
german, transformand sublectul ganditor sau categoriile gandirii in
realititi substantiale gi manifestind o tendinti ,monofiziti", nu ajungde
la concretul spiritului,

Pentru sesizarea flinfef spiritului, nu opozitia dintre spirit i
maferie sau dinire psihic si fizic este fundamentald, ci aceea dintre
spirit i naturi. Opozitia aceasta insi nu inseamni dualism metafizic,
cici ea se afirmid infr'o altd sferi decidt aceea a existenfei obiecti-
vate, naturalizate. Spiritul nu este o realifate in sensul in care
natura este o realitate. Opozifia spirit-nafuri, firdi a introduce un
dualism, aduce o viziune particulari a realitifii insidsi. Ea exprimi
antiteza dinire vieatd gi lucrn, dinire libertate si necesitate. Spiritnl
este vieafa, este experienta; el nu este o substanti. O cunoagtere ra-
tionald a spiritului nu este cu putin{#, cici vieaja nu se prinde decat
in experienfd. Cunoasierea spirifului este cunoastere intuitivi, in
care obiectul nu se mai opune subjectului. ,Cunoagterea vietii
este vieata inskgi".’

Pentru infelegerea spiritului, piatri de temelie a gandirii lui
Berdiacii, trebue indicati si distinc{ia lui dinire spirit si suflet. Su-
fletul sau psihicul degl este o alti entitate decai corpul sau materia,
aparilne tot planului natural, ca si corpul, este exteriorizat, natura-
lizat. Ale spiritului insd se petrec toate in interior si in adancime,
Spiritul este o realitate deosebita, de alt plan decat naturalul, dar
cu foate acestea nu sti intr'o {izolare absoluti, ci absoarbe — din
interior $i din profunzime -— sufletul si corpul, iluminandu-le, tran-

\ Esprif el Liberté, p. 26,
¢ Esprit ef Liberté, p, 33.
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sfigurandu-le, intr'un mod neinteligibil pentru intelectul natural. In pro-
funzime inefabild, natura insdsi se transfigureazy in spirit. Pentru
aceea opozitia spirit-naturd nu este un duvalism metafizic, dar
nici un monism. E o disfincfie intre spirit gi suflet, firi a fi 0o sepa-
rafie intre spiritual §i psihic.

Vieata spirituald este o viaid reald, concretd, care se reveleazi
in aceia care o trdiesc. Dar ea nu este nici o realitate obiectivi,
nici una subiectivd. Obiectivi sau subiectivid este natura, nu spiritul.
. Vieata spirituali este o realitate exira-obiectivi... esle realitalea
vietii initiale”.' Viea{a spirituala nu se reduce la experienta psihici;
este o realitate sui generis, o experienti de ordin mistic. Cei care
n'o posedd, nu se pot pronunfa pe drept asupra ei. In vieaja spiri~
tuald dispar limitele transcendente care izoleazy pe om de Dumne-
zeu si de iume. Acest lucru n'ar fi posibil daci spiritul ar i sub-
stantd, cici substanfele se separa unele de altele. Spiritul insi este
migcare, el este de naturd heracliteans, nu parmenidicd, si de aceea
in vieaja lui nu existad eterogeneitate nici impenetrabilitate desivarsita.

Spiritul este in primul rand libertate. Natura este substaniialitate
¢l osificare, existen{i exterioari, ,extrinsecisti”, cum o numegte Ber-
diaeff. Spiritul este interioritate gi profunzime, in el nu existd nimic
inert gi impenetrabil.

In lumea naturald, spatiald si temporald, existi extrinsecism, di-
vizibilitate si opozifle intre unitate si pluraliitate, In experienta spiri-
tuali dispar toate acestea, ,Eu sunt intru Tatil meu i voi intru
mine ¢l eu intru voi", zice Mantuitorul (loan 14, 20); ,nu eu mai
trajesc, ci Hristos triieste intru mine", scrie sfantul Apostol Pavel
{Galateni 2, 20). Vieata spirituald este de alt ordin decét realitatea
fizicd gi psihic#, dar nu se izoleazd in mod absolut de vieata lumii
— sensul adanc al ascetismului nu sid in izolare — ci, ca spiritua-
litate concretd, transfigureazi si ilumineazi vieafa naturali, aceasta
din urmi fiind ,simbolizare" si reflex al stdrilor intericare ale vi-
etii spiritului. Vieafa spirituald nu se descopere prin analiza psiholo-
gici a proceselor psihice, cidci acestea aparfin sferei naturale, ci se
prinde in intuifie particulari, dinliuntru $i nu din afard. Marile cre-
atii ale culturii, ,monumentele vietii spirituale a umanititii”, au
pot fi cu adevdrat cunoscute prin analizd, ci prin retriire a spiritului
din ele, a vieiii concrete din ele. Pentru aceea Berdiaelf cere din

1 Esprit ef Liberté, p. 36.
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partea tercetitorului de g¢liinti istorici transpunere in obiectul cer-
cetat gi identificare cu acesla, Altfel il raméne striin.

Semnul ci ne aflim in lumea naturali, a corporalului si psihi-
cului, este faptul cdi existenta ne apare ca siriind, ca opusi ¢i in-
depirtati. In vieata spiritulul dispar aceste bariere. Spiritul nu este
numai liberlate, ¢l ¢i ,dragoste, uniune, pitrundere reciproci a pir-
tilor Hinfei in vieaa unicid i concreti”.' Vieata spiritului este sfera
de intdlnire a pirtilor fiintei (existeniei totale). Ea este paradoxald
¢i antinomicid pentru ratiune, penfrucd in ea se realizeazi identitatea
contrarelor ; unitate si pluralitate, imanenta ¢i iranscenden{i, Dum-
nezeu §i lumea. Incercirile metafizicei si teologiel naturaliste de a
inldtura paradoxul din vieafa spirituald sunt manifestiri ale unui rea-
lism naiv. Victoria asupra naluralismului se cistigd prin mistica re-
ligicasd, pentru care totul se pelrece in adincime ¢i nu in exterior
si pentru care nu existi granife intre planurile existentei. Misterele
vietii spirituale nu pot fi invitate decat dela misticii crestini.

In vieata spirifuald, neexistind opozitie intre obiect gi spirit, nu
se pune problema unui criteriu al adevérulul. Aici eriteriul adeva-
rului este manifestarea insési a spiritului; Totul e identic in viafa
spirituali. Adevirul in ea este vieata ins=#si, nu un adevidr abstract
sau o relafie, ci concretul viefii. Cel care cunoagte spiritual, se tran-
sport} in profunzimea fiinfei, pentrucd spiritul patrunde fiinfa. Cunoas-
terea nu este o refiexiune, ci o iluminare a fiinfei. Adevidrul din
lumea spirituali, Dumnezeu, este singurul criteric al adevdrului si
omul il posedd prin vieata in ElL E drept cé aceasti posesiune
reprezinti mai mult un ideal, cdci ori cit ar fi de inalti vieata
spirituali umani, ea nu atinge desivarsita puritate, deoarece omul
natura! nu dispare prin absorbtia lui in spiritual.

Spiritualul nu se separi de psihic si de corporal, ci le traver-
seazd, spiritualizindu-le. Crestinismul, religia spiritului, nu este exclu-
siv spiritual ¢i psihic, — cregtinismul este in lume fard a fi din
lume — lucreazé in lumea naturali, descinde in lumea picafului
penfru a o transfigura. Aceasta arati ci nu existdi un dualism ire-
ductibil intre Creator si creaturd, cum pretind unele sisteme teo-
logice.

Spiritul au se opune frupului si nu-l reneagi pe acesta, ci il
patrunde, luminandu-l din interior. Cregtinismul ca religie a spiritului,

U Esprit et Liberté, p. 44,
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sanctitich trupul. Cei care opun spiritul trupului, il naturaiizeazi.
Spiritul si trupul rAman insi distincte. Spiritul pétrunde totul, nu in
sensul cid totul este spirit — ceeace ar fi 0 form# de panteism —
ci in sensul ci totul este spirit {panenteism).

Spiritul este unitate vie atotcuprinzatoare, nalura este osilicare
in opozitie gi diviziune. Natura nu este ot cosmosul, ¢i numai partea
lui incremenitd, desspiritualizati, Exista o plenitudine a viefii cos-
mice care se intuieste in spiriiualitatea concreti. Deci opozitia spi-
rit-naturd nu implici negarea cosmului, ci afirmarea lui, Omul spiri-
tual nu se separd de cosmos si de viata lvi. Numai pentru omul
natural cosmosul este exterior st strain, obiect al actiunii tehnice si
al stiintelor naturale. Natura este asa dar rezuliatul unei optici osi-
ficatoare, solidificatoare, cum f-ar spune Bergson [neaminiit de Ber-
diaeff), exteriorizante; spiritul e vieati integrali. De aceea spune Ber-
diaeff cd ,,Dumnezeu este fmanent spiritului, insi este transcendent
omului psiho-corporal, lumil naturaie”.!

In doctrina asupra spiritului, Berdiaeff exceleazi in impreciziuni.
Poate pentruci preciziunea ar {i o categorie rafionalisti-naturalists,
nu spirituald, iar el vrea s riménd in spiritual. Efuziunea mistica
cu care vorbegte despre spirit are, e drept, parti foarte frumoase, o
poezie care poate atrage prin chiar obscuritatea ei, dar care intinde
peste toate o ceald groasd, lisdndu-ne desorientatl. Pe de o parie
Berdiaeff afirmi infinitatea vietii spirituale, pe de alta restrange aceasta
vieati la vieafa mistici, din care se elimini cu desdvargire granifele
dintre subiect i obiect. Este greu de sustinut ci toati vieafa spiritu-
ala se reduce la mistic §i cd tot ce nu are acest caracter firece in
domeniul naturii. Qare aclivitatea ratiunii, cu intreaga ei dialectici,
{rebue trecuti in sfera naturii?

Inexistenta oricdrui criferiu al adeviruiui in cunoasterea mis-
tici este, sub unghiu uman, o deficientd a acestei cunoasteri si nici-
decum un indiclu al superiorititii, cum vrea Berdiaeff. Prin ce se
mai deosebegte atunci mistica de pseudo-mistici sau gnoza adeviirata
de cea falsi?

Ar fi, poate, prea mult si-i cerem lul Berdiaeff o definitie a
spiritului dupi regulele logicii, prin genul proxim gi diferenfa speci-
ficd, dar credem ci nu-i prea mult si ne asteptim si nu ne pro-
duci nedumeriri la tot pasul. Spiritul apare, la Berdiaeff, ca Dum-

\ Esprit et Liberté, p. 69,
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tezeu insugi, ca imaginea lui Dumnezeu imprimati creaturii, ca H-
hertate, ca fond a unititii-dualitifi dintre divin ¢i uman, ca loc
de intalnire a celor douyi firf, dumnezeeasci si omeneasci, ca
sferd care cuprinde toate ndzuintele spre divinitate §1 ca intreagi
cultura spirituald a omului, toati vieata lui intelecturald, morali, artis-
ticd, ceea ce, dupi Hegel, se numeste spirit obiectlv. Spiritul este
viea{d, vieati ini{iali si profunzime, dar Berdiaeff nu ne Jimuregte su-
ficient asupra intelesului vietii Initiale si al profunzimii. Cricum, sunt
prea multe lucruri denumite cu acelas termen.

Mai departe, nu ni se pare crestini negarea substaniialitaif
spiritului. Conceptul de substanti nu implici in chip necesar imobi-
Htate, fixitate, izolare si necesitaie, cum pretinde Berdiaeff. Spiritul
poate ff substantd, fird a-l naturaliza prin aceasta si fard a-i ripi
vieata interioarid. De alitfel, un nimic substan{ial mai poate fi viu sl
activ ? Berdiaeff poate si sus{ind cd spiritul nu este o realitate in
acelagl infeles in care natura esie o realitate, dar pentru aceasta nu-i
necesar si i1 se nege substantialitatea. Firegte, o altd substantialitate
decat cea naturali.

In sfargit, expresiunl ale Iui Berdiaetf ca: ,Natura exterfoard
este osiflcarea spiritului”.! sau aflrmatiunea unei vieti cosmice totale
in Intimitatea clreia omul intri spiritualiceste, nu pot avea decit un
inteles panteist, ' (Va urma)

@

V Esprif et Liberté, p, 65,



NATURA S| VALOAREA TIMPULUI'

de
Preot Dr. CORNELIU SARBU

Nu trebue si confunddm timpul cu spatiul sau si con-
taminidm ideea de timp de cea de spatiu, atribuind celui
dintaie insugirile si calititile celui din urmi, cum gresit
fac unele conceptii moderne despre timp. Timpul infeles
ca o linie pe care se insird momentele din trecut citre
viitor este un timp spatializat. Timpul nu este a se concepe
extensiv; toate determinirile si descrierile lui spatiale sunt
necorespunzitoare si neavenite, deoarece in conceptul de
timp nu este nici o relatiune la un punct de vedere in
spafiu; o atare relajiune este in intregime extrinseci con-
ceptului de timp. Un glas din perioada patristici observa
in aceasti privinti: ,Cici timpul este pentru spatiu, nu
in loc, ¢i mdsura (modul) expresivd a celui care rdmdne
in etafe".’ Esenta misterioasi a timpului nu se lasd a fi
despuiati de misterul ei; de aceea toate imaginile folosite
in determinarea timpului nu pot exprima, deplin si adec-
vat, esenta lui.’ Timpul nu-i intuibil in acceptiunea gene-
rald a cuvantului, adecd el nu poate fi intuit ca un pom
sau ca o casid; totusi poate fi vorba de o intuifie mistica,
prin triire spontani a timpului, dar ceea ce se intueste in
mod mistic nu poate fi redat, deplin si corespunzitor,
prin cuvinte. '

Contaminarea spatiald este primejdioas#, pentru ci duce
la desfigurarea conceptiei sinitoase despre timp. Sub inra-
urirea contaminirii spatiale, unii cugetdtori au propus anu-
mite tipizdri ale timpului, si anume au sus{inut cd existy

1 Urmare dela pagina 435,

z Rilarius: De Trinitate, lib, II. n. 17, Migne, P. L. 10, col. 62 B: ,Tempus
enim est spatii, non in loco, sed in aetate manentis significata moderatio”.

2 Cf, gi Schmidf: O, c. p. 229 si 233,
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+un fel de timp liniar, un timp ciclic, un timp cu mai
multe dimensiuni, un timp omogen, continuu si discon-
tinuu, reversibil si ireversibil, psihologic si biologic, obi-
ectiv si subiectiv, practic si stiintific (teoretic)”.' Fiard a
ne refine detaliat asupra criticei acestor incerciri de tipi-
zare a timpului, observim ci tipizdrile timpului — ca si
cele ale spatiului? — introduc in perspectiva noastrd asupra
realitdtii un punct de vedere prea ridid si inert, oarecum
static, care incercueste si incremeneste procesul de des-
voltare a realitdtilor cosmice, intrucat ii impune un cadru
prea: fix de manifestare, stanjenind astiel varietatea si
spontaneitatea acestui proces. Tipizarea timpului insem-
neazi insisi tipizarea existentei (datd fiind legitura in-
disolubila dintre ele), ceea ce nu se impacd cun dinamis-
mul vietii cosmice. Cu aceasta nu vrem nicidecum si
afirmim teza contrari, ci adeci in alvia timpului este
posibild o desvoltare nelimitati si fird nici o noimi, nu:

ci in vadul timpului incape numai desvoltarea conceputd
si oranduitd de Dumnezeu in inima firii, o desvoltare in
limitele posxbllitétllor s legllor puse de Dumnezeu in na-
turd. Totusi in cosmos nu-i tipizare — nici spatiali si nici
temporald — ci numai o ierarhizare dupi diferitele zone
ontologice ale existentei create. Crearea continui a timpului
fiind cuprinsd in unul si acelasi act de proniere a lumii
de cdtre Dumnezeu, e clar ci Dumnezeu nu di timpului
numai existenta si structura, ci si un ritm corespunzdtor
destinului existenfei.

Dacid timpul e creat de Dumnezeu, atunci vesnicia nu
desfiinfeazd timpul, ci-l naste si sustine, coexistind cu el.
Intre timp s§i vesnicie este, firi indoiald, o mare deosebire
ontologici si califativd ; totusi ambele se intalnesc, firi a se
sdruncina sau desfiinfa esenta lor. Timpul este din vesgnicie
(adecd dela Dumnezeu), dar vesnicia nu-i din timp. Cu toate
acestea intre vesnicie si timp nu-i un raport de exclusi-
vitate si nici de antagonism. Valoarea primordiald revine
vesniciei, dar si timpul are valoare, mai ales cidnd e bine

1 fenescu: O, ¢ p. 534 sq.
¢ CL si fonescu: O. c, p. 534,
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mtrebumtat, in acest caz, el duce la ferjcire vesnici. Ves-
niciaYeste ;1 mceputul si sfarsitul timpului,’’ea-i supratem-
porahtate in sensul ci& depaseste timpul, dar nu siin acela
c'ar pluti indiferentd deasupra t1mpu1u1 dunpotnva ves-
nicia umple timpul, e prezentd si activd, in mod decisiv
pentru lume, in alvia lui. Ea colaboreazi cu realititile cos-
mice spirituale: pe linia vesnicie-timp este o dinamici in-
trefinuti de forfele divino.umane, care constitue dinamismul
istoriei. Intrepitrunderea timpului cu vesnicia este un
mister tot asa de adanc casi aceea a finitului cu infinitul ;
realitatea ei ne-o asigurd si asimileazd numai credinta, nu
ratiunea.

Din acestea rezulti cu evidenti cid eternitatea nu.i
ridicarea sau desfiintarea timpului, cum profund eronat
sustine teologia dialectici protestanti. Daci eternitatea ar
fi ridicarea timpului, atunci ar insemna ci timpul nu poate
exista alituri de eternitate si deodati cu ea. Realitatea
actuald, adecd coexistenta timpului cu eternitatea in ac-
tuala structurd si ordnduire a lumii, dovedeste tocmai con-
trarul. Dacd {eza teologiei dialectice ar fi.corects, atunci
viata cosmici n'ar mai fi posibild, atunci n'ar mai avea rost
s vorbim cu sf. Apostol Pavel de iconomia divini care de-
termini destinul istoriei, atunci n'ar mai exista istorie. Atunci
nu mai intelegem de ce Dumnezeu n'a pronuntat deja asu-
pra lumii sentinta de moarte, de ridicare a timpului.®

Nu numai ci intre timp si eternitate nu-i antagonism
si exclusivitate, ci mai mult: infre aceste doud realitdfi.
existd un raport de inrudire, de afinitate. Timpul ca mediu
cosmic in care se desfigoard existenta lumii, este solidar
legat de destinul acesteia si'n consecinti are in sine vir.
tualititi de dimensiuni infinite. De aceea Plafo a vizut pe
drept in timp chipul vegniciei. Indreptandu-si privirile spre
timp ca succesiune a lui ,acum” care se naste si trece
fard intrerupere, Plato a numit timpul chipul eternititii:
»S'a preocupat sd facd o oarecare imitatiune mobili a
eternitdtii, si organizind cerul, a ficut, din efernitatea imo-
bild si una, acest chip etern care progreseazi dupi legea

1 Cf. Schmidt: O, c. p: 28,
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numerelor, acest lucru pe care noi il numim timp";' si
mai pregnant se exprimid ceva mai la vale, zicind despre
timp: ,fusese ficut dupd modelul substantei eterne, de
asa fel ca si i se asemene cat mai mult posibil, dups ca-
pacitatea sa“.” De fapt, succesiunea clipelor este neintre-
ruptd; oricat de adanc am pitrunde in aceastd succesiune,
continuitatea timpului nu se distruge si apare ca un con-
tinuu i infinit prezent. Daci — aplicind lui Dumnezeu
conceptul de durati — eternitatea ar fi un prezent fard
inceput si fard sfarsit, atunci iatd cd timpul ne apare, intr'o
oarecare mdasuri, ca chip sau imagine a vesniciei, Aceasti
succesiune continui §i neintreruptd a clipelor ne face mai
Bmuritd si plausibili virtualitatea de dimensiuni infinite a
timpului.

In fond, toate incercdrile de a determina natura timpului
se reduc la doud conceptii: Realismul obiectivist si idea-
lismul subiectivist, Cel dintaiu profeseazi pirerea ci timpul
ar 1i o existenfd real-obiectivd, de care luim act printr'o
intuitie adecvatd; al doilea concepe timpul ca o simpld
formd subiectivd a sensibilititii noastre sau a imaginatiei
noastre teoretice, cireia nu-i corespunde nimic in realitate,
ea fiind numai o proiecfiune a eului cunoscétor, o conditie
prealabild — dar prin excelen{d subiectivd — a cunoagterii.

In lumina metafizicei si a cosmologiei cregtine, singura
conceptie sdndloasd §i admisibild este realismul obiectivist.
Timpul posedd o existenid real - obiectivd §i nu numai
una ideal - subiectivd; el este o realitate concretd de di-
mensiuni cosmice, rezulfatd din actul de creafiune §i susfinuti
mai departe §i guvernald, prin actul de proniere a lumii, de
cdfre Dumnezeu.

Redalitatea obiectivi a timpului se infemeiazd pe faptul
credrii lui de cdire insusi Dumnezeu, cici ceea ce crefazi

! TIMAIOX, 37 d.si e.: ,.elxd &'¢mevéer wivitdy tiva alidveg morfoat,
wal Sexooudv dpa odpavdv mouel pévoviog al@vog Bv évi xar Zpidpdv loboay
afdiveoy sixbym, toltoy dy &% ypovev bvopdwapsy®,

2 Ibidem, 38 b.: wal natz vo moapdlevypa i Stmwvies pdosws, B O
bpodtaros adtd watd SOvajuy. In aceastd privintd si la faranul nostru gisim ceva
similiar cu Plato, cici la dansul ,veacul apare nu in sine ca limp istoric, ci ca o
confra-fofd a unei alte existenfe”, (Bernga: Q. ¢, p. 21),
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Dumnezeu nu poate s3 aibd numai o existen{a fictivd sau
subiectivd, ci una reald in mod obiectiv, ca si intreg cos-
mosul creat de EL Ineren' si concrescut cu realitatea cos-
mici, timpul e constitutiv creafiunii lumii; in notiunea lui
el implicd, ca si creatiunea, puterea lui Dumnezeu asupra
sa, prezenta puterii lui Dummnezeu in el. Ca si lumea,
timpul nu se poate mentine in existen{d fird vointa si
puterea Creatorului, care-] sustine prin actiunea Sa pro-
nietoare, Dacd pronia cereascd este o creatiune continuata
a lumii, ,un fel de creatiune in fiecare clipi a lumii prin

Dumnezeu”,' o ,revirsare necontenitd de putere noud in

lume*,? atunci insemneazi ci #impul, element constitutiv

lumii ca mediu cosmic in care se desfisoard fenomenele
duratei si ale succesiunii, — este in continuu creat de Dum-
nezeu. Si de fapt, fiecare clipd apare si dispare in neant,
spre a crea Dumnezeu alta in locul ei. Dela El avem fie-
care moment. Adevirul acesta e mirturisit clar in sf.

Scripturé: ,,Cici din el si prin el si intru el sunt toate”;’

»A ta este ziva si a ta este noaptea”.* La fel si patristica.

Sf. Vasile cel Mare zice: ,Dumnezeu care a intemeiat
natura timpului...”,® jar Fer. Augustin: ,Cici unde puteau
sd treacid nenumdiratele secole, pe care insufi tu le ficusi,
cand esti autorul si intemeietorul tuturor secolelor, sau
care timpuri au fost care si nu fie intemeiate de tine?”;°
sau: ,Tu ai ficut toate timpurile.” " Iar Patriciu zice despre
timp: ,Céci orice este ficut, are inceput; gi orice are
inceput, {ari indoials cd este creat nu de altul decat de Dum-

uh

1si 2 Stdniloge Dumitru Dr,: Demnezeu gi timpul. ,Revista teologici” Anul
XXVIL Dec. 1937, Nr, 12 p. 461,

3 Rom. XI, 36.

+ Ps. 73, v. 16.

5 Omilia IL despre Hexaimeron. n. 8 Migne, P. G, 29, col. 50 C: ,& tvy
teh ypbvou ol natacxsvdons Bebs",

& Coniess, lib. X n. XIiL o. 15. Migne, P, L, 32, col. 815: ,Nam unde po-
terant inumerabilia saccula praeterire, quae ipse non feceras, cum sis omnizm sae-
culorum auctar et condifor ? aut quae tempora fuissent quae abs te condita non
essent,”

T Confess. lib. XL c. Xil. n. 16. Migne, P, L. 32, col 815: ,Omnia tempora
tu fecisti.”
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nezeu cel neficut, ci ficitor a toate.” ' Toti stin{ii Pirinii
confirmi acest adevidr prin peana savantd a sf. loan Da-
maschinul, care mirturiseste astfel despre Dumnezeu: ,In-
suti ai fdcut secolele, cel care erai inainte de veacuri.”?
O franturd din rugiciunea, pe care Biserica noastri o
adreseazd la fiecare inceput de an lui Dumnezeu, méirtu-
riseste acelasi adevir: ,Stipane, Doamne, Dumnezeul nostry,
isvorule, al vietii §i al nemuririi, facidtorul a toatd fiptura
vdzutd si nevizutd, Carele ai pus vremile si anii intru a
Ta stidpanire, si indreptezi toate cu economia Ta cea ce-
reascd si intru tot buni.” Si'n concepfia {dranului nostru
«timpul ca existentd este legat de o existenti extratempo-
rald." ' Dacd timpul e creat si sustinut de Dumnezeu odati
cu lumea, insemneazd c3-i o realitate obiectivi ca si uni-
versul, ciruia ii serveste ca mediu cosmic si de care e
indisolubil legat.

Deci, timpul este un ce real in sens obiectiv. Ca
atare poate fi considerat numai prezentul, cici numai el
are o realitate ontologicd; trecutul si viitorul existd numai
in constiinid, in amintire §i in asleptare. Ca mediu cosmic
in care se desfisoard fenomenele duratei siale succesiunii,
timpul se naste odatd cu realitatea schimbabild si inceteazi
odati cu aceasta. E ceva propriu lui si fie legat de mis-
care si schimbare. De aceea unde nu existi miscare sau
schimbare, acolo nu-i nici fimp real; timpul absolut, adeci
posibilitatea pur cugetati a unei succesiuni a lucrurilor,
timpul imaginar nu-i real.’

Realitatea transsubiectivd sau obiectivd a timpului ne-o
dovedesc — in afarid de aceea ci-i creat de Dumnezeu
— si urmiitoarele fapte:® a) Pentru noi e absolut clar,

1 De tribus habitacualis, cap., V. Migne, P. L. 53, col. 837 A+ ,Quidquid enim
factum est, initium habet; et guidquid initium habet, sine dubio factum esi, non
ab alio nist a Deo non facto, sed omnia faciente”.

2 Expunerea exacti a credinfei ort., cartea II. cap. L: ,Adtd¢ tode al@vag
gmoinosy, & UTHEXMV Tpd BV alveve.

3 Berntea: O. c. p. 22.

t Baur: Q. c. p, 139 Berdiaeff; O. c. p. 137.

3Ct, Baur: O, ¢, p, 139 sq.

¢ Cele de sub a -~ e sunt luate dupd Baur: O. ¢, p, 140 sq.
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cd durata si succesiunea senzatiilor noastre (deci timpul
subiectiv psihologic) dau indiscutabil durata reald de timp.'
De aceea noi ciutim ca dela aprecierea subiectivd a timpului
s'ajungem la misurarea obiectivd a lui, O dovedesc aceasta
diferitele metode de misurare a timpului. Aceastd stridu-
infd naturald n'ar avea nici un sens dacd temporalitatea
n'ar fi intemeiatd real.

b) Idealismul subiectivist nu-i in stare si explice
faptul, in urma ciruia in constiinta mai multor ocameni (de
pildd la auzirea unei bucd{i muzicale} e prezenti aceeasi
urmare de succesiuni, duratid si coincidenti a momentelor
temporale desemnate in senzatie prin singuraticele tonuri.
In consecinti, nu-i rimédne nimic altceva de ficut decat
sd se retragi pe punctul de vedere absurd al solipsismului
{ceeace insemneazid a nega respectivul fapt) sau si admitd
o constiin{id generald, misterioasd §i supraindividuald, care
‘produce in toti aceeasi succesiune temporali,

¢) Obiectiunile? lui Kani impotriva caracterului real
obiectiv al timpului se reazimi pe presupuneri nepotrivite.
Conceptla despre timp nu poate fi desficutd de fenomene,
cinee dati cu si in ele. Noi n'avem puterea si dim con-
{inutului experientei cutare sau cutare relafie temporali.
Relatiile temporale concrete nu-s inteligibile pe p#mantul
explicatiunii kantiene.

d} Realitatea obiectivi a fiintei timpului ne-o dove-
deste si faptul ca timpul are un rol esential in procesele
naturale si in formularea lor stiintifici. In fenomenele fizice,
chimice ¢i de alti naturs, schimbarea factorului timp are
totodatd ca urmare §i o schimbare a fenomenului real. De
aici rezultd c3 factorul timp are aceiasi 1nsemnatate obi-
ectivd ca si massd, vitezd, grabi, etc.

e) Congtiinta timpului nu-~i legati numai de experienta
simturilor, ci insoteste toate actele sufletesti. Insi ea se
bazeazi fiintial pe asa numitele simturi ale timpului in
sens mai restrans, si anume pe simtul tactil si pe auz.

L Cf osi Gepser: O, c. I B. p. 163 sq.

? Vezi argumentele lui Kant fmpotriva realititii obiective a timpului la Pe-
frovici: Viafa st opera hui Kant, p, 103-109,
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Elementele psihice care vin in mod deosebit in conside-
ratie la formarea reprezentirii de timp, sunt asa numitele
senzatii tactile interne (in special senzatiile kinestetice), ca
si sentimentele lor insofitoare in migcarile tactile ritmice
$i aritmice ale mainilor si picioarelor, la mers. Mai pre-
cise §i mai pozitive sunt senzatiile de auz la succesiunea
discontinui, Sufletul retine in caracterul lor particular sin-
guraticele senzatii produse si le distinge clar; el trebue
sd le conceapd pe acestea ca pe unele care se intampld
upa dupa alta si totodati si determine viteza §i forma
ritmicd a succesiunii lor.

f} Ca timpul n'are numai o realitate subjectivd ideals,
ci si una obiectivd, transsubiectivd, metalizici, ne dove-
deste si faptul c# timpul este independent de fiinta eului
nostru, dar fiinta eului nostru e dependenti de timp. Ca
temeiul care face posibild viata noastrd personald, timpul
este cel mai liuniric element al vielii noastre §i exercitd
o putere considerabild asupra noastri. Timpul isi urmeazi
cursul siu neclintit, adeseori in contradicfie cu cea mai
intim3 fiin{d a noastri. Nici o clipd ce sboar3 nu se opreste
pe loc la dorinta noastrd: Ri#mai, esti asa de frumoasy!
Timpul este oarecum stipan. Aceasta denoti ci timpul trans-
cende eul, cd timpul nu-i numai in eu, ci si peste eu.
Prin urmare, timpul transcende psihologicul, el are o rea-
litate transsubiectivd,’ obiectiva.

g) Dacdé teza idealismului subiectivist ar fi corects,
atunci ar insemna c# orice succesiune, orice schimbare pe
care o observdm in noi si in afari de noi, ar {i numai o
pédrere subiectivid.”? Ba mai mult: idealizarea si subiecti-
vizarea timpului insemneazi negarea directi a realititii obi-
ective a cosmosului intreg, datd fiind legatura indisolubila
dintre el si timp. De aceea inci Plotin a observat, in aceasti
privintd, foarte just urmaitoarele: ,A zice ci timpul consti

1 Schmidt: O. c. p, 242;CL si Baur: O, ¢, p. 141, Insusi Kant, ficand din timp
o formi de intuitie a eului uman, .a voit si-1 scoati pe om (pe care din punct de
vedere al capacitifii morale 1-a inarmat pan# in dinti cu aptitudini excepfionale) de
sub puterea timpului, ripindu-i suveranitatea asupra existenfei §i dandu-o subicc-
tului uman,

? Hagemann-Endres: O. c, p. 38,
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in oarecare lucru care n'are nici substantd, nici existents,
e casi cand ai spune cd Dumnezeu insusi se ingal, zicand:
cutare fiintd a fost si va fi".'

Géandirea curenti e ancoratd in credinta ci timpul
existd aevea;’ si {aranul nostru atribue timpului o reali-
tate obiectiva.” Cat priveste filosofia profani, observim
ci multi reprezentanti ai ei, cari admit teoria idealitatii
spatiului, nu acceptd si pe aceea a idealitdtii timpului, obi-
ectind: Dacid admitem ca adevirati teoria kantiand ci
timpul — ca si spatiul — este o simpla formai ideals, ,,atunci
nu numai lumea fizici, incadrati in spatiu, ar deveni o
aparenti, dar chiar si viata psihica, isbavitid de spatiu, dar
incadrati in forma timpului, decade si ea la rang de apa-

w4

renta.

Ca mediu cosmic constitutiv creatiunii, #impul poate
fi considerat ca o fiinfd in sine, ca o existenfd distinctd,
indiferent de modurile in care.l triim si de felurile va-
riate in care incercim si-i suprindem prezenta.® Insi fiindca
el e legat in mod inerent si indisolubil de realitatea cos-
micd si de starea schimbitoare a acesteia, fimpul nu- este
a se cugeta gi considera ca o fiinfd de sine stdtdtoare, ca
o fiinfd cu exisfen{d independenti de realitatea cosmicd.®

De limurirea aproximativd a naturii timpului tine si
raspunsul la intrebarea urmatoare: Existd vreo deosebire
intre timpul dinainte si cel de dupi cdderea omului in
pacat? Filosoful rus Berdiaeff se pronuti astfel in aceasta
privintd: ,Timpul cizut {déchu), timpul lumii noastre, este
consecinta caderii survenite in sanul existentei.’” Modul
acesta de exprimare nu-i destul de clar si precis, cici
foarte usor putem crede ca {ilosoful rus profeseazi opi-
nia protestantizanti c& timpu! este consecinta picatului si

' Enneades, Il c. VIL n, 13, Ed. Brehiér, p. 147

2 Petrovici: Viafa si opera lui Kant. p, 109.

3 Bernea: O. c. p, 22 g 54 sq.

4 Petrovici: Viata 51 opera lui Kant, p. 111,

5 Cf Jonescu: O. ¢, p. 539,

6 Cf. §i Hagemann-Endres: O. c. p. 38; Carref: O. ¢. p. 171; Andrutses: O.
c. p, 109, ’ '

70, o p. 134,
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ci, deci, daci nu s'ar fi produs picatul original, n'ar fi exi-
stat nici timpul. Ar fi aceasta o pirere cu totul gresits,
deoarece timpul a inceput si a existat deodati cu cosmosul,
deci si inainte de picat; el nu-i o consecinfd a pdcatului,
ci un rezultat al creafiunii.

Totusi intre timp si pacatul strimogesc este o stransi
legiaturi, pe care o limurim ludnd ca punct de plecare so-
lidaritatea dintre om si cosmos. Dumnezeu a creat intreaga
lume materiald in vederea facerii omului si pentru om.
Ratiunea de a fi a cosmosului nu poate fi deslegats de fi-
inta omului. ! Din acest fapt rezulti raportul solidar dintre
cosmos si om, in baza ciruia odati cu omul se schimba
si cosmosul. Deci, daci intre firea inconjuritoare §i om
este o legiturd si corespondenti tainici#,? daci intreg cos-
mosul s'a resimtit in urma pacatului si firea ,s'a supus
deserticiunii” i suspini dupi méantuire [Rom. 8§, 20--22),
dacd chipul lumii acesteia a fost afectat si ingrosat de
picat,® rezultd in mod logic si firesc, cd prdvdlirea omului
in pdcatul strdmogesc s'a repercutat §i asupra {timpului,
acesta fiind un element inerent si integrant al realitifii
cosmice. Viata primului om, dela crearea si pana la cide-
rea lui in p#cat, s'a depinat desigur in vadul timpuluj,
care a avut asupra lui numai inrdurire pozitivd, nu §i ne-
gativd, adecd i-a promovat existenta si i-a servit ca mediu
in care avea si se urce tot mai sus pe scara desdvarsirii,
dar nu l-a atras in curgerea sa neostoitd, c#ci primul om
fiind destinat deadreptul nemuririi {farf si treacid prin
moarte), se bucura de o nemurire virtvald, pe care avea
s'o actualizeze in fapt implinit si care nu era compatibild
cu vremelnicia si moartea: ,Nu putem avea o stare fixi
a timpurilor in secolul prezent, in care venim trecatori si
insusi acest a trdi al nostru este a trece in fiecare zi din
viatd, Este evident cd primul om n'a putut avea inainte de
vind aceastd cddere a timpurilor, fiindcd timpurile treceau,

L Munfeanu Nat,: Impirilie deasupra efemerulai, In revista; ,Cullura cres-
tind.” Anul XXI Oct,-Nov.-Dec, 1941, Nr. 10-12, p. 631,

2 Cf, Dr. T. Bodogae: Descitusarea firii inslujba Pastilor. ,Telegraiul Roméan”,
An, LXXXIX, Nr. 17, p. 3

3 Sténiloue D.: Invierea Domnului. ,Telegraiu)! Roman”, Anul XC, Nr. 14, p. 2.
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el stdnd. Insi dupd ce a gresit, s'a agezat pe sine intr'o
oarecare temporalitate ca intr'un alunecus.” ' Dupi ciderea
in pécat, timpul s'a pervertit, intervenind in structura sa —
ca §i in a intregii realititi cosmice —- puterea rdului, care
l-a destigurat si l-a ficut de o facturi si calitate inferioare
celor din starea primordiali. Adevirul acesta il confirmi
glasuri care subliniazi deosebirea calitativi dintre timpul
de dinainte si de dupi cidderea in picat, relevand totodata
faptul c4 odati cu inliturarea puterii riului se va
schimba si chipul timpului; asa sf. Grigorie cel Mare co-
mentand locul scripturistic Iob 3, 1—3 zice: ,In adevir
omul a fost intemeiat in ziua dreptitii, dar deja ndscut in
timpul vinei. Cici Adam a fost intemeiat, dar Cain a fost
niscut cel dintaiu. Deci ce este a blestema ziua nasterii,
dacd nu a zice pe fafi: S¥ piard ziua schimbabilitatii si
sd isbucneascd lumina eternititii.“’ Si mai limurit: ,Cici
timpul prim, in care a fost creat Adam la inceputul cre-
afiunii, i incd nu se cilcase legea lui Dumnezeu, si se
hrinia din alimentele paradisului, acel timp... era sfant. In
mod similar e sfant si acel timp, in care vor {i indreptati
in zilele cele mai de pe urmi..." * De aceea omul simte asa
de acut apisarea si dintele timpului, care-l duce mai intaiu
spre moarte §i nu direct spre transfigurare, cum s'ar fi
intdimplat in cazul cind n'ar fi survenit picatul in lume.

Insd timpul, ca si cosmosul intreg, n'a ramas cu aceastd
intunecatid perspectivid. Resfaurarea lumii in Hristos se re-
simie §i asupra fimpului, Dési cosmosul intreg — si cu el

1 Taig: Sententiarum lib, . cap. XXV, Migne, P. L. 80, col. 755D sq.: , Fixum
statum temporum in praesenti saeculo habere non possumus, ubi transituri venitmus
atque hoc ipsum nostrum vivere gquotidie a vita transire est. Quem videlicet lapsum
temporum primus homo ante culpam habere non potuit, quia tempora, eo stante,
transtbant. Sed postquam deliquit, in quodam se quasi lubrico temporalitas posuit.”

2 Moralium {ib. IV, In cap. IIl. B. Iob, n. 4. Migne, P. L. 75, col. 640A:
»In die quippe justitiae homo est conditus, sed jam in tempore culpae natus. Adam
enim conditus, sed Cain primus natus est. Quid est ergo diel nativitatis maledicere
nisi aperfe dicere: Dies mutabilitatis pereat, et lumen acternitatis erumpat.”

» Procopin Gazeu: Comentarii la Exod, Migne, P, G. 87, col. 575 si 576 A:
«Nam prium tempus, quo conditus est Adamus in intio ereationis, et nondum trans-
gressus erat legem Dei, vescebaturque paradisi alimentis, illud.. iempus sanctum
erat, Similiter sanctum e¢st et illud tempus, quo in extremis diebus justificabuntur,,,”
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si timpul ca element constitutiv al siu — este deja virtual
innoit prin Invierea Domnului ca o transtigurare anticipa-
tivd' a innoirii totale a cosmosului ce va sid fie la sfarsi-
tul veacului lumii acesteia, totusi — prin vointa lui Dum-
nezeu §i desigur ca platd a picatului — timpul rdméne
incid sub ap#sarea grea a puterii rdului si numai dincolo
va fi slobozit de aceasti legiturd a chipului lumii actuale.
Totusi — datoritd puterii si lucrdrii harului divin care in-
noeste si sfinteste toatd faptura — timpul mai rasbate ca-
teodatd aceastd stare de apisare si tresaltds de bucuria
transfiguririi sale anticipative sub flacira de foc a harului
si mai ales sub dogoarea harului Invierii Domnului.?

Nu putem incheia aceastd prima parte a studiului
nostru fird a nu releva principalele trasituri specifice si
deosebitoare ale principalelor spiritualitati crestine, Cici
i 'n problema timpului, Orfodoxia a imprimat pecetea du-
hului sdu specific, distant deosebit de Romano-catolicism i
de Protestantism.

Ca mai in toate problemele, si ‘'n aceea a fimpului cu-
getarea catolicd e dominatd de influenfa aristofelicd. Sub
inraurirea lui Aristotel, scolasticii au definit timpul ca
.misura miscirii dupi mai inainte §i mai tarziu."® Pe
aceastd linie se miscid si cugetarea somitdtii scolasticei me-
dievale, Toma Aquinatul: ,timpul — zice el — se compune
din momente prezente dupi cum linia se compune din
puncte,” * Teologia romano-catolicd actuald fiind o exaltare

a teologiei Aquinatului, amintita conceptie despre timp
domind pand azi in Biserica apuseand. Ca §i definitia lui
Aristotel, definitia scolastic- catolicd dati timpului este
prea naturali si prea empiricd; oricum, pare ci si ea su-
ferd de contaminarea spatiald. E apoi prea rigidi si ab-
stractd si nu véd cum se poate incadra in ea toati bogitia
de valoare si sens caracteristicd timpului. Mai ales ci
timpul apare in spiritualitatea catolicX oarecum prea in-

1 Cf. Stdniloae: Q. c. p. 2,

¢ Cf. si Bodogae: O.c.p, 3.

¥ Sansévérino: O. c. t. Il p. 100.

# Id. ibid. t. II. p. 101, nota subliniari,
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chis si secularizat in perspectiva istoricd a prezentului si
'n consecinti aspectul siu eshatologic e mai intunecat.

Pentru feologia dialecticd (expresia cea mai reprezen-
tativd si autentici a cugetirii teologice protestante actuale),
dominati si obsedati chiar de pesimismul st3panirii pu-
terii riului in lume, timpul este expresia pdcatului, este forma
de existenfd defectuoasd si pdcdtoasd a lumii noastre, in care
Dumnezeu e absent cu desdvarsire.'

Cu totul altfel se infitiseazi fizionomia conceptiei despre
timp in Ortodoxie. Striind de stientismul rationalismului
exagerat al Romano-cafolicismului, Ortodoxia nu s'a in-
cercat §i nici s'a ostenit a scruta prea insistent structura
intimd a timpului (pe care o socoteste aproape mistericass])
si a-1 defini, ci s’a multumit si-1 trdiascd din plin. In con-
ceptia ei, timpul stirue ca ceva organic legat de lume gi
de fiinta noastrd si-i dominat de perspectiva viitorului si
strafulgerat de viziunea unei imparitii vesnice dela sfar-
situl veacurilor. Aceeasi concepiie silislueste si 'n sufletul
popoarelor ortodoxe, care vid totdeauna timpul ca ceva
umplut de viata omului, inciircat de spiritualitatea ei.

Ori de cate ori se cugeti mai adanc la timp, duhul
ortodox suspini nostalgic dupi vremuri mai bune, pe care
le va apuca in impiritia cerurilor,

In special, {iranul roman nu are conceptia intelectu-
alului, de timp omogen, ci 'n concepfia Iui despre timp
stirue un timp cu reliefuri, cu franturi, uneori foarte fa-
vorabil unei actiuni a omului, iar alteori pe atit de ne-
favorabil.? E aici constiinta vie a prezentei §i inrauririi
lui Dumnezeu asupra timpului, de care depinde in primul
rand reusita stridaniilor noastre. Atribuirea pe seama tim-

! Stdniloce: Dumnezeu si timpul, p. 458 sq; Schmidt: O. c. p. 27, Pand nu
demult, problema timpului a fost tratatd in teologia protestanii numai supercficial,
mulfumindu-se de reguli cu doud mersuri de idei asupra timpului; $i anume: o
notiune despre timp era formald si fdrd confinut, iar cealaltd era cu un confinut de-
terminat, tnsi cu totul fdrd valeare. (Frick Heinrich, Die verborgenne Herrlichkeit
Christi und ihre kénftise Enthdllung, In ,Mysterium Christi.* Berlin {Furche Ver-
Iag) 1931, p. 316.

2 Staniloge D,: Legea neamului. In rev. ,Luceafirul.” Serie noui, Februarie
1942, Anui IL Nr. 2, p. 47,
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pului de semnificatii si calificatii deosebite de cele clima-
tice,' dovedeste cd 'n conceptia tdranului nostru timpul
are o valoare §i un sens mai inalt decidt cuprinsurile
imanentei. De aceea la noi prevaleazd intrebuinfarea cuvin-
tului vreme, care exprimd timpul umplut de confinutul spi-
ritual al realizérilor noastre, in care factorul primordial —
§i ca sens §i ca dinamicd — este Dumnezeu; si nu cuvin-
tul timp care exprimi mai mult timpul fizic omogen, ab-
stract si gol de spiritualitate. Acum intelegem de ce ,,0a-
menii din popor nu iau calendarul drept un cadru omogen
de timp, ci il iau drept un organism wviu, in care sfintii
isi au zilele lor, zi anume pentru fiecare, fird si se poati
inlocui una cu alta.”? Pentrucd ,,Calendarul in viata ta-
ranului roméan fiind ceva viu si organic nu vine pentru a mi-
sura cantitifi de timp, ci vine si dea o expresie timpului
trecéitor, si dea un chip mersului vremii. Calendarul or-
ganizeazi timpul {dranului romén, dar nu in infeles mate-
rial, ¢i in infeles sufletesc; momentele, datele si perioadele
din calendar nu sunt unititi de masurd ci unifdfi de ritm,
timpul {iind ceva viu, calendarul apare ca un ritm al
sin.”* Nu la intdmplare, ci intentionat am ales douX apre-
cieri dela neteologi, care sunt concludente in ceeace pri-
vegte conceptia despre timp la tdranul nostru.

Clo

¥ Idem ibidem.
2 Rddulescu-Motra: O. c. p. 139 cf. 3i Bernea: 0. ¢, p. 49.
3 Berneq: Q. c. p. 49.



ATITUDINI

L TINARULE, TIE.TI ZIC SCOALA-TE“:

... Si unical fin al vdaduvei din Nain s'a sculat din patul morfit,
pe care cine stie ce rea intdmplare i-[ gdtise mult prea de uvreme.
ca atdtor alfi lujeri fragezi ai spitei omenesti (cf, Luca 7, 11 urm).

Un lIerarh de mare prestigiu, recunoscuf in deobste ca om de
culturd, respectuos mai presus de toafe fafd de cultura dublatd de-o
desdvdrsitd educatie religioasd, printr'o geniald infuitie, le-a hdrdzit ca
tithe irezistibilelor indemnuri cifre Hineref, iesite din fruda binecuvdntatd
a renumitulul dascdl brasovean Dionisie Fégdrdgsianu, pe cari le-a scos
din umbra uitdrii si le-a frimis la propovdduire in doud volume frumos
imprimate de harnicele teascuri ale tiparnitei noastre gsaguniene dela
Sibiu. .

Festivitifile de deschidere a noului an universitar 1942—43, cari
au insufletit recent capifala vremeinicd a Ardealului si cetatea de scaun
a Tarii noastre, ne-au dat prilej sd meditim indelung asupra dumne-
zeestei porunci biruifoare de moarfe care a rdsunat oarecdnd in bibli-
cul Nain. Ni se piirea cd ecourile ei au rdsbdtut neinfrénfe de vreme,
neasurzite de clocotul veacurilor, pdnd'n zilele noastre. Era multi su-
ferinfd in cetatea care a asistat inmdirmuritd la triumful viefii asupra
morfii. S dacd minunea se repetd si la noi, explicatia trebue cdufatd
in identitatea celor doud situafii. Patria noastrd Romdnia e prea in-
durerald asfdzi ca sd nu-si aducd aminfe — ca viiduva din Nain —
de unica nddejde a mdririlor ei viitoare, de chezdsia permanentei ei
peste vedcuri: Hneretul.

Pdgdnestile ceremonii de odinioard s'au fopit ca ceara de fafa fo-
cului. Infeleapta zicald pe care o intdlniam oarecdnd pe prima pagind
a cdrfilor > gcoald primard: ,Totdeauna lucrul tdu sd-I incepi cu
Dumnezeu”, a rdsbit iardsi la considerafiunea pe care i-o acordau
precursorii nostri, cel pufin fof atdt de invafafi ca $i nof si, pe dea-
suprd, ceva mai virfuosi decét starpiturile fard credinfd si fird Dum-
nezeu cdrora Ii s'a ndzdrit la un moment dat sd salufe de pe cafedre
universitare sau din pernele comodelor fotolii ministeriale aparifia zo-
rilor unui ev nou, care nu mai vrea sd stie nimic de Hristos si de pu-
terile de viatd ddtdtoare ale Evangheliei Lui méntuitoare.

Cand am vdzat pe rectorul pribegei noastre Alma Mater Napo-
censis suind in fruntea profesorilor §i studentilor universitari treptele
Catedralei mitropolitane din Sibiu, pentru a cere in rugd smerild sd se
pogoare binecuvdntarea cereased asupra flamurilor tricolore aduse la
sfinfire si asupra strddaniilor Universitafii Ardealului, am incercat sen-
zafia inalfdtoare a unei rdspdntii de veac: ,Cele vechi au trecut; iatd,
foate s’au facut noui" (IT Cor. 5, 17).



REVISTA TEOLOGICA 517

Tineretul universitar, cu indefectibilul sdu simjdmdnt pentru bine,
nin s'a despdrtit nici odatd de Bisericd si n'a dispretuit invdfdtura lui
Hristos. A ingenunchiat in fafa alarelor pe cari El se preamdreste
din veac chiar si atunci cind unul sau altul dintre indrumdtorii sdi
oficiali acoperea de sarcasme, in sdfile de curs sau in laboratorii, chi-
pul aureolat de splendorile luminii neapuse al Mirelui ceresc. Si — de
ce n'am spune-o? — evocarea acesfor soroace de decddere a spiritului
Wpur', eliberat de tutela Cerului, ne doare si ne umileste. Tragem valul
uitdrii §i prdznuim cu imimi indlfate bucuria instdpdnirii si in Univer-
sitatea romdneascd — afdta vreme cersefoare pe la usi sirdine — a
idealului nostru de veacuri: o turmd — aqceasta, romdneascd; o nd-
zuintd — munca fdrd pregel; un dor — redobdndirea mogtenirii pier-
dute; un génd — acela de-a o merita; o vrere — aceea de-a o pds-
tra pentru deapururi; o credintd — in vesnicia Neamului; si mai
presus de feate un Domn — lisus Hristos.

Credem fare, credem orbis cd pdnd ce nu vom reaseza toate de-
taliile vietii noastre publice si personale in Hristos, pand ce nu vom
vedea tot genunchiul plecéndu-se intru numele Mantuitorului, fara vi-
surilor noastre va rdmdnea cum este azi: un biet ,.copil al suferinfii”.
Tineretul universitar a infeles de mult acest adevdr. Si fine la el. [ine
muceniceste, Tine astdzi foatd Universitafea roméneascd. Bucuria re-
gasirii pe linia gandului roménesc si crestinesc de totdeauna, este de
nedescris.

Cdci regisire se chiamd miscdfoarea prezenfd a profesorilor i
stu?lenﬁlor universitari la sfintele slujbe de inceput a actualului an
.scolar.

Indemnurile cari au rdsunat in biserici si in sdlile de festivitifi
ale Universitafilor din Cluj-Sibiu si Bucuresti, au fost la indlfimea
simfdmintelor de infrdfire manifestate cu prilejurile amintite. Am asistat
fird surprindere la un fel de inversiune a rolurilor : I. P. Sf. Mitro-
polit Nicolae al Ardealului a celebrat cu fremdtdfoarea-i elocvenfd insem-
ndtatea drapelului national pentru actuala generatie ; Prorectorul Univer-
sititii ardelene, Pir. Prof. Dr. I. Lupas, intr'o lectie de deschidere cu su-
biect de purd specialitate, a fdcaf onorurile cuvenite celui mai ales oaspe al
suflefului omenesc: credinta’'n Dumnezeul pdrinfilor nostri, iar filosoful
care dirigueste cu incercald infelepciune si cu tot atdta pricepere de-
partamentul reconfortdrii sufletesti a nafiunii romdne, dl Prof. I, Pe-
frovici, a rostit o pledoarie a idealismului robust demnd de-un doc-
trinar al desdvérsirii crestine si de-un pafriot luminal.

Dela Arhipdstorul drepteredinciosilor crestini romdni de dincoace
de munti, tineretul universitar a invdfat sd@ vadd in flamurile tricelore
JHoatd comoara etnicului nostra, sufletul strdmosilor si al pdrinfilor
nostri, cu simfirile si conceptiile lui*. Si cum ,,steagul reprezintd neamul
nu ca reclitate staticd, ci ca forfd in mars, ca voinfd de victorie prin
Iuptd si sacrificia”, I. P. Sf. Mitropolit Nicolae af Ardealului i-a iegat
de suflet studentimii grija de-a nu-l pdstra ,.ca pe un obiect decoraiiv”,

. ¢
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ci de-al duce ,peste linia despdrtitoare de frafi in cuprinsul Ardealului’
mucenicit”’. Cdci ,in jurul steagului nu existd altd atitudine decdf de
miscare hotdrdld inainte, spre realizarea idealurilor nafienale”.

. Jerram nostram nullatenus concedimus, nobis viventibus'* (Cdt
vom #rdi, nu vom ceda nici o felie din pdmdntul strabun) — a spus Pro~
rectorul Universitdtii clujene, talmdcind prin aceste cuvinte de foc,
smiulse din ndprasnicele mdrturisiri ale celor trecute vremi, crezul unui
sir intreg de generafii. Pentru a adduga apoi:

~INu voiu conteni sd afrag mereu alenfiunea studenfilor mei asu-
pra adevdrului care rdsare din freamdtul si din legea pimdntului, ca
si din glasul sdngelui roménesc, dar simultan si asupra actelor de rds-
platd si dreptate indrumdtoare ale viefii umane, asupra permanentelor
divine in istorie, asupra forfelor tainice, creatoare st cari picurd din
milostivirea cereascd. Nu voiu lipsi a le reimprospita cat mai des in
memorie adevdrul rostit de profundul cugetilor Mihail Eminescu: Is-
toria lumii cugetd, desi incet, insi sigur; istoria omenirii este insas
desfigurarea cugetdirii lui Dumnezeu”. Convins cd ,,numai cu ajutorul
acestei metode isforice, care ldmureste si edificd in acelas timp, poate
fi inarmat sufletul tineretului nosiru universitar cu arma credintei in
Dumnezeu g§i in viiforul neamului”, dupd ce a articulat un miscétor
indemn la muncd fdard preget, Pdr. Prof. I, Lupas a incheiat spundnd :
WNici unul sd nu wite sfatul si porunca Scripturii: Pand la moarte sd
lupti pentru adevdr, si Domnul Dumnezeu va lupta pentru tine".

Dela Bucuresti, cdteva zile mai tdrzin, ocdrmuitorul scoalei ro-
mdanesti, dl Ministru Prof. 1. Petrovici, avea sd dea o replicd sfralucitd
bunelor indrumdri de cari s’a impdridsit studentimea ardeleand. ,Dacd
ar mai fi, pe ldngd indemnul la muncd neobosild, sd mai indic in clipa
aceasta tineretului si alfe directive, scoase din experienfa mea de Viatd
si din dragostea mea pentru el, as mai avea de spus urmdtoarele : Intdi
si mai presus de toale, si creadd mai puiin in realitate decat in ideal.
Bine'nfeles, aceasta nu in sensul unui romantism juvenil care se refu-
giazd in negura himerelor, ci in infelesul cd silinfele noastre nu trebue
sd meargd sd ne facem un ideal din realitate, ci invers, o redlitate din
ideal, — am vruf sd zic si nu coborim idealul la nivelul realititii
brutale, c¢i s3 siltim realitatea la indltimea idealului. Nu idealul si
rimand un vis ce nu poate fi atins, ci realitatea si ajungi un vis
depiisit. Rostul cosmic al omenirii nu este numaf si oglindeasc# reali-
tatea, ci s& o transforme, tnil{and-o*...

*

Un tineret pornit pe muncd eroicd, incolonat sub flamura fricolord,
umbrit de semnul biruitoarei Cruci, nu mai poate fi o generafie sacri-
ficatd penfru cei ce cred in misiunea lui reparatoare.

Si noi credem in aceastd misiune, cu toatd ardoarea suflefelor
noastre de crestini i de roméni. Dr. GRIGORIE T. MARCU
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* Diacon Joan I Pulpea: LUPTA IMPARATULUI IULIAN IM-
POTRIVA CRESTINISMULUL Tez4i de doctorat in Teologie. Bucu-
resti, Tip. Cirfilor Bisericesti 1942, p. 262.

Rod al laborioaselor studif pe cari tanirul asistent si colaborator
al dlui Prof. T. M. Popescu le-a ficut la Paris, Strassbourg gi Atena,
acest prim iInceputl al Par. I. Pulpea face parte dintr'o lucrare mat
vasti asupra impdratclui Iulian Apostatul, lucrare mirginitd, din
motive usor de injeles, deocamdati doar la formatul si extensiunea
aceasta, de altfel $i acestea atdt de miagulitoare chiar pentru cel mai
exigent critic si om de gliin{a.

Lucrarea are patru capitole: L Viafa impiratuluf Iullan (p. 21—
55), 1L Reforma piganismului {p. 56—82), I, Polemica anticrestind a
fmpiratului lulian {p. 83—145), IV. Perseculia impotriva crestintlor
{p. 146—208). Inaintea si la sfirgitul lor se ageazd o iniroducere si
o concluzie pline de lumind §i de miarturii convingitoare. Bibliogra-
fia foarte bogati (p. 221—260), incepind cu isvoarele in limbile
greacd si latinid si sfArsind cu cele mal moderne studii §i cercetdri
impristiate in atatea limbi ¢l biblioteci vestite, vine si intregeasci
lucrarea atat de valoroasi a Par. 1. Pulpea.

Problema atrigitoare si interesanti pe care a format-o in fata
literatilor si a cercetitorilor de totdeauna atat figura cét sl stridania
nepoiului lui Constantin cel Mare de a opri pe loc istoria deveniril
cregtine a lumii, a ficut ca autorul si poati gisi destul de usor in-
treg materialul ¢i cercetirile necesare, pentru a ldmuri intr'un chip
sirilucit (pentru prima oari in fala publiculul roménesc) capitolul
acesla atdt de pasionant din istoria Bisericil §1 a culturii crestine
in general. Este insi meritul autorului ci a stivt si se {ind pas de
pas de esenfialul temei si si ne dea intr'o limbi care sporeste si
mai mult valoarea lucririi, {oati neputincioasaincercare a lui lulian
Apostatul de a reintrona piganismul in lume, Cele céiteva cercetiri
risipite prin revistele noastre de teologie §i teze de licen{i sau alte
studii maj noui — intre cari pomenim la loc de frunte cele doui fru-
moase publicatii ale Par. Prof. Dr. . Coman, publicate in cadreie In-
stitutului romén de Bizantinologie (Nr. 5 s 6, Bucuresti 1938) — erau
prea putin fafi de adancile studii, monografii, articole, etc. pe care,
de pild4, cercetitori ca J. Bidez — cel mai bun cunoscitor al pro-
blemel — ca F. Cumont, P. Allard, J. Gefiken, W. Koch, C. Neu-
mann, elc. le diduri in bogalele literaturi ale Apusului. De aceea, chiar
dacd nol nu avem in romanegie atit de frumoasa monografie a lui

4*,



520 REVISTA TEOLOGICA

I Bidez {tradusi de curdnd si in limba germani), ne putem bucura
ci datoritd Par. I Pulpea avem intreaga problemi lulian Apostatul
atat de bine pusi la punct.

Vreme de trei veacuri si mai bine, Biserica lui Hristos biruise
toate pledecile pe care fudaismul §i lumea greco-romani reusisers si
{ le pund in cale. Mai mult! La sangele martirilor se adiogase si
experienia bogatid in a duce ¢i risboiul cel intern, al sistematizirii
dogmelor. Cu domnia lui Constantin cel Mare, Biserica ajunsese si la
libertate de actiune si de acum inainta victorloasi pe ciririle isto-
riel. Au wrmat insi anii de politici nedeciss, ba uneori atat de dus-
minoasid Bisericii, ai celor tref fii ai lui Constantin. Arianismul sipar-
tidele, pe care el le-a creat in sdnul Bisericli, sdpau la temelia bu-
aului mers al el. Episcopi gf Parinti bisericesti ajunsesers in exil, pa-
‘tima partidelor ariene dicta in sinoade gi chiar in sfaturile impara-
filor. In aceasti perioadi intervin cele 18 luni de dommnie a lui Iu-
lian. Crescut pe deoparie in medii de ura si du;mame de verii sai,
sistematic indepirtat de Capltala, ca nu cumva prin inteligenfa sf
calititile sale mai inalte s puni in umbrd pe flii lui Constantin, pe
de alti parte impartisindu-se mal mult de preoll si cateheti slabi, Iulian
a primit un crestinism superficial, dela care va aposiasia in carand,
primind initierea misterelor neoplatonice si milriace (351), in urma
legaturilor cu retorul Libaniu §i mai ales cu elevii scoalei lui lam-
bHcus, teurgul Maxim din Efes, episcopul Pegasius din Troia si in
chip covarsitor lisindu-se sedus de misterele cuitelor orientale: Isis,
Serapis, Hecata, Demetra, Dionysos, Cybela, Solinvictus si Mitras Fats

de religia oficiali §i de stat a piganismulul greco-roman dinainte de
anfi 146, aceste mistere orientale ofereau sufletului pigan, dornic de
méantuire, posibilitifi de ispigire individuali., Numai astfe! ne si pu-
tem Idmuri de unde gi-a tras acest impirat entuziasmul proaspit de
a regenera piganismul greco-roman, care pe acea vreme era nu al-
mai decadent, ci §i piirdsit, In schimb religia mitriacd, despre care
Renan spunea cd de ar i fost oprit crestinismul in cregterea sa de
vteo boali mortald, azi lumea ar H mitriaci (p. 16}, a sugerat
lui fulian si matodele sf 1-a dat i puterea si faci ceea ce a ficut,
fary si-gi dea seama ci nivala asiaticului Mitras insemna nivala
barbarului in panteonul clasic al elenismului. Luind dela Romani
ideea lui Pontifex Maximus, dela grecul lamblicus ideea unui cler
pigan stinhn pe toate compartimentele sufletesti ale cetifenifor, far
dela orienfalf nizuinta adeseorl sinceri spre purificare, Iulian, acest
przot pe trom, a vrut si reorganizeze ierarhia pigini, si infrumuse-
teze onltul, si restaureze o viati pigind mai curald, mai simpld, mai
rHoa de insttutii de caritate, dupi o teologie de scoald, C4 in mod
indirect modelele si mobilele de lucru ale coleguiui sfinfilor Vasile si
Grigorie de Nazionz nan iost decat multlplele institufli atat de ro-
buste din sanul Bisericii ,,Galileenilor”, pe care a ciutat si le imite
si si le intreaci, e un lucru pe atit de cunoscut, pe cat de firesc.
Piganismul, cu toati diplomafia §i atitudinea Iui adeseori umani-
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tard, dar pe urmi plini de venin gi de perfidie, nu era in stare a
mai opri crestinismul din drumul lui firesc. Toatd reforma, toati po-
lemica lui si in fine toate persecutiile din ultimele lui zile de domnie,
nu puteau nimic contra , Galileanului”, care I-a invins in cele din
urmi. Norul a trecut usor, cum spunea Sf. Atanasie (p. 180). Deo-
dati cu moartea lui {28 VI 363) au murit §1 zeii, cum atat de frumos
a spus N. Merejkowski.

Cartea meriti si fle cititi de orice preot. Nol n'avem decht
s#-i mulfumim autorulut si s¥#-i dorim alte asemenea bogate secerituri.

Preot Dr. TEODOR BODOGAE

" Preot Dr. loan Zugrav, profesor la Facultatea de Teologie din
Cernduti: INTRODUCERE IN TEOLOGIA PASTCRALA. Cerniuti
1942, p. 64, Lei 100. ‘

Facultatea de Teologie din Cernduti a fost i a rimas o adevi-
rati gradini spiriiuals, in care s'a cultivat sistematic si stiiruitor, cu
nobild pasiune, gtiinfa teologich roméneascd, Muliumiti priceperii i
stridaniilor neobosite ale atator ilustri profesort ai acestel Facultiii,
stilnfa teologici roméneasci s'a fAcut adeseori cunosculi ¢l s'a impus
cu autorifate necontestati chiar si dincolo de granifele {dril si ale
graiului romanesc.

Profesorii de astizi al acestei inalte scoli de culturi crestind
ortodoxi si romaneascd, au ambitia deosebit de frumoasi sl de no-
bila de a se pistra, prin munca lor cinstiti, pe piscurile insorite ale
gtlintei gf realizirilor vrednicilor inaintasi.

Pir. Prof. Dr. loan Zugrav, prin cele treisprezece lucriri pu-
blicatle pani in prezent, nu face nimic altceva decdt contlnui glovi-
oasa tradifie cérturireascd cerniufiand. In cele 64 pagini ale studiului
asupra cirula ne-am propus si stiruim aicl, cuprinde destu] de des-
voltat intreg materfalul care formeazi preambulul Teologiei pastorale.
Sunt tratate cu limpezime si cu un aparat gtilntific ireprogabil, care
dovedeste ci autorul este la curent pani in aminunte chiar gi cu
cele mai proaspete date de specialitate, urmitoarele subiecte:

1. Nofiunea gl numirea feologiel practice gl a celei pastorale;
2. Desvoltarea pastoralei ca disciplind teologicz; 3. Scopul si cu-
prinsul teclogiel pastorale; 4, Impirtirea teologiei pastorale; 5. Carac-
terul stiintific ¢ cel teologic al pastoralei. Metoda; 6. Raportul pa-
storalei cu celelalte discipline ale teologiei; 7. Importanta si neces!-
tatea teologiei pastorale; 8. Isvoarele teologiel pastorale; 9. Stilniele
fundamentale gi auxillare ale pastoralei; 10. Literatura pastorali.

Dupd cum vedem din aceste sublecte, Pir, Prof. Dr. L Z,, prin lu-
crarea de {a{l, face incepulul publicirif, dupi ultimele cerinfe ale
stlinfei, & unui nou manual de Teologie pastorali in limba roméni,
Avand in vedere faptul c3, pe ladngi toate stridaniile si pe langa
toate realizdrile care s'au ficut in uitimele trei decenii in domeniul
gtlintel Teologief pastorale in limba roméni, suntem inci totusi de-
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parte de a avea tol ceeace este indispensabil, putem spune ci lu-
crarea Pir. Prof. Dr.1. Z. este o noulgi deosebit de prefioasi contri-
butle la laimurirea problemelor de Teologle practici, probleme cari,
in urma vremilor pe cari le triim gi a greutdfilor pe care le stri-
batem, sunt — st in vitor vor i si mal mult — tot mal actuale gi

tot mai necesare pentru slyjitoril sfintelor altare.
Prot. Dr. SPIRIDON CANDEA

@ ar
*- Emilian Vasilescu : PROBLEME DE PSIHOLOGIE RELIGIOASA
SI DE FILOSOFIE MORALA. Bucuresti 1941, p. 207, Lel 80.

Lucrarea aceasta apare in editla II amplicatd gf cu titlul prin-
cipal schimbat. Titlul actual; ,Probleme de psihologie religloasi si
Filosofle morald” arati mai limurit continutul lucriril, Intentia au-
torulul a fost de a spulbera pirerea eronati a unora ci intre Teo-
logia ortodoxid si filosofie ar f{ o pripastie de netrecut. Firid pre-
tenffa de a avea ultimul cuvant in aflarea firelor de legiturd intre
filosofle gi religie, Iscusitul gi solidul publicist Emilian Vasilescu a dat
in lucrarea de fafi directivele principale in explorarea gtilntificd a
adevirului religlos.

Lucrarea are doui pirtl:

L Probleme de psihologie religioasd. In aceastdi parte se vorbeste
despre infuifia misticd, acest mijloc de cunoagtere a realititilor ce scapi
ratiunii discursive. Aici, in cunoasterea mistici, n'avem de-aface cu
dou# realitafi deosebite, subiectul fiind absorbit in oblect. — Gratia
este un dar supranatural; psihologia se declari incompetenti in ce
priveste originea gratiel. Gratia poate constitui obiect de cercetare
numal in efectele el. O psihologie religioasi mai supld, care s¥-gi in-
giduie accesul pe planul intenfionalititil fenomenelor religioase, ar fi
in stare si ne reveleze specliicitatea stiril de gratie sl ceva din
esenta el

Rugdciunea este indltare spirituald citre Dumnezeu, care se
obtine prln efort. Efortul trebue susiinut de dorinta impliniril rugi-
clunil. Efortul §i dorinfa sunt completate de increderea in eflcaci-
tatea rugiciunil, Increderea in eficacitalea rugiciunil se transformi
curdnd in siguranfa eficacitifil.

In continuare, autorul face reflexii asupra sentfimentului religios
sub raport individual §i social, asupra conservatismului $i inovafiet in
viafa religioasd §l asupra gradului de credinfd pe care trebue si-l
aibd psihologul, ,pentru a pitrunde in experlenia religloasd ¢i a
judeca valoarea eil" (p. 48). Fenomenul religios, pentru a putea fi
studiat, cere psihologului, pe lingd metode stilntifice, si o anumiti
atltudine spiritualsi ; altfel ajunge si considere manifestirile religioase
simple acte de sugestie, autosugestie, etc, ...

Miezul primei par{l din lucrarea de fati il formeazi doud studif:
materialismul medical §i misticism si pafologie. Materlalismul medical
a incercat si explice suiletul ca fiind o fosforescenii sau o secre-
fiune a creerului, far religia ca un fenomen patologic. Ipotezele: ul-



REVISTA TEOLOGICA 523

{ramaterialisti, atavist§, a degenerdrii, a nevrozel g a delirului
mistic, au ca obiectiv reducerea omului la biologle, prin despuierea
- lui de elementul spirltual, religios g moral. Era necesar ca autorul
si dea, pe lingi prezentarea iIstorici si doctrlnari a materialismului
umedical, $i o combatere mai ampli a ipotezelor insirate, punand in
felul acesta in méinile cititorilor, armele gtiintliice de respingere a
‘inepiiilor i1 ereziilor lansate de adversarii religiei si ai cregtinismulul.
Mai precis $i mai limpede sunt trasate linllle demarcationale dintre
misticlsmul sdndtos § aiuridrile paranoicilor din spitalele de boli
mintale.

II. Probleme de filosofie morald. In aceasti parte sunt desbitute
pe scurt urmitoarele probleme: amoralismul contimporan, potrivit
cdruia notiunile de virtute gi viciu gi-an pierdut intelesul de odini-
-oari, gtiinfa §i morala, principiile diriguitoare ale moralei cregiine,
Ffizionomia morald a cdtorva genii ale cregtindtdfii (sf. Vasile cel Mare,
Si Ioan Gurid de Aur, Toma de Aquino, etc.), Biserica si pacea, etc.

Doui studil mai lungi ¢i mail consistente impodobesc partea Il
a lueriarii: Problema libertdfii spirifuale in filosofia bergsoniand si
Durkheim moralist. Intemeiat pe multiple date bibliografice, familiarizat
cu ideile cele mai noui $i mal nistrugnice ale filosofiei din ultima
vreme, precum §i cu determinanfele adevidrului crestiin, autorul slie
8 iasi din piienjenigul aberatiilor, demonstrind c# libertatea —
spre deosebire de susiinerea lui Bergson, potrivit cireia libertatea
-gsle ,0 spontaneifaie care iese din hasard” sau actul lber la care
»ie decizi firdi motiv, contra orlcirui motiv”®, care a fost ,ales fari
motiv® (p. 143) — este o proprietate derlvind din insasi natura
noastrd de fifnte -inteligente. Este puterea de a alege conform ratiunii
¢l nu puterea de a alege firi motiv sau conira motivelor (p. 144).
Lui Durkheim, care prin sistemul lul sociologic transiorma morala
intr'o gtiinfd a moravurilor, deci o laiciza, ii opune realltatea viefii
individuale si indeosebi a constiinfel morale, care postuleazi o mo-
rali eteronomai.

Lucrarea se termini cu doui anexe: intr'una e abordati pro-
blema raportului de solidaritate dintre #rup si suflef, jar in cealalta
se demonstreazi posibilifatea existenfei unei filosofil crestine.

Desi continutul lucréirii il formeazi articole publicate — suc-
«cesiv — in ziarul ,Calendarul”, in revistele ,Raze de lumiaa®, ,Studii
Teologice” ¢i ,Munci si Credinia", tolugl prezintd un caracter unitar,
:ceea ce denotd cd autorul a oficial — negovielnic — la acelas altar
.al credinfei revelate, incercind si statorniceasci o atmosferi de pace
¢l de inieledere, pentru o rodnici impreuni lucrare a credinciosului
¢t filosoful sau cu eruditul pasionat de cercetirile lul stilnfifice.

Studiile inminunchiate in aceasti lucrare, prin caracterul lor
modest, prin forma aleasi ce-au primit-o ¢l prin documentarea con-
«cisd ¢l stringenti, se impun atenfiunil citltorulul, dandu-i indrumirl

-preficase pentru ‘menfinerea sau recégtigarea echilibrulul religios.
® Preot Prof, IDAN BUNEA
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- Dr. D, I Belu, profesor la Academia teologicd din Oradesa-Timi-
soara: IN LEGATUR4 CU VALORILE MORALE. (Extras din Anuaral
Academiei teologice din Caransebes, pe anul 1940--41). Caransebes,
Tipograffa Diecezand 1942, p, 48.

Lucrarea a isvorat din dorinta de-a limpeziintelesul notiunii
de valoare morald. Expresia este de rigoare. Nu existi ,intentie, cuvant,
dest, fapts, invoiald, tratat, etc., la constatarea cirora si nu adiugim
si o apreciere din puncful de vedere al valorii lor morale® {p. 5).
Interesul pe care Pirintele Prof. Dr. D. L B. il arati acestei chestiuni,
este asa dar pe deplin justificat.

Intr'un prim capitol, intitulat ,, Valoarea in general”, autorul ingiri
¢l examineazi feluritele infelesuri pe cari e imbrac# aceasti expresie
complexid la diferiti specialisti, Psihologii — ne dispensam de numele
amintlte in ltcrare — susfin ¢4 valorile se datorese afectivititil si
vointel Individuale, N'au legituri cu lumea exterioari decat in mi-
sura tn care le-o atribulm noi. Sociologii — Durkheim si in genere
adepiii pozitivismulul sociclogic — pretind c# valorile sunt realitdii
create g1 milocite de societale. Parodiincearcs, se pare, o implcare
a acestor doud conceptii: valoarea isvoriste din tendinfe individuale,
dar mediul social ii oferi consistenti $i o obiectivizeazd. In concep-
tia Hlofolici (fenomenologici], valorile sunt esentialititi ideale, fiintand
in sine dincolo de existenfa reald si independent de ea.

Acest punct de vedere se apropie de adevir, cu complectarea
ch orice existenf{d are valoarea ei proprie. Este opinia pe care o
impirtigeste Filosofia crestind, motivand-o astfel: existenta in sine e
o valoare fafi de neexistenta din care a fost creald (vezi Genezi 1,
31); ea itinde spre o stare ideali, care o depiseste pe cea actuala
{IIl Fetru 3, 13: asteptdm ,ceruri noui i piAmant nou intru care si
locuiascd dreptatea”),

In conceptiia cresting, lumea este alcituiti din categorii exisien~
flale conduse de legi proprii si dispuse inferior una citre alta, for-
mand astfel o lerarhie in fruntea cireia std omul. ,In legiturile lor
cu omul, diversele calegorli de creaturi desidinuese anumite valori:
valorile lor proprii. La randul sin, omul affrmi si el o complexifate
de valori, intre cari figureazi sl valorile morale (cf. p. 19 wrm.).

Intr'un al doilea capitol, intitulat ,Valorile morale. Specificul
lor", autorul raspunde la indoita intrebare: Ce sunt valorile morale ?
Cari sunt insusirile lor specifice? O unitate de vederiintre psihologi,
sociologi si filosoli nu se realizeazi nici de asti dati. Demni de
refinut este concepiia in chestiune a lui N. Hartmann.Valoriie morale sunt
independente de sublectul personal, dar intrd in legituri cu persoa-
nele omenesti. Ele sunt dependente de libertatea individuali, infru
cit se prezintd faff de aceasia ca norme gi porunci obligatoril, Ele
sunt oblective, invariabile si {nepuizabile. Au caracter emotional si
decf pof | sesizate numai printr'o intuitie emotivi.

Aceasti ultimi pirere este cea mal apropiati de adevir. Ea
indici drumul firesc al eticel, ingriadind exageririle pozitiviste. Totusi.
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sciderile ef sunt de netigiduit, lati una: Infelegerea valorilor mo--
rale nn se face numai prin mijlocirea afectiviti{ii, ¢i prin participarea-
intregel vieti sufletesti a unei persoane.

Pirerile sunt impiriite si in ce priveste ,locul valorilor morale
in ierarhia valorilor”, despre care e vorba in ultimul capitol a} acestui.
studiu. Aproplati de adevir este opinia Iui Hartmann, care le ageazi:
in fruntea valorilor, cu deosebirea ci nol le considerim subordonate-
valorilor religioase — gi nu independente de ele. Omul nu se poate:
desvolta armonic gi deplin decat subordonindu-se de buni voe va-
lorflor morale, Prin firea lor, acestea exerciti o anumiti suveranitate
asupra oricirel creatii. Cine le investesie cu aceastdi autoritate?
Dumnezeu !

Hartmann crede ci valorile morale nu se pot baza pe existenta:
unui spirit personal absolut, ciiciaceasta ar fi o risipire i o abatere
a fortei morale dela adeviratele valori gi dela infiptuirea lor. Dar
valorile morale 3i persoana omeneasci, prin fundamentarea lor in.
Dumnezeu, isi méiresc demnifatea, implinind-o in gradul cel mai inalt.
Religia rzvendicid din om tot ce poate sluji binelui moral.

Problema in sine, cat si modul in care a fost soluionati, ne fac-
si astepldm revenirea mal ampld pe care o promite autorul la sfar-

situl lucririi, Prof. SEPTIMIA P. GHERMAN
bl

" Protos. Dr. Vasile Vasilache, predicatorul Sf. Patriarhii: PE.
CAILE DOMNULUI Predici rostite la Radio. Bucuresti, Editura Con-
timporand 1942, p. 330, Lei 300,

Ori de cale ori imi cade in ménd o carte de predicl, o pri-
vesc ca pe un not obuz ce siredelesle vizduhul inimilor cizute in
transeele celul riu.

Este in deobste stiut ci mai ales in propoviduirea Evangheliei lui:
Hristos, cuvéaniirile sunt acele cari scormonesc, desteapti si deter--
mind suflefele pentru noua 1mpar§tle far pikda vietii celor ce cheam#
sufletele la Hristos, statorniceste gi definitiveazi hotirdrea credin-
ciosului de a nu se mal deslipi de impiratia harului. Cea dintai
pigire in lume a crestinismului a fost predica si tot prin cuvant se
arati ,cdile Domnului” si azi

Par. Dr. V. V. a trimis la propoviduire acest volum de pre-
dici ca si ,lumineze calea multora in acest pelerinaj pimantesc”..
P. C. Sa este un iscusit manuitor de vorbi si condei. Cuvantul
cirlii pe care o increst¥m aici, a biatut mai intdi la usa multor
iniml pe calea undelor. Este deci o indoitd slujbi pe care o face
Bisericii luf Hristos acest harnic cirturar.

Dar autorul ne desvilue inci ceva in primele paginl ale
volumului, In vreme ce dansul lupld in iranseele Duhului, cu vorba
gi cu fapta, frafele s8u luptd cu arma impoiriva celor firi Dum-
nezeyu, murind pentru Cruce ¢ Patrie. Lui it inchini autorul aceste
predici, precedate de o scrisoare din cale-afard de duioas&.
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Este deci lesne de infeles sufletul pus in paginile acestui volum
de predici. Poate nu fir talc isi incepe ciclul cu evocarea marilor
eroi ai luil Hristos, sfintii Petru gi Pavel, deschizatorii de drumuri
noul §l biruinte rdsunifoare in batilia purtati pe vremuri cu cei
fiird Dumnezeu,

Volumul cuprinde cate o predlcd de flecare Duminecd gi sir-
biitoare, asa cum vin la ridnd, pand la Pagti. Aulorul ne figiduieste
¢4 predicile dintre Pagtl si sfin{ii Apostoli ni le va dirui ceva mai
tarziu, intr'un alt volum.

File pline de dulceata cuvintulul $i de mireasma dragostei lui
Hristos. Fiecare gir loveste in inimi. Flecare chemare este o putere
chrefa nu-{ pot rezista, Asa sunt predicile Par. V. V.

Preote, ,ia i citeste®! ” Preot NICODIM BELEA

Y

*Preot Simion Radu, profesor la_ Liceul ,,Gheorghe Lazir” din
Siblu: DUH CRESTIN SI DUH ROMANESC. Indemnuri citre tineret.
Sibiy, Tipografia Arhidiecezand 1942, p. 128, Lei 130,

Téandr si inimos apostol al lni Hristos si al neamului, insufietit de
convingerea misiunil sale grele dar frumoase, Piar. S. R. a imbogitit H-
teratura de educatie religioasi pentru tineret in momentul cel mai po-
trivit al reinvierii noastre nalionale. Nu numai Romania nous, dar chiar
intreaga Europd noud face apel citre tineret pentru munca uriase ce-l
asteapti in realizarea planului miret de zidire din temelii a unei
Jumi mai bune si mai fericite.

Pir. S. R. este animat de gandul sincer de a face si se silis-
luiasci in sufletele tinere un duh nou, duhul Evangheliei lui Hristos,
ca si le cucereascid pentru un alt ideal de simfire si voin{i romi-
neascd. Cuvintele Méantuitorului: ,Fari de Mine nu putefi face nimic”,
irebue si umpli Inima tinerefului, cave in elanul siu primaviratic
ar vrea si faci totul si si schimbe fata lumii.

Acestui tineret insuflefit de idealuri mari # sirigi vrednicul siu
dascil: Cu Hristos invingem toate greutiifile! Viitorul El il hotirdste,
prin idealul cel nou al formirii caracterelor morale.

Cunoscand bine sufletu]l neamului — conditie esentiald pentru un
educator — Pir. S. R. pleaci dela adevdrul fundamental ci fara
‘Hristos sufletul roménesc tanjeste si dispare, fiindcd acest suflet are
o structurdh aparte, zugravitd cu multd maestrie in corpul lucririi de
fati, a cirei temi initialid esle.

Cartea cuprinde trei parti, avand fiecare cate un titlu general,
gl anume: I. S& agezim caracterul moral pe temella educatiei religi-
oase, II. Sufletul neamului rominesc in sirbitoarea Criclunului, IIL
Pe linia vegniciei roménegt. Toate trei cuprind cite un ciclu de
-cuvantiri adresate citre piarinfi, educatori si tineret, cei trei fac-
tori princlpali af umei pedagogii religioase si nafionale, dela a ciror
desivargita colaborare in duhul dragostei crestinesti depinde inflorirea
7in plina sa splendoare a tineretului rominesc ¢i printr'dnsul, inflori-
Tea neamuiui.
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Daci o educatie religioasi nationald este de importanfi vitali

pentru neam — si acest adevdr nu poate fi tras la indojald de nici
un bun romin — apoi tot asa de necesard este gi cartea de fad a
inimosulul preot profesor S. R. De aceea o recomandidm cu toafid
cildura, Dr. NICOLAE TERCHILA

&

- Grigore Popa: INVITATIL Siblu, Editura ziarului , Tara” 1942,
p. 124, Lel 100.
Incununat cu prestigiul vnei vaste culturi filosofice sl dotal cu
o rard senslbilitate lirici, dl Grigore Popa este una din méandriile
generatief tinere. Maestru in fiurirea versurilor, cilit in elaborarea
minufioaselor studii de psihologie s1 metafizici si nu mai puiin maestru
al eseului, dsa apare drept cea mai proeminentid personalitate cultu-
rali a Ardealului tinir. Si ceea ce ne bucuri ¢f mai mult este mi-
reasma de timae ortodoxi gl romineascd ce se desprinde din scrisul
acestui tinir filosof. De aceea credem ci putem prezenta cutoati in-
crederea, intre coloanele unei reviste de teologle, cartea unui prieten
drag al sfintelor transfigurari ortodoxe.

Volumul ,Invitafli®, o culegere de 13 eseurl, esle scris cu nerv
de scriitor i entuziasm de mare inspirat. Titlul ,Invitatii® carac-
terizeazi de minune contfinulul siu. Fiecare™eseu reprezinti o che-
mare plind de farmec liric si de subfile rezonante meiafizice spre
idealuri, valori si realftiti cari inal{i pe om deasupra cotidianului
si-l fac prieten al culmilor ¢l al vietii vesnice. Astfel autorul ne invitd
uneori orfeie, alteori profetic, alte ori bucolic: la frumos, la poezie,
la credinti, la inielepclune, la metafizicd, la moarie, la aventuri, la
cdmp, la tradifie, la comuniune, la roméanism si la eroism.

Pretutindeni se simte duhul crestin, ffe manifestat prinfr'o inalti
viziune eticd a lumii, fie printr'o inclinare profundi in fafa miste-
rului divin. Agsa de exemplu, vorbind despre irumos, dl Grigore Popa
spune intre altele urmitoarele: ,, O operd intr'adevir mare, trebue si
fie in acelagi timp: morali, frumoasy si adevirati. Toate capodoperile
de profundi gi largi respiratie ale spiritului omenesc: lliada, Divina
Comedie, Faust, sunt in acelag timp psalmi ai frumosului, evanghelif
ale binelui si cristalizdri de eterne adeviruri” (p. 16).

Pretutindeni intidlnim numele lui Dumnezeu, pretutindeni se po-
meneste de méntuitoarea credinti. ,Trel sunt drumurile pe cari omul
trudind, din rob al lti Dumnezeu, ajunge colaborator al S3u: credinti
flerbinte, arti mare st gandul metafizic”, zice dl Grigore Popa in

w B

LInvitatie la Metalizici® (p. 57).

Credintei, autorul il inchini um eseu anume. Dsa vede tot mira-
colal credintei cristalizat in sirbitoarea sfintd a Invierii. ,In zlua de
Pagti totul respird in pacea unei bucurii paradisiace Totul se primenesgte
si totul se schimbi la fati. Omul, natura, cu toate vietitile ei, 151 -
intorc fata spre cer. Unic moment de logodire a timpulul cu eterni-
tatea. Cici in lumina inviluitoare a ,tainel pascale” omul, prin co-
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muniunea cu panea si vinul transsubstantializate la suflarea Duhului
Sfant in trupul i singele Domnului, devine partas al vesaiciei” (p. 43).

In afari de atmosfera generali, plini de prezenta lui Dumnezeu
gl a misterului, {otul este un mozaic de génduri, admirabil daltuit.
Este 0 carte hiirizili s8 ocupe cu gratie clipe de lnisle si sd dea
ugoare inflordiri metafizice unui cititor insingurat, indrigostit de c#irii
gi de eternitate. N Preot IOAN OPRIS

. Preot Gheorghe Soima, profesor la Academia teologicd , Andre-
iana"; DESPRE RUGACIUNE (Bibl. ,Popasuri Dohovnicesti" ar. 25).
Sibtu, Tipogralia Arhidiecezani 1942, p. 62, Lei 35.—

Sufletul reprezinti suprema favoare pe care Zidiforul a toate
i-a facut-o omului. El este expresia ,chipuitd si asemsndrii® lui Dum-
nezeu sidldsluite in noi. Grija fafid de el trebue s# covargeasci orice
altd preocupare a omului, Element de legiturs intre pimant ¢ cer,
el are trebuin{s, ca si poati sui si odihni la s@nul Pirintelui cerese,
de-o scard: rugiciunea.

Nu ori cine se stie ruga. Nu ori cine stie ce si ceari lui Dumne-
zeu si cum sd-i muljumeascd pentru binefacerile pe carl le revarsa
imbelsugat asupra noastrd. O carte de rugiciuni este, de sigur, buni
ciliuzd in aceastd privintd. FEa i{i oferd fexte de rugiciuni pentru
felurite trebuinfe, dar nu te familiarizeazi totdenuna cu tainele sfintei
warte” a convorbirii cu Dumnezeun,

Pir, Prof. G. §. si-a luat sarcina de-a agierne pe hirtie un mi-~
ntunchiu de prefloase indrumiri pentru rugitori. Lectura lor te obligi
si admifl ca stal in fala experientelor unei viefi de rugiciune stiru-
ftoare si ccrectd, E cel mai frumos elogin pe care V'ar Hi putnt ravni

o astfel de lucrare. 9i autorul el — tot aga.
Dr GRIGORIE T. MARCU

G



NOTE SI INFORMATII

HRISTOS si triumfe! S tri-
umie neconditionat in viata per-
sonald a tuturor! Iati idealul
care a insufletit stridaniile mi-
slonare ale fruntagilor crestini-
tatii din toate vremurile gi de
pretutindenea. Fard o schimbare
radicali a [Hunlriculul omului
confimporan, este cu neputin{i
instdpinirea unor raporturi paci-
nice intre popoarele lumii ¢i
intre insll singuratici, Ne dim
prea bine seama cd babilonia
actuald nu va putea si dureze
o vecinicle. Situld de sange si de
privatiunile tot mal simtitoare pe
cari le priclnueste starea de ris-
boiu, omenirea se va dori cu
crescindi ardoare dupi binefa-
cerlle traiuluil pacinic de care a
avut parte, din nenorocire, atat
de rar si pentru scurii vreme.

Cine si i-0 organizeze? Cine
si vegheze la mentinerea ei?
Numai oamenii picii vor f{ in
stare si ia asupra lor aceasid
sarcini anevoloasa ¢i s'o duci
la bun sfarsit.

Pe acestia, zadarnic i-ai ciuta
in randurile adepiilor fanatici ai
atitor concepili opolitice-sociale
cari igi disputdi cu inversunare
crescandd adeziunea mulfimilor
confimporane. Am sorbil pani
la fund paharul pe care ni l-au
imbiat spiritele ,eliberate” de tu-
tela Cerglui. Nu ne mai trebue
-asemenea biauturi: sunt amare
ca veninul. Vrem apa cea vie a
invatatari lui Hristos: si curga
garld peste cregtetele noastre, pu-
rificAndu-le, ricorindu-le; si ne

umpli sufletele, si le aprindi de
dorul inoirii in duh si adevir,
si le prefacd in rug nestins, in-
cins de dogoritoare dragoste fa-
ti de aproapele cizut inire til-
harii atifor mizerii sociale.

Ne trebue asa dar energii
hrisostomice, cari si reinsufle-
feasci amvoanele. Ne trebue
apostoll capablli si se ridice Ia
altitudinea alergiturilor pauline.
Numai ei pot fiuri adeviratii
oameni ai picii pe cari ii agteap~
ti vremea noaslri. Numai acegtf
impitimitf al idealuritlor evan-
ghelice, cari nu-l nesocotese pe
Hristos de dragul miruntelor
lor daraveri cotidiane,pot schimba
fata humii, directionand elanurile
obstesti spre cele inalte.

Prin cuvant s’au zidit toate
cele ce sunt. Prin cuvant a luat
omenirea contact cu vestea cea
buni a mantuirii in Hristos. Prin
cuvant a r4sbit lumina Evanghe-
liei pe tot intinsul pamintului,
prin cuvantul cel via si lucritor,
mai ascutit decét o sabie cu doud
tdisuri, prin cuvéantul insufletit
si imbricat intru putere de re-
virsirile harului, Vai celui ce
nu-! propovidueste cu timp si
fard timp! Vai celui ce se pagu-
neazi pe sine sau soffa intelep-
tilor veaculul acestuia!

A fost o vreme — gl nu-i prea
mulf de atunci — cind predica
fara Hristos infelenise amvoanele
si ricise sufletele. Chiar aici la
noi . , . Ne reamintim cu emo-
fle ¢ recuno$tmta de sfortirile
ficute de I P. Si. Mitropoht Ni-
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colae — pe céind era profesor de
Teclogie si dupi aceea — pentru
starpirea ei. Amvonul Catedralei
noasire mitropoliiane a devenit
astfel un laborater predicatorial,
un teren de experlente omiletice.
Si roadele n'au intarziat si se
videascid. Astizi, cei ce-i urcd
treptele, stiu ca ochtul vigilent al
Inaltului lerarh supravegheazi
si sanctioneazi ostenelile lor in-
tra cuvant si invi{ituri. Predi-
cile lor trebue si intruneasci
barem dous condifiuni minimale :
si aiba un pronunfat caracter
hristocentric si sd fie temeinic
pregdlife,

Cu netiinuitd bucurie recu-
noagtem ci telul urmirit a fost
atins. Numai in toamna aceasta
au rasunat cateva predici cari
au rasbit acolo unde trebue: la
suflet. Credinciosti le ascultd cu
o surprinzitoare luare aminte.
Nu se mai impacienteazi ca alte
ori, nu mai gopotesc intreclalis,
nu mai pardsesc sf. licas de in-
chiniiciune céand s'a isprivit de
cantat ,, Tatil nostru®.

E un castig pe care nu-! mi-
nimalizim. $i ur indemn totodati,

~ pe care preotili nostri il vor de-
siugi — nu ne indoim — cu ugu-
rinti,
7

DACA undeva in lume se co-
mife vreo crimi odioasa, ome-
nirea este stribitufd de un wval
de indignare justi. Dar daci
bestiile bolgevice ucid milicane
de oameni, lumea tace.

Revolufia bolsevicd a inceput
in anul 1917, prin inalta {ridare
a lui Lenin, care incepiand dela
{sbucnirea rtidzbolului mondial
doria infringerea Rusiei, pentru
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a putea exploata desamigdirea si
indérjirea camenilor in favoarea
scopurtlor sale josnice, {udaice.
Ea a fost executati cu o teroare
crancens, care din criminali or-
dinari a ficut nigte erof revolu-
Honari. Ea s'a impus impotriva
majorititil zdrobitoare a popu-
lafte], care la alegerlle pentru
adunarea constituanti se pronun-
tase cu 22 milloane voturi con-
tra bolsevicilor, acegtia obii-
nand abia 9 milicane voturi, Ris-
beiul eivil a ficut ravagii dela
1917 péni la 1922 gi a fost dus
cu o cruzime bestiala din partea
Bolsevicitor, cari siliserd 5 mili-
oane de oameni si ia armele si
si lupte impotriva fratilor de
acelag singe. Dupi izvoare demne
de incredere, in timpul rasboiu-
lui civil, an murit in lupti sauw
au fost tmpuseati la ordinul bol-
sevicilor 1,4 milicane oameni.
Astfel fidanul Trotki a pus odati
si se impugte un batalion intreg
de muncitori, dinir'un motiv ne-
insemnat.

Urmarile rasboinlul civil au
fost si mai groasnice decat anii
de lupti propriu zisi. Tiranilor
li se lnaseri de multe ori toate
vitele gl rezervele de cereale.
Tinuturi intregi au fost pustiite,
Satele au fost incendiate. Ogoa-
rele nu au fost lucrate decat
in parte.

In acest timp au murit de
foame in Uniunea Sovielicit 10
milioane de cameni.

Bolgevicii nici n'au incereat
micar si dea vreun ajutor ti-
nuturilor din Sud-Est ale pirtii
europene, cari au suferit cel
mai mult, ci s'au mulfumit si izo-
leze, prin blocarea ciilor ferate
si a goselelor, valul camenilor
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ce fugeau disperafi din regiunile
infometate. Existi dovada au-
tentichi a numerpase cazuri de
canibalism, s#vargit chiar de
pirinfi asupra copiilor lor. Pe
de alti parte, zeci de mii de
copii, ai ciror pirin{i muriserd
de foame, au riticit timp de ani
de zile in bande ,Besprizornije®
prin UL R, 8. §,, intc'o decéidere
fizicd si morali de neinchipuit,
furind ¢ijefuind pe unde puteau.
In schimb, despotil dela Moscova
au reluat exportul de cereale,
ca si facd rost de banl perntru
agresiunile lor criminale impo-
triva siguranfei interne a f{iri-
lor civilizate.

In primii cinci ani af revolu-
fiei bolsevice, organizatia Ceka,
numiti mail tarziu G. P. U, a
ucis fird judecats 1.776.393 de
ocameni, pe motivul ¢i ar fi {ost
conirarevolutionari, Sadismul cel
mai respingitor, in care sau
istins mai ales jidincile, a de-
venit 0 metodd pentru bolsevism.
Au fost pedepsile actiuni carf
nu aveau -nimic de a face cu
politica. In multe cazuri, origi-
nea burghezi era suficients pen-
{ru arestare. Pentru omorul in
massd, Ceka a inflintat abatoare
in care victimele nefericite erau
cisipite cu mitralierele, daci
procedura individuald a glontu-
lui in ceafd era prea lunga.

Sefal acestel bande de ucigagi,
care igi avea cartierul general
la Moscova, in inchlsoarea Lu-
bianca, si care isi avea filialele
in toate piirtile Uniunii Sovietice,
era polonezul Dzerschinsky, care
este socotit printre marile ca-
pete ale revolufief bolsevice. Pe
atunci a fost exterminati partea
cea mal mare a infeleciualilor
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rugi. In fiecare noapte, camioa-
nele transportau din orage ca-
davrele, cari erau ficute mor-
mane, $i apol aprinse, dupi ce
se stropeau in prealabil cu pe-
trol. Fantezia umani este prea
slabi pentru a-g! putea imagina.
dimensfunile acestel betli de:
sénge. )
Iar in anii 1932-33, din vina:
bolsevicilor, a isbucnit iarisi o ca-
tastrofs a foametei, care a sece-
rat vietile a peste 10 milicane
de oameni din nefericita popu—
latie a Unfunili Sovietice. Prin
colectivizarea for{aty inceputi in.
anul 1929, cu care ocazie au fost
alungati de pe gospodiriile lor
si impuscati 6 milicane de ti-
rani proprietar! mijlocli
maril proprietari fuseseri , lichi-
dati” chiar In primii ani ai re-
volutlel — s'a vizut cid in in-
treaga Uniune Sovietici dom-
negte haosul. Mal mualt de ju-~
mifate din inventarul animal a
murit pur si simplu de foame,
mai ales dupi sechestrarea vite-
lor din partea statului.
Populatia urbani a trebuit s&
{reacd apoi inci odatd printr'o
foametie groasnici, si a inceput
o mortalitate in massi de nein-~-
chipuit a oamenilor slibiti prin.
anil lungi de mizerie. Cel care
cunoaste groaznicele stiari igie-
nice din oragele murdare si supra-
populate ale Uniunii Sovietice,.
nu va fi surprins de numirul
ingrozitor al moriilor: zece mi-
licane de oameni au trebuit s#@
moarid fiindci bolsevismul nu.
voia si tolereze tirani liberi in
tara proletariatului. Dela colec-
tivizarea gospodiriilor tdrinesti,
s'a restabilit la fard robla, cu
singura deosebire ci in loc de.
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nobili, cnutu! este manuit de
comunisti, acestia mai ales jidani.
Aldturt de proletarul desmogte-
nit din fabricile sovietice, se gi-
.segte proletarul din colhozuri,
care trebue si lucreze ca un
rob pentru dictatura proletaria-
tulud.

Stapanii Kremlinului nu mat
contenesc si se laude in fata
Jumii cu construcfiile de cana-
luri ¢1 de cél ferate cari urmeazi
si facd reclamd peniru realizi-
.rile civilizatorii ale bolsevismu-
lui, Fi uitd insi si aminteasci
faptul ci aceste lucrdri au cos-
tat viata a 8,600,000 de oameni.
_Acesgtia av murit in urma mun-
-cll {oriate, a hranei insuficiente,
-a imbricimin{li mizerabile gi a
lipsei de ajutor medical,

Aceasta a fost gi soarta {ira-
nilor, a cdror singurd vind era
hirnicia lor, care le proctirase
o bunistare modesta st cateva
vacl in loc de wuna singura.
Aceasia a fost soarla ocamenilor
cari pentrut bolsevism sunt niste
criminali numal fiindcid s’au nis-
cut din piarinfi burghezi.

In aceste faimoase tabere de
muncd silnfci au fost internati
si oameni binuiti de antisemi-
“tism. In schimb jidanii, singurii
uzufructuari ai bolsevismului, tri-
umfaseri asupra dusmanilor lor,

Trefzeel <l doud milicane de
morii acuzi.,.

In rezumat: Numirul came-
-nilor tcid pAnd in anul 1937 de
Ceka {G. 1. U} este de aproxi-
-mativ 11.600.009.

Printre acesiia se $izeaun, ala-
turea de familia {arclud, 50 de
-gpiscopi, 4.860 preoti, 7.824 pro-

REVISTA TEOLOGICA

fesori st invatitori, 8.920 medici,
65.000 funcfionari de politie,
75490 ofiteri, 120,600 funcii-
aonari, 360.000 soldati, 420,000
intelectuali, 48.000 jandarmi,
892.000 muncitorl s 9.600.000
tdrani.

E bine sd se stie!

&

SUFERINTA Bisericilor evan-
ghelice din tdrile baltice, intr'un
an de stipénire bolsevici, a fost
frnensi.

Din Iunie 1940—lunie 1941 bise-
ricile evanghelice din Lituania,
Letonia si Estonia au fost toate
secularizate. La {el i casele paro-
hiale, familiflor punandu-li-se la
dispozitie cite 1-2camere de 33
m. Arestiirile eraula ordinea zilei.
Un preot fu adus 150 km. pana
in capitala {inutului, spre a fi
audiat in proces 20 de ore. Cel
ce relateazi aceste fapte a fost
de irei orl arestat si a stat de
4 or} in fata G. P. U-ulul §i to-
tusi slujbele bisericesti au fost
frecventate sirguincios. Au dis-
pirut insd i1 profesori sl preoti
numai in Letonia, in vreme ce &
prof. sl preoti si-au ailat moartea.
Alti 23 au fost deportati in Si-
beris, iar 9 preoti au fost omo-
rifi. Foswl episcop eston Raha-
mégi, impreund cu tofi preoiii
din Dorpat, au dispirut.

Oragele au suferit mult. In
Ditnaburg au fost distruse 2000
case, in Riga doud din cele mai
vechi biserici, DinlLetonia auiost
deporiate 40,000 persoane §i to-
tugi, poporul evangh:lic au mai
tncape acum in biserici.

Dar sirmana Biserici ortodoxa
din aceste trel tari baltice?

GR. T. M.
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