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REVISTA TEOLOGICA

organ pentru stiinta si vieata bisericeascd.

Akonamentul: Pe un an 8 cor.; pe o jumit. de an 4 cor. — Pentru Romania 10 Let.
Un numar 70 fil.

RAPORTUL DINTRE BISERICA SI LIMBA VIE A
POPORULUL

Apostolul dela Vileni al nationalismului roméanesc dl Nicolae
lorga, a rostit intr'o conferinid a sa in Bucuresti «Despre Ardealul
rominesc», niste cuvinte cari meritd si& fie prinse la noi
«...Suntem -- zice — deprinst a lua lucrurile bisericesti cam usor,
ceeace e unm mare picat, pentrucd nu e o vreme cand sd jertfim
puterile noastre si, intre ele, puterea aceasta, pe care o da cre-
dinta in legea strimoseasci».

Pornind din dorin{a, de aface, ca credinfa in «legea stramo-
seascid»> sd incolfeascd cat mai adanc in suflete, -— mi-am ales
sd vit vorbesc azi despre raportul dintre bisericd in general si
limba poporului.

Aceasta este o chestiune pufin discutats, desi ea are o deo-
sebitd nota de acfualitafe in vieata noastrd culturali de azi

Rog, deci, si ma onorati cu atentiunea D-Voastra.

Expunerea mea trebue s'o incep dela fundamentul biblic al
chestiunei. Insus lsus Christos, intemeietorul bisericii crestine,
cat a vietuit pe pamant a si predicat in limba infeleasd de popor.

Predica lui Isus Christos este un fapt istoric, iar faptul acesta
fi continuat in predica apostolilor, cirora le porunci Isus Christos
la fnilfarea sa (Mt. XXVIL 19) sa mearga la foate neamurile sau
naffunile, maj intai si le invele si apoi si le boteze.

Evident deci, ci in chipul acesta, bisericei lui Christos, inci
dela primele sale inceputuri, i-se dadil un rost divin sau dogmatic,
St altul cultural, cari aveau sa se promoveze unul prin celalalt,
St nici decat unul farg de celalalt,

*) Publicim aceastd inferesantd conferintd, pe care autorul a finut-o in Arad si
4 rezervat-o penfrn revista noasira.
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Organismul dogmatic al bisericii insd nu se puted pune in °
serviciul cultural al popoarelor, decat numai prin mijlocirea pre-

dicei sau invatarii fieciruli neam in limba sa proprie.
De aceea si apostolii, pe urma pildei lui Isus Christos, se

acomodari acestel trebuinie firesti, Dar deoarece ei erau oameni

simpli, fard de carte, niste mestesugari de rand, aveau trebuinta
de un dar d-zeesc extraordinar pentru a se putea achita de dato-
rinta predicdrii in alte limbi, decat in cea maternd a lor.

Sf. Scripturs, prin rostul Sf. evangelist Marcu (XVI. 17), ne
si spune, ceeace-i prived in {ocul prim pe apostoli, ¢ semnele
celorce vor crede in Christos, vor fi aceste: c¢i in numele Dom-
nului vor scoate dracii si vor vorbi in limbi noud.

Si nu trecurd, decat numai zile, panice fagaduinta darurilor
si puterilor extraordinare pe seama apostolilor se implini.

Era tocmal sirbidtoarea judaica a Rusaliilor, cand poporul

acesta, al iudeilor, de prin toate pérfile lumei unde il alungase

norocul si nefericirea lui deopotrivd, — se aduna la lerusalim,
odatd la an, pentru a prdznui sdrbdtoarea teocraticd "a unitatii
religioase a lui Israil,

Si tocmai acest moment il alese provedinta divini ca pe cel
mai prielnic, pentru implinirea amintitei figaduinte.

Apostolit adecii erau adunati la un loc intro casi, si din-
trodatid, se starneste un sunet, ca de o suflare ce vine repede,

il

si a umplut casa; si li-s'au aritat limbi ca de foc, cari s'au asezat

deasupra fiesteciruia dintre apostoli; si tofi s’au umplut de Duhul
sfant si au inceput a grii in felurite limbi, dupidcum le daduse
lor Duhul sfant a grai, (Faptele Apost. ll. 2—4), adecd in limbi
necunoscute lor mai nainte, in limbile popoarelor pigane din
apropieri st din depirtdri de patria lor Palestina.

«Limbile de foc» au fost simboale sau semne vizule ale
nevizutului dar fagaduit si trimis, —- dar au fost, totodati si
semne vizute ale indaforirii de a predica pe limba popoarelor.

Cu aceasta sirbdtoarca jidoveascd a Rusaliilor se prefici in
crestind $i deveni praznicul consfintit limbei vii a poporului pentru
intrebuintare in bisericd,

Spiritele criticilor negativisti ca Renan s. a. pot da de o suta
st de o mie de ort explicari naturaliste sau rafionaliste intamplarii
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acesteia dela Rusalii, Istoricului adevirat insi nu-i este iertat a
perde din vedere faptul, ci cele referate in privinfa aceasta prin
Sf. Scriptura au intrat iz constiinfa bisericii §i cd aceasta con-
stiinfa a produs fapte istorice, cari pot fi intunecate, pot fi negate
chiar, dar sterse din istorie si desfiinfate nu pot fi

Deja in restimpul apostolic avem o noua dovada in favorul
tezei noastre.

Sf. apostol Pavel, este 0 noud mérturie si un nou fundament
al ideii de limba a poporului in bisericd. El, apostolul mai tarziu
chemat la diregitoria apostolici, — el, care deci, n’a fost de
fata cu ceialalti apostoli la praznicul pogorirti Duhului sfant dar
a primit chemare directd la apostolat si a fost deplin patruns de
amintita constiin{d obsteascd a bisericii — se exprimid in urmg-
torul mod clasic (Ep. L. céatrd Corinteni XIV. 18--19): «Mul-
tumese Dumnezeului meu, ¢ mai mult decat voi toti griesc in
Wimbi, -— dar #n bisericd voesc a grai cinci cuvinte cu minfea nmea,
ca §i pe alfii sa-i invaf, decat zece mii de cuvinte in limbd»,
adecd in limbi straina.

Unde trebue o dovadid mair pozitivd despre dreptul limbii
vii in bisericd?!

De principiul acesta, rdmase biserica chiar si in timpurile
postericare si in locurile, pe unde s’a statornicit la altar o alti
limba, asa zisd «sfanta» dar «moarti».
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Principiul limbei nationale se valora nu numai in inviti-
mantul bisericesc, ¢i §i In cultul dumneseesc, adeca in serviciile
liturgice ale bisericii. S vedem, pe scurt, cum si intre ce im-
prejurdri.

Isus Christos §i apostolil n'au scris nici o normd de cantiri
si de tipic, carl s& reguleze serviciul divin, desi existd un anumit
serviciu divin st pe timpul petrecerii lui Christos pe pamant cu
apostolii.

Si fiindeca cirtile liturgice si tipiconale in intelesul de azi
lipsian, lucririle liturgice si serviciile bisericesti la implinirea
acelora se savirsiau nu dupd carte, ci din memorie.

Era deci prea firesc lucruy, ca sluyjba d-zeeascd in comuni-

taiea religioasi a Grecului, a Romanului, a Sirianului, a Arabului,
5'
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a Etiopului si a altor nafiuni increstinate si nu se poatd siavirsi
in alta limba, decat in cea proprie singuraticelor popoara.
Este nelogic si prea nefiresc, ca mai ales intre astfel de impre-
jurdri, sa se fi putut adopta in cultul d-zeesc vr'o alti limba, si-i
zicem «oficialdi» sau «sfanta», in locul limbei poporulu, —
peutrucd, in acest caz ar fi fost zadarnicit scopul bisericii prin
insas ierarhia, care aved si realizeze acel scop!

Tocmai de aceea, cum este prea firesc lucru, se afla invitati,
cari afirm& ci liturgia — fintelegdnd acl fof cultul public d-zeesc
si nu ca azi numai slujba de dumineca si din sirbatori, de un
ceas, ori mai mult ori mai putin -—— se sdvarsia prefutindenea in
limba poporului.

E bine si ne fixim aci, cel putin pe scurt si in treacit,
faptul, c& biserica lui Christos a fost atat de ingaduitoare mai ales
in primele sale veacuri, fafi cu viata poporului insus, incit a
adoptat unele elemente din viata religioasd ante-crestina a aceluia,
ba chiar si sdrbidtori anumite, pe cari insd le imbrica in carac-
terul sdu specific crestinese. De ex. vizurdm, cum sirbitoarea
jidoveascd a Rusalitlor deveni crestind.  Sirbiatoarea Romanilor
«Dies invicti solis»: «Zjua neinvinsului soare» din 25 Dec. i
acoperitd prin praznicul Nagterii lui Christos pus pe aceeas zi,
in a ciruia onoare sc cAntd in biserica noastrd risiriteand, in
troparul zilei «Soarele dreptdtii> si «risdritul cel de sus», care
«a rasirit lumii lumina cunostintei-.

Ba si mai mult: elementele aceste, din vieafa religioasd ante-
crestind, fura din adins ciutate de biserica, spre a le utiliza in
favorul siu, pana atunci, cind ele incepurd a deveni primejdie
pentru caracterul crestinesc al bisericii. Astfel, reactiunea contra
lor, in formd mai pronunfata, se ivi d’abia in veacul VIL prin
canonul 62 al sinodului trulfan.

In chipul aritat mai sus s'a creat o legaturd vie intre biserica
si popor prin aceea ca, pe langd adoptarea limbei vii a popo-
rului, in cultul crestin au fost primite, asimilate si prefiacute anumite
practice religioase din vieata ante-crestind a popoarelor.

Incontestabil, dect, ¢d, in chipul acesta biserica s'a facut
ingerul apiritor i indrumitor pe cdrdri mai sigure a vieti nu
numai etnice, ¢i i culturale a popoarelor.
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Despre acest rost, zis cultural al bisericii, sper sd va conving
mai deaproape, vorbind in cele urmitoare despre inceputurile
vietii literare-culturale ale crestinisnului 1 despre caracterul acelora.
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Invatamantul si cultul religios-crestin nici nu putea si nu se
reflecteze si in producte literare, deoarece erd vorba de pistrarea
pentru vremuri lungi, a fnvataturei celei noua a lui Isus Christos.

Adevirat, ca Isus Christos nu ne-a ldsat in scris nimic, EI
s'a mulfumit cu predicarea. Apostolii sai si birbatii de frunte
in biserica primars, insi au scris. Astfel ajungem in legiturad cu
noua lege, la un criteriu de culturd, dupicum il cere mar ales
timpul nostru inaintat.

Cel dintal dintre hirbatii sfinti ai crestinismului, cari au
scris, este dupa parerea unora, sf. apostol si evangelist Matei,
evreu de origine, El ni-a lasat o evangelie sau istorie a vietii
si invitaturii lui Christos. Scrierea sa a compus-o in limba siro-
chaldaica, care erd limba de contact zilnic la evreii din Palestina.
Mai tarziu ea fu tradusi si in limba greceascd -— in care o avem
azi - - dupédce crestinismul se latise si in afari de Palestina.

Scrierea evangeliel acesteia in limba siro-chaldaici si nu in
cea veche ebraicd ce erd limba rituald a sinagogei, dar era atunci
uitati de evrei — este o dovada de acomodarea culturald a bi-
sericei fatd cu credinciosii sii.

) noud dovadd de aceastdi acomodare s'a dat prin faptul,
cd traducerea acestel evangelii in greceste s’a facut nu in limba
literara greceascd, ci in cea vulgari,

Tot astfel avem indicii, ca epistola sflui Pavel cidtrdi Evrei,
pe cari o cunoastem azi de asemenea numai in text grecesc, inci
ar fi fost scrisd in iimba siro-chaldaici ¢ si aceasta s'a tradus in
greceste, pentru acelas motiv ca evangelia fui Matei,

Tot astfel, dupdce mai apoi crestinismul se lati binisor in
afara de Palestina, mai veniserd si alti 6 autori sfinti, alte cirti,
pana ce se implini numirul de 27, cite adecd se cuprind in Sf.
Scripturd a Testamentului Nou.

Astfel se ivird, rand pe rand, scrierile sfinte ale tuturor cre-
stinilor, Ele insd nu risarird din scoalele academice ale acelor
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vremuri; nici au fost scrise in limba literard a vremi, ci, —
conform originii lor dela scriitori din poporul de rdnd, conform
menirii lor de a ridich vieata sufleteascd a multimii, — au fost
rodul condejului alor niste oameni simpli din popor, cirora nu
le era cunoscuti —- afard doar de sf. Pavel — limba st cultura
mai inalti de atunci,

De aceea ele furd scrise aproape de-arandul, in limba va/-
gard greceascd, datd fiind atunci imprejurarea, ca limba greceascé
erd mijlocul singur si cel mai potrivit pentru comunicare cultu-
rald in vastul cuprins al imperiului Roman de pe aceea vreme.

Da, pentrucd pe atunci d. ex. evreii Igi uitaserd limba nafio-
nald incat chiar si in unele sinagoge se foloseau chiar si e, de
limba greceascd. De alti parte limba greceasci era ncuibatd in
primele 2—3 veacuri chiar si la altarul bisericei din Roma, cen-
teul latinismului, asa, cd sf. Pavel incd scrise greceste epistola sa
cdtrd credinciosii din Roma, iar sf. Ireneu scrie tractate teologice
in limba greceascd in Lugdunum, adecd Lyon-ul din sudul Frantei
de azi.

Nota caracteristici literarii-istorici a cirtilor sfintei Scripturi,
deci, este, cd sunt scrise de oameni de rand din popor, sunt scrise
pentru popor si in o limbd care pe atunci eri in general cea
mai accesibild pentru adunarca tuturor natiunilor in sinul bisericei
lui Isus Christos.

Asa cred, deci, ¢d rostul cultural al bisericel crestine, privitd
in primele ei faze de desvoltare, nu poate fi tigaduit, c¢i numai
confirmat.

Ar fi de foarte mare interes si ne oprim aci si la cirtile
sau lferatura apocrifd, adeci de origine obscurd, necunoscuti, a
crestinismului.

Scrierile apocrife inci aveau de multeori aceeas tendinti ca
gi celelalte scrieri, numite sfinte, ale crestinilor.

Si aceste, ca celelalte, erau scrise pe limba inteleasa de
popor; difereau insd in continutul lor, in fondul lor de credinti
si de morali.

Scrierile apocrife contin si carecare sambure de adevir re-
ligios, dar acela este intunecat prin expuneri fantastice si mira-
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culoase. De aceea biserica nu le-a primit in mod oficial. Poporul
insd, caruia-1 place tot ce este miraculos, le-a pdsfraf multe din
aceste scrieri, cu vremea le-a prefdcut dupd puterea si gustul
imaginatiunii sale religioase.

Astfel s’an ndscut multe legende bisericesti, cari, pentru ele-
mentul lor miraculos $i pentrucid obicinuiau a se scrie pe limba
poporului, au fost o mostenire sufleteascd din neam in neam la
toti crestinii pan& in cele mai depértate locuri

Asa s’au ndscut de ex. si povestirile romanesti: «Calitoria
Maicii Domunului la Jad», «Visul Maicii Preceste», <Epistolia ce
a trimis-o Dumnezeu din Ceriu» s. a., pe cari si pana astizi le
gustd poporul nostru, ca alte multe popoare, chiar si din Apus,
cu mult deliciu,

Agadar acesta e un nou raiu de porniri culturale pe limba
poporului, ocrotite de bisericA.

o %

Deviza bisericei lui Christos a fost de a aduna in sanul sin
stoate neamurile» (Matei XXVIII 19). Deci ea nu puted si lucre
decdt numai in directiunea de a lisad neatins caracterul etnic al
singuraticelor natiuni. Pe atunci nu era ca azi, «politici na-
fionali» si nici «tendinte de asimilare etnicd», cel pufin nu in
biserica.

De aceea biserica, dintru inceputul siu, lidsid popoarelor ce
le increstinase, libera desvoltare in aceasta directiune.

Din acest spirit al bisericei a rasarit, pe terenul organiza-
loric, ideea ca marea unitate spirifuald dogmaticd a crestinismului
sd se desfaca in unitdfi administrative bisericesti dupa limba deo-
sebitelor popoard. Adeca: fiecare nafiune si-si aibad biserica sa
pariicaiara.

De fapt, deja in veacul Ill. Firmilian, unul din cei mai sfinfi
$t mai fnvifati episcopi ai vremii sale, §tie s ne spuni despre
unele deosebiri de felul in care intelegem ideea de biserici par-
ticulare. El stie de «multe deosebiri dupa felurimea locurilor §i
a lmbilor>, cari deosebiri, insd nu erau in detrimentul unitatii
Spirituale a bisericii.
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Despre acest spirit i despre atari reale stiri ale vechii bi-
serici avem sgi alte maérturii.

La primui loc s punem canonul 34 apostolesc, care, dacid
nu provine ca text si slova dela apostoli, dar are caracterul vre-
murilor apostolice in spiritul sdu. Acest canon slie despre
agmiog txcodov {Yrotis adecd despre seful ierarhic al fiecérei
natiuni,

[n traducerea latina, acest canon are terminul de <genss» care
coraspunde tocmai la ceeace numim azi -naiunes.

Dar si istoria incd stie, pe de alti parte, de unele intruniri
sau sinoade bisericesti, cari uneori se numesc din partea unor
autori bisericesti deadreptul nafionale, pentrucd reprezentau bise-
rica de pe teritorul unei anumite natiuni.

Lucrul acesta se adevereste, mai departe, prin existenfa unei
intregi serii de biserici particulare sau nationale, cari au existat
dela inceput pe langd biserica greceased din Raséarit si pe langd
cea romand din Apus.

Toate aceste biserici erau independente din punct de vedere
pur administrativ nu numai intre olalti, ci si fati de cele doud
biserici mari — greceascit si latini. — Ba au fost si cazuri, ci
si biserici din cuprinsul imperiului roman de Rasirit, incid an
fost ridicate la rangul de autocefale sau independente, ca d. ex.
biserica din insula Cipru si cea din Justiniana Prima, -— rdma-
nind ca hisericile particulare intre olaltd si stee numai intr'o
comuniune spirituald sau dogmatici.

Organizatiei acesteia a bisericilor particulare, ca corpuri ad-
ministrative independente intre olaltd, este a se mulfumi, ci de
loc in primele veacuri cregtine dém de urmitoarele biserici par-
ticulare: armeand, siriand, copticd (in Egipet) si altele, cu toate
ramificafiile lor dupid vremurt si locuri. Astfel se ivi mai tarziu
biserica bulgard, ruseascd, romaneascd, fiecare avind, mult putin,
caracterul nafional, desi nu tocmai in forma atit de manifesta a

vremilor de azi. Dr. G. Cinhandn.
(Va urma)) '
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DESPRE AUTORITATEA DOCTRINALA SI DESPRE
REGULA DE CREDINTA IN BISERICA CATOLICA.

V.

Noi nu vedem nici o obiecfiune serioasd, ce s'ar putea face
modului, cum am interpretat textul Evangeliei sf. Matetu: 7u esti
Petru. Interpretarea noastrd reiese cu necesitate din compararea
diferitelor texte ale Scripturer relative la acelas obiect. Din punct
de vedere cafolic si traditional, ea prezinti toate garantiile; in
fine, textul privit in sine insus nu poate primi un alt infeles le-
gitim. Din simpla cetire a locului rezultd, cd Mintuitorul avea
de scop principal sd concentreze intreaga atentiune a discipolilor
sdi asupra sa si asupra misiunei sale dumnezeesti; divinitatea sa
este ideea la care se referd cu evidentd intrebérile sale si ras-
punsul lui Petru: concluziunea deci trebuia si se raporteze la
aceasta idee; nu poate cineva sa aplice lui Petru, ca unui cap
al Bisericii aceasta concluziune — fiarda si atribue lui lisus Chri-
stos un rationament foarte gresit, un adevirat sofism, citd vreme
dupice a vorbit despre divinitatea sa, el ar trage ca urmare pu-
terea pontificald, care este o idee esential diferita.

Si vedem acum, dacd celelalte texte, citate de citra ultra-
montani in favorul autoritdiii absolute a lui Petru si a episcopilor
Romei, succesorit sii, dovedesc cit lisus Christos a statorit in-
tradevir aceasta autoritate in Biserica Sa.

Ei se baseaza pe acest loc din Evangelia Sf. Luca: «Simone,
Simone, iatd, Satana v'a cerut pre voi, ca sil vi cearnd ca graul;
iar eu m'am rugat penfru fine, ca sa nu piard credinta ta: si tu
oarecand intorcdndu-te, intireste pe frafii tai». (Luca, XXII, 31
et seq).

lisus Christos se adreseaza apostolilor in persoana lui Simon,
supranumit Petru. El zice ¢i Satana a cerut permisiunea, sa-i
cearnd, adecd si supund credinta lor la asprd incercare. Trebue
sd se observe in text, terminul voi (va} in latind vos, in gre-
Ceasca twdc: Satana n'a obtinut permisiunea, ce o cered. Apos-
tolii nu vor pierde credinta in faa ispitelor, — pe cari sufe-
rintele si moartea infama a inva{itorului lor ii va face si le in-
cerce. Singur Petru -— drept pedeapsa a presumiiunei sale -—
sucomba si a renegat pe Domnul sau de trei ori. Dar multamita
unei rugiciuni speciale a Méntuitorului, el va reveni la recu-
noasterea greselei sale; atunci el va avea o mare datorie de m-
plinit fatd de frafii sai, scandalizati in urma ciderei sale: acecea
de a-i intdri, de a repara — prin ardoarea i credinta sa —
gresala, ce va comite-o. — Nu se poate concepe, cum au putut
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ultramountanii si-si iee refugiul la acest loc din Sf. Luca pentru
a-si stabili sistemul lor. Trebue si se observe, ci cuvintele ci-
tate au fost adresate din partea lui lisus Christos Sf. Petri in
chiar aceeas zi, in care el trebuid si nu-l recunoasci, si ca ele
nu contin decat profefia ciderei sale. Sfantul Petru astfel le-a
si inteles, cdci el indatd riaspunse lui lisus Christos: Doamne, cu
tine gata sunt st in temnitd si la moarte a merge. lar lisus
adause: «Zic tie, Petre, nu va cantd astizi cocosul, mat nainte
de ce de trei ori te vei lapada, cd nu mi sti pe mine.» Textul
Evangeliei sf. Luca dovedeste mat curind contra tiriei de cre-
dinti a sf. Petru, decat in favoarea acestei tirii; cu atat mai mult
nu poate cineva si tragd nici o consecin{d in favoarea infalibi-
litatii sale doctrinale si a superioritatii sale in materie de doc-
trind. Tot asemenea nici pirintii Bisericei, si cei mai invatati in-
terpreti ai sfintelor Scripturi, nici cand nu s’au cugetat sa-i dee
o asemenea interpretare; afari de ultramontanii moderm, cari
voiesc cu orice pret sd-si procure dovezi bune si rele, nimenea
n’'a vazut in cuvintele citate mai sus, decat un avertisment dat
lui Petru — de a repara prin credinta sa scandalul caderii sale,
de a intarl pe ceilal{i apostoli, pe cari ciderea hn ii clatina.
Obligatiunea de a infdri decurgea din acest scandal; cuvintele
confirma fratres nu sunt decat consecin{a cuvantului conversus ;
daci voestt si dai celor dintdi un inteles general, pentruce nu-l
dai si cuvantului al doilea? Ar rezulti, c4 in caz ci urmitorii
fui Petru au mogtenit prerogativa de a intdri pe frafii lor in cre-
dint4, atunci ar fi mostenit si prerogativa, ca el au trebuinfd de
converfire in urma caderei lor, dupdce au renegat pe lisus Chri-
stos; noi nu vedem, ceeace infalibilitatea pontificald ar putea
castiga din aceasta.

Ultramontanh, cari au aflat o dovadd atat de singulard in
sprijinul sistemulii for in versurile 31 si 32 din capitolul XXI.
al sf. Luca, s’au pazit si citeze versetele, cari le preced. Evan-
gelistul istoriseste aci, ci intre apostoli se ridicaA o discutiune
pentru a se sti, care dintre ei erdA cel mai mare. Faimoasele
cuvinte 7u esti Pefru ar i fost atunci pronunfate, ceeace ar do-
vedi, c4 apostolii nu le-au infeles nici pe departe, ca ultramon-
tanii nostri. In preseara chiar a morfii lui lisus Christos, ei
erau in nestiintd, ca lisus a ales pe Petru pentru a le fi cap
absolut si piatra fundamentald a Bisericei. lisus Christos inter-
vine in aceasta discuiiune. Era aceasta pentru el o ocaziune
excelentd sd ridice puterea lui Petru; era si timpil si o facj
cacl se apropia (timpul) moartea, Fiacut-a el oare aceasta? Nu
numai cd Mantuitorul nu recunosclt superioritatea monarhica, pe
care ar fi promis-o lui Petru, ci dadit apostolilor sii lectia cea
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mai democraticd, zicand: <Impdratii paganilor ii domnesc pe ei;
si ceice stipénesc pre ei, ficitori de bine se chiamid. lar voi nu
aga; ci celce este mai mare intre voi, sd fie ca cel mai mic; §i
celce este incepitor, ca celce slujeste».

Apropiand istorisirea sfantului Luca de cea a sf. Mateiy, se
vede ci discutiunea ridicatd intre apostoli, fusese prilejita de o
cerere, pe care mama apostolilor lacob si loan o adresase lui
Isus Christos in favorul copiilor sdi. [Ea solicitase pentru ei
cele doud locuri dintdi in impiratia fui.  lisus Christos nu-i ris-
punse, cid locul cel dintdi l-a dat lui Petru. Cua toate acestea
acest raspuns ar fi fost de tot natural si chiar necesar, daci sf.
Petru ar fi fost intr'adevar investit cu o auforitate superioara.
Ceilalti zece apostoli se indignard de cererea ambifioasi, ce lacob
si loan ficuserd prin intrepunerea mamei lor; el agitard intre
olaltd infrebarea intdietdtii; lisus Christos le dddi atunci lectia,
pe care noi am raportat-o, si care premerge imediat textul, pe
care ultramontanii pretind a-si bazi sistemul lor. (Matei XX
20 et. seq.)

Se poate aprecia, dupd context, valoarea pretinsei lor
dovezi.

Ei citeazd in favorul lor acest loc din Evangelia Si. loan
(XXL. 15 et seq.): <lisus zice lui Simon Petru: Simone al lui
lona, iubesti-md mai mult decat acestia? El ii rdspunse: Asa,
Doamne; tu stii, ¢d te iubesc. — lisus ii zise: Paste mieluseii
mei. — El il intreabid a doua oard: Simone a lui lona, iube-
sti-mid? El 1i raspunse: Asa, Doamne; tu stii, ci eu te ijubesc.
— lisus 1i zise: pistoreste oile wmele. El il intreba a treia oari:
Simone, al i lona, iubestimia? S'a mdhnit Petru, caci l-a in-
trebat a treia oara: lubestima? $i ii raspunse: Doamne, tu
toate stil, tu stii cd te lubesc. Zis-a lui lisus: Paste oile
meles,

Ultramontanti rationeazd — dupi acest text — astfel:
«lisus Christos a dat sf. Petru intr'un mod general, grija de a
pdzi mieluseii si oile sale; ori, mieluseii sunt credinciosii si oile
sunt pastorii; prin urmare, Petru si — in persoana sa — urma-
torli sdi, au primit puterea suprema asupra pastorilor si asupra
credinciosilors.

Pentruca acest rajionament si fie adevirat, ar trebui dovedit:

a} ci functiunea incredinfatd luwi Petru, n’a fost data si celor-
lalfi pastori ai bisericei;

b) ci mielusell insemneaza credinciosii si oile pastori.

Ori insus sf. Petru ne invali, ci totl conducatorii bisericei
au primit puterea de a paste turma Domnului. Am citat deja
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locul din intdia sa epistold, unde el zice tuturor acelora - - cari

erau in fruntea diferitelor biserici: <Pasteti turma lui D-zeu, care -

vit este incredinfatd.. (I. Petru V. 2.)

Solemnitatea cu care lisus Christos, di aceastd functiune lui -
Petru nu inseamnid ea oare ci el o poseda intr'un mod superior?
Nimic nu dovedeste acest lucru. Parintii Bisericei si cei mai -
inviifati comentatori n'an viizut nici cand in intreita dovedire de -
iubire, ce lisus Christos o pretindea dela Petru, decat expiarea -

intreitei sale renegiri. Petru insus n’a vazut intr'aceasta altceva,

cata vreme el s'a mdhnit. Dacd ar fi infeles, ca lisus Christos -

il concedia (imprumutd) puteri superioare, el mai curand s'ar fi

bucurat decat intristat de cuvintele, cari i-s’au adresat; dar el a |
fost convins, ca Mantuitorul ii cerea o intreita declaratiune de-
spre credinciogia sa, mai inainte de a-l reabilita intre pdstori
turmei sale, pentrucd el dase ansd la legitime banueli, prin faptul

cd renegase pe invatatorul sio.

lisus Christos trebuia si se adreseze numai decat hui singur,
caci el singur a fost, care s'a ficut vinovat de aceasta crima.

Acum, mieluseii inseamnid oare pe credinciosi st oile pe
pastori? Aceasta interpretare este cu totul fantasticd; nu se
poate afla nimica in tradifiunea catolicd, ce ar puted sd o con-
firme. Ba mai mult, ea nu este nici macar conforma cu sf.
Scripturd.  Cuvintele mielusei si of sunt intrebuinfate aci fara
deosebire pentru a insemna acelas obiect.  Astfel, cetim in Sf.
Mateiu: «lata, eu va trimit pe voi ca offe in mijlocul lupilor»
(Mat. X. 16). Si in sf. Luca: «Eu va trimit pe voi ca mieii in

mijlocul lupilor» (Luca X. 3.) Cuvantul ¢/, in Scriptura — in-

seamnd credinciosit. Cetim in Ezechiil: «Qile mele au fost im-
pristiate pentrum nu se afla pastor-. (Ezech. XXXIV. 5.) hsus
Christos di numele de oi credmc1051lor <Eu am alte oi, car
nu sunt din aceasta turmis. Sf. Petru adresandu-se credincio$ilor
din Pont, din Galatia, Capadocia, Asia si Bitinia, le zice: <Voi
erafi ca niste oi ratacite; ci v'ati intors acum la pastorul sl pa-
zitorul sufletelor voastres. (1-a ep. Petru 1L, 25).

Prin urmare nu-i cineva intemeiat nici sa dea un inteles di-
ferit cuvintelor of si miei, nici si interpreteze cuvantul of in in-
telesul de pcisz‘om

Daci s’ar cduta si se dee celor doui expresiuni un inteles
diferit, n'ar fi cu mult mai natural sa se inteleaga prin miei cre-
dmcmsu cel tineri, cari au trebuintd de grije mar gingase, si prin
oi aceia, cari qunt in maturitatea etilii barbitesti - in ce priveste
credinfa ?

Interpretarea ultramontand a cuvantului of st miei este in-
tratata lipsitd de baza, incat un comentator al Evangheliilor, care

SRV
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nu poate fi suspect in fafa asa zisilor teologi romani, iesuitul
Maldonat, vorbeste in acesti termini: <Nu trebue sia dispute
omul cu subtilitate, pentruca sd stie, pentruce lisus Christos s’a
folosit de cuvantul miei mai bine (in de preferinfa), decat de
cuvantul of Celce ar vol si o faci, trebue si observe cu mult
atentiune, ¢d ef va pregifi la rds pe oamenii invdfafi; cici e in-
contestabil, cd aceia, pe care lisus Christos ii numeste mieii si
sunt aceeasi, pe cari el 1i numeste oile sale». (Comment. in cap.
XXI. loan & 30).

Sf. Petru n'a fost deci instituit nici piatra fundamentald a
bisericei, nici capul ei suprem si infalibil.

V.

Totus nu se poate negd, ci o anumiti intdietate s'a acordat
acestul apostol. Cu toatecd el n'a fost cel dintai, cu privire Ia
timp, din invataceii alesi de lisus Christos de apostoli, el se
numeste primul de sf. Mateiu: acest evangelist, voind sd numeasci
pre cel doisprezece apostoli, se exprimd in felul acesta: «Cel
dintdi fii Simon, ce se numegte Petru si Andreiu, fratele lui,
etc.» (Mat. X. 2 et seq.) Sf. Luca si sf. Marcu inca il numesc
pe Petru cel dintaiu, desi nu urmeazi aceeas ordine insemnand
pe ceialali. (Luca, VI, et seq.; Marcy, 111 16 et seq) Cu mai
multe ocaziuni, lisus Christos dete lui Petru semne de o conside-
rafiune cu totul particulard; supranumele de Pefru - fard a avea
toata acea insemnitate, ce i-o atribuie ultramontanii, nu i-a fost
dat totus, decit pentru a insemnd firmitatea credintei sale si in
scopul de a-l onori.  De reguld, Petru era cel dintdi, care lua
cuvantul pentru a intreba pe lisus Christos si pentru a-i rdspunde
In numele apostolilor; evanghelistii se servesc de aceasta expre-
stune: <Petru si ceice erau cu el» pentru a designa corpul apo-
stolesc (Marcn, I, 36; Luc, VIII, 45; IX. 32). Cu ocaziunea cinei
cel de taina, Petru a fost cel dintdi, ciruia lisus i spala pi-
Cloarele,

_ Insd din aceasta intdietate, nu decurgea ideea de suvera-
Nitate sau de putere mai inaltd. lisus Christos oprise in mod
eXpres apostolilor sidi de a lud, unit fata de altil, titlurile de rabi,
nvatator, si chiar de tatd sau papa. Cuvintele sale sunt formale
(Mat. XXIII, 7 et seq.): -lar voi si nu vi numiti rabbi, ci anul
este invafaforul vostru, iar voi toti frati sunteti; si tati si nu
chiemati voud pe nime pe pamant, cici unul este 7Tafd vostru
cel din ceriuri, Nici s vA numiti invatitori, ci naveti decat
un invdafator, care este Christos. lar celce este mai mare intre
Vol sd fie voua slugi».
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S& apropie cineva aceste cuvinte ale Evangheliel de tabloul «
ce-l fac ultramontanii despre prerogativele episcopului din Roma
si atunci va veded fard greutate, ¢d acesti teologi n’au dreptate, ;

In fine sf. Mateiu raporteazi, ca Petru intreband pe lisus
Christos asupra prerogativelor apostolilor, lisus ii rispunse: ]

«Adevar, zic voud, ci voi, cari m’ati urmat in epoca regene-
rafiunei, cind va seded Fiul-Omului pe scaunul Mirirel Sale, si
voi veft sedea pe douidsprezece scaune, judecind cele doui- |
sprezece semintii ale lui [srails. i

Dacé lisus Christos ar fi destinat pentru Petru un scaun mai |
inalt, decdt pentru ceialalti; daci i-ar fi dat o putere mai inalty,
ar fi zis el oare citrd Petru insus, ci cei doisprazece apostoli vor
sedea pe douasprezece scaune — fard distinctiune? Concluziunea '
din toate acestea este, ci in Biserici nu existi decat un invd- 4
falor, un domn, un singur pdstor suprem. -Eu sunt — zice lisus
Christos, pistorul cel bun; voi mil numifi invititor si domn, si §
aveli dreptate; cici sunt> (loan X, 11 seq.). <Voi nu aveti decat
un singur invitator pe Christos-. (Mat. XXIII, 10).

El sade singur, pe tronul Mirirei sale, primii pédstori sed pe
scaunele lor, judecind semiuntiile noului popor al lui Dumnezeu. §
{Apoc. XXI, 14). Daca se ridica acolo discufiuni, cari nu se pot calma 3
cu dragoste, trebue a le duce la tribunalul lor; nu la tribunalul ]
unuia singur, ci al intregei biserici, reprezentatd prin aceia, ce |
sunt instituiti a o conduce, §i cédrora el le-a dat in mod colectiv
puterea de a lega si a deslega (Mat. XVIIl. 17). Biserica este
deci singurul judecidtor infailtbil; primii pdstori nu pot judeci
decat in numele Biserice/ si nu in numele lor propriu; ei nu tre- .
buesc s fie decat, ecourile, interprefit Bisericei, De indatice ei §
vorbesc in numele lor personal, cuvantul lor nu mai are decat §
o autoritate individuald; el nu mai vorbesc ca sefi ai Bisericei, }
ci ca particulari. 1

Nu este prin urmare nimic in Scripturile Noului Testament, j
ce si fie in favoarea — cit de indepirtat, autoritatii monarhice,
absolute, infailibile, pe care o dau ultramontanii Sf. Petru, si §
episcopilor Romei, pe cari ei ii considerd ca urmagii sii. Sf.
Petru apare acolo ca bucurdndu-se de o anumitd intaietate; insi
din aceasta intaietate nu decurge nici o suveranitate; ea nu poate
fi infafisata decat ca o preferintd personala, ce-i arita lisus
Christos. :

Not nu contestam, ci instituirea unei infdietafi n'ar fi fost
in planul divin al Bisericei. Numai in infelesul acesta s’a putut .
hotarl, c& Intdietatea este din drept divin, insd noi vedem, cd
daci intdietatea este din drepi divin in biserick — atribuirea in-
taietatii cutdrui episcop este din drept bisericesc.

k-
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Cu alte cuvinte lisus Christos spusese apostolilor sii, ci in
Biserica sa, ei sunt datori sd pund un pastor, care si fie cel
dintaiu intre pistori, o Bisericd, care si fie centrul citra care si
tinde celelalte Biserici, dar ldsandu-le lor alegerea Bisericei-centru
si a pistorului, care si fie investit cu intaietate, si instituirea pre-
rogativelor, ce el au si-i dee acestui prim pistor pentru binele
general.

Noi recunoastem bucuros, cd Petru a fost mbricat cu o
anumitd intaietate de catrd insus lisus Christos; insd dovada, ca
apostolii nu o considerau ca o atributiune unitd cu persoana lui
in mod esential 51 dumnezeesc, este aceea, cd el au dat-o altuia
— indatice biserica a fost organizati. (Va urma.)

DUALISMUL ANTROPOLOGIC.

(Continuare).

Aceasta interpretare sau obiectivare a sensafiunilor este deja o func-
fiune primitivd a cugetdrii, dard incA nu un proces al cugetdrii logice.
Este o judecatd instructivd despre care nu ne dim seama, la cunostinfa
cdreia ajungem abii prin analizarea formelor superivare ale cugetirii.’
Ea se poate privi de o mechanizare a unei activitifi constiente, in urma
repetirii dese. Percepfiunile neordinate le impreund copii mici intr'o
icoand prin o fncordare in care se cheltuieste o cantitate considerabila
din puterea psihicd, dard nu se pierde, cici abilitatea cAstigati in acest
mod, fntoarce cametele cu prisosintd, nlesnind functiunile superioare.

Un violinist exercitat inerveazi muschiul potrivit pentru producerea
unei migedri acomodate spre redarea tonului prescris de note cu cea mai
mare ugurintd, incepatorul insa intimpind greutdli mari. Rezultatul incor-
darilor sale sunt miscdri neindemanatice, tonuri mai mult sau mai pufin
false, neajunsuri cari pe mulfi ii determina de a intrerupe calea spre arta.

in apercepiiune nu ne indreptdm catra elementele percipiate sau idei,
dupi terminologia lui Berkeley, ¢i catrd un obiect extern independent,
Care are anumite pretensiuni fatd de ea. Obiectul cere a fi apercipiat
tr'un mod anumit. Trandafirul spre pildd cere a i cugetat cu o formi
$1 coloare anumita. ®

[coanele psihice nu sunt copii fidele ale obiectelor externe, ci numai
semnele, simboalele lor dupi cum le numegte Wundt. Dari nu sunt arbi-

' Contf, Ueberweg System der Logik § 41 squo §. 45 squo, Welt- u. Lebensansch.
P. 91, K. Eisler: Worterh, der phil. Begriffe I1.? p. 600, 1.* p. 252, W. Jerusalem:
Lehrh, der Psychol. ed. 3. p. 45. Urteilsiunction p. 219 sq.

* Coni. T. Lipps: Leitfaden zur Psychologie ed. 2. 1906 p. 15 squs.
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trare, ci conforme cu pretensiunile obiectelor, sunt simboale de insemni- -

tate abiectivd («Symbole von obiectiver Bedeutung»).t

Ele sunt obiectele traduse in limba psihica. Copii fidele nu pot fi

din simpla cauza ci calitifile secundare sunt subjective (dupi cum se va:
dovedi in cele urmitoare). Numai gresala inrdddcinatd in modul comun

de vorbire de a transpune gi aceste calitdfi in obiect, a adus cu sine sta-
bilirea raportului intre idei si obiecte ca intre coOpii §i originale. In urma
acestora dilemma lui Berkeley isi pierde ascutisul.

Trecind Berkeley cu vederea deosebirea esentiald dintre percep- 5
tiune si apercepfiune, ca consecventi identifici obiectul cunoagterii cu -
ideile sau perceptiunile. In acest sens sund chiar prima propozifie a :

scrierii sale (Sect. . p. 21).

«Fiegtecare dacd aruncad o privire asupra obiectelor cunoagterii ome-
nesti va infelege cd aceste sunt sau idei prezente in forma impresiunilor

in simturi sau reproduse... Prin simjul vederii primesc ideile despre lu-
mind si colori in diferitele lor gradatiuni si modificatiuni calitative. Prin
simful pipditului percipiez soliditatea, caldura, riceala, miscarea ete.,.

Observandu-se cd unele din aceste sensatiuni formeazi cite o societate 3
aparte, s'au insemnat cu un nume in urmarea ciruia s’au privit ca obiecte.

Dacé s’a observat b. 0. ¢d o coloare anumitd, un gust, un miros, o formi,

stau in legdturd mai intimd, se privesc de un obiect anumit, care se in- 3

samnd cu numele mar...»

El presupune agadari dela inceput aceea ce aved si dovedeascd i

se servegte de aceasta presupunere in expunerile sale urmitoare fard a
o 1i justificat. Ueberweg cu tot dreptul ii imputd deci gresala logicd nu-

mitd petitio principii. Ideile nu sunt obiectele cunoasterei, ¢i mijloace pentru-
cunoasterea obiectelor externe.? Aceasta urmeazi din deosebirea recu- 3
noscutd indecomun intre perceptiune i aperceptiune. Icoana subiectivd 1

formatd din un complex de idei nu este obiectul insus, ci un simbol
al unui obiect «un simbol de insemnitate obiectivds.

Berkeley foloseste pentru aceste complexe de idei numiri imprumu-
tate din modul comun de vorbire precum mdir, poni, casi, carte etc.
(Sect. L. p. 21) fardk a considera imprejurarea, ci aceste numiri in con-
stiinfa comuni se referd la obiecte externe §i nu la idei. In alte locuri se
exprimi insd conform cu principiile sale astfel: «Voi zicefi cd sunid

: R. Eisler. W. Wundts Phil. 1902 p. 100. Tot acoio: «Symbole die auf einen
reaten, nach Stofi u. Form uns begrifflich zu bestimmenden Gegenstand hinweists 34, 50.
Conf. A. Rieh!l: «Der phil. Kritizismus» II, part, 1 p. 24, 59,

* W. Jerusalem: Lehrb. d. Psychol, ed. 3. p. 45. «Wir nelimen nichi nnsere Zu-
stinde soundern die Dinge der Umgebung wahrs. Ueberwsg: Welt- u. Lebensansch. p.
26, «Infolge der Affection des Nerven z. B. der Netzhaut entsteht in uns eine sinnliche
Empfindung. Unmittelbar ist nur diese in unserem Bewustsein. Alles iibrige ist eine
Deutung derselben. Wir deuten sie unwillkiirlich. .. auf ein dusseres Objekt, und dies
ist es, was die Sprache nennt, das Objeki sinnlich wahrnehmen:».

st
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foarte paradox, expresiunile: noi mancim si bem idei, suntem imbricati
cu idei. Admit cd aceasta face o atare impresie gi anume pentruci cu-
vantul idee in vorbirea de rand nu se intrebuinfeazi spre insemnarea
combinatiunilor calitafilor sensuale, cari se numesc obiecte, si e sigur ca
orice mod de exprimare, care diferd de vorbirea comuna apare paradoxa,
ridicula. Insa faptul acesta nu atinge adevarul propozitiunii, care, desi cu
alte cuvinte, nu zice altd ceva, decét cd ne nutrim si imbricam cu obiecte,
pe cari le percipiem nemijlocit prin (sic!) simfurile noastre». (Sect. 38 p.
39--40).

Expresiunile aceste paradoxe numai in acel caz nu ar atinge ade-
virul tezei lul Berkeley, daci i-ar fi succes a dovedi ci obicctele sunt
idei pe cari le percipiem nemijlocit. Dard obiectele sunt <«idei», pe cari
le percipiem nemijlocit(!) «prin» (scil. mijlocirea) simfurilor noastre.

‘ Aici i-a scipat lui Berkeley din condeiu invifitura adevirati, ascunsi
insd prin duplicitatea infelesului ce subzace «ideii» §i «percipierii>. «Idea»
insamna aici obiectul, «percipiareas insamni apercipiarea.

E curios, cd nunumai idealistii sus{in cunoagterea nemijlociti a obiectelor
externe, ci $i unii dintre realisti §i anume cei mai radicali. Existenta lumii
externe nu li-se pare a fi destul de asigurati prin o cunoastere mijlociti,
A. Riehl b. 0. nu concede cd am avea o cunostin{d imediati numai despre
noi ca subiecte, iar despre obiectele externe numai o cunocagtere mijlo-
citd prin judecata, respective concluziunea primitivd din aperceptiune, ci
afirma ca si cunoagterea lumii externe ar fi nemijlocitd.

Pe cat este de absolut sigurd constiinfa despre existenfa proprie,
tot atit de absolut siguri suntem in cunoasterea existentii lumii externe.
Bine infeles cunoagterea noastrd absolutd atinge numai faptul, dard nu gi
modul existentii ei. Cunoagterea In privinfa aceasta e chiar foarte re-
lativa. 1

El ajunge la acest rezultat prin cercetirile sale asupra constiintii
primitive a copiilor mici. O atare constiinid nu posede alte elemente
decat anumite sentimente $i percepfiuni. Despre constiinta de sine si o
cunoastere a obiectelor ca deosehite de ew, nu aflim incd nici © urmi,
Nici perceptiunile trupului propriu nu se deosebesc de perceptiunile altor
obiecte. Mana se prezinti intocmai ca si obiectul finut in mina ca un
complex de percepliuni. Deosebirea intre mind §i obiectul {inut de ea
se stabilegte abia mai tarziu in urma deosebirii caracterului sentimentelor
de cari sunt insotite respectivele complexe de percepfiuni.

Copilul scapd obiectul din mani, pune apoi insas ména in migcare.
In ambele cazuri se ivesc in congtiintd anumite serii de perceptiuni, insd
seria a doua se distinge prin niste sentimente deoscbite ce insotesc
Migcarea. Daca pipdim cu o parte a trupului o altd parte, aflim ¢i ambele
berceptiuni sunt insotite de anumite sentimente, cari nu raman izolate

' Conf. Der phil. Kritizismus vol. 1l. partea 2 p. 153,



de olaltd, ci se contopesc, influintindu-se si determinindu-se reciproc,
O astfel de influintare reciproca a sentimentelor lipseste la atingerea unui
obiect striin. Sentimentele provocate in acest caz sunt diferite in pri-
vinja caracterului lor: unele sunt active, celelalte insd pasive.

Experienfa indelungati ne invatd cd sentimentele active stau in le-
giturd numai cu perceptiunile trupului nostru, iar aceste din urmi for-
meazd o grupa stabild fafd de grupele variabile a altor perceptiuni.

Aceste momente reprezintd fazele desvoltarii congtiinfei despre en
si despre obiecte. Pe cind in stadiul primitiv al constiintii inca nu exista
o diferenfiare a sentimenteior de percepfiuni $i a singuraticelor grupe de
perceptiuni intre olaltd, se iveste in decursul desvoltarii deodati cu con-
stiinfa despre eu si congtiinla despre obiecte ca ne — euw.!

Congtiinta despre fume este asadard tot atat de nemijlocitd ca si
cea despre eu. «Existenfa ei (a lumii) nu este o credin{d subicctiva, nici
rezultatul unei concluziuni a rafiunei, ci o cunoagtere nemijlociti.»*

Nu putem aved o cunoagtere despre noj fard ca aceasta cunoasgtere
sd cuprindd si alte objecte. «Subiectul si obiectul in raportul influinfarii
jor reciproce formeazd momentele esenfiale ale congtiinfii. Unul existd
numai in raportul sdu fajd de celalalt. Ambele sunt nedesparfibile»...

N'are infeles a vorbi despre eu, fird de a cuprinde in cugetare gi
punctul opus, -— ne — eul — céci cul existi pumai in aceasta opuncre
catrda ne — eu. Spre a cuprinde §i simti eul nostru ca atare, ¢ necesar
s apercipiem totodatd ceva ce nu este eu. Sentimentul existen{ii proprii
este conditionat prin  convingerea simultand despre existenfa a ceva
obiectiv. Fie cd cugetarea abstracti garanteazd uumai existenta cului:
«Cogito ergo sums; sensafiunea cuprinde in sine §i coexistenta neeului:
«Sentio ergo sum et esi».?

Aceste expuneri a lui Riehl sunt intr'adevir foarte plausibile si con-
vingitoare. in intregime putem sa le acceptaim din punctul nostru de
vedere §i de fapt sprijinesc ele numai acest punct de vedere, la o inter-
pretare corecti.

Afirmarea cd subiectul existd numai in opunere ciitrd obiect este o
armi cu doud tdiguri. Lovitura indreptati in contra idealismului usor se
poate intoarce asupra realismului. Caci desi este adevarat ci subiectul
ca subiect existd numai in opunere citrd un obiect i viceversa obiectul
ca atare existd numai in raport cifrii un subiect de care este apercipiat,
totug nu este admisibil ca existenta subiectului si a obiectului ar fi deplin
cuprinsd In acest raport de corelativitate. Doard tocmai aceasta e gresala
pe care insug Riehl o imputd de repefite ori idealistilor zicand, ci ei
schimbi existenfa independentd a obiectelor, cu raportal lor de obiecte
fatid de un subiect.!

' Conf. Riehi o. c. vol. il. part. 1 p. 67--69,
* Ibid. p. 186,
* Riehl: o. ¢, vol. 1l purt 1 p. 67,

* Riehl: 0. c. vol. Il part. 2 p. 120: ,,Sie (idealistii) verwechseln das Sein der
Othjekte mit threm Objekisein®,
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[dealisgtii in cea mai mare parte se folosesc de aceasta apucitura
npumai in directia dela subicct spre obiect, dard cu acelag drept trebue
sustinutd §i dependenta subiectului de obiect. Aceasta consecinfd o trag
reprezentantii asanumitei filozofii a identitatii. Astfel Schopenhauer: «Eroarea
fundamentald a tuturor sistemelor este nesocotirea adevirului, ci inte-
lectul §i materia sunt nofiuni corelative, adecd una existi pentru cealaltd,
impreund stau si cad améndoud, ba proprin zis ambele sunt unul si
acelas ceva, privit numai din puncte de vedere opuse.! In mod clasic a
formulat aceasta tezd Spinoza: «Quod substantia cogitans et substantia
extensa una eademque est substantia, quae iam sub live, iam sub illo
attributo comprehenditurs, @

Insus Riehl observa ca s'ar puted da acest infeles cuvintelor sale, in
care caz in loc de a ajunge la realism ne-am afli cufundati total in undele
idealismului.® Spre a evita aceasta consecventd nu existd alt mijloc decat
a ascrie existenfa subiectului si obiectului independent de raportul lor
intre olaltd. Riehl face aceasta concesiune dard nu fird pagubi pentru
intenfiunca sa. Scopul lui doard este de a dovedi, cd cunoagterea lumii
externe e imediatd intccmai ca cea a lumii interne. Existenta ei aved si
fie esimatd de sub posibilitatea de a i argumentatd, cdci un argument
sar puted pretinde numai dacd ar fi castigat prin concluziune.* Existenfa
lumii externe ar fi deci un fapt wltim, mai presus de orice argumenta-
fiune aga cum se exprimase Aristotel fata de sofisti: «Qamenii acestia cred
cd pentru toate cxistd dovezi; ei postuleazd un principin intdrit prin argu-
mentatiune formald, cu toatecd ei insisi dovedesc prin purtarea lor in
vieata practics, ci nu cred in ceeace sustin. Insd cum ziseiu aceasta una
nu le lipseste, ei voesc si afle temeiuri si acolo unde nu existd. Cici
principiul ultim al argumentirii pu e Insug argument».”

Riehl ar voi pe deoparte sd asigureze realismul in acest mod, de
alti parte iard s'ar feri de consecvenfele corelativismului. Indrasnet le
ageaza ambele pdreri langd olaltd, casicum apropicrea externd ar nivela
diferintele interne. «Nu este corect a zice, observd Riehl, ca opozitia
dintre subiect §i obicct ar cadea in sfera congtiinfii, cdci inainte §i afara
de acest raport nu existd constienta, fiind tocmai congtienta acea opozitie.
Dard nu putem si ne cugetim o functiune — in cazul de fati opunerea
— {ard ceva ce funcfioneazd, iard congtienfa este acea funcfiune, deci
trebue sd existe ceva ce nu este, ci devine congtiin{is...®

Existd deci un substrat pentru functiunea constiintii. Acest substrat
nu poate si fie altceva decat sufletul, cici Riehl nu e materialist. Aceasta

! Die Welt als Wille u, Vorstellung vol. 1L cap. 1.
* Ethica 1I. prop. V1L schol.
# 0. c. vol. II. part. 2 pug, 148.
* ibid. pag. 153.
8 Metaph. Cartea IV. Cap. 6. 1071 a. 30—40.
¢ O. ¢ vol II. part. 2 p. 150,
61
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este pirerea reprezentanfilor teoriei despre substanfialitatea suftetului.
Esenta ei consti in acceptarea unui suflet, a cérui existentd nu se iden-
tifici cu existenfa fenomenului numit constiintd. Sufletul este un ce stabil,
in toate momentele identic cu sine; funcfiunea constiintii se schimba fnsa
necontenit, ba inceteazii chiar, {ird a atinge substratul ei in existenta sa.

Dara Richl voeste a fi considerat de un actualist in toatd puterea
cuvantului,!

fard actualismul afirmi cd sofletul nu este un ce substantial, ci insug
procesul continut al fencmenelar psihice.

Nu este locul de a tratd aici aceasta intrebare, observ numai ca
Riehl a comis o iaconsecventd in acest punct.

Se intreabd insd cum ajunge acel substrat la constiinfa despre sine
si despre lume? Dupd schitarea de mai sus se afld in acest substrat un
conglomerat neordinat de perceptiuni si sentimente. Cu vremea produce
substratul o ordine in aceasta incurcaturd chaotica, folosindu-se de indiciile
caracterului diferit a sentimentelor. Activitatea aceasta constd asadary
in deosebiri dupi indicii anumite. Ce inseamni insi a deosebi? Deose-
birea este rezultatul comparirii, iard aceastd comparare este un act al ju-
decirii, $i anume destul de complicat. Ei bine, dacd substratul este ca-
pabil de aceste operafiuni prin cari ajunge la cunoasterea despre sine ca
un eu fati de alte obiecte privite de ne-eu, oare suntem indreptatiti de
a-i mega orice convingere despre existen{, sau constiin{d? Inainte de a
ajunge la cunoagterea clard a deosebirii sale de lumea externa, totus trebue
sa aiba deja, dacd nu o cuncastere, cel putin un sentiment al existentei
propri intrucdt este capabil de activitate. Original si nemijlocit e sigur
subiectul despre existenta proprie fie i numai in forma unui sentiment
vag.® Percepiiunile obiectelor externe deosebindu-le de manifestarile ca-
racteristice ale subiectului le raporteazi prin actul respective judecata incon-
stientd {(cel pufin pentru stadiul mai inaintat al congtiin{ei) a apercepfiunii
la o cauzalitale deosebiti de eu. Daca lumea externa existd pentru subiect
numai in urma apercipierii, atunci fard indoiald nu este existenfa ei ne-
mijlocit sigurd, ci rezulfatul unei concluziuni aposteriori dela efect la
cauzi. Riehl trece cu vederea in expunerile sale deosebirea subtild dari
foarte esentiald ce existd intre subiect sau eu gi intre constiinfa despre
en sau constiinfa de sine. De aceea inconsecvent firegte, vorbeste odata
despre o «constiintd primitivi> altidati despre <un substrat ce nu este
congtiintd, ci devine congtiingiis, Corect este modul prim de exprimare,
cici dealtcum ar trebui s& privim copilul ca lipsit de constiinta in de-
cursul unui timp destul de lung {la tot cazul peste un an) adecid pani
la cunoasterea eului sdu. «Congtiin{d» inseamnéd proprietatea caracteristica
a tuturor fenomenelor psihice. Unde existi un fenomen psihic, existd
eo ipso congtiinfi. Subiectul care, dupid cum admite si Riehl, este ca-

O ¢ ovol. I partea 1 pag. 66.
* Conf. Kant: ,Kritik der r. Vernunit“ la Kehrbach p. 676.




pabil de anumite acfiuni incd inainte de a ajunge la canoagterea despre
sine, posede asadard dintru inceput constiinta, sau el insus ca agent al
congtiin{ii se afld in mod constiu in congtiinta. Tot ceeace se afld In con-
stiintd, fnainte de toate eul sau subiectul care necontenit e prezent, nu
trebue sd fie neconditionat totodati si obiectul reflexiunii. Céte elemente
din continutul constiintii, rdmin neobservate din cauza, cd atentiunea, re-
clamata fiind de unele obiecte foarte interesante, nu se indreapta asupra
lor in reflexiune ? Fenomenele obicinuite fie ele chiar §i relativ destul de
intensive, raman neobservate, tocmai din cauzi ¢d sunt obicinuite, adecd
incapabile de a atrage asupra lor atenfiunea. Orologiul de pérete pro-
duce dupé intervaluri anumite sunete destul de intensive, dard ele raimén
neobservate de persoana care s'a obicinuit deja cu auzul lor; o alti per-
soand se simfeste stingheritd prin ele, eventual nu poate adormi pana ce
in urma monotoniei lor inceatd de a-i stipaii atenfiunea.

Aceste se intimpld necontenit la persoane desvoliate capabile de
reflexiune. Eul pururea prezent in constiin{a se supune reflexiunei numai
la anze anumite. Copilul incd nu este capabil de reflexiuni in sensul ce-
leia a persoanelor desvoltate, care nu consti numai din o simpld intui-
tiune, ci aceasta este impreunati totdeauna cu funcfiunea complicatd a
sintezei aperceptive.

Expunerile lui Riehl aratd cum ajunge copilul succesiv la capabili-
tatea reflexiunii in sensul propriu al cuvantului. Subiectul ajunge pe aceasta
cale a fi un subiect sau eu stiut, cunoscut, pe cand mai Inainte fusese
numai congtiu, san cu alte cuvinte congtiinfa devine congtiinfd de sine.
Subiectul psihic sau eul, nu este identic cu congtiinfa de sine. Negarea
eului la copil, din cauza ci incd nu a reflectat asupra lui, nu a devenit
incd obiectul cunostiintei sale, este cu totul neintemeiati. Subiectul sau
eul existd dintru inceput, el nu este productul evolutiunei; numai cunoa-
sterea eului progreseazi cu timpul. Eul nu se nasgte prin un fel de ge-
neratiune echivocd in momentul cunoasterii deosebirii sale de ne-cu.?

(Va urma) Dr. Pavel Rosca.

PREDICA LA I. DUMINECA DIN POSTUL MARE.
lubifi Crestini!
$tim gi cunoastem cu totii bunitatea si indurarea cea nemérginiti a
lui Dumnezeu, citri neamul omenesc. $tim cum indati dupi facere omul
a fost agezat in rai, ca si trdiascd in cea mai deplind fericire. O singurad
poruncd i-a dat Dumnezeu, iar omul pentru toate bunitifile primite, in-
crezandu-se ca gi fariseul ingdmfat din scripturd, s’a lapidat de Tatil cel
ceresc, ca si fiul cel picitos, gi a urmat celui rau, plinind faradelegi, si
coborandu-se tot mai tare pe calea perziril. lati pe scurt istoria celor in-

390 3‘ Coni. Al Pfinder: FEinfilhrung in die Psychologie. Leipzig 1904, p. 385 sqns.
01,
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tamplate cu omul cdzut In picatul neascultirii., Aceastd istorie veche si
pururea noud, carea zilnic o repefim, ni-o reimprospateazd si biserica in
decursul siptimanilor pregétitoare pentru postul pastilor.

Raticirile omului in decurs de mii de ani pe cdrdrile farddelegilor
si a inchindrii la idoli, le cunoastem. Apostolul Pavel ne spune, cd omul
atat de mult a mers pe povéarnisul relelor si a pacatului, incat s'a fnchinat
nu numai idolilor ci si animalelor, cinstind fipturile $i nu pe ficitorul
Dumnezeu, Starea aceasta tristd vizandu-o bunul Dumnezeu, igi plineste
figaduinfa datd omului indati dupd caderea lui in picat si Il trimite pe-
Fijul siu, ca in chipul omului si méntuiasca pe om si ridicAndu-l din
pacat si-l apropie iar de Dumnezeu. «S'a facut pe sine sub lege, zice
apostolul, ca pe cei de sub lege s Ii mantuiascd», 33 de ani a petrecut
Fiiul aici pe pimaint. Dintre acesti 33 de ani, cei din urma 3 ani sunt anii
aducitori de bine si fericire pentru om. In acesti 3 ani din urma a vietji
sale Domuoul cerului, impératul cel vecinic, stapdnitorul ingerilor, umbli
aici pe pamant printre oamenii cei rdf, cei plini de patimi si faradelegi
in inima lor. Dumnezeu cel fird de pacat, si atotdrept petrece printre
~oamenii pacatosi si necuratl trupeste si sufleteste, «<vindecand si tama-
duind toatid boala, si toatd neputinfa lor» invédfandu-i <cuvantul adevi-
rului» si «calea dreptatii si a vietii:. Prin sfaturi, legi si invataturi cautj
sd-i apropie pe oameni de Dumnezeu, «din slugi a pacatului i a mortii
facdndu-i fii alui Dumnezeu si mosteni Tmparatiei ceriului».

Ca oamenii si poati aved finaintea ochilor lor un semn vazut al
ajutorului Mantoitorului, ca si aibia un loc unde sd primeascid totdeauna
indemn nou de a umbld pe cardrile Domnului §i a vietii vecinice, Mantui-
torul a intemeiat biserica sa, a intemeiat biserica piAmanteascd ca un
semn vecinic al Jucrdrii sale pamantegti. A idsat biserica in lume ca prin
ea sd-si reverse darurile sale asupra oamenilor, gi ca intr'insa si se pro-
page cuvantul adevirului gi dreptitii, intr'dnsa sd afle suffetele crestine
adipost si prin dansa sid primeascid indemn spre bine si virtute. Congtie
de aceasti chemare a sa, biserica totdeauna are si aducd aminte fiilor
sdi carea este calea fericirei adevéraie. Astfel a lucrat biserica, cénd in
Duminecile trecute ne-a amintit pilda vamesului §i a fariseului, apoi pilda
fiului picitos, ne-a adus aminte apoi de faptele induiarii crestine §i in
urmi aducandu-ne aminte cd vom sta §i noi la judecata a Il ne-a in-
demnat si ne adunidm comoard in cer, si fim buni, bidnzi si iertatori, ca
si Tatdl cel ceresc si fie astfel cu noi. Azi ne aduce inaintea ochilor
nostri sufletesti o pilda de credintd, pe Natanail, despre care insug Mantui-
torul zice <«iatd cu adevarat [srailtean, intru carele viclesug nu estes.

Pe langd pilda crediniei adevarate, ne mai aminteste st biserica tot
in ziua de azi §i invingerea credintei cregtine asupra celor rdi si necre-
dinciosi. Azi adecd avem sirbitoare indoita.

S& vedem acum de ce zicem noi, ¢i azi e sarbatoarea invingerii ortodo-
xiei asupra necredinciogilor, apoi ne vom ocupa cu credinfa adevarului,
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L.

Sa vedem, iubitilor cregtini, de ce zicem cid azi se prizouieste sir-
bitoarea invingerii sau biruintei credintei crestine. Mantuitorul nostru a
intemeiat biserica sa ca un semn vidzut ai pefrecerei sale vecinice in
mijiocul nostru. Biserica intemeiatd a lisat-o Domuul invaticeifor sii, i
acestia urmagilor. Crestinii cei adeviirati deja dintru inceput au simiit tre-
buintd sufleteascd de a-si cladi case de rugiciuni, cari sa coraspunda tre-
buintelor sutletesti ale comunitafilor cregtine, case cari si fie demne de
numele lui lisus Christos. In aceste case cautau ei bucuria si mangiierea
sufleteascid in toate zilele vietii lor. Casele aceste dintru inceput mici i
sarace, cu timpul s’au mirit, 3i dupad cum s'a imbuniti{it starea credin-
ciogilor asa s’au infrumsefat si casele de rugiciune sau bisericile cregtine.
Dorind crestinii si-5i impodobeasca casele lor de rugiciune, au chibzuit
cd e mai cordspunzator chemirii §i demmitifii bisericei, de a o impodobi
cu chipuri §i icoane sfinte, cari si aminteascd fiecirui credincios ingri-
firea Tatdlui ceresc fatd de neamul omenesc. Au ficut deci icoane, cari
inchipuiau intdmpliri din legea veche, ca si aducad aminte credinciosilor,
cum s’a ingrijit Tatdl cel ceresc ca si conducd pe omul cel raticit pas
de pas la mintuirea fagiduiti. A pus apoi icoane din legea T. N. ca si
aminteasca crestinilor cum a invitat Domnul pe popor in pilde si ase-
mandri, cum le-a ajufat bolnavilor §i siracilor, cum a ficut minuni, cum
a patimit si s'a jertfit pe sine pentru noi. Intreagi istoria mantuirii nea-
mului omenesc o aflim in sfintele icoane.

impodobirea aceasta a bisericilor a fost un lucru foarte bun i foarte
folositor, pentru tofi crestinii, dupd cum ne spun sfintii périnti, cari au
fost cei mai buni, mai luminati $i mai invatati barbati ai bisericei crestine.
lcoanele pentru tofi eran de folos, dar mai ales pentru crestinii cei si-
raci, cari nu-§i puteau cumpdrad sfanta scripturd scrisd, cici erd prea
scumpd pe vremurile acelea. Cuprinzand icoanele din biserici intreagi
istoria neamului omenesc, dela facerea lumii pand la indltarea Domnului
la cer, fiecare crestin din icoanele sfinte puted si vadid infelepciunea
dreptatea §i bunatatea cea nemarginiti a lui Dumnezeu, §i astfel fira voia
lor chiar in toatd vremea erau indemnafi la o vieatd crestineasch desa-
virgitd. Deaceea icoanele din bisericd se i numiau <biblia siracilor»,

Fiecare icoana sfanta privitdi cu credinfa adevirati, trebue si ftre-
zeascd in sufletul nostru dragoste si credinta catrda Dumnezeu, cici fiecare
icoandi ne improspiteaza in mintea §i inima noastrd bunitatea nemdirgi-
nitd a lui Dumnezen. Pildele puse in icoane ne aratd cérdrile unei viefi
crestine adevdrate, Ele inspird in inima noastrs, un zel gi un dor ferbinte
spre tot ce e frumos gi placut fnaintea lui Dumnezeu. Asa au infeles
sfintii parin{i si asa avem sd intelegem s§i noi folosul icoanelor,

Dar nu asa au inteles §i altii folosul i trebuinta icoanelor. Au fost
chiar impdrafi, cari avand minte intunecatd si suflet plin de rautdi, au
crezut in nemernicia lor ¢a ¢ bine ca si bajocoreascd §i pangareascd
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biserica cea sfantd a Domnului, si ripindu-i podoaba cea atat de fru-
moasd a sfintelor icoane, sa le necinsteasca i sd le nimiceasca.

In veacul al VI dupd Christos un imparat din Bizan{, ascultind
de nigte sfetnici rduticiosi si lipsiti de credinfa adevarati, a inceput si
batjocoreascd biserica. Nefinind seami de legile dumnezeesgti, $i cu atat
mai pujin de durerea §i fintristarea inimei supugilor sdi, a inceput sa
scoatd icoanele din bisericd, Zadarnice au fost toate rugarile preotilor,
ale crestinilor si ale episcopilor vrednici, ba chiar zddarnice au fost i
semnele trimise din cer de Dumnezeu Tatil, impdratul a poruncit ca si
scoatd icoanele sfinte din hiserici. Impératii rdi nu au voit sd recunoascd
sldbiciunile proprii si ale ostirilor lor destribilate. ci au zis cii toate pier-
derile cari le-an avut ostirile sunt numai o pedeapsi trimisd de Dumnezeu,
pentrucd oamenii se inchina la icoane, deci fac idololatrie. Crestinii si
mai ales cdlugirii, cari {ineau la icoancle sfinte, erau batjocoriti, chinuiti,
si huiduiti, ba chiar omoriti. Ministirile §i bisericile unde se aflau icoane,
impdratii porunceau sd le dar@me. 120 de ani s'a purtat o Juptd crdnceni
in sanul bisericei rdsidritene pentru icoane. A voit apoi iardg bunul Dum-
nezeu ca sd ajungd o Impardteasi cu inimd nobild §i cregtineasca pe
tronul impéaratiei ca s facd pace si dreptate. Impmateasa Teodora la anul
842 a adunat pe toti episcopii alesi din impirdfia sa, si au hotirit ca
icoanele sé fie de nou introduse in bisericd ¢i sa fie cinstite cu sfinfenia
cuvenitd. Intru aducerea aminte a hotardrei acesteis sa pus sdrbatoare,
sirbitoarea ortodoxiei, carea si fie serbati in cea dintaii Dumineca din
postul mare. Dela 842 apoi icoanele totdeauna s’au pastrat in biserica.
Si noi, ijubitilor, impodobim bisericile noastre cu icoane cari de cari mai
costisitoare i mai frumoase.

Ar trebui insi si gtim, cd pe Jangd podoabele aceste din
afard, noi avem si facem § o podeoabi din launtru, adeca si adu-
cem in biserich Domnului suflete curate, cari si fie icoana adevi-
ratd a viefii cregtine. In casa sfantd §i curatd, s& aducem §i noi suflete
sfinte si curate. Chipurile ¢ adevirat cii ne amintesc faptele i persoa-
nele istorice si sfinte, dar invafaturile adevirate din icoane ar trebui si
fie sadite adanc in sufletele noastre, §i noisi le sadim apoi prin exemplul
$i pilda noastrd in inimile tuturor fratilor nogtri, Atunci icoancle intru
adevir vor fi podoaba veacurilor i a viitorului, $i vor riimaned vecinic
spre folosul tuturor fiifor bisericei. Atunci bisericele noastre vor avea po-
doaba adeviratd, lar de va {i pururea cu noi icoana cea vie $i vecinici
a Domnului si Mantuitorului nostru, atunci i noi vom aved o cilduza
sigura spre vieafa si fericirea vecinicd.

1.

Tot in ziua de azi iubitilor crestini! ne aduce biserica ca pildd de
credinta adevidratd pe Natanail. Dupi timpul Nasterei Domnului gi dupa
zilele de veselie, biserica pas de pas voieste si ne aducd aminte cd ne
apropiem de timpul, care ne aminteste jertia cea mare a2 Mantuitorului,



— 81 —

ne apropiem de sfintele Pagti. Pentru a puted plini in mod demn aceasti
sirbdtoare, trebue si& ne pregatim in mod demn. Sirbdloarea biruintei
credintei crestine, ne amintegte cd cei vechi au pastrat credinfa adevirati
si ne-au lasat-o noud. S& ne ingrijim deci si noi, ca si ldsdm si noi celor
ce ne urmeazd noud pilde de credinta adevaratdi. Un mijloc foarte bun
de a ne péstra credinta adevirati este postul, care ne di putere si
umblim cu sigurantd pe caile gi cérdrile Domnuiui, ne indeamnd ca sa
ne ridicAm cu mintea i cu voinfa tot mai mult spre Dumnezeu. Postul
a fost gi este sustinut in biserica noastrd pe baza poruncilor Domnului.
Dar tot Mantuitorul ne spune cid nu avem si postim numai cu trupul, ci
st cu mintea gi cu inima. S& facem numai fapte bune, mirturisind pu-
rurea adevarul gi plinind numai ce este drept si plicut inaintea Domnului,
Nu postul fariseului este post adevarat, ci postul izvorit din dragostea
citra Dumnezeu §i toate cele ce ne sunt date printr’ansul.

Fratilor! infranarea si cumpitarea adevidratd aduc folos sufletului si
§i trupului. Invinse fiind poftele, ispitele venite din partea boldurilor tru-
pesti scad, si intreagd fiinta omului ia o desvoltare sanatoasa, omul inflo-
reste trupeste si snfleteste, Omul cumpiatat ajunge sa se cunoasci bine
pe sine insug, isi pédstreazi demnitatea adevirata intre toate imprejuririle.
Stiind cari sunt calitifile sale bune, va ciutd si le inmulfeasca ; cunosciud
gresalele sale, el se va sili sd scape de ele. Fala §i mandria desartd, ura
$i pizma nu pot afla loc in sufletul omului cumpatat. Ravna si zelul vointei
spre bine se miresc, intreg omul se luptd spre o propdgire deamnd, si
cu timpul devine fntruparea virtutiilor crestine. Cum scade greutatea pa-
timilor, asa se ridicd sufletul spre sferele mai apropiate de Dumnezeu.

Cu cat mai mult ne Intdrim in virtufi, cu atdt mai mult iubim pe
Dumnezeu. lubind pe Dumnezeu plinim poruncile lui si dovedim cre-
dinta adevirati, iar credinta este acel factor care ne da adevirata putere
de vieafd si ne pune in legatura adevirata cu Dumnezeu. Credinta ne
indreptateste pe noi a ne numi fii ai lui Dumnezeu i fii ai bisericei.
Stanta scripturd ne spune cii numai celce are credingd adeviratd poate
veni la Dumnezeu, cdci «fard de credintd nu este cu putinfd a plicea
lui Dumnezeus, '

intreagz’a vieata noastrd si intreaga istoria omenimei ne invatid cata
putere are credinta adevidratd. Tot astfel, ba poate chiar $i mai frumos,
ite aratd sf. Scripturd puterea credinfei. Prin credinfd a fost ales Avram
ca si fie tatal tuturor neamurilor. Prin credinfid a ajuns poporul din legea
veche si ocupe pamantul fagaduinfei gi sd invingd toate popoarele con-
trare. Prin credin{a a scapat poporul din robia Egipetului si din robia
Babilonului. Prin credin{i au prorocit prorocii §i au vestit apostolii cu-
vantul evangeliei.

Credinfa a dat putere apostolilor si mucenicilor ca s& moard intre
chinurile cele mai grozave pentru numele lui Christos. Credinfa ne da
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si noud vieatd, dupa cum ne spune sf. evangelist loan (c. 20 v.31): «Crezand
si avefi vieatd in numele lujs.

Toatd vieafa noastra isi are baza reaid in credinii, si ea este acel
factor care-] ridici pe om pesie celelalte fapturi. Credinta devine o lu-
crare intregitoare a mintii $i a voinfei, a judecatii st a sentimentelor. Cu
mintea ne convingem despre cele ce sunt in lume §i judecand si cum-
panind toate se nagte in noi dorinfa de-a sti pe urzitorul i ficitorul a
toate, Lucrarea armonicd a miniii si a inimei ne aratd pe cine avem si.l
recunoagtem de creator al lumei si al omului, i pe cine avem si-l cin-
stim, iubim $i marim si in cine si credem.

Privind mersul naturii, desvoltarea tuturor celor din lume, fara voie,
fard multd cumpanire suntem constransgi s3 credem si marturisim cu
mintea sidndtoasd cd existd un domn si stipan intelept si binevoitor al tu-
turor celor ce sunt in lumea aceasta. Vazand zilnic neputin{a noastra, si
ci nu sunt vremurile sub stipanirea noastrd, ¢i noi sub stipnirea vre-
murilor, trebue si ne punem increderea deplind numai in atotputernicul
Dumnezeu.

Economul, care nt ar avea incredere in Dumnezeu, ar siamdana
el toamna holda sa? Dacid nu ar crede in Dumnezeu, oare s’ar mai chi-
nui el ca sid stoarcd din pidmant rodul ostenelelor sale? El a siméanat
toamna. QGrijile fui de peste jarnd si piimdvard nu valoreazd nimic, cici
«de nu va vred Dumnezeu, nu va fi rod>. Céind economul priveste pri-
mivara holda infloritd ¢i frumoasi, el zice: «De va vred Dumnezeun va
fi rod buns. El nu zice: «Imi voiu face rod bun» cici sufletul lui ii spune
ceeace exprimid apostolul Pavel atat de frumos prin cuvintele : «nici celce
samand, nici celce seceri este ceva, ¢i Dumnezeu celce di puteres. Da
fratilor! Cand privim campul infiorit si stim cd noi nici unui fir de iarba
din holda iofloritda nu putem sa-i dam vieatd, atunci sufletul nostru mértu-
risegte fiinfa unui Dumnezeu atotputernic. Noi stim cd nu putem si diam
vieatd nici la un fir de iarba, si tot noi asteptdm rodul campului mare
yi bogat. Cat de mici suntem §i cat de mari dorinte avem! Cumpinind
toate acestea i noi trebue sd strigim cu glas mare si si mirim pe
Dumnezeu zicind: «Mare esti Doamne §i minunate sunt lucrurile tale si
nici un cavant nu este indestul spre lauda miririlor tales, Simfamantul
neputintei noastre, iubifilor mei, ne face pe noi, ca in zile grele sd ciutim
apropierea de Dumnezeu §i si ne mirturisim credinta noastrd in dénsul,

Dar noi insine trebue si mairturisim de altd parte, ci fiinfa noastrd
nu ¢ totdeauna patrunsd de credinta adeviratd, ci suftetele noastre nu
sunt pétrunse totdeauna de o credintd vie si lucritoare, c¢i adeseori cre-
dinfa noastrd e foarte puting, uneori lincezeste, ba cugetindu-ne la vre-
murile de acum, am puted zice cid credintd adevirati se giseste foarte
rar. Vieaja purtati de oamenii zilelor noastre ne aratd, cd valurile si pli-
cerile zilmice cu toate ale lor intru atta il coplesesc pe om, incat nici
nu-i rimane timp si se cugete la credinfa in Dumnezeu. Pe unii ii co-



— 83 —

plesesc daraverile lor, umblind unii dupd cagtigmi mari, dupd onoruri
mari, dupa placeri si desfatiri lumesti, Plecafi asa in mijlocul multimei
mari pe drumurile largi ale lumii acesteia, sunt ripifi spre cele vremelnice
si trecatoare, iar pentru mirturisirea credingei lor prin cuvant si fapti nu
mai au timp. Aceste sunt stirile cele triste din vieata omeneascd, stari
cari instrdineazd tot mai mult pe om de Dumnezeu si aduc mare §i
multa striciciune neamultti omenesc. Sufletul neavand linisgtea §i razimul
recerut riticeste mereun pe toate ciile vietii acesteia si odihnd nu afla.
De aici vine apoi, fratilor, acea neindestulire grozava care azi stapaneste
toatd [umea,

Timpurile acele fericite si frumoase pentra biserica cresting, cand
fiecare crestin erd un fiu bun, bland, credincios §i indestulit al maicii bi-
serici, an trecut de mult. E adevirat insi, ci atunci bisericele nu erau
impodobite si imfrumusefate ca azi, icoanele nu erau aurite, in bisericé
nu prea erau vase de aur i ornamente scumpe. Dar §i aceia ¢ adevirat,
cd atunci flecare crestin care vened la hisericd, vined si se roage, vined
si aduca prinosul §i marturisirea credintei sale, aduced in peptul sdu o
inimd de aur, si se impartised de sfta cuminecdturd din vase de lemn.
Sufletul lui era bogat, caci avead un tesaur bogat al tuturor virtutilor si
credintd statornicd, iar vieala crestinului erd un sir de mdrgdritare scumpe,
un gir de fapte bune si frumoase. Podoaba acelor case mici si sirici-
cipase in cari se adunau crestinii la rugéciune erd vieata ideald si curata
a4 comunititii crestine, Fiecare marturisid prin faptele sale credinfa vie,
care izvorea din belsugul vietii sale cregtinesti. Iubind pe Dumnezeu si
mérturisind credin{a adevirati, e foarte natural, ci si pe oameni in lu-
crarile lor i conduced numai iubirea adevarata.

Cregtinii nu vedeau unul in celalalt vragmas, care si-l impedece i
sa-l scurteze in plicerile si castigurile vremelnice, ci dupace toti aveau
aceias fintd nobild, unul fireste carele veded in deaproapele sau un frate,
carele trebuic ingrijit cu cea mai mare dragoste.

Credinfa le da viea{d noua, tuturora acelora cari aveau chiar $i prin
chinuiri i suferinte groaznice si maturiseasci dragostea lor pentry Domnul
Isus, dupdcum ne spune Scriptura: Acelor cari rimén tari §i puternici in
credintd, se va da vieaii dela Dumnezeu (Tobia 2, 18). Pilda luand cre-
stinii cei dintai dela Mantuitorul an trecut cu sufletul linigtit prin foate
durerile, stiind fiecare cii poartd in sine germenele viefii vecinice. Astfel
numai putem sa pricepem jertfele aduse de mucenici, Déansgii avean trup
din carne 5i oase, trup muritor, dar in acel trup muritor se addpostean
virtutile desivarsite, se adiposted un suflet puternic, care numai lui
Dumnezeu stia sa-i ded samd despre activitatea sa pamanteasca, si de
aceea milioanele de idnci §i arme ale pagdnilor au suferit infrangerea.
Paganii au omorit trupurile slabe, iar suflete vii si puternice au trait $i
vor trai pand la sfarsitul veacurilor, caci printr'ansele nu oamenii invin-
geau, ci credinfa in insug Mantuitorul, dupacum ne spune apostolul loan:
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Cine este care birueste lumea, dacd nu cel care crede cd Isus este Fiul
lui Dumnezen (. loan 5, 4, 5). Vedem, fratilor, deosebirea mare intre
trecutul bisericei §i intre starea ei de acum. Fiecare poate si-si traga in-
vatiturile din cele de pdnd acnm.

Trecutul bisericei crestine si chiar si viata din zilele noastre, si ne
indemne pe noi, fratilor, si si ne invete a urma credinfei adevirate, si
ne ded puterea morald sufleteascs, ci in mijlocul valurilor lumii acesteia °
trecitoare, si ne apropiem tot mai mult de mama noastrd comuni, de
sfanta noastrd bisericd, pe carea ne-au lasat-o parin{ii nostri ca o moste- -
nire sfantd i curatd. Prin invitituriie vestite dela altarul Domnului si :
aflam mangaiere si intdrire §i aici s3 ne adipim din izvorul credinfei :
adevirate. Lasand toate cele lumesti la o parte, ca niste fii adeviérali a
lui Dumnezeu sa devenim noi ingine chip al virtufilor si al credinfei ade-
virate, stiind cd numai credinfa e aceea, care ne ajuti si invingem toate
greutdtile lumei acesteia, dupid cum mirturiseste si invatacelul cel iubit
al Domnului: «Pentruci orice este nascut din Dumnezeu birueste lumea,
§i biruinta care a biruit lumea este aceasta, credinfa noastri». Amin.

Aurel Criaciunescu.

DIVERSE.

Originea clopotelor,

Cand au fost introduse clopotele in biserica crestind? —- Intrucat are clopotelul indrep-
tatire in altar — ori chiar pe preslol — in ritnalul bisericei noastre? — In special este
prescris clopotelnl in liturgia sfantului loan Chrisostom, ori s’a introdus numal prin uz?

Clopotelele sunt cunoscute deja cu 3000 de ani inainte de Christos,
Vechii Asirieni au folosit clopofele mici. Dovadd despre aceasta este clo-
potelul din bronz care se pistreazid in muzeul britic. Acest clopofel a
fost aflat in ruinele dela Ninive, si dupi arheologi este din timpul dinainte
de Christos cu 3000 de ani. Sita scripturd a testamentului vechiu, amin-
teste folosirea clopotelelor Ja serviciul dumnezeiesc al jidovilor. La egire
cap. 28 v, 33! se amintesc clopofele de aur, cari decoran supravesmantul
lui Aron si a marelui arhiereu, atunci cand intra in sfinta sfintelor. Clo-
potelele acestea aveau menirea, ca prin sunetul lor si anunte poporului
adéncit in rugiciune migcirile pe cari le ficea arhiereul inaintea sicrinlui legii.

in Egipet serbatoarea zeitatii Osiris erd anuntata prin sunet de clopofele.

Unii arheologi sustin, cd poporul chinez folosed clopofele cu 2000
de ani inainte de Christos. De fapt in China au aflat crestinii clopote
in Peking si in Nanking, (Greutatea unuia este de 600 miji, a ceiuialalt de
400 map

1 51 vel face pe marginea hainei — Mauntia arhierenlui - - din jos ca nigte rodii
mici de rodii Infloriti, de vanit si de mohorit si de rosu sucit 5i de mitasd rasuciti pe
marginea hainei imprefur, i intr’acestagl chip bumbi mici de aursi clopofel in mijtocul
lor prin prejur dupid fiestecare cuib de aur clopofel si floare pe marginea hainei prin prejur,
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In evul vechiu clopofelele se foloseau la serbiri religioase publice,
1a serbitori de caracter privat gi la servicii funebrale, precum si in case
private. Clopotelele serveau pentru a atrage prin sunetul lor atenfiunea
celor ce erau de fafd la lucrdrile cari se sivérgeau.

Romanii anuntau adundrile publice prin sunete de clopotele. Suetoniu
ne spurie, cd impdaratul August a pus un clopotel inaintea templului lui
lupiter din Roma.

in veacul prim al erei crestine clopotelele verosimil erau deja folosite,
ciici in catacombele §i in cele mai vechi morminte crestine s’au aflat clo-
pofele mici din aur, argint §i bronz. Clopofelele s’au introdus ia slujba
dumnezeiascd probabil prin monahi. Prin secolul al IV dupi Christos,
ta fnceputul monahismului, monahi din manistiri erau chemati la orele
de rugdciune si la slujba dumnezeiascad ori prin sunet de trimbi{d ori
prin sunetul clopofelelor.

in secolul prim dupi Christos §i pe timpul goanelor, crestinii erau
convocati la slujba dumnezeiascd prin servitori anumifi, cari trecdnd pe la
casele cregtinilor bateau cu ciocane de lemn in usele dela casele lor,
dandu-le prin aceasta de stire, si vina la slujba dumnezeiasci. Incetand
goanele crestinii erau chemati la slujba dumnezeiascd prin sunet de
trimbita.

Parintele monahismului manistiresc, Pachomie pela 340 dupa Christos,
carele a intemeiat prima ménistire pe insula Tabena, din apa Nilului, chema pe
cilugdrii din mandstirea sa prin sunet de trimbifa la slujba i la rugaciune.
loan Scérariul (+ 600) in cartea sa — Scara ¢ 19 - incid aminteste folo-
sirea trimbifei la serviciul dumnezeiesc, si numeste trimbifa Frevuarig
oepTIs,

In unele biserici in locul trimbifei se intrebuin{a toaca. Sfingii parinti
amintesc toaca in scrierile lor. Ne spun ci toaca served pentru convocarea
credinciosilor la rugdciune. Toaca erd de 2 feluri; erad toaca cea mica
de lemn, carea se fined in méana stanga §i era lovitd cu un ciocan de lemn
cu mina dreaptd; se numia yeepooyrearrpor. Cam 10 urme de lungd si
4 degete de lati. Prin lovirea toacei in locuri mai apropiate sau mai de-
partate de mijloc, si produceau sunete mai inalte s’au mai joase, un ritm
muzical. — Erd apoi toaca de metal, introdusd mai tarziu, care erd mai
mare §i erd atdrnatd cu lanfuri in turnul bisericei. Astfel ne spune Teodor
Studitul in secolul al IX, si Nicefor Blemidas in secolul al XIIl Tot
astfe] ne spune §1 scriitorul Leo Allatius in secolul al XVIL

Toaca si azi e folositi. In unele biserici se foloseste la toate ser-
viciile dumnezeesti. Sunt insd i unele finuturi, in cari toaca e folositd
numai in cele 3 ziie din urméd dinaintea Pagtilor. Obiceiul de a folosi
toaca numai 3 zile inainte de Pasti erd deja in biserica Francilor in se-
colul VIIL. In bisericile romano-catolice in cele 3 zile din urmi inainte
de Pasti nu se mai foloseste toaca nici clopotele, c¢i un fel de moriscd
de manid. — Din cauza ci in timpul acesta nu sunid clopotele, s’a ndscut
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tradifia in biserica apuseand, ci in aceste 3 zile clopotele sboard la papa
dela Roma ca si-gi iee sfinfire noud. Dupice insi clopotele nu se migcau
din turn, ziceau cd duhul clopotelor sboari la Roma.

Pe idngi toacd s’au introdus prin veac. V si VI i clopotele. Clo- -
potele mari s’au facut dupd modelul celor mici. Luand clopofelele un
format tot maj mare, cu timpul au ajuns oamenii la clopotele cele mari,
Clopotele prime despre cari avem stire pozitivi nu erau pregitite din
metale topite, ¢i din metal batut, anume din 2, 3 ori 4 table de metal
faurite la olalti, in forma clopotelor de azi, ori in formi cubici.

Clopotele cele dintai s’au folosit in manastirile din Scotia i Irlanda.
Turnitorii de clopote venereazi ca patron a lor pe Fortchern (Sanctus
Forcernus). A fost fiul unui principe irlandez, si era un tiner foarte re.
ligios; a murit pela anul 490 dupd Christos. Pela mijlocul veacului al V.
ales fiind de episcop in orazul Trim-Athtrumia — ¢l nu voieste s& ocupe
scaunul episcopesc, ci se retrage in provincia Leincester, fondind o ma- -
nistire. In aceastd ministire introduse primele clopote, peatru de-a con-
voca pe monahii sai la serviciul dumnezeesc i totodatd pentru de-a
anunfa serviciul dumnezeesc credinciosilor din jurul manastirii.

intre ajutatorii monahului misionar din Britania, Patriciu 4~ la 490 se
amintesc 3 monahi -— Essa, Bitnus §i Tesah, ca nigte mounahi artigh in
lucrarea metalului si pregitirea clonotelor, in timpul acesta se amintesc
pe langd clopotele din metal batut — vasa productiia — §i c!upote din
metal topit — vasa fusilia.

Grigorie episcopul din Tours -+ 594 ne spune in scrierile sale, ca
in manistirile Francilor se foloseau clopote, pe cari el le nunteste signum.
Prin acest signum — signo commoto — era anuntatd stujba dumnezeiasca,
si eran convocati crestini la slujbd. Prin secolul al VIl clopotele inca nu
sunt in uz general, i nici nu sunt cunoscute in tot locul, ba chiar in unele
locuri eran considerate ca lucruri extraordinare i minunate. Astiel la
anul 615, cand regele Francilor Chlotar al 1. (584--628) asedid oragul
Sens, episcopul acestui oras Lupus, a dispus si se tfragi clopotele dela
biserica sfantului Stefan, iar ogtirile inimice auzind aceste sunete extra-
ordinare, spiimantandu-se au fugit de acolo.

Prin secolul al VIl clopotcle se intrebuintau §i in Italia. Papa Stefan
al Ill-lea dispune sd se clideascad la basilica sifdntului Petru din Roma un
turn in care ageazd 3 clopote. Dela Carol cel mare incepdnd clopotele
devin tot mai cunoscute $i mai mult folosite in intreg apusul cregtin, —
Cele mai vechi exemplare de clopote, cari si azi existd, sunt: unul in
Scofia in muzeul din Edinburg, numit A. Filim Bell, unul in Orkney-
Britania — si agsa numitul Saufang in Muzeul din Kéin®. Clopotele acestea
sunt din table de metal. Incepind din veacul al V-iea pénd pela anul
1000 monahii se indeletniceau cu turnarea clopotelor, Clopote in forma
patru unghiulard se mai pastreazi si azi in unele biserici din apus.

t Saufang se uumeste, pentrucd afirmative pela 613 — niste porei scurméind
pamintul au scos clopotul acesta la jveala.



Prin secolul al XV. s'a nidscut traditia, ci originea clopotelor avem
si o cidutdim in Campania si cd episcopul Paulinus din Nola, capitala
Campaniei, ar fi inventat clopotele. Traditia vine de acolo, ¢d unii au
voit sd explice pe cale geograficd numirea de «campana». De fapt nu-
mirea de campana vine dela: signa in campo fusa, adeci semne, clopote —
turnate In camp, prescurtat «signa campana» §i mai scurt <campanas,
Metalele din cari constau clopotele sunt: arama §i cositorul, mai rar ofelul
si bronzul. Clopotele de ofel nu sund departe. Proporfiunea metalelor
77—80%.arami si 20—23%, cositor. La clopotele proportia e: 85%, arami
si 159, cositor. Tonul clopotulni atirna dela forma lui §i dela propor-
fiunea dintre indltimea, cuprinsul si grosimea pdretiior .

In rdsdrit primele clopote sunt din veacul al 1X-lea. Dogele Venetiei
Ursus . a déruit la 865 impératului Mihail al llI-lea 12 clopote mari din
bronz. Pentru asezarea lor impiratul a dispus si se clideascé un turn
langd biserica sfintei Sofii. Dela timpul acesta incepand, clopotele devin
cunoscute si folosite in intreg résaritul crestin,

Numirea «clopot» vine dela germanul Glocke, care se derivi dela
terminul vechiu irlandez Clog. Clog inseamna un obiect, cu ajutorul céruia
produci un sunet egal cu acel sunet, ce se produce cand lovesti un metal.

Clopotele in genecral au menirea de a anuntd o intamplare sau un
eveniment, pe lAngd menirea ce o au la serviciul dumnezeese, De altfel
menirea clopotelor o exprima foarte bine urmaitoarea glossi:

Laudo dewm verum, plebem voco, congrego clerum

Defunctos ploro, dissipo ventos, nimbum fugo, festa decoro.

Laud pe D-zeu cel adevarat, chem poporul, adun clerul

Pling mortii, Tmpragtiv vanturile, risipesc furtuna, decorez serbdrile.

Pe clopote se gisesc adeseori inscripfii foarte frumoase. Existd si
datina cregtineascd de a sfintl clopotele menite pentru biserici,

Despre clopote gtim, cd ele sunt folosite atdt in biserica risariteana
cit si in cea occidentala.

In bisericele mai mari apusene, de obiceiu este atarnat un clopotel
langZ uga care duce din vestmintar in altar.

Inainte de a Incepe serviciul divin suni acest clopofel, ca si atragd
atentiunea credinciosilor, ci se incepe serviciul divin. La serviciul divin
clopotelele au fost introduse prin monahi. Cdnd s'au introdus nu putem
s$ti cu siguritate. Fapt e, c& prin evul mediu clopofelele se folosesc la
serviciul divin in bisericele din apus. Carol Boromeu pela 1590 scrie
apriat, cd pe altar are si fie un clopotel de mand, un «tintinabulum ge-
statoriumo,

Missale romanum corectat si edat de papa Pius V. 1570 aminteste
Intre obiectele de lipsa pentru savarsirea cultului divin si clopotelul, «parva

-

t Clopotele cele mari sunt: in Moscva unul cu 3800 maji numit impératul clo-
potelor, in Petersburg 1000 maji, in Paris 340, in Koln 524 maji numit clopotul impi-
ratului, in Roma 380 miji, in Viena 354 maiji.



campanula», zicAnd ci e necesar, ca si-l foloseascd la «Sanctus» si la
«Elevatio» pentru de a atrage atenfiunea credinciosilor, — Nemety® in
cartea sa ritualisticd aminteste clopofelul. Vorbind despre oficiangii bise-
ricesti zice: <fn vechime ugieriul, ostiarius, anuuti cregtinilor timpul §i
locul slujbei d-zeesti; mai departe ostiariul grija la usd ca cei escomu-
nicati, jidovii §i pagénii sd nu intre inlduntru. Chirotesirea — sfinfirea —
ostiarilor se ficed pe langd predarea cheilor si a clopofelului. Apusenii
folosesc clopofelul cind merg cu sfanta cuminecaturad la un bolnav, cand
fac procesiune cu trupul Domnului i in decursul sfintei liturgii, Pentru
folosirea clopotfelului au anumite prescrieri. Decisiune cu privire la feful
clopotelelor a adus sinodul provincial din Praga (1860, 5, 7, 1}. Prin
aceastii hotdrare se pretinde apriat ca tintinabula, adeci clopofelele menite
pentru uzul bisericesc s se deosebeascd de clopofelele menite pentru
uzul privat.»

Despre {folosirea clopotelului in biserica noastrd, nu am putut afld
nici un dat sigur in nici un op cunoscut mie. Am aflat ingirate toate
obiectele necesare pentru serviciul d-zeiesc, dar despre clopofele nu am
aflat mimic. In bisericele noastre romanesti clopotelul se foloseste de un
timp indelungat, tofi «s’au pomenit> cu clopofelul folosit la serviciul divin.
Din toate cele expuse panid acum, trebue si deducem, cd folosirea clo-
potelului e primitd din biserica apuseand. Prescris apriat nu l-am aflat in
nici un op. Conform uzului se foloseste la sfanta liturgie, la prefacere,
si dupd impdrtigirea preotilor. In unele biserici clopotelul se foloseste
si inainte de irmos; cand se scoate crucea din altar, si la litie adeci la
sfintirea granelor. In diferite tinuturi e uzul diferit.

Din parte-mi a-si rugd pe toti fratii in Christos, ci daca au aflat
undeva prescripte sau decisiuni cu privire la folosirea clopotelului in
biserica noastrd, sid binevoiascd a mi-le impértdsi i mie.

A. Criciunescu.

MISCAREA LITERARA

Meditatiuni asupra evangeliilor dominicale, la unele sdrbitori §i ocazionale.
Alcdtuile de arhimandritul Teofil Mihailescu, preot la catedrala sfintei Metropoli
Ungro-Viahiei. Bucuresti, tipografia eidrtilor bisericesti 1909, 279 pag. Pretul 2 cor. 50 fil

In prefaja opului siu autorul se ocupi cu starea sociala, morali i
religioasd a lumei cregtine. Vorbind despre curentele moderne, arati va-
loarea si folosul lor, $i rezultatul direcfiunilor inaugurate prin aceste curente.
Dovedeste pe scurt, ci intreg neamul omenesc numai atunci va progresa,
dacd va lua ca bazd a lucrarilor sale religiunea. Numai pe baze religioase
morale se poate clidi un sistem trainic. Religiunea trebue propagati,
adevarurile ei trebuesc vestite; aceasta numai asa se poate face, daci cel

U A rom. kath. egyhazi szerfartasok kézikényve pag. 28.

i o it WA vt 3o
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ce vred sd le propage, le si cunoaste temeinic. Propagatorii cuvantului
trebue si dispund de o culturi temeinicd si serioasd. Autorul zice:
«Trebue si muncim, trebue si ne cultivim, mai ales cd prin munci si
culturd sid deschidem oricui orizonturile idealului ce trebue si-1 nutrim.
Patruns de cele mai frumoase sentimente pentru biserica si neamul nostru,
$i profund doritor de inaltarea prestigiului preofesc, cat i de progresul
si fericirea poporului romanesc, am socotit ci n'ar fi rau sd aibd preotul
la indemana si scrieri edificitoare. In acest scop am ficut aceste scurte
meditatiuni asupra evangeliilor dominicale, la unele sarbitori si ocazionale».

Autorul imparte opul siu in 2 parfi. Partea primi contine 27 me-
ditafiuni pe 128 pag. iar partea a doua contine 33 meditatiuni pe 151 pag.
Cele in multe meditafiuni sunt scurte, de 2—4 pagini, sunt ins# §i cateva
mai lungi, cum sunt: cea dela Dumineca mironosifelor, cea din Dumineca
slabanogului, din Dumineca samarinencii, cea mai lungd e cea din
Dumineca orbului.

Cetind aceste meditafiuni trebue s constatim, ca ele de fapt sunt
numai pentru preoti, sau i pentru altii, dar cari au temeinice cunostinte din
invafaturile bisericei noastre. Stilul e lapidar si greoiu. Mai ales in medi-
tajfiunile de extensiune mai micd, autorul condensand mult material, vor-
beste aproape tot in axiome. Fiecare axioami, adecd iiecave propozitiune
cere meditare speciali.

in singuraticele meditatiuni autorul folosegte mai des desvoltarea
istoricd a faptului si a momentelor expuse. De expunerea istoricd leagi
anoi meditatiunea. Mai mult se accentuiazi viata religios-morald, si se
expun momentele istorice mai insemnate pentru religiunea noastrd, — dar
numai momentele din timpul cat a fost Mantuitorul in lume. Dogmele
sunt pufin accentuate, momente dogmatice obvin mai rar.

in fiecare meditatiune insd se expun scaderile si patimile omenesti,
cari stau in flagrantd contrazicere cu virtutile adevdrate si cu indurarea
§i bunatatea cea nemirginitd alui Dumnezeu. La finea fiecdrei meditatiuni
gasim concluziuni practice, pentru viata adeviratd crestineasca.

Autorul citeazid din Chrisostom foarte mult, apoi din leronim,
Augustin, Hilariu si alfii. Multe lucruri i citate din sfta Scripturd autorul se
tizueste a le explica cu citate din sfin{ii péarinti. In decursul meditafiuni-
lor autorul cauti si dovedeasci realizarea desivarsitd a planului dumne-
zeese, care a fost inainte stabilit pentru mantuirea neamului omenesc
Pas de pas ne aratia. ca totul ce a fost prorocit despre Mesia s'a implinit.

Cuprinsul meditatianilor se extinde asupra tuturor momentelor i
fazelor din viafa unui crestin. Sunt accentuate toate virlufiile §i com-
batute toate vitiile.

Dupace opul acesta a inaugurat oarescum o noud direcfiune in
analizarea §i folosirea pericopelor evangeliei, ne vom ocupd mai detailat
cu continutul lui.

7
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indati la inceput in primele meditatiuni sunt unele analize prea
detailate, in ce priveste cliemarea fecioarei Maria, asa c& nu rdman la
nivelul idealismului recerut in astfel de intrebari. Gasim apoi s un
concept foarte pesimist despre lumea de acum: <«latd 19 veacuri tre-
cute $i omenimea cu pufind diferintd e aproape aceiag, fot tulburati,
tot sbuciumatd i de multe ori sangeroasi», si «Frate pe frate se ureste,
om pe om se sfigie, imitdnd fiarale saltbatice, desi intr'un chip carecum
civilizat, avand dinti §i ghiara perfectionates. Astiel ne spune autorul
trista realitate! Lumea cu toate degertdciunile ei si cu toate defectele, e
foarte pe larg descrisd; iar contrastul vietii acesteia cu viata vesnici pas
de pas se face mai evident.

in fafa omului plin de picate, pune pe plinitorul cel desdvargit al
legii dumnezeesti. Aproape fiecare meditajiune ne indeamnd sd incun-
juram ispita §i sd ne apropi m tot mai mult de Dumnezeu. Sa jubim
virtutea pentru ea insas, si nu numai pentru favorurile, cari ni le aduce.
Viata muncitoare scade prin iubirea placerilor i a vietii disordonate.
Numai viata intru Christos aduce mantuire.

in special sunt frumoase analizele psihologice pe cari le gidsim in
foarte multe din aceste meditatiuni. Mai ales sunt frumos expuse stirile
sufletesti ale diferitelor persoane din pericopele evangelice. Asa in ne-
ditafiunea din Dumineca orbului, toate persoanele sunt frumos caracteri-
zate, tot aga la mironosite, paralitic, samarineanca, slabdnogul.

Frumos ne expune suferintcle camenilor buni in lumea aceasta.
{pag. 41, 48, 65, 201, etc.).

O meditatiune frumoasd, cu analize psihologice foarte bune e cea
asupra rugiciunii Domnului, in Dumineca 7. d. r. p. 115. In aceasta
ucenicii Domnului sunt foarte frumos caracterizai, tot asa e¢ expusi gi
viafa vegnicd. Statornicie in suferinfe si foame, avand sd purtdm si noi
crucea noastrd, §i ca §i ucenici sd urmiam Domnului (p. 135.) si sd cautdm
impdratia lui (p. 142). Sutasul strdin de poporul legii {p. 143 sq.) el se
apropie de Domnul cu un suflet sirac in cunoagterea formelor si a pre-
scriptelor externe ale legii, dar plin de credin{i vie in puterea si buni-
tatea nemdirginitdi a Domnului. Orbii vindecati (p. 158 sq.) manafi de o
putere internd trebue si vesteascd pe hineficatorul lor cel mai mare.

Viata noastrd sufleteasca sa o ingrijim, si nu trupul sd facd grijile
cele mari (tinarul din Nain pag. 213). Numai o viafi activd duce la man-
tuire si la fericire, cel neactiv piere (siminatorul p. 225, bogatul lacom
241 sq. iemeia bolnava pag. 234). Datoria noastrd catrd Dumnezeu este foarte
mare, de aceea trebue si ne ingrijim a o plati. (Talantii 174 sq.). Din medita-
fiunile aceste iese in relief icoana mareafa §i splendida a Mantuitorului §i
Dumnezeului vesnic, atotbun, atotdrept si atotinfelept. Cand indruma pe
contrarii sai nemernici, pe farisei §i cdrturari (p. 194 sq.), e invatitorul
cel drept §i aspru, iar cand indeamni la bine, e sfituitorul cel bland si
infelept (p. 177 sq.). lisus Christos e model de urmat, e idealul intrupat
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pe care avem si-] urmam intru toate. (Invatiminte la picioarele crucii
p. 60—69). Toti si caute sd invieze precum si DI a inviat (p. 59, 71 sq.).
Credinta e farul luminator, si mergem pe calea credintei cum a mers si
samarineanca (p. 75 gi p. 92) ¢i vom ajunge la patria adevératd, la pa-
tria vesnicd, la ceruri. Prin credin{i si cerem toate dela Domnul si el ni
le va di, cum a dat Chanaanencii (p. 204 sq). lisus Christos ne st in
ajutor prin Duhul siu sfant, si fard de acest Duh sfant nu poate omul
existd ca om (p. 128): «Ce este lumea, sau mai bine zis ce sunt ocamenii
fira de sfantul Spirit, o multime de corpuri si suflete inspirate si migcate
de cel rdu, sunt creaturi cari innoati in mizerie morald, purtind cu ele
iadul care-l meritd. Duhului si-i urmam gi si cerem dela Dumnezeu ca
sd ne ajute spre acesta.»

Cand autorul accentuiazid activitatea Méntuitorului, totdeauna cauta
sd-gi motiveze de ce a lucrat Domnul astfel §i nu altcum (mai ales p. 102,
144, 163, 170 etc.). Din toate iese apoi concluziunea, cd numai de aceea
a lucrat Mantuitorul astfel i nu altcum, pentrucd numai astfel a fost spre
binele omului.

Dupid meditatiunile dela Dumineci si sarbatori sunt 2 meditatiuni,
una sub titlhul Toamna, iar alta sub titlul Priméavara. in aceste autorul
indeamnd pe crestini, ci vizand frumusetele si bogatiile naturei, precum
si lucrarea desdvarsiti alui Dumnezeu, care se manifesteazi in toate cele
ce sunt in lume: si se inalie cu sufletul, cu mintea si inima catrd Dum-
nezeu, nadajduind numai in dansul. Primdvara cu frumsetile ei s ne faca
si pe noi ca sd egim din omul cel vechin, gi sd ne renagtem spre o viatd
noud. Ultima meditaiune, Primivara, o incheie prin urmatoarele: «Se
cuvine si unim bucuria §i rugéciunea noastrd cu cantirile fpturilor.
Suntem zidirea, suntem fii parintelui lumilor, care ne-a chemat din noaptea
inimicului la lumina nernuririi. S4 cutezdm a ne infafisa inaintea lui, adu-
candu-i cu inchinare tamaia jubirei noastres.

fatd pe scurt cuprinsul i ideile principale din opul acesta. Fiind
lucrarea aceasta ceva pou, — dupd cum am zis deja — am crezut cd e
bine ca si expun pe scurt cuprinsul.

Ceiace insd nu corespunde pe deplin este limba in care e scrisd
cartea; citez aici cateva exemple: Purificatiune legald p. 17, E numit
prin excelentd p. 19 sfinte transporturi de bucurie p. 19, Uzagiul care
nu este intrerupt de dese privafiuni. Pentru a da cunostin{e despre acela,
a carui venire ei impreund o asteptau. p. 37. Taina crucii incd nu se
consumase. p. 55. etc. Felul acesta al scrierii e striin de limba noastra
bisericeasci,

Lasand la o parte greselile si fuand in considerare valoarea interna
a opului, trebue si-i fim mulfumitori autorului, ci ne-a dat aceastd lu-
crare. Cuprinsul opului ¢ foarte bogat si foarte variat, $i ne aratd un
studiu serios. Recomandiam opul tuturor frafifor in Christos, ca o carte
foarte folositoare. A. Craciunescu.

7!
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Apologia unei legi §i mai presus de ea: o unui principin, de
Grig. Pisculescu. Bucuresti 1009 pag. 32.

Raspuns la memorinl episcopului Gevasim al Romanulué de Un
taic jubitor de cele sfinte. Bucuresti, 1909. pag. 41.

Sunt doud brosuri apirute in decursul conflictului sinodal din biserica
ortodoxa a regatului roméan. In améandouni se face apirarea legii, care
acum nu mai ¢ a nimidnul. In contra acelor brosuri s'au scris alte doud:

Polentsce bisericesti de Constantin Laur, lasi, 1909. pag. 48 si:

In apdararvea episcopului Gherasim al Romanuini, dc loan Voi-
nescu, lagi 1910. pag. 71.

Din cea dintai (Polemice bis. pag. 21) citim urmaitorul aliniat: <legea
romaneascd prin care se aduce in fiinta Consistorul superior creeazd o
stare de lucruri, care nu exista aiurea §i care nimiceste Sinodul ca
antoritate centrald care are a da directiva in afacerile bisericesti ale
regatului Romaniei. Intradevar art. 28 al. 1 §i 2 al legii prevede
cd toate hotérdrile luate de Sinod Imprewid cu Consistorul (5i multe sunt
lucrarile cuprinse in alin, doi) 7z pot deveni executorii daci nu vor fi
aprobate de ministrul cultelor. Va si zick ministrul cultelor e ridicat la
rangul de autoritate superioard peste Sinod! Fard dansul, orice va hotir
Sinodul fmpreund cu Consistorul, nu valoreazd nimic! Afacerile biseri-
cesti hotdrite in cel mai inalt corp bisericese pot fi infirmate de ministru
si fdcute inexistentes,

Propagandele religivase si intdmplirile bisericesti de ast, de Un
ortodox. Bucuresti 1909. E un raspuns de o calitate stiintifica cu ceva mai
inferioard decat brogura dlui Const. C. Diculescu, céreia se adreseazi,
iesind din oficina propagandistilor grupati in jurul organului «Vestitoruls.
Fondul acestor copilaresti polemice se reduce la: de citeori a vizitat
dsta pe cela, cite ceasuri s’au plimbat impreund, ce scrisori private au
schimbat introlaita etc., pe cari nici un om cu judecatd nu le poate lud
in serios. Un d. «X» are bunivointa sd ne atragd atenfiunca asupra lor
in «Telegr. Rom.», crezand, ci am putecd avea alte piareri despre ele.
Nu-i strica dlui «X» sa stie, cii nici un organ de publicitate nu a combatut
mai categoric propunerile propagindiste de «unire», ca tocmai revista
noastré.

Din «Biblioteca pentrn topi» am primit urmitoarele broguri:

Dubrovsky, Roman trad. de Vladescu dupd Pugkin Nr. 436.

Cumn se glhiceste in palmd. Nr. 511512,

Nora san o casd de papugi. Trad. dupd H. Ibsen. Nr. 515,

Rdsul rosu. Trad. dupa L. Andreief. Nr. 517.

Poeme in prozd. Trad. dupa L. Turghenief. Nr. 530.
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CRONICA BISERICEASCA-CULTURALA.

Chestiunea bisericeasci din Romdnia.
Am urmirit cu mult interes cele intimplate
in biserica ortodoxi din regatul romén,
cercind si dam cetitorilor nostri cele mai
exacte informatiuni, Am facut-o aceasta in
convingerea, ca, dacd expeditiunile la polul
nordie gi cdlatoriile aeronautice ale loi
Blé&tiot au putut sa preocupe lumea dela
noi intr'o misura destul de mare, micar
tot pe atita merita interesul nostru i o
chestiune, ca cea bisericeased din Roménia,
dela a cirei fericita deslegare depinde pro-
gresul uuei biserici ¢ al poporului ei cre-
dincios. Pentru nei nu este un lucru indi-
ferent si striin, cum poate sa fie pentru
altii, ceeace se petrece si e hotarator in
viata bisericii ortodoxe, sub al carei aco-
peremdnt traim $i noi. $i cAnd e vorba mai
ales de biserica ortodoxd a unor frati de
acelas sdnge cu noi, interesul nostru creste
pe méasura in care am dori sd-i vedem
avind o viatd bisericeascd cit mai inflo-
ritoare.

Aceste consideratiuni ne-an indemnat
s& dam o deosebitd atenfiune conflictufui
ivit pe urma reformei sinodale a ministrului
S, Haret,

Cu bucurie anunfim acum si la acest
toc, ¢i acel conflict &’a aplanat si duhu!
pdcii binefdcitoare s’a pogorit jards asupra
bisericii ortodoxe din regatul roman, Mem-
brii sf. Sinod au primit en tofii s4 ceara
modificarea legii sinodale in partile difi-
cultate ale ei, cu ceeace s'a Invoit si mi-
aistru! cultelor. -

Cei-ce ne farmasem parerea, c¢i legea
sinodald nu este bund 1 canonied, avem
satisfactia de a fi nimerit dela inceput calea
cea adevdruti. N’am recurs la atacuri per-
sonale, ca si ne apirim aceastd pirere, ci
ne-am bazat pe principiile de existenta ale
bisericii lui Christos. Canoanele sunt logice
si consecvente cu aceste principii, de aceea
nu puteam ajunge la concluzia, ci o lege,
care vatima principinl libertatii §i auto-
nomia bisericii, ar fi o lege buna si cano-
nicd. 'O lege, care nu respeclda un drept
natural gi divin al bisericil, nu poate fi ca-
nenica sub nici o Tinprejurare, Acesta e un
adevar in sine evident. Cei-ce sustin prin-

cipiul libertatii bisericii, dar sunt de pa-
rerea, cd bisericanii din fard n’au ajuns la
athta maturitate ca si li-se poatd da liber-
tate in hisericd, aceia nn mal poarta dis-
cutia pe terenul principiar al canonicitafii,
ci stau pe alt punct de vedere. Adevirul
e, ¢ numai o bisericd libera se poate des-
velta la maturitate eresting, prin urmare si
pentru biserica ortodoxd din regatul romén,
cistigarea libertatii $i a antonomiei sale
este identicd cu cstigarea unor indispen-
sabile conditii de viatd si progres — spre
binele poporului si 4 tarii,

"+ Mitropolitul Partenie-Clinceni, care
in anul trecut s’a retras de pe scaunul
Moldovei, a murit in 1 Faur st. n, in Bu-
curesti, la biserica Antim, unde-gi avea lo-
cuinta. Ajunsese la VEITSTH de 63 ani.

Biblioteca Academiei roméne a ajuns
in posesiunea unui preting manuscript, da-
ruit de E. Hurmuzachi din Bucovina, Ma-
nuscriptul e din veacul al XVi-lea si pe
150 de fefe contine o traducere romiineasca
a psaltired, purtand titlul : «Davidu proracu
si imperatorului cintecu, sederea Intiia,

cantecu intii»,
#

»Revista Preotilor® este titlul unui nou
organ, care apate cu inceputul acestui an
in Timigoara, sub conducerea unuj comitet
compus din preoti din acele parti. Ogorul
vietli noastre hisericesti este atdt de larg,
incat poate incdped multi muncitori harnici
si devotaji binelui bisericii §i caunzei preo-
fimii noastre. Din parte-ne salutam cu bu-
curie aparifia noului tovaris. dorindu-i si
poatd contribui cu cat mai mult bine la
progresul obsiesc al bisericii noastre!

N. B.

Exteriorul Preasf. Nise, de D-zeu.
S. Epifaniu, carele s’a nascut in Palestina
§i a trdit intre anii 310—403, descrie dupd
tradifie exteriorul Preasfiniei Nascdtoare
de Dumnezen Fecioara Maria, in chipul
urmator :

«Maria a fost cea mai frumoasa intre
femei, desvoltata perfect de bine, nici prea
inaltd, nici prea micd. Corpul alb, de eco-
loare frumoasd, fiard defecte; parul lung.



— 04 —

moale, de coloare aurie. Ochii-i de ma-
rime moderatd, siriluceau sub fruntea-
bine formata si sub genele-i brunete in-
guste — intr’o lumind eca zafirul. Nasnl
drept si ecroit regulat, ca i buzele-i for-
mate Triumos si de coloare trandalirie, erau
placute. Dintii-i curati, asezati in gir frumes,
eran albi ea zipada. Ambe obrazarile-i
erzu ca o lilie fnfrumsetatd cite cu o pe-
talz de trandafir. Pe birbia-i rotunzita fro-
mos avea o gropitd. Gatlejul alb si strilu-
citor, iar grumazii subtiri si numai desiul
de longi. Manile albe, degete tungi si sub-
liri, ew unghii proportionate. Umbletul i
erd frumas, privirea incintitoare si foutd
migcarea sfioasa- Garriil Hango.
*

Stil de revistdi bis. Paralel c¢cu con-
flictul sinodal a ters ferberea acelora, cari
se declarau pentru ori contra legil sino-
dale, pentru ori contra episcopului de Ro-
marn. Firesc a fost s3 se giseascd si o ta-
bara si alta, si flecare si-si susfind ideile
sale, desi dreptatea nu puted fi deciit cu
ceice apdraun drepturile canonice ale bise-
ricii. Nu a fost insad tot pe atdt de firesc,
ca discutiile si se poarte intr'un ton, care
nici decum nu a fost In indsurd de a edi-
fied sufletele. Asupra noastrd a fient stra-
nie impresie felul cum o revista, care poarta
pe dansa numele de ,organul societdii
clerului romdn...*, a loat partex legii si-
nodale. Fard sa fi dat o examinare temei-
nicd a legii, a aruncat ocari marunte in
contra celorce o combiteam. Despre nnul
d. ex. zice, c& ,,a mincat laur™; altuia ii
spune ¢i e demonizat®; episcopului de
Roman i-a pus in vedere toate pedepsele
ce l-ar Ti putut lovi etc,, si prin toate acestea
creded cd contribue la salvarea bisericii.

Cei-ce astiel discuti chestiuni de im-
portantd pentrn bisericd, se afld pe un
druom rdu, Limbagiul, care sti frumes in
gura unor preoti, e cel inspirat de iubire.
Lumea serioasi nnmai asa poate judeca.

Sept. Rolexa.

Contele Stefan Tisza despre ordo-
nanfa fostului ministru de culte Apponyi.
Contele Stefan Tisza, in vorbirea pe care
a rostit-0 cuo ocaziunea inaugurdrii noului
partid guvernamental in Oradea-mare, a
ficut si urmitoarea declaratie, prin care

desaprobd odioasa ordonantd a fostuluj
ministru de culte Apponyi in chestia cate-
hizirii: ,, Trebue sa rupem co politica so-
vin de frazeologie a trecutnlui §i s re-
nantim la masuri cari nu pot decat sa
destepte in sufletele masselor neunguresti
urd impotriva noastri. Nu e mult de cand
fostul ministru de culte Apponyi a pu-
blicat o ordinatiune prin care dispune ca
religia si se propund ungureste in toate
liceele de stat. Domnilor, frebue sd declar
ed en consider aceastd ordinafiune. ca o
mare gresald, cave trebue reparatd. E ne-
cesar ca atunci, cdnd admitemn dreptul fie-
cirei nationalitati de a instrui religia In
litnba lor nationala, sa fim lofali s drepti
intru foate. Eu sunt convins, cid prin im-
punerea limbii unguresti ca limbd de pro-
punere q religiunii, nol nu vom Intiri cauza

nationald ungureascd”.
*

Statutele societiitii clerului romén
nMantuitorul Hristos. Preotfimea singu-
ratecilor eparhii din biserica regatolui ro-
min este organizati in societiti cu fm-
moase scopuri, cari in unele parli desvoaltd
o bineficiatoare activitate, O asifel de so-
cietate a clerului s'a infiintat si acum de
curind in ceparhia sfintei mitropolii a Mol-
dovei. Din statutele acelel societd(i, pe
cari le-am primit din bundvointa unui ro-
man de bine, reproducem urmitoarele:

Scopul acestei societati este:

a) A ajutd pe membril infirmi;

&) A acordd mijloace pentru inmormin-
tarea membrilor decedati;

¢) A ajutd preotese vaduve si copiii mi-
nori ai membrilor decedali, pana la infiin-
tarea unui azil, dupd care, pentru nici un
motiv, nu se mai pot acordd ajutoare in
afara de azil;

d) A folesni membrilor Imprumuturi ..

g} A tined conferine de cnprins reli-
gios, moral, educativ si instroetiv,

£/ A infiinfd cite o bibliotecd la rese-
dinta fiecadrei sectiuni;

g} A aved un organ, cind se va gasi
de caviintd, pentru publicarea diferitelor
materii instructive si folositoare preotului
in indeplinirea misiunei lui prectesti;

&) In fine, cind mijloacele var permite,
se v Infilntdé wn azil pentrn preotese vi-
dave si copili minori ai membrilor sdraci,
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decedati, cari an fost in reguli cu plata
cofizatiunilor,

Cate din asemenea scopuri frumoase
nu ar frebui sd je realizeze $i o organi-
zatie a clerului hiserisii noastre!

0 observatie exactd. Filozoful Kuno
Fischer, fost profesor la universitaiea din
Heidelberg (+ 1907) a zis la o ocazie: ,,Eu
am facut experienta, cg ignoranta si spi-
ritul negativ pe nici un teren nu este atit
de mare, ca pe terenul religios. Aceastd
ignoraatd isi are cauza in lipsa unei temei-
nice grientdri si instruelii o cele reéligi-
oase... Daci cineva nu este orientat pe
alte terene, are prudenfa si tacd; dar pe
terenul religios toti nechemalii se simt
competenti si vorbeasca si sd-gi spuni
parerea. Atitia se lupia contra religiunii
— fard sd o cunoascii micar.

Datorinta de a fi sdndtosi a fosttema
unei insuflefitoare conferinte pe care a {i-
nut-o profesaorul Max v. Gruber inaintea
studentilor dela toate facualtatile universi-
taii din Miinchen. Pornind dela frista con-
statare, cd majoritatea oamenilor, in urma
trainlui neregulat i neigienic, este nesa-
ndtoasd si prin urmare incapabild de a
lasiz urmagi sdndtosi, combate cu asprime
mal ales trei ratdciri, cari ameninti exis-
tenta societitii de azi. Acele trei raticiri
mari sunt: Deviza de a-{i istovi puterile in
cat mai multe pliceri (Die Lehre von der
Pilicht sich anzuleben); prejudiful, cd gus-
tul artistic trebue s fie regentul conduitei
noastre §i, in fine, doctrina despre iubirea
liberd (,,Freie Liebe). Armele, cut cari con-
Terentiarul combate aceste trei ratdciri, le
scoale din praxa vietii, din rezultatele cer-
cetarijor stiintifice §i din conceplia sa des-
pre viatd. ,Nu in stele este scrisi legea
morald — zice el — ca sd vind astrologil

s ne-o desecifreze §i noi sd mai putem
sta la discutie asupra felului cum am avea
sd o intelegem ; moralitatea este legea no-
turald a socieldfii omenestic,

In aceias directie sinatoasa maf Increaza
intre studeniii germani si alti invatati, ca
profesortit Heim si Forster in Zirich. Ar
fi de dorit s4 fa cunostingd despre o mis-
care atit de folositoare si linerimea noa-
strd dela universitifi. Ceonferinta proleso-
ralui Gruber s’a publicat la E, Reinhardt
in Miinchen $i costd numai 50 de pfenigi.

*®

Preoti turci convertiti. In biserica sf.
Nicolae din Potsdam au fost botezati nu
de mult doi preoti mohamedani convertiti
la crestinism. Ceremoniainl botezului &'z
savargit pe linga azistenta unul numiros
i ales public. Drept cadou de botez au
primit neofifii cate un exemplar din sf.
Seriptura, iar din pafria lor an primit stirea,
cd sunt osénditi la moarte. Aceasta stire
a facut o adincd impresie asupra tuturor
celor ce uu azistat la botez, cari gi-au re-
varsat sentimentele de cari an fost sti-
piniti in cantarea ps. 117 v. 17: ,,Nu voiu
muri, ci voin fi viu si voiu povesti lueru-
rite Domnului®. Noii convertiti vor face
studii teologice th seminarn! din Potsdam,
ca si se pregateascd temeinic spre a servi
ca misionari intre mohamedani. Numele
lor e: $eih Ahmed Kesah si Mohamed’
Nessimi Effendi.

*

Trezirea constiintii religioase. Din
cauza pasirii unui seriitor, care a avut in-
drasneala cinicd sd nege existenla istorica
a Mantuitorulni, s’a produs in Berlin si
alte parti ale (ermaniei o puternicd mis-
care religicasa si o trezire a congtiintelor
crestine, cari pareau adormite, cum de mult
timp nu s’a mai vidzut.
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Tipicul cultului religios.
Cazuri liturgice, date §i indigit@ri tiptconale pe luna lui Martie 1910.
Observari generale.

In anul acesta, Luni la 1-a Martie facem inceputul postului mare. Atit Dumineca,
cit si in zilele de saptamind ale acestni post, toate rinduelile cultului religios: La
Vecernie, la Utrenie, Ja ceasuri i la Liturgie se indeplinesc in conformitate cu pre-
serierile Tipicului caprins — zifndic — in Triod la toate rinduielile amintite ale cultului,
Pana la Flerii, in toate Duminecile sfintului post se serveste Liturgia Mareui Vasilie;
iar Mercurea si Vinerea, dupi ceasul al 9-lea, impreuna cu Vecernia zilei urmatoare se
servegte Liturgia inainte sfintiti, a sfintului Grigorie Dialogul. Simbita, pina la Florii
se serveste Liturgia sfantului loan Gurd de aur.

In special:

7 Martie: Dumineca I a a postului, glas 1, voser.,, a 9a gi a Triodului, La Ve-
cernie si fa Utrenie: Cdntdrile din Octoih ale glasului §i ale Triedului eum prescrie
tipicul zilii fa Triod.

La Liturgie: Cantarile Liturgiel Marelui Vasilie cu Acsioaunl «<De Tine se bucuri»
5. ¢. 1. Apustolul si Evangelia acestei Dumineci:

9 Martie: Sfinii 40 de Mucenici din Sevastia.

Atat la sarbatoarea aceasta, cit si la alte sarbatori mimeale, cari ar ciidea in vre-
una din zilele postului mare: la Vecernie, la Utrenie, la ceasuri gi la Liturgie urmam
in conformitate cu prescrierile tipiconale speciale pentru sirbitorile mineale din acest
post. Prescrierile acesiea, sub diferite litere, se gisesc la finea Triodului sub titlul
Tipie, «Din capetele sfantului Marcu-, carl prescrieri le comparam cu cele din Mineiu,
ale sarbitorii. - In deosebi: la sirbatoarea aceasta, dupa ceasul al O-lea se serveste
Vecernia zilei nrmitoare cu Liturgia sfantului Grigorie Dialogul, la eare, dupa cintarea
<84 se indrepleze rugiciunea mea®, se ceteste Apostolul, si Evangelia sirbatoarei.

14 Martie: Dumineca a 2-a din post, glas 2, voser,, a 10-a cu a Triodului.

La Vecernie si la Utrenie, ca i in Dumineca precedenti: cintidrile glasulni din
Qctoih si ale Triodului

La Liturgie: Apostolul si Evangelia Dominecii s. c. L. ale Liturgiei M. Vasilje

21 Martie: Dumineca a 3-a din post, glas 3, voser,, a 11-a i a Triodului.

La Vecernie gi la Utrenie : cintarile glasului si ale Triedului, Dupa Docsologie,
conform tipicului din Triod, se scoate s. Cruce spre inchinare. La acest act religios
cum si inainte de Apostol se canta: «Crucii Tale ne inchinam Stipéines.

La Liturgie: Apostelul, si Evangelin Duminecii . ¢, 1

25 Martie: Sidrbitoarea Buneivestiri.

La Vecernie gi la Utrenie: Chntarile sirbatoarei §i ale zile triodionale, enm se
prescrie la Mineiu, si la Triod: «Capetele s-lui Marcu», Liturgia s-lui loan gura de
aur cu Apostulul si Evanghelia sarbatoarei, cu Irmosul s, ¢ L

28 Martie: Dumineca a 4-a din post, glas 4, voser., I-a si a Triodului.
La Vecernie si Is Utrenie: Chntarile Octoihului si ale Triodului.
La Liturgia Mar. Vasilie: Apostolul si Evangelia acestei Dumineci, §. ¢ L

Cantor.






