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!LĂMURIRI LA LUCRAREA DE FAȚĂ

încercând a espune în cele ce urmează, sub de- 
numirea «studiu archeologic asupra rugăciune!, 
făgăduelelor, consultării D-zeirii și curățirii la 
Ébrei în epoca Biblică»., am avut în vedere să arăt 
asemănarea ce se află în unele practice rituale și 
cucernice în Vechiul Așezămînt cu unele practice 
primite și urmate în Biserică și în vieața chreștină.

Vechiul Așezămînt este, fără îndoieală, începu- 
tul șl punctul de plecare al Noului Așezămînt. 
Biserica a avut de la început această vedere, și 
alcătuirea rînduelii în slujba bisericească, precum 
și păzirea multor datine din Vechiul Așezămînt 
dovedesc, că spunem un adevér.

Nu îndrăsnesc a spune că aduc ceva ce nu s’ar 
afla în manualele de archeologie —; Buțureanu și 
Onciul, — dar iarăș nu pot să nu zic că ?mi am 
dat osteneală, dupe putință, să esplic întru câtva 
legătura logică între teorie și practică, între cauză 
.și efect.

Credințile unui popor, ori cum ar fi ele, dobîn- 
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dese formă vézutá în manifestări firești ale vieței 
Iui, și din acestea se poate conchide la vederile 
ce domină credința lui.

Acest adevér, întipărit in minte la cursul de Ar- 
cheologie și Esegesă, pe care ’I am ascultat cu deo- 
sibită luare aminte la d. prof. dr. N. Nitzulescu, 
’mi a fost călăuză.

Din cetirea Sf. Scripturi, unicul isvor în cestiuni 
de felul celor pe care le am atins, precum și din 
observațiile ce am putut face în mésura judecăței 
mele și a cunoștinților agonisite, am alcătuit lucra- 
rea de față.



I

RUGĂCIUNEA, BINECUVÉNTAREA, BLESTEMUL 
Șl JURÁMÉNTUL.

1.

Rugăciunea.

Rugăciunea este espresiunea înaltă, curată și 
deplină a simțirii sufletești, pe care o naște ere- 
dința în D-zeü; este manifestarea firească a evla- 
vii și locul pe care ’I ocupă ea în vieața omului, 
mai ales chipul cum este înțeleasă și făcută 
dau adevărata măsură, ideea esactă de puterea 
credinței, a unei persoane saü a unei națiuni. 
Rugăciunea unui popor sau a unei persoane core- 
spunde cu evlavia, adecă cu gradul de tărie al 
vieței spirituale a acelui popor sau a acelei 
persoane.

Rugăciunea, ca și jertfa, este cea d’întâiu și cea 
mai veche espresiune de evlavie a poporului Is- 
raelit.

Toată activitatea întregului popor Israelit, de
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care sé vorbește în sf. Scriptură, este pusă în 
mișcare de suflarea lui D-zeú, pe care Israeiitul 
și’l închipuește că se amestecă, nu numai în întâm- 
plările de toate zilele ale vieței omului, fie bune 
fie rele, dar chiar și în interesele lui personale.

Ideea despre împărăția lui Dumnezeü, către 
care trebue omul să năzuească și să ajungă, adică 
ținta și scopul desvoltării lumii, era streină Is- 
raelitului. De aceea, sé înțelege foarte lesne, pen- 
tru ce Israeiitul sé îndreptează în ori ce împre- 
jurare către Dumnezeü, fie spre a’l ruga, fie spre 
a’l lăuda sati a’i mulțumi * 1.

1 Gen. 18 23 și urmat. 24 12 și ur. 32 10 și următ
1. Sam. 1 10. 2 Sam. 7 27 și urm. 12 10.
1. Reg. 8 23.

Deci dar, nu poate fi vorba cum că rugăciunea 
’și ar avea începutul mai târziu decât jertfa și 
că ar fi numai o formă, spirituală, prin care se 
aduce lui D-zeü cinste și închinăciune, laudă și 
mărire.

Atât jertfa cât și rugăciunea datează din cele 
mai vechi timpuri, și sigur este că jertfa n’a fost 
adusă fără rugăciune, deși asupra acestei din 
urmă manifestări pornită din sufletul, din inima 
omului, nu ne aü rémas formulare din care să 
se poată vedea, în ce anume chip era rostită ru- 
găciunea.

Intr’adever, legea nu rînduește nici o formulă 
de rugăciune pentru cult, dar din întrebuința- 
rea cuvintelor a tămâea, adică a sé ruga și a 
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căuta pe Domnul saü a jertfi x, resultă că în 
timpul de mai târziu, fie care jertfă de tămâere, 
dimineața și seara, era însoțită de cântările de 
laudă ale leviț110r\ ceea ce presupune alcătui- 
rea de cuvinte, prin care se aducea lui D-zeti 
laudă și mulțumire.

Nu era de neapărată trebuință ca rugăciunea 
să se facă într’un loc anume hotărât, fie acest 
loc un cort, o clădire sau sub un arbore, unde 
trebuea să se adune toți saü mai mulți împreună.

Fie care putea să se roage acasă saü pe câmp 1 2 3. 
De bună seamă ânse fie-care mergea bucuros ca 
să se roage în sanctuarul Domnului, și aceasta 
o făcea pentru că rugătorul era pătruns de în- 
crederea, că rugăciunea făcută în locuința Dom- 
nului, are mai multă putere lucrătoare 4, și că 
’I dă lui tăriea cerută saü clădirea sufletească.

1 Gen. 25 21. Exd. 8 26, 2 Chr. 11 16, 20 4.
2 1 Chr. 23 30.
3 Ibid. 24 12, 28 3.
4 1 Sam. 1 26.
1 1 Reg. 8 48, 2 Chr. 6 34, Dan. 6 10.
4 1 Sam. 1 26, 1 Reg. 8 22.

In timpul dupé robiea din Babilon, era obiceiü 
ca cine-va, când să afla departe de templu, să 
'și întoarcă fața spre el pentru a să ruga; căci 
templu era socotit în deosebi ca locuință a Dom- 
nului 5.

In general vorbind, fie care ’și făcea rugăciu- 
nea stând în picóre6. Adesea să vede și obiceiul, 
ca espresiune a respectului datorit lui Dumne­
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zeu, ca rugătorul să se plece cu fața la pământ 1. 
Acest obiceiü, pe care ’I țineau și bătrânii și bol- 
navii pe patul de zăcere, 1 2 3׳ a trecut și în vieața 
chreștină, cu deosebire în Biserica noastră.

1 Gen. 24 26. 52. 1 Sam. 1 19, Neem. 8 6.
2 Gen. 47 31. 1 Reg. 1 47.
3 2 Chr. 6 13. Esr. 9 5, Dan. 6 11.
4 Ex. 9 29, Ies. 1 15, 1 Reg. 8 22. 2 Chr. 6 12. Esr, 9 5■
• 1 Reg. 8 22—54 3 41.
.Os. 13 2 ״

In timpul dupé robiea Babilonului, se intro- 
duse obiceiul ca cel care se ruga să îngenunche 
obiceiu saii datină, ce s’a păstrat de asemenea și 
în Biserica noastră.

Pe lângă aceste mișcări sau gesturi era și ră- 
dícarea saü întinderea mâinilor 4; ânse în tim- 
pul vechiü mâinile, nu se rádicaű spre cer, ci spre 
altar, pentru că fie care nu’și închipuia că Dum- 
nezeu este în cer, ci că se află de fapt în san- 
tuar și anume la altar. Mult mai târziu se vede 
obiceiul ca rugătorul să’și râdice mâinile spre 
cer5. Acest gest se face în Biserica noastră, numai 
de preotul ori de episcopul liturghisitor, și la 
anumite rugăciuni.

Din cartea p/ofetului Osea6 vedem că la unele 
sanctuare, unde se afla vre un chip al vre unei 
Dumnezeiri, era obiceiul ca închinătorul să sărute 
acel chip, și sărutarea era un semn sau simbol 
de mare cinste către acea dumnezeire.

In împrejurări de adâncă durere, de mâhnire 
și sdrobirea inimeî, rugăciunea era însoțită de 
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post. Adesea ori rugăciunea era rostită cu plâns, 
ori că rugătorul era îmbrăcat cu haine de în- 
tristaré. Dovadă de aceasta sunt textele din Sa- 
muel ’.

Nu arari ori rugăciunea era însoțită saü 
sprijinită și cu făgădueli sau juruințe, adecă 
voturi 1 2.

1 1 Sam. 1 7• 2 Sam. 12 16.22.
’ Gen. 28 20 și urm. 1 Sam 1. 2. Sam. 15 8.
3 Ps. 55 17. Dan. 6 10.

Dupé întoarcerea Ebreilor din robiea din Ba- 
bilon, când să atribuea rugăciune! putere lucră- 
toare, fie ea pornită din inimă, ori numai din 
buze, se statorniciră dupé împărțirea timpului la 
orientali, trei ceasuri de rugăciune pe zi: seara 
la ceasul al noulea, când se aducea jertfa de seară, 
adică în timpul când se face vicerniea la noi, 
sau la trei ceasuri• dupé amează; dimineața 
la ceasul al treilea—ceasul al noulea,—când se 
aducea jertfa de dimineață—timpul când se face 
utreniea și liturghiea la noi; și la ceasul al 
șaselea saü la amează3 — ceasul al doispre- 
zecelea la noi—. Această împărțire, a timpului pen- 
tru rugăciune, s’a păstrat și în Biserica noastră, 
cu deosebire în slujba bisericească. Ceasul al 
treilea, al șaselea și al noulea, rînduite în slujba 
bisericească, nu sünt de cât rugăciuni alcătuite din 
psalmi și rugăciuni cu caracter curat chreștinesc, 
care trebue recitate dupé rînduiala întocmită.
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2.

Binecuvântarea și blestemul.
Binecuvântarea și blestemul nu pot fi conside- 

rate decât ca niște forme de rugăciuni. In toate 
timpurile binecuvântarea și blestemul aú avut 
la Israeliți, o deosesbită însemnătate și aü fost 
privite ca o putere ce lucrează de la sine; cu 
alte cuvinte, binecuvântarea saü blestemul când 
aü fost rostite, trebue neapărat să se împlinească. 
Dovadă lămurită în această privință avem istoriea 
lui lacob și Esau, precum și a lui Biliam 1. Și 
într’un loc și în altul, binecuvântarea și bleste- 
mul, se arată ca o putere independentă ce lu- 
crează de la sine și îndeplinește cele ce se cer. 
Nu se ține seamă, nu se întreabă, daca bine- 
cuvântarea saü blestemul sünt legitime, din punctul 
de vedere moral, saü nu; cu deosebire binecu- 
véntarea și blestemul părinților trebuea să se 
împlinească — adică să se vază mai curînd saü 
mai târziii ca o dovadă pipăită de puterea lor lu- 
crătoare a. Se vede că această credință a popo- 
rului Israelit, altfel poncișă (contrară) cu ere- 
dința adeverată într’un singur D-zeü, a isvorât 
din cultul pentru străbuni.

1 Gen. 28, Num. 22 și urmat.
2 Gen. 9 25, 27 12, Jud. 9 57, 2 Reg. 2 24.

Sufletele dușilor de pe lume, adică sufletele répo- 
saților, eraü considerate ca niște puteri suprapă- 
mântești, care pot să esercite asupra oamenilor de 
pe pământ o înrîurire păgubitoare saü folositoare. 1 2
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Din această credință să esplică și frica con- 
tinuă de blestem. De aceea, când blestemul־ este 
rostit împrotiva părinților sau a autorităților, 
blestematorul să pedepsește aspru. A trebuit să 
treacă mult timp până când poporul Israelit, pri- 
cepând cum se cuvine credința într’un singur 
Dumnezeu, să recunoască că blestemul nemeritat 
nu sé împlinește 1.

1 Prov. 26 2.
’ 1 Sam. 9 13, 1 17.
3 Gen. 24 60, 43 14.
4 Gen. 9 26, 1 Reg. 1 31.
5 Num. 6 22.
6 2 Sam. 6 18.

De altfel blestemele nu es numai din gura 
celor care nu voesc sé știe de D-zeü, .ci și evla- 
viosul care sé simte saü sé știe apăsat, năpăstuit, 
întrebuințează blestemul ca armă împrotiva cehii 
nelegiuit, celui apăsător sau nepăstuitor.

Binecuvântarea era rostită în diferite împre- 
jurări, de pildă: Sámuel pronunță binecuvân- 
tarea mai ’nainte d’a aduce poporul jertfa sa, pe 
înălțime saü pe altar. Marele preot Eli dă drumul 
Anei, pronunțând o binecuvântare 1 2. Rudele 
binecuvântează pe Rebeica la plecarea ei din 
casa părintească. De asemenea și lacob bine- 
cuvântează pe fii sei3. Cu binecuvântare se 
mulțumește pentru ajutorul și •darurile primite4,

Din ce timp datează binecuvântarea preoțească ? 
nu sé știe cu siguranță5. Din cartea ini Sámuel 6 
resultă că atât jertfa cât și binecuvântarea po­
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porului, în numele Domnului, nu erau în timpu- 
rile vechi un drept esclusiv numai al preoților. 
Dupé întoarcerea Ebreilor din robiea Babilonului, 
preotul pronunța cu mâinile ridicate binecuvân- 
tarea la sfîrșitul fiecărei jertfe de dimineața și 
de seara, la care binecuvântare poporul se unia 
cu cuvântul întăritor ״amin“.

Același lucru se făcea dupé fiecare slujbă 
sfîntă în sinagogă, dupé cum se face și la noi 
la sfîrșitul sfintei liturghii.

3•
Jurământul.

Jurământul nu este alt ceva decât un ble- 
stern condiționat, prin care cel care jură cere ca 
pedeapsa lui Dumnezeü să cază asupra sa, în cazul 
când n’a spus adevérul, saü nu s’a ținut de 
cuvânt. Jurământul era la Israeliți de cea mai 
mare însemnătate nu numai în neînțelegerile la 
care avea să pună capăt judecata autorităților, 
ci și în alte împrejurări ale vieței cetățenești.

Jurământul, în numele Domnului, se consideră 
ca un semn deosebit pentru devotamentul sincer 
către densul. «De Domnul Dumnezeul teu să te 
temi și lui singur să ’i slujești... și pe numele 
lui să te juri» 1. «Și dacă vor învăța calea po- 
porului meü, vor jura pe numele meii2.» «As-

1 Deut. 6 !3, 10 20.
* Ier. 12 16.
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«uitați cei care jurați pe numele Domnului lui 
Israel» 1.

1 Ies. 41 1.
a 1 Sam. 3 !7•
’ 1 Reg. 18 10.

, * 1 Sam. 14 24.
• Gen. 31 50. Ier. 42 5.
4 Jud. 8 19.

Eraü dóé forme de jurământ:
1. Când unul jura pe altul, făcândul băgător 

de seamă asupra dreptăței lui Dumnezeu, ame- 
nințând cu pedeapsa lui ca să spue adevérul, 
saü să împlinească făgădueli, însărcinări, etc. 
«Așa să ’ți facă Dumnezeu și încă mai mult, dacă 
vei ascunde de mine un cuvânt....»  . «Și Achab 
pusă împerăția adecă poporul să jure că nu te 
aflară» . «Blestemat fie omul care va gustă 
mâncare până în seară, și până nu’mi voiu rés- 
buna asupra vrăjmașilor mei» .

12

3

4
2. Jurământul in adeveratul înțeles, când 

cel care jura lua pe D-zeu de martor pentru ade- 
vérül spus sau pentru făgădueala dată, și cerea 
să cază peste dânsul pedeapsa Dumnezească, în 
cazul când va fi jurat strâmb.

Formule dó feliül acestui jurământ sünt: «Dom- 
nul este martor între mine și între tine»5. Ade- 
sea era formula «Viü este Domnul»6.

Formula de blestem era de obiceiu alcătuita ast- 
fel: «Așa să’ți facă Domnul, și să mai adaoge, da- 
că...» prin care se trăgea băgarea de seamă asupra 
pedepsei. Pe lângă aceasta sé mai găsesc și cazuri, 
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când formula este făcută d’a dreptul: «Domnul! 
se te facă ca pe Zedechia, și ca pe Achab, pe 
care împăratul Babilonului ’i a fript în foc»1. O 
astfel de formulă de blestem se esplică din teme- 
rea că din blestem ar putea cădea ceva asupra 
celui care blestemă. In general vorbind, temerea 
pe care o avea fie-care de blestem este, dupé 
cum am dis mai sus, o înrîurire a credinței ce- 
lor vechi, cum că unii oameni au puterea să 
pună pentru dorințele lor vre un spirit spre a’i 
sluji. Dar când o astfel de credință în niște ase- 
menea spirite a fost înlăturată, fu pus Domnul 
în locul acelor spirite chemate la blestem, ca 
mai tárziú sé fie înlăturat și înlocuit prin dia- 
voiul și prin demoni.

1 Ier. 29 22.
2 Genes. 21 30, 31.

Dintre formulele sau ceremoniile obicinuite la 
jurământ, una este fără îndoeală cea mai veche 
și anume, aceea pe care o esprimă verbul Nișba- 
a înșăpti, adică a sé lega pe șeapte lucruri : 
«Aceste șeapte mioare le vei lua din mâna mea, 
ca să ’mi fie mărturie că eú am săpat cisterna 
aceasta, de aceea se numi locul acesta : Beer 
șeba, pentru că amândoi sé înșăptiră—-jurară— 
acolo» 1 2.

Se vede' că legământul, saü îndatorirea ce lua 
cine-va asupra’ș1,se făcea așa cum se istorisește 
în Genesa «Adu’mi o junică de trei ani, și o 
capră de trei ani și un berbece de trei ani, și 
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o turturea și un porumb... și le despică prin mij_ 
loc, punând fie-care jumătate față cu cea raită, 
dar păsărele nu le despica»1. Tot așa spun că- 
lătorii care cercetează și descriü obiceiurile Ara- 
bilor. Aceșt'ia, adecă Arabii, când se leagă între 
dânșii, pun șapte petre, le unge cu sânge .și le 
iaü de martore.

1 gen 15 9, io, 11.
3 gen 24 2, 9. 47 29.
3 Gene. 46 26, Ex. 1 5, Jud. 8 30.

O altă ceremonie saü un alt obiceiü consista 
în acea: că cel care jura să pue mâna sub coapsa 
celui care cerea jurământul a.

Nu sé știe sigur care era însemnătatea acestui 
obiceiü; cu greu s’ar putea esplica prin aceea că 
urmașii es din coapsă, și astfel pe dânșii i’ar avea 
în vedere cel care jură, ca ei să fie răsbunăto- 
rii vre unii necredincioșii, sau către ei să’și a- 
rate iubirea și credincioșia cel care jură1 * 3. O 
ast-fel de esplicare pare prea iscusită pentru 
timpul vechiü. Mult mai lămurită , ar fi esplica- 
rea, dacă se are în vedere însemnătatea cea mare 
a mădularului producător, dar nu pentru cuvân- 
tul că este tăeat împrejur. Se vede că era un 
obiceiü, care sta în legătură cu vre un cult strein, 
ce a pătruns în Israel; lipsesc însă amănunte a- 
supra acestui obiceiü.

Un alt gest care sé înțelege mai lesne este, 
când cel care jură râdică mâinile spre cer, 10- 
cuința lui Dumnezeü.

2
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 -Râdicat-am mâna mea către Domnul Dumne» <״•
zeul cel prea înalt, care întemee cerul și pămân- 
tul—jurând...» 1 și «am auzit pe bărbatul îmbrăcat 
în haine de in.... când 'și a râdicat dreapta și 
stâng-a spre cer și a jurat pe cel viu în veci» 2.

Acest obiceiü se răspândi foarte mult în tim- 
pul de mai tárziü, de aceea, a râdica mâna, 
este tot una cu, a jura, «Și ve voiü duce în pă- 
mentül pentru care am râdicat mâna mea». «Nu 
veți intra în pământul acela, pentru care am râ- 
dicat mâna mea»3, adecă pentru care am jurat,
că’l voi da voe.

II
FĂGÂDUELILE, JURUINTA SAU VOTURILE.

1.

Făgăduelile sau voturile.
Făgădueala, juruința saü voturile, care se o- 

bicinuea din timpurile cele mai vechi la Israe- 
liți, ca și la toate popoarele vechimei, 'și aü is- 
vorul în credința ce are omul că el depinde de 
o putere D־zeească și că el poate să înduplice 
D-zeirea ca să’i fie bine voitoare, daca va face 
ceva saü se va înfrâna de la ceva.

Astfel citim că lacob făgăduește că daca D-zeu 
va fi cu dânsul și 'i va purta de grijă, va cu- 
noaste că Domnul este D־zeul seu. leftai făgă- 
dui Domnului că întorcându se în pace ’i va

1 gen. 14 22.
2 Dan. 1 27.
3 Ex. 6. 8 Num. 14 30.
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;jertfi or ce ar eși clin casa lui spre întâmpinare 1.

1 Gen. 28 20. Jud 11 30.
* 1 Sam 1 11, 2 Sam 1 58.
* Deut 23 22, Eeles 5 4.
* Psal. 22 26, 66 13, 76 12, 116 28.
* Prov. 20 25.

Motivele ce împingeau pe om, 86 facă fágá. 
dueli saü voturi, erau foarte felurite; în genere 
însă împrejurări primejdioase și nesigure din care 
-dorea scăparea, saü dorința de a dobândi ceva 
scump sieși. Așa Ana făgăduește că dacă Dum- 
nezeü ’! va dărui un copil, ea ’I va da D-lui pe 
acel unic copil, pentru toate zilele vieței lui. Absa- 
lom, când locuia în Siria, făgădui Domnului că 
dacă sé va întoarce la Ierusalim ’I va sluji, a- 
decă ’i va aduce jertfe.

In ori ce caz este semn de o evlavie săne■ 
toasă, când autorul Deut. și Eclisiastuluî face 
băgător de seamă pe fie-care că, dacă n’a făgă- 

-duit, n’are pécat3. Acela însă care a făgăduit 
trebuea să împlinească fără întârziere făgădu- 
eala. Această credință, în toate timpurile a trăit 
temeinic în conștiința poporului, și a trecut în 
sfera obiceiurilor Bisericei noastre4; de aceea 
ori cine era oprit să facă vre o făgădueală ne- 
cugetată 5.

In sânta Scriptură sé vorbește de doe feluri 
de făgădueli saü voturi:

1. Votul positiv, saü făgădueala prin care 
cine-va sé dăruește pe sine Domnului saü dă-
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ruește avutul séü, or o parte din avutul séü.
2. Votul negativ, saü făgâdueala în formă de 

jurământ, prin care omul se îndatorează a se 
înfrâna în cinstea Domnului de oare care bucurii 
saü plăceri ale traiului. Espresiunea adeverată 
pentru o astfel de făgădueală este issar -- a lega, 
 a opri — a nu permite, și se găsește numai în ־ —
cartea Numerilor dar lucrul în sine este mult 
mai vechiü.

Principiul pentru temeinicia votului este, ca 
să se făgăduească saü să se dăruiască Domnului, 
numai aceea ce este al dăruitorului și asupra 
cărui lucru are deplin drept. Prin urmare sünt 
escluse primițiile saü pârga, întáiü născuții și dijma 
care sünt de drept ale Domnului 2. Esclus era 
de asemenea câștigul dobândit de o femee prin 
prostituire, precum și bani câinești, adică plata 
femeilor și bărbaților dați desmerdărei secsuale 3. 
Această oprire avea de scop a feri pe Israeliți 
să nu se asemene poporului Canaanit. La Feni- 
cienî saü Canaanițî era obiceiul ca banii câinești 
să se dea la templu.

Legea rânduește cum aü se fie desfăcute saü 
deslegate toate voturile saü făgăduelele date 
Domnului.

Bărbați în vârstă de la 20 — 60 de ani, așa 
dar în timpul putere! și destoinicii de muncă^

: Num. 30
1 Levit. 27 26.
s Lev. 23 19.
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 avea sé plătească 50 de sicii de argint, dupé־
prețul templului; iar femeile de aceaș verstă 50 
de sicii dupé acelaș preț. Tineri de la 5—20 
de ani plăteau 20 de sicii și ținerile 10.

Băeți de la o lună până la 5 ani aveau să 
dea 5 sicii și fetele 3 sicii. Pentru un bătrân 
de 60 ani și mai mult prețul era de 15 sicii, și 
pentru o bătrână 10 sicii. Când cine-va nu era 
în stare se dea prețul de deslegare, atunci preotul 
hotăra ca acela se dea o sumă potrivită cu a- 
vutul lui.

Vita bună de jertfă trebuea se fie înjungheată 
saü jertfită Domnului; dar dacă jertfitorul voea 
să facă schimb, améndoué*  vitele cădeau în fo- 
losul templului, adică vita făgăduită și cea adusă 
în schimb 1.

Vite necurate, vite ce nu sunt bune pentru 
jertfă și prin urmare nici pentru mâncat, puteau 
fi deslegate de făgăduitor saü dăruitor pe prețul 
găsit cu cale de preot, mai adăogându-se a cincea 
parte a prețului, saü sé putea vinde pe prețul 
taxat.

Cu casele se urma în acelaș chip, pe când 
cu țarinile saü locurile de munca pământului, 
de pășune, etc., sé ținea seamă de anul Jubileu, 
și de aceea eraü neapărat trebuincioase alte 
rândueli. Aci era normativ pentru prețuire mé- 
sura de sămânță cât se cerea pentru semănarea 

1 Mal. 1 14.
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unei țarine saü Ioc de arat, și anume un homer- 
-— o măsură pentru grăunțe și făină — de să- 
mânță de orzü era prețuit cu 50 de sicii; și 
dupé cum anul jubileu era mal aproape saü mai 
departe, se fixa și suma de-plătit, mai mult saü 
mal puțin. -

Când dăruitorul voea să ’și deslege țarina,, 
adică să dobândească iarăși asupra ei dreptul 
de deplină proprietate, trebuea se plătească suma 
corespunzătoare, mai âdăogând și a cincea parte 
a prețului.

Când cineva vindea țarina la un altul, fără să- 
o fi deslegat, în anul iubelar nu să mai întorcea 
la dânsul, ci cădea în bunurile sanctuarului, adică 
devenea proprietatea esclusivă a templului.

In cazul când cine-vș, a făgăduit o țarină saü 
câmp, cară este proprietatea altuia, preotul avea 
să socotească venitul pe anul viitor, pe care vén- 
zétórul trebuea să ’I răspundă imediat, pentru 
că altfel dreptul de deslegare saü răscumpărare 

- al adevăratului proprietar să stingea.
Cartea Numerilor 1 regulează cestiunea temei- 

niciei făgăduelei, d’a face un lucru saü d’a nu 
face, când făgădueala vine din partea unei fete 
care este în casa părintească, saü din partea 
unei femei măritate. In amândoe Împrejurările 
făgădueala nu este temeinică, de cât numai atunci 
când tatăl or bărbatul a tăcut după ce a auzit 

1 Num. 30 4 și următ.
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făgădueala. In ori ce cas și unul și altul poate 
desființa sau anula făgădueala, daca s’aü împro- 
tivit imediat, adică daca în puterea dreptului 
seu de cap al familiei a declarat că nu priimește.

In timpul dupé robiea din Babilon găsim numai 
pe Profetul Maleachi și pe Eclesiastul care combat 
neseriositate.a făgăduelilorג, care neseriositate 
ajunge la culme în timpul Mântuitorului Chri- 
stos 1 2, când Cărturarii declaraü că o făgădueală 
este temeinică, daca putea fi făcută călcându-se 
datoria copiilor către părinți și desprețuindu-se 
poruncile lui Dumnezeu. Espresiunea cu care 
Iudeii de mai târziu dăruiait Domnului ceva era: 
Corban, dary dăruit.

1 Mala. 1 14. Ecl. 5, 3.
2 Mat. 15 4 și urmat. Marc. 7 9 și urmat.

2.

Anatema.
Anatema ává&ep-a, ebreește herem, avénd 

aceași însemnare cu vorba arabă harama, de 
unde la noi vorba haram intră în categoriea fă- 
găduelilor. In timpul vechiü această vorbă în- 
semnează iăgădueală de nimicire. Această 
nimicire avea să fie îndeplinită spre cinstea lui 
Dumnezeu asupra vrăjmașilor și prăzilor luate 
de la ei, în cazul când sé dobândea biruință 
asupra lor. Nu remâne îndoeală că anatema 
trebue pusă nu numai sub punctul de vedere al 
darurilor, lăcute Domnului, care daruri ’i sé în­
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sușeau prin nimicire, și prin care Domnul avea 
se fie făcut rîvnitor, spre a lupta cu mai multă 
energie pentru poporul séü și în protiva vrăj- 
mașilor, și zeilor streini; ci pentru că nimicirea 
trebuea îndeplinită, de oare ce prada era con- 
siderată, ca o îndestulare dată mâniei Domnului.

Dupé cartea lui losua saü lisus Navi și dupé 
cartea lui Sámuel, poporul prin mai rnarii lui, 
saü împerați, rosteaü și îndeplineați anatema a- 
supra vrăjmașilor și anume asupra oamenilor și 
asupra vitelor lor l, pe când aurul și argintul, 
vase de bronz și fer eraü dăruite sanctuarului, 
adică Domnului. Aceea ce era dat anatemei se 
considera că este al Dumnezeire!, că este pătruns 
de ființa ei, că lucrurile sfinte eraü oare cum 
încărcate cu înrîurire dumnezeească, de aceea 
atingerea lor, din partea celor fără drept, atrăgea 
moartea imediată.

1 los. 6 17, și urm. 8 21, și urm. 1 Sam. 15 1 și urm.
3 los. 6 18. 7 12.
3 1 Sam. 15 10 și urm. 1 Regi 20 42.
4 los. 6 26.

Prin aceea că a luat ceva din ce era dat a- 
natemei, toată tabăra este anatema—herem— 1 2. 
Saul este vinovat, dat judecăței, pentru că a cruțat 
pe Agag și partea mai bună din vitele lui, fiind 
dat anatemei și el și vitele lui3.

Forma cea mai aspră a anatemei cerea ca un 
Ioc dat anatemei se remână nelocuit; de aceea 
se rostește asupra lui blestem4, saü este pre- 
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serat cu sare. Preserarea cu sare nu sé poate 
considera ca un semn simbolic pentru o pustiire 
continuă, pentru că «țara de sare» este o 
«țară neroditoare», ci ca simbol de durere 1.

1 Ezech. 43 24. los. 9 45.
.Ex. 22 10 ־
’ Deut. 7 2, 20 15. los. 10 22.
4 los. 7 22.
4 Deut. 2 34.
.los. 11 10 și urmat ״

Ca temeiü de anatemă saü de nimicire prin 
mânie dumnezeească este pentru Israelit numai 
unul: idololatria1 2. Când într’un oraș sé unesc 
oameni de nimic, care îndrumează spre idolola- 
trie pe cei care locuesc împreună cu dânșii, 
acel oraș precum și tot ce sé află într’ensul 
trebue dat anatemei; locuitorii omorâți cu ascu- 
țitul spadei și tot avutul lor ars cu desevârșire.

Anatemei eraü dați anume Canaaniți în ale 
căror orașe nu trebuea să remâe nici o ființă 
vie3. Metalele nobile cu care eraü împodobite 
chipurile idolești sé consideraü ca parte cuve- 
nită Domnului4.

Deuteronomul istorisește despre anatema ros- 
tită asupra lui Sihon și Og, în urmarea cărei 
fură omorâți toți loucitorii, pe când vitele și 
ori־ce avut al lor sé lua ca pradă5. Acelaș lu- 
cru sé spune de Hatzor și alte orașe ale Ca- 
naaniților 6.

In cartea Numerilor sé vorbește de omorîrea 
tuturor ființelor omenești, și în cartea Judecă- 
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torilor de uciderea tuturor bărbaților cum și a fe- 
meilor care s’aü culcat cu'bărbați, fiind cruțate 
'numai fetele 1.

1 Num. 31 7. lud. 21 11.
2 Deut. 20 13.
3 Lev. 27 29.
4 Lev. 27 28.

- Când este vorba de o cetate asediată, ce să 
împrotivește, până este luată cu asalt, Deute- 
ronomul cere ca numai bărbații se fie omorîți, 
pe când femeile și copii precum și tot avutul 
să fie partea Israeliților 1 2. *

Se vede dar, că în cursul timpului vederile 
sau practica s’aü schimbat, astfel că numai băr- 

• bații cădeau anatemei.
Aceeași vedere o are și Pentateuchul 3 4, când 

se dice : «ori ce este dat anatemei dintre oameni 
nu are se fie răscumpăra^ ci trebue omorît». Se 
înțelege de sine că anatema privește aci pe 
Israeliții apostați și pe vrăjmașii lui Israel, care 
sunt în acelaș timp și vrăjmași Domnului.

Nu . remâne îndoeală că mai târziu anatemă— 
herem—avea și altă însemnare. Aceasta o spun 
cuvintele: ori ce este dat anatemei, ce dăru- 
ește cine-va din avutul seú Domnului, fie om 
sau vită, sau câmpii nu trebue vendut, nici 
deslegat (rescumpérat), după cum se făcea cu 
aceea ce este făgăduit Domnului, ci remâne lu- 
cru prea Sfântă Prin urinare aci se vorbește 
de o dăruire ce se deosibește de cazurile enu­
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merate în Lev 27, numai prin acea că nu se 
putea deslega sau rescumpăra, adică nu se pu- 
tea lua înapoi, dupé cum era și cu câmpul fă- 
gâduit Domnului, care câmp daca era vândut 
unui altuea, fără se fî fost deslegat de tăgăduitor, 
nu sé mai da înapoi în anul lubileü la cel care 
fusese stăpân de la început asupra lui, ci sé 
lăsa Domnului ca ceva sfânt. Despre această a- 
natemă vorbește Ezechiel, că ea se cuvine preotu- 
lui, ceea ce .ca lucru sfânt nici nu sé putea alt-fel1.

1 Ez. 44 29. Num. 18 14.
2 Ezr. 10 8.
' Luca 6 22, Ión 9 22, 12 42, 16 2.

După robiea din Babilon sé vede în privința 
anatemei o schimbare saü o desvoltare mai de- 
parte, începută cu Ezra 1 2. «Cine nu vine, în timp 
de trei zile, în adunarea poporului la Ierusalem, 
unde mai marii și bătrânii aveau sé hotărască 
lăsarea femeilor care nu erau din neamul Iudei- 
lor, averea aceluea sé fie anatema, adică sé fie 
partea sanctuarului; iar el să fie despărțit de 
adunarea celor din robie.»

Acest fel de anatemă, adecă scoaterea din 
sinagogă sau adunare, despărțirea de sinagogă — 
ácpopíecv, âTOaovaȚayov itocecv, sau yevsaöat—sé 
găsește menționat în Noul Așezăment3.

încetul cu încetul se formă dóé feliuri de a- 
natemă:

1. Darea afară din sinagogă pe timp mărginit, 
ce de o cam dată sé întinde până la treizeci.
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•de zile, dar care timp sé putea scurta, dacă cel 
dat anatemei făcea pocăință serioasă; fii iul a- 
cesta de anatemă sé numește Niddui. In unele 
împrejurări anatema aceasta putea fi rostită de 
fie-care Israelit, însă fără blestemuri. După Tal- 
mud se zice că eraü 24 de invinuiri, dintre care 
una era destul ca cine-va să fie dat afară din 
sinagogă.

2. Anatema mare—herem—, ce era totdea- 
una însoțită de blestemuri—niddui uqelala— 
și nu putea fi rostită de cât de mai mulți, cel 
puțin de 10 membri ai sinagogei. Această ana- 
temă escludea pe Israelit de ori ce legături cu 
alții și mai ales de legătura sa cu sinagoga și 
sanctuarul.

3•
Postul.

Un óbiceiü foarte réspándit în orient, mai a- 
Ies la popoarele Semitice, este postul — tzum 
și inna nefeș — a șupune sufletul în ale lui 
pofte prin înfrânarea de mâncare și bSutură. 
Postul se găsește la Israeliți în cele mai vechi 
timpuri. Motivul saü causa internă pentru a posti 
era de mai multe feluri. Așa în timpul vechiü 
postul este înainte de toate un semn de jale și 
tânguire în cazuri de moarte1. Câte o dată și 
în cazuri de primejdii ce amenința cu moarte. 
Astfel Dávid postește pentru ca să înlăture 

1 1 Sam. 31 13, 2 Sam. 112.
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moartea de la fiul séu 1. Poate că tot un astfel 
de motiv îndemna pe Achab să postească, când 
profetul Ilie îi vestește judecata lui Dumnezeu 1 2. 
Dupé cum ori cine trebue să se înfrâneze de 
unele lucruri, când voea să iea parte la jertfele 
urmate de ospețe, tot asfel se înfrânau de mân- 
care une ori și Profeții, spre a sé pregăti pentru 
primirea descoperirilor Dumnezeești 3.

1 2 Sam. 12 16.
* 1 Reg. 21 27.
' Ex 34 28. Deut. 9 9, 18.
4 Jud. 20 26, 1 Sam. 7 6. Ezr. 10 6.
’ Zach. 7 j. 5, 8 19.
.Sam. 1 11, 12 16, 20 și urm. 1 Reg. 21 27. Ezr. 9 3. Neem. 9 1 ״ 2

In Sfânta Scriptură sé vorbește de mai multe 
împrejurări în care sé postește precum: când 
mâniea lui Dumnezeu vine asupra poporului, 
lovind țara cu nenorociri pricinuite de greșeli 
naționale4, saü în amintirea unor zile de sufe- 
rință și durere 5.

In general vorbind, postul sé poate considera 
ca espresiunea întristărei și dunerei; de aceea 
sé și vede deosebite forme de jale, de pildă: în- 
brăcarea cu haine de întristare, presărarea ca- 
pului cu țărână și cenușă, sfâșierea hainelor, etc. 
Toate aceste semne de întristare, de jale și tân- 
guire sünt însoțite de post6.

De oare ce postul este semnul vézut al umi- 
linței și plecărei omului pecătos înaintea D-zeirei, 
pentru aceea sé găsește adesea în legătură cu 
plânsul, prin care să cere mila și ajutorul lui
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B-zeü, când este vorba .de lucruri importante ce 
aü se urmeze In ori ce caz, mai ’nainte de 
robiea din Babilon, postul se vede ca o urmare 
a unor împrejurări escepționale.

In timpul când Ébrei se aflau în robiea Ba- 
bilonică, postul !ea un alt caracter, și lucrul este 
ușor de înțeles. Cultul cu ierurgiile și ceremo- 
niile lui nu mai era cu putință a se continua 
•dupé cum a fost la Ierusalim, de aceea toate 
simbolele religioase, ce nu státeaü în legătură 
cu esistența templului, a trebuit firește să pri- 
mească o mai mare însemnătate. Acum este o- 
,bicéiül general, ca să se țină în an patru zile de 
post, prin care să se aducă aminte fie căruia 
nenorocirea groaznică ce venise asupra Ierusa- 
lemului. Acest obiceiü ’I aü ținut Ébrei și dupé 
întoarcerea din robie, dupé cum se vede în cartea 
profetului Zaharia 2.

’ 2 Chron. 20 3. Ezr. 8 21.
.Zach. 7 8.5, 819 ־
3 Levit. î6 29, 23 27. Num. 29 7.

Legea rânduise post numai pentru zioa cea 
mare de împăcare3.

Vieața religioasă saü evlaviea mărginindu-se 
din ce în ce mai mult în lucruri de din afară, 
dispăru încetul cu încetul și însemnătatea reli- 
gioasă internă a postului, și ast fel poporul, sé 
deprinse să considere postul ca ceva meritoriu, 
adică ca o faptă ce aduce dupé sine résplatá. 
Acesta este cuvântul pentru care Profeții sé ros- 
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teaü cu energie împrotiva unei ast fel de ere- 
dinte greșite 1.

' Ier. 58 3 și urm. loel 2 12, Zach. 7 5, 8 16.
2 ludit. 4 12. Tobit 12 8. Luca 2 37.
’ Dani. 9 3. Mat. 4 2. Faptele Apóst. 10 30.
4 Mat. 9 14. Luca 18 12.
‘ Judit 8 6.

Mai târziu postul era de obiceiü însoțit de ru- 
găciune, spre a’i da mai multă putere lucrătoare, 
și de aceea postul și rugăciunea sunt împreună * 2. 
Cine dorește să primească vre-0 descoperire 
D-zeească trebue să să pregătească spre acest 
sfârșit prin post și rugăciune 3. Sé știe că Fari- 
șeii posteaü dóé zile în fie care săptămână4, în 
zioa a cincea a săptămânei — Joi, — pentru că 
după tradițiunea Judaică, în această zi s-ar fî 
suit Moise pe muntele Sinai, și în zioa a doa — 
Luni — pentru că atunci s’ar fi dat jos de pe 
munte. Essenii posteau mai des și mai aspru, 
pentru că postul era partea de căpitenie a în- 
frănărei lor. In zioa sâmbetei, în zi de lună noă 
și în alte zile de sărbătoare era obiceiü să nu 
sé postească, pentru că bucuria acestor zile nu 
se putea împăca cu postul5.

In general postul era de o zi și se ținea de 
seara până la cealantă seară, adică 24- de ore. 
După unii Rabini ai timpului de mai tárdiü, 
noaptea nu se socotea ca timp de post. Rabi 
Chasda zice: ^«Postul pe care nu-1 luminează 
sórele — adică noaptea v— nu este post». Deci era 
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învoit ca cine-va să mănânce și să bea noaptea 
ce preceda postul, «este ertat a mânca și a 
bea până ce se luminează, adică până la resă- 
rit 1». Trebue să recunoaștem că căldura climei 
ușura mult ast-fel de înfrânare prelungită. .

1 Taanit fol. 64 3 •
2 Ester 4 16, 2 Macab 13 12.’
3 Fapt App. 10 30. 1 Sam, 31 13. Dan. 10 2. Ex. 34 28.
4 Dan. 10 3.
‘ Edm. Stapfer Palestine du temps de lesus Christ p. 366.

Afară de postul de o zi era și postul de trei 
zile, mult mai aspru1 2; apoi un post de 4 (iile, 
de șapte dile, de trei săptămâni, și de patru- 
deci de dile 3.

4’rebue să presupunem că în zilele de post 
prelungit, hrana se mărginea numai la acea ce 
era de neapărată trebuință4. Nu s’ar părea ceva 
afară din firea lucrului, dacă admitem că pos- 
tul ținea numai zioa, și că îndată ce resărea 
stelele masa era gata, după cum fac muslemi 
în luna ramazan. După unii Rabini noaptea nu 
se socotește ca timp de post. «Postul pe carele 
nu'l luminează sórele — adică noptea —, nu este 
post» este ertat a mânca și a bea până să Iu- 
minează — adică până se luminează răsăritul5.

111

ORACULUL SAO ÎNTREBAREA VOINȚEI DUMNEZEIRII, MAGIA.

Ebreii, ca și toate popoarele, au simțit din cele: 
mai vechi timpuri trebuința ca să afle, în unele-
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împrejurări, care este voința D-zeirei. Cu cât 
pricepeau mai puțin ființa și providența D-zeirei, 
cu cât nu bánueaü că în lume domnesc legile 
ei, cu atât mai mult simțea trebuința să afle și 
să știe care este voința D-zeirei, pentru ca să*i  
facă voea și să nu descarce asupra lor mâ- 
niea ei.

I Jud. 17, 18, 8 27. 1 Sam. 21 o, 23 6.
2 Jud. 8 27.4 17 ׳. Ies. 30 22.

Mijlocul cel mai Cunoscut pentru a dobândi 
respunsul D-zeireî era în timpurile vechi Efo- 
dul cu urim și thumim.

Efodul, un chip înfățișând D־zeirea, era obiec- 
tul principal al cultului la vestitele sanctuare 
din Da,n} Otra și Nobi1. Ce formă avea a- 
cest, chip nu se știe, dar din numirea Etod — 
haină-veștmânt — sé poate deduce că era făcut 
din lemn, pamént saü metal de puțin preț, și 
că era acoperit 'saü îmbrăcat cu un vestmânt 
prețios țesut de fir de aür saü argint I 2. Ca^ac- 
teristic este că și umeralul pe care '1 avea în 
slujbă Marele Preot se ,numește Efod bad Efod 
de in. Se vede că la început chipul era înfășurat 
într’un etod bad și că ast fel era purtat de cel 
care ’i sluja. Mai târziu chipul fu înlăturat, păs- 
trându-se numai înfășurătura prețioasă, pe care 
o purta numai cine știea cum sé urmeze spre a 
dobândi respunsul D-zeirei.

Afară de efod, mai era la Israeliți și alte mij- 
loace, prin care să se afle saü să se știe care

3
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ar fi voința D-zeireî. Lămuriri în această pri- 
vință lipsesc, și cu atât mai mult cu cât în tim- 
pul de mai târziu spiritul poporului, sub înrîu- 
rirea credinței lui într’uri singur D-zeű, priivea 
ca o groază saü uriciune niște asemenea mijloace 
d’a cunoaște voința D-zeirei.

Sé pare că la Israeliți era obiceiul ca și la 
alte popoare, ca cine-va sé doarmă într’un loc 
sfânt — incuba,tio, — pentru ca sé afle care ar 
fi voința D-zeirei în privința unei boale saü a 
viitorului.*  Credința era, că D-zeire asaü spiritele, 
ar locui în unele locașuri și că aci s’ar arăta 
celor care dorm, și le ar da în vis réspunsuri 
saü oracole. Astfel pare că s’a petrecut lucrul 
cu Solomon, care îndată ce sé sui pe tron sé 
duce la altarul cel mare în Ghibeon, unde ’i sé 
arată în vis lehova și ’I întrebă ce voește 1.

‘ 1 Reg. 3 5•
2 Gen. 28 12 și urm.
s Gen. 15 1 și urm. 20 3. 26 2,!. 28 11 și urm. 31 11. Nun. 12 6.
Jud. 7 9. 1 Sam. 28 6. lob. 33 19 și urm.
4 Ier. 23 25 și urm.

La Bethel’ era poate tot un asemenea obiceiü 
d’a întreba oracolul; și obiceiul acesta a trebuit 
sé înceapă de când lacob avu vedenia în vis * 2.

Nu rémáne nici o îndoeală, că visul este con- 
siderat ca un mijloc prin care D-zeü face cu- 
noscut care ar fi voința lui3. Profetul Ieremiea־ 
nu combate. în genere visele ca mijloc al des- 
coperirei D-zeești, ci numai visele împrotivitorilor 
séi și ale profeților minciunoși4. Mai tárziü
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:pare că altele eraü vederele în priivința vi- 
selor 1. ‘

1 Ecles. 5 7.
1 Jes. 8 19. 1 Sam. 28 7, 2 Reg. 21 6,
3 Deut. 18 11, Lev. 19 3!, 20 6. 27.
4 1 Sam. 28 12, 15—19.
‘ Jes 29 4•

Un alt mijloc obicinuit ce s’a continuat în 
:Israel mai multe veacuri, și prin care omul voea 
sé afle viitorul era necromantia, adică mijlocul 
saü meșteșugul d’a chema spiritele morților, — 
dușilor de pe lume — spre a afla de la dânsele 
cele viitoare 1 2. Deuteronomul și Leviticul amenință 

-cu pedeapsă de moarte neoromantismul 3.
Spiritul chemat al mortului sé numește Ob 

— fantomă — spirit care s’a întors iar pe pă- 
mént, pe când necromantul saü necromanta sé 
numește baal-ob și baalath ob, adică acela saü 
aceea care printr’o formulă neoromantică sé face 
stăpîn pe fantomă saü pe spiritul chemat. Dupé 
«Levitic sé pare că omul ’și închipuia că spiritul 
locuește în cel care îl chemase. Așa de pildă, 
femeea este care vede arătarea lui Sámuel, iar 
nu Saul care aude numai un glas 4. Lucrul 
de căpetenie era auzirea glasului, «din păment 
părea că vine glasul ce suna întunecat și încet».

Traducerea cel or 70, tălmăcind vorbile ebraice: 
ob și baal ob cu 5ȚȚaarp0p.o90? — grăitor din 
pántecé — esplică destul de lămurit cum era în 
acel timp credința despre neoromantism.
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In timpul Profetului Osea, pare că în partea, 
de mează noapte a împărății Israelite, se obici- 
nuia rabdomantiea, adică acea formă de oracol 
prin care omul cerca, cu un toeag saü vargă, ca 
să afle voința D-zeirei 1. Această rabdomantie sé■ 
găsește la diferite popoare ale vechime! și în 
diferite forme. In Vechiul Așezemânt lipsesc cu; 
totul date lămuritoare în această privință, și de 
aceea nici nu sé poate ști cum trebue sé ne în- 
chipuim întrebarea și răspunsul ce sé cerea de 
la toeag sau vargă. Dacă vérgile eraü puse pa- 
rarei cu stâlpul oracolului sau într’alt chip nu 
sé știe. Se poate că în timpurile cele mai vechi,, 
stâlpii nu eraü alt-ceva de cât vergi saü toege 
înfipte în pământ.

1 Osea 4 12.
2 Ex. 22 18 Deut. 18 t o.

Magiea, descântecele saü farmecele aú fost în- 
trebuințate în diferite timpuri Ia Israeliți, însă 
pentru alte scopuri de cât d’a afla viitorul. Șe 
explicăm lucrul: dupé cum unii ’și > închipuiră 
că prin pronunțarea unor anume formule sé poate 
dobândi putere asupra spiritilor spre a’și le su- 
pune, și deci a le face sé descopere viitorul, tot 
ast-fel alții ’și ínchipuiaü că pot pune acele spi- 
rite în serviciul lor, pentru ca să ’i ferească de 
pagube saü sé facă alt cui-va pagubă. Din această 
catigorie face parte fermecătorii—■mecașef—^A^ 
care vorbește Exodul și Deuteronomul 1 2. Ei ’și în- 
chipuiaü că prin recitarea unor formule de ma-
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-gie sunt în stare să facă aceea ce dorește saü 
voește cine-va. Alături cu fermecătorul și fer- 
mecătoarea se găsește descântătorul și descân- 
tătoarea—hober—haber, care descântă descân- 
tece 1. Din aceeaș sferă a fermecilor‘ și descân- 
tecilor aü eșit și amuletele, adică chipuri saü 
lucruri, pe care le poartă cine-va atârnate la 
gât, puse la mâini, saü în altă parte a corpului,' 
scrise ori nescrise. Credința era că prin cuvinte, 
prin sentințe scrise se poate lega un spirit de 
un anume obiect, spre a’și asigura protecția lui. 
De aci hotărîrea fie-căruia de a purta acel obiect.

1 Psal. 58 6.
a Osea 24 15, Gen. 35 4.

-8 Ex. 22 17. Deut 18 10 Ies 8 19.

Din profetul Osea și din cartea Genesei 2 să 
vede că lucrurile saü sculele de podoabă aveaü 
aceeaș însemnare ca și amuletele, și aceasta sé 
găsește la toate popoarele Semitice; cu deose- 
bire la Arabi, podoaba și amuleta este unul și 
acelaș lucru. Cu toate acestea nu trebue trecut 
cu vederea că credința într’un singur D-zeü. corn- 
bătea energic superstiția; de aci isvoraște ura 
Improtiva orl-cărei forme de magie și mantică 3.

IV
CURĂȚIRILE.

I.

N ecurățiea.
Ideea despre ce este curat și necurat, pre- 

<cum și despre ce este sfînt, nu datează de la 
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legiuirea lui Moise, ci mult mai dinainte, din cel' 
mai vechiü timp al neamului Israelit; și ea se״ 
găsește și la alte multe popoare. In început și 
mai nainte de toate, sfințenie nu este alt-ceva 
de cât o numire a, D-zeirei. Tot _ce sé însu- 
sește D-zeirei sau se împărtășește de dânsa, fie 
lucru saú om, este sfînt sau sfințit, adică este 
luat din sfera vieței pământești și pus în aceea 
D-zeirei, a cării ființă îl pătrunde și lucrează 
prin el asupra altora. Temeiul acestei credințe 
este presupunerea că omul, ființa sau lucrul îm- 
părtășindu־se de D-zeire, este sfînt. Legea nu- 
mește sfinți pe aceia care sunt curați. Curățenia 
în adevăratul înțeles nu este alt-ceva, de cât 
neatârnarea de legături cu puterile de care omul 
voește să se ferească, și pe care și D-zeu le־ 
înlătură de la acela care’i slujește lui. Legătura 
intimă a acestor idei și însemnarea lor identică 
arată că necurățenia precum și sfințenia au. Un 
caracter împărtășitor, adică sé comunică de la 
unul la altul 1. După cum necurățenia așa și 
sfințenia pot fi înlăturate prin spălare, cu alte 
cuvinte: spălarea esclude sfințenia din sfera vieței. 
profane, pentru că lucrurile sfinte, fiind și ele 
umplute cu putere D-zească, aduc primejdie 
asupra aceluia care le trage in sfera acestei vieți. 
Necurățenia esclude din cercul de vieață a cui- 
tului saú de la ierurgie, pentru că necurățenie- 

1 Levit. 6 27 și urm. Ez. 44 19. Jes. 65 5.
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nu însemnează alt-ceva de cât primejduirea unui 
lucru saü a unei persoane prin înrîurirea unei 
puteri mai presus de fire. Legea Mosaică a cău- 
tat să introducă aceste idei în vederile religioase 
și sé tragă folos din ele. După cum nimenui 
nu’i este ertat sé vie cu o înfățișare neplăcută 
înaintea unul stâpînitor pământesc,. tot ast-fel 
nici înaintea D-lui—lehova.—Acela care a atins 
unele lucruri neplăcute Domnului este necurat, 
adică nu poate să se apropie cu jertfa sa îna- 
intea lui D-zeü, nu poate să se împărtășească 
de ospețile ce sunt în legătură cu acea jertfă 1. 
Cine voește să se apropie de D-zeire, trebue sé 
fie curat, trebue să sé ferească de ori și ce fel 
de necurățenie, și ținând seamă că poate să sé 
întîmple a deveni , necurat, să sé sfințească pe 
sine, adică prin anume ceremonii rânduite să se 
curățe pe sine și îmbrăcămintea sa s. Cât de 
adânc eraü înrădăcinate în popor asemenea ere־ 
dințe, ne arată scrierile Profeților vechi Osea și 
Amos. Din acestea aflăm că recolta numai atunci 
este curată, când sé aduce Domnului jertfă din 
ea1 2 3. Cine mănâncă din recoltă fără să fi adus 
mai íntáiü jertfă, acela este necurat. Țara lui 
Israel este curată saü sfîntă pentru că Domnul 
locuește într’însa.

1 1 Sam. 20 26.
2 Ex. 19 10 și urm. Jos. 3 5, 7 13. 1 Sam. 16 5.,
3 Osea 9 3, 4.

Cele-lante țări sunt necurate, în ele nu se 
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poate aduce jertfă Domnului, de aceea cel care 
locuește acolo trebue să mănânce necurat. Cine 
murea în țară streină, murea în pământ necurat * 1. 
Cultul lui Jehova în țară streină era cu putință 
numai în cazul, când Israelitul lua cu sine pă- 
mént din Canaan și clădea pe acesta altar. Numai 
atunci era în țară și pe pământul lui lehova; 
iar nu pe acela al altor D-zeiri 2.

1 Amos 7 17.
1 2 Regi 5 >7.
4 Ier 16 5. Ez. 24 22.

Cel netăeat împrejur este necurat, pentru că 
nu are semnul poporului Israelit și al cultului 
lui lehova, ci pe acela al unui alt popor și alt 
D-zeu.

In scurt ideea esențială a curățenii este așa 
dar curat religioasă.

Din puținele texte ale Scripturei cu anevoe 
și numai în parte se poate ști ce anume lucruri 
erau privite ca necurate.

Mai întâiu de toate mortul era considerat ca 
necurat, și de aceea cine intra în locul unde 
era mortul și să atingea de el, fie cu mâna, fie 
cu haina saú chiar prin altul, devenea necurat 3. 
Cine mânca pâinea întristărei, este necurat.

Abținerea sau înfrânarea de la împreunarea 
cu femea era o cerință de căpetenie pentru acela 
care avea să se sfințiască, o ast-fel de înfrânare 
era cerută și de la ostași pe tot timpul cât erau
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,în tabără și se afla în mijlocul lor Chivotul 
legii, adică Domnul 1.

1 2 Sam. 11 10.
a 1 San. 14 32.
3 Ex. 22 30. Deut. 14 2 1.
4 Gen. 7 28. 8 20.
s Deut. 7 2, 14 2, 26 19.

Din timpuri foarte vechi Israeliții ca și alte 
popoare considerau drept necurată pe femee în 
timpul curățirei ei lunare, precum și în timpul 
lăhuzii.

Sigur este că un șir de porunci care opresc 
unele mâncări sunt foarte vechi, și nesocotirea 
lor din partea omului face pe acesta necurat. 
Dintre aceste porunci face parte întâiu și íntáiü, 
porunca ce oprește mâncarea de sînge 1 2. Și în 
legătură cu aceasta stă și altă poruncă, anume 
de a nu mânca carnea vitelor curate, dacă au 
fost sfâșieate sau sugrumate3. Aceea ce este 
sfâșiat saü sugrumat să se arunce câinilor. Cu- 
noștința despre necurățenia saü nesănătatea carnei 
unor vite, este din timpuri foarte vechi 4 s.

La o însemnătate mai mare a ajuns ideea 
despre ce este curat, prin aceea că poporul Is- 
raelit se înfățișează ca popor sfânt0. In adevér 
credința aceasta nu spune nimic alt ceva, de 
cât că Israel este al lui lehova, de oare-ce este 
ales de dânsul; dar tot d’odată ’i aduce aminte 
de datoriile ce isvorăsc pentru el din alegerea 
aceasta. In Deuteronomiu, ca și la Profeții vechi, 
datoriile acestea sünt de natură morală, însă 
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aceasta nu va să zică că este tot; cu alte cuvinte, 
Israel ca popor sfînt trebue să fie saü să se a- 
rate curat saü sfînt și în privința cultului.

Din acest punct de vedere cunoștința despre 
ce este curat și necurat câștigă o noă lumină. 
Deuteronomul să folosește de aceste lucruri ale 
obiceiului poporului spre a le întrebuința în scop 
pedagogic, pentru a ajunge acolo, unde țintesc־ 
și Profeții, adecă de a face din Israel ״un popor 
sfînt. Prin aceasta, vederile saü cunoștințele ma- 
terialisate în obiceiuri, dobândesc o însemnare 
simbolică, dupé cum s’a urmat și în Biserică. 
Din împrejurarea că obiceiurile priimesc acum 
o aprecieare religioasă mult mai mare, se naște 
tendința d’a le desvolta în deosebite forme.

înainte de־ toate avem, ca dovadă de o asemenea 
tendință, disposiția privitoare la obiceiurile în caz 
de jale saü durere \ prin care disposiții să oprește 
ca cine-va să’și facă sgârieturi și crestături saü 
și să’și rază sprincenile în semn de jale pentru 
mort. In timpul Profetului Ieremiea obiceiul a- 
cesta nu era oprit 2.

Tot as-fel sé cere ca trupul mort al făcăto- 
rului de rele să fie îmormântat mai ’nainte d'a 
se face noapte, pentru că alt-fel spurcă țara3.

Obiceiul vechiü, ca cei care pleacă în resboim 
să sé sfințească și tot timpul cât eraü în tabără 

1 Deut. 14 ז și urm.
* Ier. 16 5• 7.
’ Deut. 21 22 și urm.
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să sé ferească de necurățenie prin împreunare 
cu femei se, lărgește făcând să intre în categoria 
lor și cei care sé necurățesc prin poluții.

Aceștia trebue să stea până seara afară din 
tabăra de résboiü și să nu sé întoarcă înapoi, 
de cât după apusul soarelui, dupé ce mai înteiu 
s’a spălat scăldându־se. Israel trebue să aibă 
afară din tabără un loc hotărît, unde să sé 
ducă pentru trebuințele lui firești. Intre unelte 
fie-care trebue sé aibă și o săpușoară (lopățică) 
cu care sâ sape o gaură în care ’și depune es- 
crementele și apoi să tragă pământ până ce le 
acopere 1.

1 Deut. 23 1 ז și următ.
.Deut. 22 30, 27 20, 22, 23 י

Aceste doe disposiții poartă semnul unei 
rândueli silite, care a trebuit să rămână fără. 
vre-0 aplicare practică.

O altă regulamentare, a vechiului obiceiü, sé ■ 
vede espusă în legile privitoare la amestecarea 
sîngelui sáü incest. Dupé vechiul obiceiü saü. 
drept nu era oprită căsătoria fiului cu femeea 
tatălui séü dacă nu era muma lui. Deuleronomul 
înlăturând acest obiceiu, oprește căsătoria cu fe- 
meea tatălui séü, tot așa oprește căsătoria cu sora 
și sora vitrigă, precum și cu soacra, lucru ce altă- 
dată se făcea 2. Cuvîntul este că’prin ast-fel de 
fapte se șterge caracterul lui Israel de popor 
Sfînt.

Caracterul simbolic al unui șir de rândueli.
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de felul acesta sé vede foarte lămurit în aceea 
că se oprește punerea la jug a unui bou cu un 
asin. Serhănarea de semințe în vie (2 feliuri) 

. și purtarea de haine făcute de lână și in 1. 
( Toate aceste rândueli saü disposiții aü de scop 

evlaviea și curățenia.
Rânduelile privitoare la ce este senătos saü 

bun de mâncat, isvoresc din aceeași pornire 
pentru regulamentarea vechilor obiceiuri. In 
Deuteronom se daü anume reguli în ce pri- 
vește vitele curate; și necurate, precum și pe- 

. ștele. Dintre vitele cu patru picioare sunt cu- 
rate numai rumegătoarele care aü unghia saü 
copita despicată, și dintre pești sunt curați nu- 
mai cei cu solzi și aripi notătoare 2. O ast-fel 
de sistematisare saü clasificare este necunos- 
cutâ în timpurile vechi. De sigur temeiul ne- 
curățeniei nu trebue căutat în semnele ce lip- 
sesc unor vite și unor pbști, ci în alegerea tra- 
dițională din vechime, în ce privește ce anume 
era curat și necurat.

Credințele vechimel privitoare la ce este cu- 
rat și necurat primesc schimbări continui; prin 
aceasta, caracterul simbolic al rânduelilor, do- 
bândește mai multă însemnătate.

Dupé legile de sfințenie, necurățeniile sünt de 
patru feliuri:

1. Necurățenii pricinuite de bucate saü mân-

1 Deut. 22 9—tt.
2 Ibid. 14,4 și urm.
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cări necurate, pe care necurățenii le cunoștea 
și timpul vechiü și care au fost sistematizate 
în Deuteronom 1. Leviticul primește rânduelele 
Deuteronomului cu oare-care schimbări 1 2, și 
deslușiri mai amărunțite. Aci și atingerea de 
vite necurate pricinuește necurățenii și sé pre- 
cizază anume, când se întâmplă necurățenie și 
când nu. De esemplu, daca o mortăciune de 
vietăți, dintre cele enumerate în Levitic 11,29, 
cade în cisternă saü fântână saü pe semințe 
uscate, acestea nu devin necurate. Dacă mor- 
tăciunea cade pe vase de lemn și pământ, pe 
haine, pele saü saCȚ în tigae și pe vatră, în 
bucate și pe semințe ude (amestecate cu apă), 
toate acestea devin necurate. In aceste rândueli 
sé véd fără îndoeală începuturile desvoltărei 
casuistice a legei, pe care Talmudul le-a îm- 
pins până la marginele cele mai estreme.

1 Deut. 14 4 și urm.
2 Lev. 11 1, 23—40.

2. Necurățenia mortului în privința caria sé 
trag cele din urmă consecinți.

a). Trupul mort ai unui om face necurat 
pentru 7 zile cortul în care s’a întâmplat 
moartea, și vasele aflate într’ânsul neâcoperite,. 
precum și pe oamenii care eraü saü intraü în 
cort. Cartea Num. rânduește că toți ostașii care 
aü omorât oameni în luptă cu Midianiții saü aü 
atins pe cei uciși sünt 7 zile necurați, și tre- 
bue să stea afară din tabără ; de aceea sünt
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datori să ’și spele hainele și armele și să sé 
•curețe de păcate.

0 ast-fel de rândueală nu putea de bună 
seamă sé fie aplicată din punct de vedere 
practic.

Afară de aceasta ea stă peziș cu credințele 
timpului mai vechiü, căci lehova sé află în 
tabără cu oștașiî; ostașii sunt sfințiți, rés- 
boiul chiar este résboiul lui lehova și ast-fel 
este oare cum un résboiu sfînt. De aceea ni- 
menea nu socotește că ar fi o abatere, când 
poporul aduce jertfă imediat dupé luptă 1. Nu- 
mai încet, încet s’au tras cele din urmă con- 
secinți, pentru că depărtarea morților din ta- 
bără nu este cunoscută celor vechi. In Levi-tic 
și Numeri o ast-fel de disposiție privește nu- 
mai pe cei leproșia. Atingerea de unul care a 
fost ucis pe câmp, atingerea de oasele unui 
 mort, ba chiar de un mormânt, trage dupé׳
sine necurățenie, pe când în vechime mórmin- 
tele nu numai că se aflaü pe lângă locuințe, 
și ale împăraților chiar lângă templu; dareraü 
locuri de cult, foarte des vizitate. Cine atinge 
pe un necurat, și tot ce acesta atinge se făcea 
necurat până seara3. Chiar cenușa vacei roșie, 
rânduită pentru curățirea de păcat, face necu-

1 Sam. 14 32 și urm.
’ Lev. 13 45, 46. Num. 5 2.
s Num. 19 14
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rat până seara, pe acela care o adună saü o 
atinge '.

b). Corpul mort al vitelor curate, care mor 
fără să fi fost înjunghiate dupé rânduială, face 
necurat până seara pe acela care ’I atinge, îl 
duce saü mănâncă din el1 2. Același lucru se în- 
tâmplă cu acela care a atins mortăciunea vre 
unei vite necurate. El devine necurat și chiar 
hainele lui devin necurate.

1 Ibid. 19, 7 io, 21.
2 Lev. 11 29, 40. 22 8.

Opt feliuri de vietăți mici spurcă cu mor- . 
tăciunea lor toate vasele și lucrurile trebuin- 
cioase când cad într’ânsele, precum și bucatele 
care sunt în ele. De aceea vasele de lemn și 
obiectele de piele trebuea spălate și curățite cu 
apă; iar cele de păment trebuia sparte. Cu deo- 
sebire se atrage luare aminte asupra vaselor 
de fert și a cotlonului saü vetrei.

Asemenea devine necurată prin o ast-fel de 
întâmplare ori ce bucată gătită cu apă necurată; 
numai fântânele, cisternele și semânța uscată 
sünt esceptate.

Este un lucru lămurit că de aci începe for- 
marea spre a da legei un spirit de teologie ca- 
suistică, dupé cum am semnalat mai sus.

3. Necurățenia scurgerilor a unor întâmplări 
în vieața sexuală :

a. Scurgerea saü vărsarea din întâmplare a 
semânței bărbatului la împreunarea cu femeea 
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face pe*  om necurat până seara, de asemenea 
și pe femee; de aceea ei trebue să sé curețe- 
prin îmbăere. Haina saü pelea pe care se în- 
tâmplă așa lucru erau necurate și trebuia spă- 
late saü curățite 1. ץ

1 Lév. 15 16—18.
2 Num. 53 19. Lev. 13 15.
8 Lev. 15 19—24, 25—29.

b. Scurgeri ce coprind ma) multe feliuri de 
necurățenii, dar care nu sunt\ puse toate pe a- 
ceeași treaptă. Dupé cartea Nu\nerilor, ori cine 
suferă de scurgere trebue dat afară din tabără  .12

c. Femeea în timpul scurgerii lunare este ne- 
curată 7 zile, de aceea și ori ce lucru pe care stă 
saü Șade, este necurat până seara. Cine atinge 
femeea în o ast-fel de stare, sau atinge așternu- 
tul ei, saü locul unde a șezut, este necurat până 
seara; acela trebue să ’și spele hainele și să sé 
îmbăeze. Cine se culcă lângă dânsa devine necu- • 
rat 7 zile, precum și așternutul pe care s’a culcat .3

d. Când o femee are mai mult timp scurgere 
de sînge, saü când remâne cu scurgere peste 
timpul necurățenii lunare, ea devine necurată 
tot timpul acela ca și în timpul scurgere! lu- 
nare. Așternuturile și lucrurile pe. care a șezut 
sunt necurate în tot acel interval de timp de 
necurățenie.
 ! e. Este necurat ori care bărbat pe timpul cât ־
are o scurgere, fie că scurgerea puroează din! 
vre un mădular, saü s.tă oprită.
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Așternuturile saü lucrurile pe care stă, carul, 
căruța, șaoa cu care a umblat și toate lucrurile 
de care s’a atins devin necurate; necurat de- 
vine până seara și cine ’I a atins pe dânsul sau 
aceste lucruri, saü cine ’I a atins cu mâinile 
nespălate, precum și acela pe care cade scui- 
patul lui. Persoanele care aü devenit necurate 
prin aceea că ’I aü atins pe cel necurat saü Iu- 
crurile Iui, trebue să se îmbăeze și să ,și spele 
hainele; vasele de păment trebue sparte, iar 
cele de lemn spălate cu apă1.

Lev. 11 2—ii.
2. Ibid. 12 1 și urm.

f. Femeea care a născut un băeat este ne- 
curată 7 zile ca și în timpul curățirei ei lunare. 
Când a născut o fată este necurată 14 zile. In 
întâiul caz trebue să mai stee în casă 33 zile 
și în al doilea 66 de zile, dupé care este consi- 
derată în stare de curățenie. In acest timp nu 
’i este ertat să atingă ceva sfînt, saü să sé 
ducă, la sanctuar * 2

Nu este trebuință de o espunere mai amă- 
nunțită, spre a se vedea că și aci sé înfățășază 
o schimbare a vechilor vederi despre necură- 
țenia pricinuită prin împreunare cu femee saü 
în timpul curățirei ei lunare. Cu deosebire o 
ast-fel de schimbare sé vede în rânduelele pri- 
vitoare la leproși.

4. Necurățenia pricinuită de lepră.
a. Ori cine era lovit de lepră devenea ne-

4
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curat. Leprosul trebuea să’și sfâșie hainele, să 
umble cu părul nepeptănat și cu barba învelită, 
ca cum ar fi fost în stare de jale și de durere; 
trebuea să locuească afară din tabără, ori din oraș 
și să strige : necurat, necurat, când întâlnea 
pe cineva1. Sé întâmpla vre un Israelit sé aibă 
crăpături puroioase pe piele saü bube, ori pete 
alburii, acela trebuia dus la preot, pentru ca 
acesta să stabilească daca este lepră saü nu. 
Cel lovit de asemenea boală trebuea să stea 7 
zile neavénd comunicare cu nimeni. Dacă preo- 
tul găsia în a șaptea zi că boala nu s’a întins 
mai departe, ci s’a stins, adică arătarea alburie 
a scăzut, atunci preotul trebuea să declare cu- 
rat pe cel bănuit de lepră. Când înse sé do- 
vedea că réul s’a întins mai departe și prin a- 
ceasta s’a stabilit că este lepră, preotul declara 
că este necurățenie1 2. Tot în asemenea chip sé 
urmează și în cazul când lepra nu s’a format 
imediat din semnele de mai înainte, în cât să 
fie o urmare a unei inflamații vindecate, saü 
a unei bube în locul vindecat, saü când se 
ivește pe cap și în barbă. Leviticul mai vor- 
beșteșide lepra pleșuvilor, precum și de a- 
cela care a perdut părul de pe cap și de la ceafă, 
și de cel căruia ’i a căzut sprîncenele, genele și 
perul de pe tâmple. Pentru toate formele acestea 
ale leprei sünt descrise simptome anume.

1 Lev. 13 45, 46.
2 Ibid• 13 2—8, 9—16, 18—23, 24—28, 29—37, 40—44. ,
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b. Când sé ivește o pată de lepră pe materii 
«de in, lână, pele și chiar pe haine și acea pată 
este verzue saü roșieatică, trebue arătat preo- 
tului care deosebește lucrul la o parte pentru un 
timp de 7 zile. Daca la examinarea în a 7-a zi, 
pata nu s’a mărit, atunci preotul să poruncească 
ca lucrul pe care era pata să fie spălat și apoi 
osebit la o parte pentru alte 7 zile.

Daca locul pătat nu ’și a schimbat fața în 
urma spălărei și nu s’a întins mai departe, acel 
lucru este necurat și trebue ars. D’improtivă, dacă 
a perit pata în urma spălărei locului unde era, 
acea parte a lucrului trebuea înlăturată și haina 
să fie din noú spălată, și numai atunci lucrul era 
curat. Dacă mai târziu sé ivește lepra la o ast- 
fel de haină, materie și ori-ce fel de țesătură, 
atunci lucrul trebuea ars 1.

1 Lev. 13 47—59.

Când sé vede pe pereții casei ceva ce seamănă 
cu lepra, stăpânul acelei case trebuea să cheme 
pe preot, care mai ’nainte d’a intra în lăuntru 
poruncește ca casa să fie curățită și dereticată, 
pentru ca să nu devie necurat tot ce sé găsește 
în casă. Când preotul descopere pete ca adân- 
cituri verzui ori pete roșietice, casa trebue în- 
chisă pentru șapte zile, fiind bănuită de lepră. 
Daca în a 7-a zi preotul găsește că locurile pătate 
s’aü mărit, atunci petrele pătate trebue scoase 
și casa răzuită pe dinăuntru ; iar petrele scoase 
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și tencuiala saü lipeala rezuite, apoi sé fie arun- 
cate într’un loc necurat afară din oraș sau satr 
și iarăși trebue tencuită saü lipită cu material 
proaspét. Dacă sé. iveau din nou aceleași semne 
de lepră, sé zicea că este lepră rozătoare, adică 
rea, și atunci casa era declarată de necurată,, 
trebuea dărâmată și materialul din care era fă- 
cută, trebuea dus într’un loc necurat afară din. 
oraș saü sat. Cine intra într’o ast-fel de casă 
în timpul cât sta închisă, devenea necurat până 
seara. Cine mânca saü dormea înăuntru, trebuea 
să ’și spele hainele. Când réul nu se lățise mai 
departe, casa era curată, adică bună de locuit, 
și preotul stropind de 7 ori în ea cu apă de cu- 
rățire, ca la cei vindecați de lepră, declara că, 
casa era curată 1.

1 Lev. 14 33 și următ.
2 Sam. 11 2—4. Ex. 19 10.

2.

Curățiri.
In timpurile vechi, dupé cum sé cunoștea ce 

este necurat, tot ast-fel a trebuit sé se cunoască 
și ce este curat. In genere curățirile se măr- 
gineaü cu deosebire asupra spălatului hainelor 
și a îmbăerei corpului 1 2. In ori-ce caz lustrațiuni 
saü ceremonii religioase prin care sé curăță un 
oraș, o câmpie saü persóne nu sunt cunoscute 
în vechime.

Un sistem întreg de ceremonii pentru cură-
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:țire sé află în cartea preoțească saü Leviticul. 
.Aceste ceremonii pot fi considerate ca o desvoi- 
tare mai departe a unor obiceiuri vechi.

1. Dupé unele texte din cartea preoțească sé 
cere ca acela care a devenit necurat, prin aceea 
că s’a. atins de vre-0 mortăciune, trebue sé aducă 
o jertfă pentru pécat, spre a fi priimit iarăș între 
ai sei . Ast-fel stă lucrul dupé cartea Numeri- 
lor 2, unde sé rânduește o anume apă de curé- 
țire, adică apă ce curățea mânjirea, me nidda, 
apă ce era amestecată cu cenușa unei junici roșie 
fără defect și care nu fusese nici o dată pusă 
la jug. Ea trebuea să fie înjungheată ^afară din 
tabără, ca jertfă pentru păcat.

1

Preotul lua cu degetul din sîngele ei și stro- 
pia spre partea din ’nainte a Cortului Mărturii. 
Carnea, sîngele, pielea și toate măruntaele tre- 
buea să fie arse în presența preotului, care a- 
runca în foc lemne de cedru, isop și lână roșie. 
Un om curat trebuea să adune cenușa și să o 
păstreze afară din tabără, spre a fi întrebuințată 
la timpul cuvenit. Fie-care dintre cei care luase 
parte la această jertfă, adică preotul, omul care 
arsese vita și cel care adunase cenușa deveneau 
necurați până seara. Preotul trebuea să 'și spele 
hainele; iar cei-lanți să sé îmbăeze mai ’nainte 
d’a sé întoarce în tabără.

Acest rit saü ceremonie rânduită, dovedește

1 Lev. 5 2 și urm.
2 Num. 19 1.
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lămurit că între aceea ce este necurat și sfinű 
esistă o înrudire, adică și sfințenia, și necu~ 
rățenia are un caracter comunicativ ; și una și 
alta poate fi înlăturată prin spălare * *.

'1 Lev. 6 20 și urm.
’ Deut. 21 3.
* Num. 19 3.

La necurățenii de mică însemnătate era de 
ajuns apă de curățire. La necurățenia pricinuită 
din atingere de vre-0 mortăciune era trebuință 
de un mijloc mai energic, adică de cenușă a- 
mestecată cu apă saü leșie.

Pentru acest sfîrșit sé alegea o junice roșie 
fără defect și pepusă la jug, așa dar în puterea 
deplină a vjeții, dupé cum a eșit din rândueala. 
firei. Această cerință se găsește numai în Deute- 
ronom 2. Acum sé pune întrebarea : pentru ce sé 
cere o junice roșie ? La o asemenea întrebare 
unii réspund: fiind-că roșul este coloarea sîn- 
gelui și prin urmare semnul vieței, și că aci ar 
fi vorba d’a lupta și lucra împrotiva puterei mor- 
ței. Nu sé poate ști nici cuvântul pentru ce s’a. 
rânduit ca vita să fie de parte femeească.

Dacă se cere ca vita să fie arsă afară din ta- 
bără3, cuvântul este că arderea are de scop în- 
lăturarea necurățenii pricinuită prin atingere de 
morți. Sanctuarul ínsé și tabăra nu pot, fi puse 
în nici o legătură cu moartea. Așa dar același, 
cuvânt pentru care se poruncește ca nu Marele 
Preot sé lucreze aci, ci preotul inferior, pentru 
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că Marelui Preot ’i este interzisă ori-ce necură- 
tenie prin atingerea de vre’un mort.

Dupé ce preotul a stropit de șapte ori cu 
sînge sanctuarul spre partea de résárit, pentru 
ca jertfa aceasta pentru pécat să dobândească 
putere curățitoare și ispășitoare sé ardea vita 
întreagă ; și aceasta nu numai pentru că este 
singurul mijloc d’a feri aceea ce era prea sfînt, 
și deci oprit d’a fi mâncat, ci și pentru scopul 
d'a avea cenușă. Caracteristic este unei ast-fel 
de jertfe pentru pécat că sé ardea și sîngele, 
ce alt-fel trebuea să fie vărsat la temelia alta- 
rului. Sé vede că prin această ardere și a sîn- 
gelui cenușa dobândea o deosebită putere ispă- 
sitoare. Pentru acelaș cuvent preotul arunca în 
foc lemn de cedru, isop și fire de lână de cu- 
loare roșu deschis — carmeziú — Lemnul de 
cedru este semnul soliditate! permanente și al 
neputrezirii, isopul are puterea curățitoare și 
lâna roșie are puterea mântuitoare și de vi- 
eață dătătoare. Daca sé cere ca un om cui'at 
să adune cenușa și să o păstreze într’un loc 
curat, cuvântul este grija ca ea să nu pearză 
din puterea ei curățitoare. Trebue ținută afară 
din tabără saú oraș, pentru că cenușa are pu- 
terea curățitoare numai pentru cei necurați, pe 
când pe cei curați ’i face sé devie necurați.

In cazul când sé dovedește necurățenie, sé 
toarnă peste cenușa trebuitoare apă vie, adică 
apă luată dintr’un isvor curgător sau. din apă 
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curgătoare. Un om curat stropește cu un șomo- 
iog de isop îmueat în apă amestecată cu cenușă 
pe acele persoane saü lucruri ce sunt necurate 
din pricină că s’aü atins saü a fost atinse de 
mort. Stropirea sé făcea a treea și a patra zi, 
pentru că necurățenia numai încetul cu încetul 
este înlăturată. Dupé a doa stropire cel necurat 
avea să ’și spele hainele și să sé îmbăeze. In 
urma acestora devine curat, adică distoinic ca 
sé iea parte la cult în templu.

2. In toate cazurile de necurățenie provenită 
din scurgerea părților genitale, curățenia sé do- 
bîndește prin îmbăerea corpului în apă vie — 
curgătoare — și spălarea tot în apă vie a lu- 
crurilor devenite necurate. Dacă necurățenia ține 
mai mult timp, precum la scurgeri de sînge, 
materii mucoase și la lăhuză, atunci cel devenit 
curat trebue să aducă o jertfă pentru pécat și o 
arderedetot, însă nu imediat dupé curățire, ci 
dupé 7 zile daca a fost scurgere de sînge ori 
mucosități, iar lăhuza dupé 33 de zile daca a 
născut băeat, și dupé 66 zile daca a născut o 
fată. însănătoșiți! de scurgere de sînge și de 
mucosități trebuea să aducă jertfă doi pui de 
porumb saü de turturea, unul jertfă pentru 
pécat și altul arderedetot . Lăhuzele trebuea să 
aducă jertfă un miel de un an ca arderedetot, 
ce putea fi înlocuit în caz de neavere cu un po-

1

1 Lev. 15 13 și urm. 28 șLurmăt.
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rumbei ori cu o turturea 1. Asfel de necurățenii 
■erau. privite ca unele ce împedecă legătura cu 
cultul lui lehova. Acesta este cuvântul pentru 
ce lăhuza este oprită să vie în contact cu alții 
în timp de 33 saü 66 de zile, pentru că ’i face 
necurați. Jertfa pentru pécat avea de scop să 
înființeze din noü legătura sfîntă cu lehova; iar 
ardereadetot era espresiunea cinstei datorite 
lui Dumnezeu din partea celui curățit de pécat.

3. Curățirea leproșilor sé făcea în doe acte 
saü stadii ca la lăhuză și c-a la cei care sufereaü 
de scurgerea de sînge ori de mucosități. Dupé 
întâiul stadiu putea să fie priimit în societate și 
să stea în legătură cu poporul séü, lucru ce ’i 
era oprit în timpul boalei de care suferea.

Dupé al doilea stadiu era în drept să iea 
parte la cult.

Preotul când a găsit că leprosul este vinde- 
cat iea dóé păsări vii curate, pe una o tae și 
lasă ca sîngele să sé scurgă într’un vas de pă- 
mént umplut cu apă vie, pentru ca să sé ames- 
tece cu această apă.

In această apă amestecată cu sînge aruncă 
lemn de cedru, isop și fire de lână saü materie 
de lână boite roșu deschis — carmeziü — apoi 
îmoae aci cealantă pasere. Cu această apă stro- 
pește de șapte ori pe cel vindecat, în urmă de- 
clară că leprosul este sănătos — curat — și dă 
-drumul paserei să sboare. Leprosul trebuea apoi

1 Lev. 12.
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să’și spele hainele, să’și tunză perul în care s’a 
încuibat poate ceva necurat și să sé îmbăeze. 
Dupé aceste toate avea voe să sé întoarcă în 
tabără; trebuea ansă de o cam dată să stea ancă 
șapte zile afară din cortul saü sălașul séü 1.

’ Lev. 14 1—9.
2 Ibid 14 49 și următ.

Semnificarea acestui rit saü cerimonii sé poate 
cunoaște.cu multă înlesnire. Curățire în adevératul 
înțeles al cuvântului nu poate fi aci în această 
cerimonie, pentru că scopul curățire! era atins 
prin spălare, îmbăere, și tunderea saü raderea 
pârului; totuși cerimonia este în legătură strînsă 
cu spălarea etc., formând oare-cum împreună un 
întreg cu cultul.

Paserea a doa nu este în nici un caz un simbol 
că s’a tămăduit leprosul, care de aci înainte 
este liber în mișcările sale, putând fi în relațiuni 
cu alții, locui cu ai séí și sta de vorbă și lucra 
împreună cu ori și cine. Dovadă de aceasta este 
curățirea unei case declarate leproasă, când cu. 
cea de a doa pasere nu sé procedează în același, 
chip * 2).

Daca a doa pasere se îmoae în apă ame- 
stecată cu sînge, cuvântul nu este ca să comu- 
nece leprosului vre-0 putere vitală, ci ca să’l 
facă destoinic înlăturându’i necurățenia prove- 
nită din boală.

Primirea complectă în împărtășirea la cult sé 
făcea în a opta d.i, când trebuea ca însânăto- 
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șitul să aducă o jertfă: doi miel, o meală de un״ 
an, făină curată și untdelemn în mésura cerută. 
Preotul curățitor punea toate acestea înaintea, 
santuarului, unde stetea și însănătoșitul. Apoi 
preotul luând un miel ’I însușea Iul lehova prin, 
rădicarea în sus și lăsarea în jos, saü prin miș- 
carea înainte și în dărăpt, dupé care rit mielul 
era apoi înjungheat în partea de mează noapte 
a altarului, unde se înjunghea vitele aduse jertfă 
pentru pécat și cele pentru arderedetot. Preotul 
întingând degetul în sîngele vitei înjungheter 
ungea celui însănătoșit sfîrcul urechei drepte, 
degetul cel mare de Ia mâna dreaptă și degetul 
mare de la piciorul drept. Apoi din untdelemn 
turna în mâna stângă și întingând aci degetul, 
arătător al rnâine'i drepte stropea de șapte ori 
spre Cortul Mărturiei saü templu și în urmă 
ungea pe cel însănătoșit în lacurile unde fusese 
uns cu sînge, iar restul undelemnului ’I turna, 
pe capul celui declarat curat.

Temeiul pentru care sé cerea aducerea unei- 
jertfe pentru greșală ar consista dupé unii în 
aceea că lepra ar fi dupé credința vechime! do- 
vadă de o greșală ascunsă, de care s’ar fi făcut 
vinovat cel lovit de lepră. Alții sunt de pă- 
rere cum că jertfa pentru greșală ar fi un 
preț pe care ’I dă leprosul pentru redobân- 
direa drepturilor sale de membru al neamu- 
lui séü Israelit. Alții socotesc că leprosul în 
tot timpul cât a fost deosebit de semenii sei, 
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n’a putut să aducă lui lehova cinstea cuvenită, 
adică a lipsit de la datorie și deci trebue să dea 
o despăgubire. Dar într’un ademenea caz ar fi 
trebuit să aducă jertfă pentru greșală și aceia care 
súnt mai mult timp loviți de necurățenie.

Aducerea jertfei pentru greșală în locul unei 
jertfe pentru pécat se esplica mai lesne, daca sé 
admite că ritul acesta particular este luat din obi- 
ceiurile timpului vechiu și introdus în lege așa 
cum era, mai ales că în timpurile vechi nu 
este mare deosebire între jertfa pentru pécat și 
cea pentru greșală.

Scopul de căpetenie ce trebue atins cu jertfa 
aceasta este aceia al sfințire! sau al primirei din 
noü în împărtășire cu Dumnezeu, împărtășire ce 
fusese desființată prin necurățenia isvorâtă din 
lepră.

Sfințirea se săvârșea la ureche, mână și picior, 
spre a da a sé înțelege că cel curățit este în în- 
tregul persoanei sale iarăși sfințit. Stropirea de 
șapte ori cu untdelemn spre altar are asemănare 
cu stropirea spre altar a sîngelui la jerfele în- 
soțite sau urmate de ospețe. Prin turnarea a 
unei părți de untdelemn pe capul însănătoșitului, 
iar a celeilante părți la altar, adică dată lui 
lehova, sé întărea legătura renoită între lehova 
și cel însănătoșit.

Cel priimit din nou în rândul celorlanți Israe- 
liți aduce jertfă o mieală de un an, ca jertfă 
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pentru greșială și un miel ca arderedetot, la 
care să adaogă și făina ca dar.

Prin această din urmă jertfă Îns6nătoșitul es- 
primă respectul și cinstirea cuvenite lui lehova 
și intră din noü în starea de membru al socie- 
tăței lui Israel.

Când tnsănătoșitul era sărac, jertfa pentru 
pécat și ardereadetot erau înlocuite cu câte 
un puiú de turturea saü de porumbel și porțiea 
de făină era micșorată 1.

3•
însemnarea rânduelilor pentru curățire.

Cu privire la însemnarea și scopul rânduelilor 
pentru curățire s’a vorbit și discutat foarte mult 
până în timpul din urmă. Acum sé poate socoti 
ca înlăturată părerea, cum că scopul acestor 
rândueli eră ca sé dea autoritate și înrâurire 
întinsă preoților, care aveau să cerceteze și să 
curățe de greșale pe cei deveniți necurați. De 
pildă: cine nu’și declara casa de necurată și nu 
voea sé o vadă dărâmată dupé porunca preo- 
tului, trebuea să ’și dobândească buna voință a 
acestuia prin daruri făcute în ascuns. O ast-fel 
de părere ar fi cu putință numai când sé neso- 
cotește caracterul religios al anticităței și sé în- 
lătură punctele de vedere istorice.

Greșită este și părerea cum că curățenia cor- 
porală este simbolul curățeniei morale, și că

1 Lev. 14 10 și urmat.
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unele împrejurări de necurățenie ar fi semnul 
unor pécate.

In •textele ce cuprind aceste rândueli nu sé 
găsește nici un punct de sprijin pe care să sé 
bizue cine-va, spre a da o asemenea lămurire, 
nici nu sé poate înțelege, pentru ce tocmai aceste 
și nu alte întâmplări saú lucruri sé pot socoti 
drept necurate.

Nu mai puțin greșită este și părerea cum că 
în rânduelele acestea este vorba de măsuri po- 
lițienești pentru păstrarea viețeă și a sănătăței.

Scopul acestor rândueli și obiceiuri este curat 
religios. Daca cui-va nu ’! este ertat să se în- 
fățișeze în ținută nepotrivită saü chiar necuviin- 
cioasă înaintea unui stăpănitor pământesc, apoi, 
cu atât mai puțin, nu trebue, daca nu este cu- 
rat, să sé arate înaintea lui lehova, stăpânitorul 
cerului și al pământului, pentru că ’și ar des- 
cărca asupră’și mânia lui; numai cine este curat 
sé poate apropiea de dânsul.

Cine atinge lucruri ce pot trage dupé ele ne- 
curățenie este nedestoinic și nevrednic de a lua 
parte la cult. Cum că legiuitorul Israelit ast-fel 
a privit lucrul, sünt dovadă *textele  relative la 
aceste rándüeli 1. Dar afară de textele legii este 
faptul că niște asemenea practice sunt foarte 
vechi, și că numai încetul cu încetul au dobîn- 
dit însemnare simbolică. De pildă: curățenia preo- 

1 Ex. 19 5. 22 30. Deut. 14 2 1, 13 11. Lev. 11 14, 13 40, 14 38, 
15 21. Num. 52 t2, 14, 39 19.
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-țească este simbolul curățeniei morale, pe care 
lehova este în drept să o ceară de la Israel ca 
popor al séü. Prin urmare rânduelile privitoare 
la deosebirea din societate a leproșilor și chipul 
cum trebue curățite casele și hainele atinse de 
lepră au în vedere a face din Israel un popor 
sfînt. Acest adevér este repetat și întărit de Apos- 
toiul Petru în l-ia Epistolă 2, 5 și 9.

O cestiune mult mai greü de înțeles și de lă- 
murit este de a sé ști pentru ce lucrurile, sem- 
nalate mai sus, pot fi privite ca unele ce aduc 
necurățenie.

Dupé unii aceste lucruri súnt necurate, pentru 
că sé rapoartă la zemislire și naștere, moarte, 
stricăciune și putreziciune, adică la începutul și 
sfîrșitul ființei mărginite, și fiind că ideea Mo- 
saismului despre Ființa nemărginită este mai 
mult etică• morală, de cât metafisică-abstractă, 
lehova fiind dar Ființa absolută, prin aceasta este 
și sfințenia, absolută. De aceea și ființa măr- 
finită, omul, este priivită din punctul de vedere 
etic, adică intră în sfera pecatului și necurățe- 
niei.

In Vechiul Așezemânt ansă nu se găsește în 
nici o parte o dovadă, cum că ființa mărginită 
a omului ar fi necurată și pecătoasă. Afară 
de aceasta cei doi poli ai ființei mărginite, în- 
ceputul și sfîrșitul, se iau în înțeles peziș, pen- 
tru că nu a naște ci a fí. născut și a muri 
:sunt cele doă puncte împotrivitoare. In nici o 
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parte nu sé vorbește că noul născut, care a in- 
trat In făptura mărginită, ar fi necurat; pe când’ 
mortul care a părăsit făptura mărginită sé so- 
cotește necurat.

Necurățenia mortului dupé părerea unora ar 
avea de temeiü scârba pe care o insuflă ori ce 
ființă intrată în putrefacție, groaza înfiorătoare 
cu care mortul înrîurește asupra ori cărui om,, 
și care a dat poate naștere în timpurile cele mai 
vechi obiceiului de a privi pe mort ca necurat, 
lehova este Dumnezeul vieței, de aceea moartea 
și mortul trebue a sé înlătura din cuprinsul 
stăpânirei sale. Această idee sé poate pricepe 
și mai bine, când moartea și pécatul sünt puse- 
în legătură între dânsele 1.

1 Gen. 2 !7• 3 19.
’ 2 Reg. 15 5.

La întrebarea pentru ce din toate boalele 
numai lepra fu însemnată cu necurățenie ? sé 
poate réspunde că ea este socotită in orient ca 
cel mai îngrozitor réú, cu deosebire ea este o 
lovire saü pedeapsă dată de Dumnezeu 2.

Părerea aceasta cu greu s’ar putea primi, 
pentru că se perde din vedere faptul, cum că 
aci este vorba de credințe ce n’aü eșit din ere- 
dința în lehova, credințe pe care le avea poporul 
Israelit mai ’nainte de epoca Mosaică și pe care 
le aveau și multe alte popoare.

Afară de aceasta în Vechiul Așezământ nu s& 
spune că moartea a intrat în lume prin păcat.
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í :rédinia că lehova este Dumnezeul vieței saú 
mai bine zis, Dumnezeul celor vii, nu însera- 
nează alt ceva, de cât că puterea lui încetează 
la porțile Șeolului. Mai târziu și treptat dobân- 
dește ființa reală și credința că Dumnezeu este 
stăpânul celor vii și al celor morți.

Israeliți! ca și alte popoare aü avut altă dată 
cultul morților. Ei își închipueau sufletul ca o 
ființă mai pre sus de om, că locuește în apro- 
piere de mormént și că poate aduce omului to- 
los saü vătămare. Din această credință a eșit 
atât cultul morților, cât și groaza de mort îm- 
prejurul căruia rătăcește sufletul.

Groaza aceasta nu stă în nici o legătură cu ideile 
•despre necurățenia mortului, idei ce aü isvorît din 
credința în lehova, și care sünt o urmare fi- 
rească a acestei credințe. Necurat, adică nedestoi- 
nic d’a lua parte la cult, este ori cine, care cin- 
stește pe alt Dumnezeü, afară de lehova. Ideea 
despre necurățenia mortului este resultatul unei 
lupte împrotiva cultului morților, luptă ce a ținut 
mult timp. Credința în lehova n’a isbutit ca să 
stârpească obiceiul—cultul morților — înrădăci- 
nat foarte adânc în popor; de aceea s’a insuflat 
și răspândit ideea că mortul este necurat.

In privința necurățeniei provenită din boalele 
organelor genitale, sé găsesc aceleași vederi și 
la alte popoare, și sé poate zice că sünt resul- 
tatul unor credințe superstițioase, anume că cine

5



— 66 — 

suferă de ast-fel de boale s’ar afla sub înrîu- 
rirea unor anume spirite.

Mult timp boalele aü fost socotite ca visite 
ale spiritelor strămoșilor duși de pe lume.

De notat este că necurățenia scurgere) lunare 
sé găsește la toate popoarele semite. Fie-care 
sé înfiorează de sînge omenesc ca de ceva ce 
aduce primejdie.

Cuventul pentru ce din toate boalele numai 
lepra a fost considerată ca necurată este groaza 
înfiorătoare ce a produs această boală tot dea- 
una în orient.

Ea a fost socotită ca o pedeapsă trimisă de- 
la Dumnezeu.



Aruncând o privire repede asupra celor zise 
péné aci, să recapitulez saü să subsumez cestiu- 
nile pe care le_am atins mai mult saü mai puțin 
în espunerea de mai sus.

Rugăciunea, espresiunea saü manifestarea sufle- 
tului, pornind din temerea de D-zeü saü evlavie, 
este tot așa de veche ca și jertfa, care n’a putut 
fi adusă fără să nu fi fost însoțită de rostirea unor 
cuvinte prin care sé cerea ajutorul lui D-zeü, saü 
’i se mulțumia pentru bunătăți cerute or primite, 
fie de cel care sé simția pătruns de nevoe ca sé 
alerge la ajutorul lui D-zeü, fie de cel care nu 
putea sé nu fie mulțumitor și recunoscétor.

Rugăciunea se făcea în ori ce loc sé afla omul 
și în ori ce timp; dar mai bucuros o făcea fie 
care la un loc, unde sé aduna cu semenii séí, și 
aceasta pentru cuvîntul că acest loc fiind un sanc- 
tuar, o locuință a D-zeirii, rugăciunea făcută do- 
toîndia mai multă putere lucrătoare.
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Posițiunea pe care o lua fie cine la rugăciune- 
era întemeiată pe obiceiurile din trecutul națiu- 
nei sale.

In ce privesce timpul de rugăciune pentru fie 
care în parte, saü împreună cu toții, adecă rugă- 
ciunea făcută la sanctuar în numele întregului po- 
por, sé rîndui mai târziu trei timpuri pe zi, ceasuri 
de rugăciune.

Binecuvântarea este tot formă de rugăciune pre- 
cum și blăstămul, a căror rostire atrăgea dupé 
sine împlinirea lor.

Jurămentul nu este alt ceva de cât uti ble- 
stern condiționat, prin care cel care jură cere ca 
pedeapsa lui D-zeü să cază asupra sa, daca n’a 
spus adevărul, or nu s’a ținut de cuvînt. Nu numai 
la Israeliți ci și între chreștini jurămentul pune ca- 
păt neînțelegerilor ivite în împrejurărilor vieței ce- 
tățenești. Chipul cum se făcea jurământul n’a fost 
totdauna acelaș. Gradul de cultură, obiceiurile și 
mai ales credința ’i a dat forme deosebite, teme- 
iul ânse a remas acelaș, adecă a se lua D-zeu de 
martor pentru cele ce sé spun.

Făgăduelele, jurința sau voturile aü eșit din 
credința ce are omul că el atârnă de o putere 
iD-zeească, și că prin daruri făgăduit^ poate în- 
dup'.eca D-zeirea ca să’i fie binevoitoare. Impre- 
jurări primejdioase de care omul voia să scape, 
dorința d’a dobîndi ceva scump și dorit pentru 
sine sunt cuvintele temeinice care împingiau pe 
om să facă voturi, sau făgădueli. Votul odată fă- 
cut, trebuia să fie îndeplinit.
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Anatema, nu este alt ceva decât hn fel de fâ- 
găduială, adecă ceva dăruit ce trebuea să fie des- 
trus, nimicit în cinstea lui D-zeü. Aceea ce era dat 
anatemei, fie ființă, saü lucruri se considera că este 
Sfânt, că acele ființe ori lucruri date anatemei sânt 
pline de un fluid D-zeesc, și de aceea cine le a־ 
tingea, fără a fi îndreptățit la aceasta, ’și atrăgea 
imediat moartea.

Postul, în general vorbind, este expresiunea saü 
forma concretă a întristării și durerii sufletești, este 
oare cum semnul vezut al umilinței și plecării o• 
mului păcătos înaintea lui D-zeü; de aceea sé vede 
însoțit de plâns, și alte gesturi, prin care se cere 
mila și ajutorul lui D-zeü.

Postul era adesea precedat saü urmat de ru- 
găciune, și aceasta pentru a’i da mai multă pu- 
tere lucrătoare.

Oraculul ’și are punctul de plecare în nepri- 
ceperea omului de a’și da seamă de provedința 
lui D-zeü, adecă de legile ce cârmuesc lumea, de 
unde apoi trebuința pentru dînsul ca să afle și să 
știe care ar fi voința D-zeirii, spre a o împlini, 
depărtând astfel mâniea ei. Mijlocul prin care sé 
dobîndia respunsul D-zeirii era urim și thumim și 
în vechime de tot Efodul, care mai tárziü fu în- 
lăturat.

Un alt mijloc spre a afla cele viitóre era ne- 
cTomantiea, adecă procedarea tainică pentru a che- 
ma spiritele morților, de la care spirite întrebăto- 
rul voia să afle aceea ce îl interesa în viitor.

O formă de oracul este și rabdomantiea.
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Magiea, descântecele și fermecile n’aü lipsit la 
Israeliți. Prin recitarea unor formule omul ’și închi- 
puia că poate pune în serviciul séü unele spirite, care 
să’l ferească de pagube, saü să aducă alt cuiva 
pagubă. Din sfera fermecilor și descântecilor aü 
eșit și amuletele, adecă chipuri saü lucruri atâr- 
nate la gât, puse la mâini saü în altă parte a cor- 
pului, scrise or nescrise. Credința era că prin cu- 
vinte saü sentințe scrise sé poate lega un spirit de 
un anume lucru, și astfel purtătorul lui ’și asigură 
protecția acelui spirit.

Ideea despre ce este curat și necurat, precum 
și despre ce este sfânt și profan saü nesfânt da- 
tează din vechime adâncă.

Sfințenie este înainte de toate numirea D-zeirii. 
Tot ce sé însușește D-zeirii saü sé împărtășește 
de densa, fie om or lucru, este sfânt, sfințit, cu 
alte cuvinte, aceea ce este sfânt or sfințit sé pre- 
supune că este luat din sfera vieței pământești și 
pus în aceea a D-zeirii, care pătrunde și înrîurează 
asupra ființei saü lucrului. Sfințenie a saü curățeniea 
este neatârnarea de puterile de care să ferește 
omul și pe care D-zeü le depărtează de la acela 
care ’i slujește, sé apropie de densul.

Necurățeniea ca și curățeniea saü sfințeniea aü un 
caracter comunicativ. Și una și alta pot fi înlătu- 
rate prin spălare. Ideea despre ce este curat ’și 
are apogeul séü în aceea că Israel este popor 
sfânt, adecă că trebue să năzuiască a fi curat, 
sfânt în ce privește cinstirea lui D־zeü saü cultul.
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Curățirile aü de obiect spălatul hainelor și îm- 
băerea corpului.

Necurățeniea și curățeniea aü o temelie’religioasă, 
comună tuturor popoarelor din vechime. Dacă cuiva 
nu ’I este ertat să se înfățișeze în ținută nepotri- 
vită înaintea stăpânitorilor pământești, apoi cu atât 
mai puțin nu trebue, daca este necurat, să se în- 
fățișeze înaintea stăpânitorului cerului și al pămen- 
tului, adecă înaintea lui D-zeu. Cine atinge lucruri 
ce aduc dupé densele necurățenie nu este des- 
toinic să iea parte la cult. Curățeniea preoțească, 
simbolul curățenii morale, este cerută de Domnul 
din partea întregului popor Israelit, care trebuia 
să devie popor sfânt, popor de preoți, neam preo- 
țese, apogeul la care a ajuns omenirea chreștină, 
dupé învețătura Ap. Petru— r. Petru 2 5 și 9.



POSIȚIUNI

1. Pâinea dospită, iar nu azima, a fost în 
Biserică de la început întrebuințată la Sânta 
Eucharistie.

2. Coprinsul celor mai însemnate colecțiuni 
liturgice.

3. Ce se zice în privința epistolelor Sân- 
tuluî Ignatie cel Mare Episcopul Antiochiei ?

1

Se aprobă

Decan, C. ERBICEANU


