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II. C R I Z A T E O L O G I E I P R O T E S T A N T E 
ŞI T E O L O G I A D I A L E C T I C Ă * ) 

Teologia protestantă contemporană se află într'un impas 
nespus de greu şi teologia dialectică — în frunte cu Karl Barth, 
Friedrich Gogarten, Emil Brunner şi Bultmann — marchează 
punctul culminant al acestei crize. Şi de aceea această teologie 
nu este născută Ia catedră, din nevoia de a teoretiza anumite 
probleme religioase, ci în realitatea şi vâltoarea vieţii 1). In 
năprasnica ei insurecţie se relevează impasul şi desnădejdea re
ligioasă în care se găseşte protestantul acestui veac. Teologia 
dialectică îşi are obârşia în confruntarea protestantismului „or
todox" luteran cu protestantismul contemporan, complect se
cularizat de filosofia idealistă. Problema pentru care militează 
ea este justificarea creştinismului reformator înăuntrul crizei 
religioase şi culturale. Şi justificarea aceasta este făcută pe teme
iul acestei crize, a cărei seriozitate ea nu numai că o recunoaşte, 
ci chiar caută să o intensifice până la tragic 2 ) . 

Fiecare epocă a istoriei are să lupte cu anumite probleme 
născute din problematicul vieţii acelui timp. Ştiinţa, filosofia şi 
în special teologia nu pot pluti în aer, ci ele îşi pot îndeplini mi
siunea lor în lume numai contribuind la deslegarea acestor pro
bleme ale vieţii. Teologia dialectică este, în această privinţă, 
o luptă uriaşe cu puterile care din întuneric nizuesc să năruiască 
fundamentul religios şi spiritual al vieţii protestantului con
temporan. Ea s'a născut în momentul în care omul apusean a 
simţit că se află pe marginea unei prăpăstii, că, dacă mai face 
încă un pas pe drumul pe care se găseşte, amăgit de-o filosofie 
luciferică, se va prăvăli în abis. De aceea era natural, ca această 
teologie să înceapă o luptă năprasnică împotriva filosofiei 
idealiste. Şi, prin negarea şi combaterea idealismului, ea a fă
cut problematic şi protestantismul liberal contemporan "•). Abia 

*) Din lucrarea: „Teologia dialectică şi Biserica ortodoxă". 
1) Vezi Karl Barth, Gesammelte Vorträge, p. 191, 104, 156. 
2) Vezi E. Reisner, Die Krisis des Protestantismus, Die deutsche Phil. 

Bd. VI. Heft 4, 1933, p. 482. 
3) Vezi Dr. K. Beth, Die Krisis des Protestantismus, Berlin, p. 59. 



în lupta uriaşe care s'a încins în jurul idealismului se poate 
vedea cât de adânc pătrunsese acesta în protestantism; altcum 
n'ar avea nici un sens faptul că, tocmai teologia liberală să 
atace atât de pătimaş teologia dialectică şi să apere cu atâta căl
dură idealismul 1). 

Karl Beth susţine, că teologia dialectică ar fi produs 
criza şi haosul în care se găseşte protestantismul 2). Noi credem 
din contră, că teologia dialectică este un produs al acestei 
cr ize 3 ) . Este teologia specifică unui timp apocaliptic, care geme 
sub greutatea răspunderii pe care o pretinde tragicul răspân
tiei. Ea este teologia crizei veşnice în care se află lumea şi omul 
în faţa lui Dumnezeu. De aceea cine n'are conştiinţa desnădejdii 
în care se sbate acest veac, cine nu simte furtuna năprasnică 
care ameninţă să desrădăcineze complect viaţa omului modern, 
pentru acela teologia dialectică va rămânea un veşnic rebus. 
Barth, Gogarten, Brunner, nu pot fi înţeleşi, decât în măsura 
în care cineva înţelege tragicul în care se află omul apusean şi 
în special poporul german. Vehemenţa răsvrătirii şi a nihilismur 
lui acestor teologi se explică în mare parte prin situaţia desnă-
dăjduită în care se află poporul german. 

Poporul german începuse să se îndoiască de ceea ce fi-
losofia idealistă numia „veşnica menire a germanismului". Nă
ruirile şi tragedia pe care acest popor a trăit-o după răsboiul 
mondial, l-au făcut să ^adă clar, că istoria este departe de a fi 
ceea ce credea Hegel, o realizare proprie a jdeei sau a spiritului 
absolut. Răsboiul cu urmările lui nefaste, desnădejdea şi îndo
iala într'un viitor mai bun, sentimental că Apusul îşi trăieşte 
ultimele zile, veşnicele lupte politice şi greaua criză economică 
au făcut, ca poporul german sâ nu mai creadă în optimismul 
cultural şi să nu mai aibă nădejdea unei ,eşiri din acest impas, 
în care-1 aruncaseră iluziile cu care îi înpăinjeniseră ochii filosof ia 
idealisă. 

Şi, în această situaţie critică în care se găsea poporul ger
man, se aude deodată o nouă propoveduire creştină: tu, omule, 
nu eşti Dumnezeu, şi este o eroare profundă să crezi că cultura 

1J Dăm aici lucrările in cari Idealismul este atacat şi pe acelea in 
cari el este apărat: Dankmann, Idealismus und Christentum, 1914, G. Wehrung, 
Reformatorischer Glaube und deutscher Idealismus, 1917 ; J. Wendland, Re
formation und deutscher Idealismus, 1917 ; Karl Seil, Die Religion unserer 
Klassiker, Tübingen 1910! W. Lütgert, Die Religion des deutschen Idealismus 
und ihr Ende. 3 Bd. Gütersloh 1922—25; K Heim, Glaube und Denken, Mün
chen, 1933 ; Forsthoff, Das Ende der humanistschen Illusion, 1933. Lucrările 
în care Idealismul e apărat sunt: R. Paulas, Idealismus und Christentum, 
Tübingen 1919 ; Em. Hirsch, Die idealistische Philosophie und das Christen
tum, Gütersloh, 1926; R. Kroner, Von Kant bis Hegel, 1925; H. Gross, Der 
deutsche Idealismus und das Christentum, 1923. 

2) Op. cit. 
3) Vezi W. Koepp, Die gegenwärtige Geisteslange und die dialektische 

Theologie, Tübingen, 1933. 



ar fi o treaptă mai înaltă a realizării lui Dumnezeu. Din contră, 
Dumnezeu vede în această cultură numai o veşnică criză. El 
neagă lumea cu o sfinţenie hotărâtoare; judecata Lui asupra 
acestei lumi este nu ! nu ! nu ! Nu mai credeţi în concepţiile filoso
filor şi ale teologilor şi nici în presupusele lor idei religioase, 
înţelepciunea acestora este slăbiciunea omenească, iar teologia 
lor antroposofie. Religia lor este complect problematică, to
tul este problematic şi lumea şi tu, omule. Numai ceva nu este 
problematic: Dumnezeu şi pretenţia acestuia asupra ta. 

Prcpoveduirea teologiei dialectice într'un timp ros de atâ
tea îndoieli şi de atâtea întrebări de adâncuri, a început să in
fluenţeze foarte puternic. Omul aşteaptă delà religie revelaţia 
Absolutului, a Necondiţionatului, care să-i fie punct de sprijin 
în relativitatea acestei lumi. El nu se mai caută pe sine, ci pe 
acel „Altul", graţie căruia omul ajunge la înţelepciunea că între 
omenesc şi Dumnezeesc e o prăpastie de trecut: de o parte Dum
nezeul cel viu şi sfânt şi calitativ deosebit nemărginit de om, 
iar de alta omul cu lumea lui total căzută în colbul păcatului. 
Este o propoveduire care intensifică tragicul crizei şi face deci 
imposibilă securitatea pe care i-o dă omului filosofia idealistă. 

Idealismul german yoia să fie o religie nouă şi, de aceea, 
nu este nici o minune, că a reuşit atât de bine să se infiltreze 
în doctrina protestantă şi sa falsifice complect temeiurile acesteia. 
Căci, acolo unde totul era privit numai dinspre om sau numai 
dinspre „Dumnezeu în om", adevărul creştin nu putea fi decât 
falsificat. Adevărul creştin a fost transformat în teoreme fi
losofice, iar persoanele biblice deveniră — în urma interpretării 
idealiste — realizările ideii în lume. Istoria mântuirii se trans
formă sub influenţa idealismului în realizarea proprie a spiri
tului — a acelui spirit care gândia în om şi care se realiza în 
orice cultură. Şi interpretarea idealistă a creştinismului a găsit 
o primire nespus de entuziastă în sânul protestantismului, ceea 
ce făcu ca protestantismul să devină o religie a culturii.. 

Invazia idealistă în doctrina protestantă a fost condusă de 
Schleiermacher, lucru care I-a determinat pe Brunner să afirme 
că Schleiermacher nu numai că nu poate fi considerat ca „pă
rinte al teologiei protestante", ci că el e de fapt falsificatorul 
credinţei reformatorilor. Şi afirmaţia aceasta este, după noi, 
foarte justă, pentrucă întreaga evoluţie a teologiei protestante 
a sec. XIX-!ea a fost în cea mai mare parte determinată de 
acest teolog. 

Schleiermacher înţelegea religia ca pe o „trăire' a in
sului. Şi, ca să deslege problema fiinţii şi a adeverităţii reîi-
îigiei, Schleiermacher pleacă delà experienţa religioasă personală. 
Ideea aceasta formează temeiul „Cuvântărilor" despre religie. 
Că în aceste „Cuvântări" e vorba de un nou drum în teologia 
protestantă, nu poate fi negat. Căci Schleiermacher se ridică 
Cn „Cuvântările" lui împotriva a două concepţii, care stăpâneau 



gândirea teologică protestantă din acel timp.? E vorba de pro
testantismul ortodox şi de raţionalism. Kant 'a influenţat hotă
râtor şi în această privinţă, fixând ordinea religiei „înăuntrul 
graniţelor raţiunii pure". Cü aceasta Kant se situează de partea 
raţionalismului şi deci împotriva unui adevăr revelat pe cale 
supranaturală. Dar în ,acelaş timp Kant nărueşte şi temeiurile 
epistemologice pe care este aşezat raţionalismul religios, prin 
aceea că el arată, că orice cunoaştere adevărată trebue să ríe 
bazată pe prelucrarea unor date sensibile. Despre un dat sau 
obiect suprasensibil noi nu putem să avem asemenea date şi 
deci, zice Kant, e foarte natural, ca despre un asemenea supra
sensibil noi să nu putem avea nici un fel de cunoaştere general 
Valabilă. Şi de aceea, după Kant, religia nu poate avea o justi
ficare decât dacă e aşezată pe temeiurile unei morale autonome. 
Recunoaşterea conştiinţii datoriei duce la recunoaşterea existenţii 
lui Dumnezeu, la libertatea de voinţă, ia nemurirea sufletului 
şi cu aceasta la recunoaşterea religiei. 

Schleiermacher a învăţat, aşadar, dela Kant că religia nu 
poate fi o preocupare a gândirii şi deci ea nu poate fi o cu
noaştere general-valabilă sau o activitate morală, ci ea este o 
preocupare a sentimentului; o preocupare a unei intuiţii „ne
mijlocite" sau a .„trăirii nemijlocite". Şi cu aceasta Schleierma
cher pune punctul de plecare în înţelegerea religiei în indivi
dual, în subiectiv şi în interiorul aces tu ia . / 

El deosibeşte între noţiunile religioase, sau formele de re
prezentare ale religiei, şi între religie ca viaţă religioasă. Schleier
macher este de părere că, conţinutul viabil al religiei hu poate 
fi exprimat în formele reprezentării. Şi de aceea el caută să 
pătrundă înapoia reprezentărilor, la religia viabilă, care nu poate 
fi exprimată decât în trăirea nemijlocită a insului. A fi reli
gios însemnează, după Schleiermacher, a avea ceea ce el nu
meşte „frotnme E/regung", sau un interior plin de mister şi 
deci inaccesibil reflexiunii. Religia nu este de aceea treaba gân
dirii, — cum arătam şi mai sus — ci a sentimentului şi a ceea ce 
Schleiermacher numeşte „unmittelbares Anschauen". Iar temeiul 
teologiei este subiectul omenesc; trăirea religioasă a insului, 
sau experienţa personală a acestuia. Şi cu aceasta religia se 
transformă într'o simplă fenomenologie religioasă. Trăirea re
ligioasă a insului primeşte la Schleiermacher o importanţă 
aproape infinită, iar conţinutul revelat istoric al religiei devine 
aproape indiferent. Acesta este, credem noi, punctul unde începe 
atacul teologiei dialectice împotriva lui Schleiermacher 1). Deşi 
trebue să recunoaştem că la Schleiermacher, problema indepen
denţii şi a autonomiei religiei trece înapoia problemei structu
rii psihologice a conştiinţii religioase. Şi, mai departe, trebue să 

1) Vezi Brunner, Die Grenzen der Humanität, p. 20—25; Die Mystik 
und das Wort, si K. Barth, Zwischen den Zeiten, 1924. VIII, p. 49. 



recunoaştem iarăşi că, după vestitele „Reden", religia nu este 
identică cu anumite fenomene subiective ale conştiinţei, ci ea 
cuprinde şi un raport cu ceva obiectiv. Acest raport este exprimat 
în determinarea religiei ca o intuiţie sau un sentiment al „Ne
mărginitului" sau al „Universului". Schleiermacher înţelege a-
cest sentiment ca depinzând de un înţeles trans-subiectiv, care 
se află deasupra omului. Sentimentul religios este pentru 
Schleiermacher expresia originară a unei legături intre om şi 
Dumnezeu. In actul subiectiv al unei conştiinţe — care trăeşte 
religics — se revelează un obiect supra-lumesc (ein Ueberwelt-
lich-Objektive). Schleiermacher pleacă dela experienţa re
ligioasă, dar el .accentuiază în aceîaş timp şi, o realitate obiectivă, 
o putere care se află deasupra omului şi de care omul depinde 
în orice punct al vieţii lui. 

Dar, este momentul să punem întrebarea după locul unde 
se află această realitate obiectivă, care nu este decât Dumne
zeu. Ea se află în lume, ea este imanentă Universului, căci 
dacă ea ar fi şi situată în transcendent, „intuiţia nemijlocită", 
despre care vorbeşte Schleiermacher, ar fi un nonsens. Universul 
este pentru Schleiermacher locul în care trăieşte tot ceea ce 
Dumnezeu are în sine — în aşa fel are în sine, încât El se 
trăeşte pe sine în lume. Din cauza acestui imanentism Schleier
macher a fost acuzat de panteism. Este adevărat, că, în ale lui 
„Reden", Schleiermacher respiră un aer panteist, pentrucă de 
multe ori Dumnezeu şi Universul nu numai că sunt într'o le
gătură oarecare, ci curg chiar împreună. Cu toate acestea 
Schleiermacher încearcă să ocolească panteismul, prin aceea că 
el nu identifică Universul cu Dumnezeu. Dumnezeu nu este 
lumea si totuşi El nu este decât aşa cum apare în lume. Uni
versul este pentru Schleiermacher revelaţia lui Dumnezeu. Dum
nezeu este sensul Universului, iar Universul este apariţia lui 
Dumnezeu, imaginea lui vie, sau al Său „alter ego". Existenţa 
iui Dumnezeu se află toată în Univers şi în acest sens creaţia 
este veşnică. Ochiul spiritual vede pe Dumnezeu oriunde în 
Univers. Pentru intuiţia nemijlocită Dumnezeu este peste tot 
prezent. El poate fi recunoscut în orice apariţie a Universului. 

Aceiaşi legătură o descopere Schleiermacher şi între om şi 
Univers. Aşa cum Dumnezeu se află în Univers, tot asemenea 
acesta din urmă trăeşte şi în om. Dumnezeu, Univers, individ, 
nu sunt „identici", dară aceştia sunt într"o legătură indestruc
tibilă. Omul religios simte aceasta, căci interiorul lui este „plin" 
de Dumnezeu. 

Dependenţa lui Schleiermacher de romantism şi de idea
lism e evidentă, căci el se simte „am Herzen Gottes", ca un copil 
în pântecele mamei sale (geborgen „in" Gott). Schleierma
cher este un romantic veritabil şi de aceea el încearcă să aşeze 
într'un sistem, aceea ce el „trăeşti" simţind şi intrând ca un 
artist în Univers şi în interiorul său. Puternica lui individualitate 



artistică îl face ca el să nu înţeleagă ideea kantiană a libertăţii şi 
a moralităţii şi nici să deosebească între etic şi estetic, ci să 
considere procesul lumii ca pe un joc nemărginit asemenea unei 
fugi grandioase de Bach. La Schleiermacher fundamentul ultim 
al lucrurilor este imanent. 

Şi este interesant felul cum Schleiermacher înţelege per
sonalitatea lui Hristos. Pentru el Hristos este un mijlocitor al 
sentimentului religios şi al unui mod pozitiv de a înţelege Uni
versul ca o manifestare a lui Dumnezeu. In a sa „Glaubenslehre" 
Sdhleiermacher îl prezintă pe Hristos ca pe „singurul loc ori
ginar" al unui sentiment clar pentru existenţa Iui Dumnezeu în 
lume şi pentru modul activ etic şi estetic al acestuia. Hristos 
este mântuitorul conştiinţei religioase (frommen Bewusstseins) 
de apărarea oonştiinţii sensibile. Şt aceasta însemnează că Hris
tos nu este un simplu „simbol", ci o persoană reală istorică, 

Ideile lui Schleiermacher au fost continuate, din diferite 
puncte de vedere, de trei scoale teologice: şcoala liberală, şcoala 
confesională şi şcoala mijlocitoare, sau şcoala dela Tübingen! 
şcoala dela Erlangen şi şcoala dela Hal le 1 ) . Fiecare dintre aceste 
trei scoale au avut reprezentanţi iluştri. Aşa de exemplu şeful 
şcoalei dela Tübingen a fost Ferdinand Christian Baur. In teolo
gia lui Baur — şi în general în liberalismul protestant — se re
velează influenţa filosofiei idealiste şi în special aceea a lui He
gel. Pentru Baur istoria nu este decât un proces raţional, care se 
întâmplă în toate sferele vieţii, aşa dar şi în sfera religioasă. Şi, 
datorită mişcării dialectice hegeliene, pe care Baur o aplică isto
riei creştinismului, el reuşeşte să dea criticei Noului Testament 
noui îndemnuri. Dar cel mai consecvent hegelian a fost A. E. 
Biedermann. Pentru Biedermann Dumnezeu nu este o persoană. 
Iar raportul dintre om şi Dumnezeu e considerat de aceţSt' 
teolog, ca fiind ceva personal, „die reale Wechselbeziehung 
zweier real unterschiedener, wenn auch nicht existenziell geschie
dener, Subjekte ideellen Seins". Este un fei de a vorbi, care 
seamănă mult cu acela al filosofului Schleiermacher. 

Teologia confesională a fost reprezentată de Şcoala dela 
Erlangen, întemeiată de Thomasius (mort 1875), j . V. Hoff-
mann (mort 1877) şi Horletz (1806—1879). Şcoala dela Er
langen îşi găseşte punctul ei metodic de plecare în faptul re
naşterii (Wiedergeburt) ca un fapt al experienţii interioare. Aşa 
că experienţa interioară a insului devine pentru această şcoală 
teologică temeiul întregei teologii creştine. Drumul pe care teo
logia poate ajunge Ta o claritate a conţinutului ei duce dela expe
rienţa personală a mântuirii — pe care fiecare teolog trebue s'o 
facă — la condiţiile acestui Fapt. Desigur, trebue să accentuăm, 
că şi teologii cari aparţin acestei scoale, încearcă să ocolească 
orice subiectivism religios. 

1) Vezi Katienbusch, Die deutsche evangelische Theologie, 1926. 



A treia şcoală a fost aceea delà Halle. Ceea ce caracteri
zează tendinţele acestei scoale, e faptul că ea reînoeşte pie-
tismul şi biblidismul pe care îl uneşte cu ştiinţa. Cuvântul ei de 
ordine era „die reehte Vermittlung". Reprezentanţii acestei scoale 
se întemeiau pe Melanehton şi pe Schleiermacher. Intr'un singur 
punct ei întreceau pe Schleiermacher şi anume în modul cum 
aceştia înţelegeau persoana lui Hristos. Schleiermacher plăsmuia, 
o imagine intuitivă, care (pentru teologii liberali deveni — în ter
minologia hegeliană — un Hristos ideal. Teologii confesionali ve
deau numai un Hristos dogmatic, pe când teologii cari apar
ţin şcoalei delà Halle năzuiau spre un Hristos istoric, pe care 
căutau să-1 descopere în isvoarele originare. 

Toate aceste trei scoale teologice de după Schleiermacher 
au un colorit romantic şi idealist. Pe de altă parte ele conti
nuă să fie mişcate de un raţionalism travestit, ceea ce face ca 
problemele teologice cu care ele luptă, să fie foarte repede trans
formate în probleme filosofice şi metafizice. 

Teologul care, după Schleiermacher, a influenţat mai ho
tărâtor teologia protestantă a secolului al XIX-lea a fost Albert 
Ritschl (1822—1889). Grija cea imai mare a lui Ritschl a fost 
ocolirea subiectivismului religios şi de aceea el condamnă atât 
mistica cât şi tendinţa «stetică panteistă a lui Schleiermacher. 
Ritschl se mai ridică şi împotriva metafizicei sub formă pla
tonică şi aristotelică, care stăpânea dogmatica protestantă ve
che, a cărei greşeală constă, după Ritschl, în aceea că ea făcea 
deosebirea între proprietăţile obiectelor şi existenţa adevărată a 
acestor obiecte. Ritsdhl pleacă delà principiul epistemologic după 
care calităţile şi proprietăţile obiectelor nu sunt altceva decât 
obiectul însuş. Principiul acesta are o însemnătate mare în 
înţelelegerea concepţiei pe care Ritschl o are despre revelaţia 
istorică, pe care trebue s'o expună tocmai teologia. Ritschl îşi 
fundamentează concepţia lui despre judecăţile religioase de va
loare pe deosebirea pe care Kant o face între raţiunea practică şi 
cea teoretică, şi ea corespunde interesului pe care Ritschl îl pune 
pentruca să arate, că insul îşi găseşte siguranţa justificării şi a 
împăcării cu Dumnezeu în «revelaţia istorică. Hristos e, după 
Ritschl, revelatorul lui Dumnezeu şi deci întemeietorul împărăţiei 
dumnezeeşti -şi ca atare El este punctul centra) al teologiei. 
Revelaţia rnântuirii în Hristos devine la Ritschl temeiul teolo
giei. Şi cu aceasta Ritschl urmează pe linia lui Schleiermacher. 
Dar Ritschl accentuiază mai ales imaignea unui Hristos istoric 
cu o uriaşă personalitate morală. Deosebirea între Schleierma
cher şi Ritschl poate Ti exprimată în felul următor: la Schleier
macher cristologia se adună în jurul noţiunii „existenţă miste
rioasă a lui Dumnezeu în Hristos", pe când Ritschl pune ac
centul pe influenţa şi activitatea lui Dumnezeu prin şi în 
Hristos. Aici începe să se vadă, abia, însemnătatea punctului de 



vedere epistemologic pe care l-am descris mai sus. Aşa cum noi 
nu putem cunoaşte un iucru decât din manifestările acestuia, 
tot asemenea noi nu-1 putem cunoaşte pe Dumnezeu decât din 
voinţa Lui revelată în Isas Hristos. Pentru Ritschl isvorul teo
logiei nu mai este nici conştiinţa religioasă a insului şi nici 
fenaşterea ca un fapt al conştiinţei, ci Isus Hristos ca o perso
nalitate religioasă-morală. Menirea teologiei este de aceea lă
murirea trimeterii lui Hristos în lume. Şi, pentru ca să-şi poată 
îndeplini această menire, teologia trebue să facă abstracţie de tot 
ceeace este supranatural şi miraculos în imaginea lui Hristos. 
Naşterea minunată cât şi mulţimea minunilor făptuite de Isus 
Hristos n'au pentru Ritschl nici o importanţă; Isus Hristos 
şi-a îndeplinit misiunea Lui în lume numai prin viaţa Lui morală. 
Cu o credinţă de nebiruit Hristos a realizat în slujba lui Dumne
zeu şi în mijlocul oamenilor împărăţia lui Dumnezeu. In aceasta 
consta, după Ritschl, divinitatea lui Hristos şi nu într'o naş
tere supranaturală sau o natură divină, care ar putea fi des
părţită de viaţă şi opera Lui, ci în activitatea Lui moral-reUr 
gioasă, prin care El a dovedit că realizarea unei depline comu
nităţi cu Dumnezeu este posibilă. Ritschl transformă divinitatea 
metafizică a Mântuitorului într'o divinitate etică. 

In concordanţă cu concepţia lui despre revelaţie Ritschl 
caracterizează creştinismul ca „pe o religie monoteistă de o spi
ritualitate desăvârşită, care, pe temeiul vieţii întemeietorului 
ei, trezeşte în om năzuinţa de a activa din iubirea care e în
dreptată spre organizarea morală a omenirii cât şi spre feri
cirea în împărăţia lui Dumnezeu" >)• împărăţia lui Dumnezeu are 
pentru Ritschl un colorit etic, religios şi cultural. 

Teologia lui Ritschl nu poate fi înţeleasă, decât dacă ci
neva înţelege situaţia spirituală a timpului în care s'a născut 
această teologie. Entuziasmul pentru speculaţiile metafizice în
cepuse să scadă în primul deceniu al secolului al XÍX-lea şi în 
locul acestuia să se instaureze o neîncredere generală în orice 
consideraţie metafizică. Empirismul şi ştiinţele naturii începură 
să aibă o influenţă tot mai hotărâtoare în viaţa omului apusean. 
Legile mecanicei devin regúlele cele mai hotărâte ale vieţii 
omeneşti. Acestui iureş al ştiinţelor naturii Ritschl îi opune 
tocmai religia. El este de părere că religia sparge ţărcuirea vie
ţii naturale şi iă religia creştină este tocmai revelaţia divină. 
Ritschl accentuiază conţinutul supralumesc al creştinismului, 
fără însă să-i recunoască acestuia şi o valoare proprie, ci numai 
valoarea unui mijloc prin care omul îşi poate câştiga o viaţă 
independentă de natură. Şi pentru acest motiv sunt zadarnice 
toate încercările pe cari Ritschl le face, ca să ocolească subiecti
vismul, căci la el se afirmă mereu o tendinţă fatală de a funda

ţi Ritschl, Christliche Lehre von der Rechtferíigung und Versöhnurg, 
1874, p. 13. 



menta religia pe temeiuri antropologice subiective. Ritschl este 
mereu tentat să identifice valoarea vieţii cu religia şi de aceea 
e îndreptăţită învinuirea pe care o ridică teologia dialectică, că 
teologia lui Schleiermacher şi a lui Ritschl e identică cu filosofia 
pragmatică a unui W. James 1 ) . 

O cunoaştere clară a cauzelor cari au determinat evoluţia 
teologiei protestante contemporane presupune o înţelegere a 
greutăţilor pe cari le naşte metoda lui Ritschl în ceea ce pri
veşte revoluţia istorică a iui [sus Hristos. Ritschl caută să 
compenseze părăsirea dogmei vechi a inspiraţiunii — care ga
ranta valoarea absolută a creştinismului şi ferea credinţa de o 
secularizare totală — prin aceea că el accentuiază cu toată ener
gia, că noi avem in viaţa şi opera lui Isus Hristos revelaţia abso
lută a Iui Dumnezeu în lume şi istorie. Lipsită însă de sprijinul 
dogmei inspiraţiunii şi de legea excepţională a acesteia, credinţa 
este supusă aceloraşi legi ca şi celelalte fapte istorice. Problema 
credinţă şi istorie devine asttfel o problemă centrală a teologiei, 
căci istoricul are un caracter relativ şi determinat, în timp ce 
credinţa pretinde un temeiu absolut şi nedeterminat. Adevărul 
şi rezultatul cercetărilor istorice sunt foarte hipotetice şi de 
aceea este natural ca teologul să simtă din plin tragicul ne
siguranţei şi al relativismului, atunci când caută să lămurească 
conţinutul vieţii moral-religioase şi al influenţii lui Isus Hristos. 
întrebarea care se pune acum, este dacă e posibilă o eşire din 
acest impas? 

Greutatea descrisă mai sus se accentuiază şi mai mult 
prin atitudinea supracritică pe care teologii protestanţi ai sec. 
XlX-lea o au faţă de Noul Testament şi faţă de tradiţia creştină. 
Exemplul cel mai însemnat al acestei atitudini supracriticc este 
„Viaţa iui Isus" de Streus. Straus caută să facă dovadă, că un 
Hristos istoric nici n'a existat, ci că ceea ce se pune pe seama 
unei asemenea personalităţi sunt poetizări ale unor idei reli
gioase şi ale închipuirii mitice. Straus critică creştinismul po
zitiv apărând în acelaş timp sub influenţa lui Hegel — o con
cepţie religioasă panteistă în al cărei centru se află ideea unui 
om-Dumnezeu, care nu se raportă la o personalitate isto
rică, ci la identitatea divinului cu omenescul. In aceiaşi legă
tură de idei mai putem aminti aici şi pe L. Feuerbach care, 
în scrierea lui „Das Wesen des Chrlstentums", polemizează 
nu numai cu creştinismul ca o religie pozitivă, ci cu orice 
fel de credinţă care se referă la o realitate deosebită de om. 
Religia este pentru Feuerbach numai o înfrumuseţare a realităţii 
cu ajutorul fanteziei, un vis înşelător, în care spiritul omenesc 
îşi obiectivează propriile-i dorinţe. Credinţa într'o revelaţie is
torică este punctul culminant al acestei obiectivări. Toată teo-

1) E. Brunners, Erlebnis, Erkenntnis und Glaube, 3 Aufl. p. 19—39. 



logia nu este de aceea decât psihologie. Ştiinţa omului despre 
Dumnezeu nu este decât ştiinţa omului despre sine însuşi. 

Cu totul altă atitudine are în această privinţă W. Her-
mann, al cărui elev a fost Karl Barth. W. Hermann reia ideea 
ritschliană a concentrării teologiei pe persoana istorică a lui 
Hristcs, ca o năzuinţă a mântuirii prin acesta. 

Punctul de plecare al teologiei iui Hermann este pro
blema cum putem fi adevăraţi şi religioşi. Pe acest teolog îl 
interesează în cel mai înalt grad întrebarea după adeveritatea 
personală a existenţii creştine. Şi în „Etica" sa Hermann a 
răspuns la această nitrebare în sensul că problema adevărului 
sau a valabilităţii religiei nu poate fi despărţită de problema 
naşterii credinţii sau a salvării omului din o viaţă nereală. 
Etica lui Hermann descrie amănunţit fenomenul naşterii cre
dinţii şi al mântuirii insului prin Hristos.fHermann îşi funda
mentează demonstraţia lui pe filosofia morală a lui Kant, ple
când deia presupunerea kantiană, că omul poate să ajungă la 
ideea (de Dumnezeu) unui bine absolut numai cu ajutorul 
conştiinţii lui proprii. Conştiinţa morală este pentru Hermann, 
ca şi pentru Kant dealtfel, generală şi general — valabilă. 
Graţie unei asemenea conştiinţe omul se simte deasupra vieţii 
naturale, într'o sferă în care el îşi poate dura o viaţă personală 
aşezată pe temeiurile idealului moral. Dar, pentru Hermann, 
idealul acesta îi apare omului cinstit ca un scop irealizabil. 
Cu cât omul năzueşte mai mult să realizeze ideaul moral, cu 
atâta el simte şi mai mult tragicul pe care îl naşte antinomia 
şi contrazicerile dintre viaţa reală şi acest ideal. E acesta un 
chin care îl aruncă pe om într'o situaţie spirituală insuportabilă. 
Şi din această situaţie omul nu poate să fie salvat decât de 
credinţă născută din atingerea cu putere spirituală care a 
realizat idealul normal în «ine.,-/ 

Desigur că puterea spirituală la care Hermann face alu
zie, nu este decât Hristos. Hermann e de părere, că atingerea 
cu persoana lui Hristos este cu totul altceva decât o simplă 
cunoaştere istorică, din motivul că cercetările istorice sunt foarte 
relative şi nesigure. De aceea Hermann caută pentru credinţă 
un alt temeiu decât cel istoric. Şi acest temeiu îl descopere 
el în două trăsături fundamentale ale imaginei lui Isus. Cea 
dintâi din aceste trăsături este convingerea lui Isus despre ne
precupeţita iubire a lui Dumnezeu şi deci conştiinţa lui me
sianică, iar a doua trăsătură e desăvârşirea lui morală; acea 
minunată îmbinare între rigurozitatea morală şi nemărginită 
lui bunătate. Aceste două trăsături ale vieţii interioare a lui 
Isus, zise Hermann, sunt, în opoziţie cu celelalte trăsături, su-
praistorice, veşnice. Este vorba de o viaţă interioară de care 
creştinul nu este despărţit prin veacuri, ci e prezentă ca ceva 
care poate să aparţini realităţii şi vieţii noastre proprii. In 



clipa în care creştinul îşi concentrează viaţa lui în faţa acestor 
două trăsături ale istoriei evanghelice, el se află în nemijlocita 
apropiere a lui Jsus, a acelui Isus care .este revelatorul puterii 
viabile a Binelui şi iubirii lui Dumnezeu. 

întrebarea care se pune acum este aceea dacă Hermann 
a reuşit să deslege problema, atât de importantă pentru teologia 
protestantă a secolului al XlX-lea, a raportului dintre credinţă 
şi revelaţie? Din cele de mai sus reese destul de clar că răs
punsul la această întrebare este negativ. Şi aceasta mai întâi 
din motivul eroarei pe care Hermann o face atunci când deo-
sibeşte în persoana lui Isus două feluri de trăsături, unele is
torice şi altele supra,istorice. Şi apoi acel „Verkehr des Chrls-
ten mit Gott" , despre care vorbeşte Hermann, nu poate fi 
lămurit pe cale psihologică. Trecerea de la criza morală la 
siguranţa creştină nu este iun proces evolutiv psihologic, aşa
dar un proces care să poată fi explicat cu ajutorul categoriilor 
psihologice, ci că aici avem deaface cu un moment care sparge 
graniţile întâmplărilor naturale, cu acel „Sprung des Glaubens", 
despre care vorbeşte Kierkegaard şi care însemnează lucrul 
Supranaturalului în viaţa interioară a insului. 

Desigur, trebue să recunoaştem că Hermann a avut cu
rajul să arate — împotriva metodelor ştiinţelor naturii — că în 
trăirea religioasă omul întâlneşte o altă realitate, care nu este 
determinată cauzal şi care nu poate fi dovedită, ci numai trăită. 
Trăirea individuală a .religiei ca o putere mântuitoare este, după 
Hermann, singura certitudine care împrumută conţinutului re
ligiei o adeveritate. Prin aceasta Hermann caută să asigure 
religiei o independenţă absolută faţă de celelalte regiuni ale 
spiritului omenesc. 

Rjtschl şi Hermann fac, aşadar, din problema adeveri-
tăţii religiei o problemă centrală a teologiei protestante. Pe 
aceşti teologi nu-i mai preocupă atât problema caracterului ab
solut al creştinismului în domeniul fenomenologiei religiei, cât 
mai ales dacă ideea concretă despre Dumnezeu, pe care trebue 
să o cuprindă religia, e adevărată sau nu. Pentru Hermann 
religia însemnează creştinism şi Dumnezeu, aşa că putem spune, 
că noţiunile religie şi Dumnezeu sunt privite ca fiind două; 
mărimi identice în istorie. Aceasta este de fapt o întoarecere 
la Scheiermacher şi la raţionalism, pentru care în fondul ori
cărei religii e Vorba de o unitate reală. Şi spunem acest lucru 
aici, pentrucă vom vorbi despre o altă şcoală teologică protes
tantă cunoscută sub numele de „şcoala religioasă istorică" şi 
de cel mai ilustru reprezentant al acesteea Ertist Troeltsch 
(1865—1923). 

Troeltsch este unul dintre cei mai mari teologi sistematici 
din această epocă. Influenţat mult de Schleiermacher, RitschI 
şi Dilthey (şi în unele privinţe de Windelband şi Rickert), 



Troeltsch se întoarce iarăşi ia Universul lui Schleiermacher. 
Schleiermacher, influenţat de romantism şi idealism, vede ra
ţiunea, spiritul în bogăţia formelor individuale care întrucât 
acestea sunt fiinţe raţionale, spirite sau persoane, nu sunt 
decât microcosmosuri; imagini în care se reoglindeşte în a şa 
spiritualitate macrocosmosul. Schleiermacher este interesat mai 
mult de neistovirea insului, pe când Troeltsch filosofează miş
cat mai mult de neliniştea pe care o prezintă procesul istoric. 
Schleiermacher este prins de bogăţia fiecărei clipe, pe când 
Troeltsch de veşnica înaintare a timpului. Intre Schleiermacher 
şi Troeltsch se află filosofia hegeliană a istoriei cu a ei impre
sionantă valorificare a ideei de evoluţie. E necesar să spunem 
acest lucru, pentrucă teologia protestantă a sec. al XlX-lea, 
era orientată sau după Schleiermacher, sau după idealismul 
critic speculativ, sau după amândouă aceste concepţii deodată. 
Şi acest fapt i-a creat acestei teologii greutăţi nespus de mari, 
atât din punct de vedere metafizic cât şi din punct de vedere 
epistemologic, atunci când ea încearcă să determine raportul 
dintre Dumnezeu şi om. 

Greutăţile metafizice constau în aceea că, atunci când 
idealismul vorbeşte despre Dumnezeu, el se gândeşte la un 
„ce" absolut, la un „ce" care se află dincolo de orice antinomii 
şi contraziceri, la punctul de indiferenţă dintre subiect şi obiect, 
la ceva nedat, la corelatul neobiectiv al lumii obiective, la 
temeiul legal al întregei existenţe ca un conţinut al întregei 
legalităţi (aller Gesetzlichkeiten). Dar, oricum ar defini idealis
mul pe Dumnezeu, un lucru reiese din aceste definiţii nespus de 
clar şi anume că lui Dumnezeu nu i se poate admite atributul 
de personalitate. Căci pentru idealism personalitatea este ceva 
ce n'are sens decât în cercul deosebirilor şi al contrazicerilor 
şi Dumnezeu se află dincolo de acest cerc. Personalitatea nu 
este veşnicie, ci numai un simplu punct pe nesfârşitul drum 
înspre această veşnicie. In clipa în care cineva îi atribue lui 
Dumnezeu predicatul „personalitate", Dumnezeu este atras în 
sfera existenţii mărginite, în care El nu mai poate fi Dum
nezeu. Schleiermacher a încercat în ale lui „Reden" să în
vingă această greutate, declarând, că pentru religiozitatea in
sului această problemă n'are nici o importanţă. In tot cazul 
fapt rămâne, că greutatea înţelegerii lui Dumnezeu ca ceva 
absolut şi în acelaş timp şi ca personalitate apasă mult asu
pra teologiei protestante a sec. XlX-lea. 

Şi, deci, era necesar, ca şi Troeltsch să simtă chinul acestei 
greutăţi şi să caute o soluţionare a ei. cu ajutorul întreprinderii 
istorice şi al psihologiei religiei. Căci, aceasta din urmă crede, 
că poate constata,. că în „trăirea religioasă" Dumnezeu este 
dat ca ceva prezent, ca o existenţă obiectivă. Troeltsch pune 
problema posibilităţii unei realităţi obiective ca obiect al re
ligiei. Şi el crede, că această problemă nu poate fi deslegată 



decât cu ajutorul filosof iei transcendentale. Troeltsch voia să 
fie un teolog filosof, o dorinţă născută din credinţa că teologia 
ca ştiinţă în ultimă analiză nu e decât o parte din filosofic 
Desigur că el nu voia să speculeze asupra iui Dumnezeu, dar 
credea, că credinţa nu poate fi separată de totalitatea gândirii. 
El avea certitudinea clară că viaţa şi istoria sunt pline de 
apariţii iraţionale, dar că menirea spiritului este tocmai aceea 
de a „logieiza" într'un sens. mai înalt aceste apariţii. Şi de 
aceea Troeltsch consideră raţiunea, spiritul ca fiind aceea ce 
dă omului cea mai mare siguranţă, că ideile lui au o „valabi
litate", sau caracterul adevărului. Raţiunea este pentru Troeltsch 
cea mai înaltă avuţie a omului, ceea ce face ca totul, în ceea 
ce raţiunea se recunoaşte pe sine însuşi, să fie o realitate 
ultimă sau un adevăr despre acel „a priori religios". Aceasta 
nu este decât o întreprindere isbutită de-a formaliza „logic", 
cu mijloace kantiene, ideea religioasă schleiermacheriană. Kant 
deosebeşte o raţiune teoretică pură şi alta practică, o regiune 
etică şi alta estetică. Troeltsch mai adaugă la aceasta o raţiune 
religioasă. Acel „ a priori religios" al lui Troeltsch presupune 
că graţie raţiunii,: omul are posibilitatea unei legături directe 
cu temeiul originar a! întregei existenţe. Omul este o fiinţă 
raţională şi el nu devine ca atare — fiinţă spirituală — a 
posteriori, prin experienţa vieţii, ci el „este" acesta a priori. 

Era necesar să lămurim acest lucru, înainte de a pur
cede la expunerea filosofiei religioase a lui Troeltsch, care în 
mare reprezintă următoarele trăsături. Mai întâi Troeltsch caută 
ca, prin analize empirice ale materialului istoric, să arate că 
religia este legată de realitatea unui „gegenständlichen Objekts", 
după aceea prin consideraţii epistemologice să se dovedească 
posibilitatea logică-transcendentală a acestei constatări istorico-
psihologice, pentruca pxin împreunarea acestor consideraţii 
empirice şi transcendental-logice să deslege problema ade-
verităţii şi a realităţii religiei. Programul lui Troeltsch era 
înţelegerea ideii de Dumnezeu cu ajutorul idealismului, căci 
intenţia lui Troeltsch este justificarea realului obiectiv din do
meniul religiei pe temeiul legicei transcendentale. In încercarea 
aceasta se reoglindeşte clar întreaga istorie a teologiei pro
testante a sec. al 19-lea. 

Cu toate că Troeltsch a fost influenţat mult de noolo-
gismul Iui R. Eucken, de psihologia religioasă a lui james 
şi de intuiţionismul lui Bergson, totuşi putem vorbi la acest 
teolog de o atitudine filosofică unitară. 

Cel dintâi proect de filosofie religioasă a fost conceput 
de Troeltsch sub influenţa lui James. In special concepţia „pre
zenţii reale" a lui Dumnezeu în „trăirea religioasă", 1-a inte
resat mult pe Troeltsch. Desigur Troeltsch are şi o atitudine 
critică faţă de încercările pe care le face James de a deslega 
problema valabilităţii religiei cu ajutorul psihologiei. Aceasta. 



este o imposibilitate, zice Troeltsch, căci psihologia religiei 
nu ne poate spune decât numai ceea ce este psihologic şi 
nu ceea ce valofează (g i l t ) 1 ) . Problema valabilităţii nu poate 
fi hotărâtă decât prin cercetări logice noţionale. Căci, valabilul 
nu poate fi precizat prin îngrămădire de apariţii faptice,... 
ci numai pe reducerea la noţiuni general-valabiîe cari se 
află în raţiune, în gândi re" 3 ) . Troeltsch caută să depăşească 
descrierea psihologică religioasă cu tendinţa epistemologică de 
a fixa o lege raţională apriorică a religiei, pentruca apoi, cu 
ajutorul acestei legi raţionale, să privească iarăşi multiplici
tatea psihologică-istorică a materialului empiric şi să poată 
deosebi de acest empiric, ceea ce este esenţial şi necesar de 
ceea ce este întâmplător, ceea ce este adevărat şi valoros, 
de ceea ce este părut şi eronat. Religia adevărată, asigurată 
pe temeiuri epistemologice, e întotdeauna o îmbinare de a 
priori raţionale ale raţiunii şi de iraţionalitatea faptelor psiho
logice. 

Dar, când este vorba de a descoperi acea lege aprio
rică, Troeltsch se loveşte de greutăţi mari de tot. O deducţie 
transcendentală sau metafizică în sensul kantian n'ar avea nici 
un rezultat. Troeltsch este conştient, că întreprinderea aceasta nu 
poate fi dusă la un sfârşit bun decât cu ajutorul deducţiei psi
hologice. „Psihologia este poarta de intrare la epistemologie", 
zice Troeltsch. Insă descojperirea aprioricului, a raţionalului, a 
Valabilului din psihologie întâmpină greutăţi de neînvins, pe 
care noi nu putem să le arătăm aici 3 ) . Este deajuns dacă spunem, 
că Troeltsch n'a putut să depăşească antagonia dintre psihologic, 
fenomenal şi aprioric, noumenal şi să descopere un „a priori al 
religiei", care să spargă ţărcuirile fenomenalismului experienţii 
interioare. încercarea lui Troeltsoţh n'a depăşit raţionalismul 
idealist, căci al său „a priori al religiei" s'a dovedit imposibil, aşa 
că din întreaga lui filosofie religioasă n'a rămas sigur decât 
constatarea empirică a religiei, apriorismul dispărând cu to tu l 1 ) . 

Filosofia religioasă a lui Troeltsch este de fapt filosofie a 
istoriei şi invers. Ideea de Dumnezeu ţine toate elementele 
istoriei laolaltă şi-i dă acesteia impulsuri de mişcare şi un 
sens adânc. Delà psihologia religiei Troeltsch încearcă să se ri
dice la o concepţie metafizică, după care ideile transcendentale 
n'au un caracter transcendent (supranatural) ci imanent. Minuni 
nu există. In ultima analiză concretul este ceva veşnic, deşi 
nu e veşnicia toată. Religia cunoaşte un Absolut — pe care însă 

1) Troeltsch, Psychologie und Erkentnistheorîe in der Religionswissen
schaft, p. 17, 18. 

2) Idem. 
3) Vezi descrie^ ea acestor în lucrarea lui F. Karl Schumann, Der 

Gottesgedanke und der Moderne, Mohr, Tübingen, 1929, p. 117—134, 
4) Vezi R. Köhler, Der Begriff a priori in der modernen Religionsphilo

sophie. 



Troeitsch nu l'a putut descoperi cu ajutorul epistemologiei 
idealiste — care creiază istoria şi care este legea supremă a 
istoriei. Dar acest Absolut nu se istoveşte în individual. Trecă
torul nu este decât o alegere. Chiar şi aceea ce e mai înalt în, 
istorie nu este decât simbol. Şi de aceea nu există o religie 
isterică absolută. In istorie e totul relativ, aşadar şi creştinis
mul. Iar (sus Hristos nu e pentru Troeitsch decât un simbol; 
simbolul istoric cel mai înalt şi cel mai adevărat al lui Dum
nezeu. Cuvântul lui Dumnezeu nu este, pentru acest teolog în-
bibat cu idei idealiste, Dumnezeul cel real şi viabil, aşadar 
Dumnezeu în persoană, ci Cuvântul lui Dumnezeu este o no
ţiune care poate fi dedusă din ideea de Dumnezeu exact !în 
acelaş mod cum a fost dedusă şi această idee ca o actualizare a 
„ideii religioase", a acelui a priori religios despre care vorbiam 
mai sus. Ca şi ideea de Dumnezeu, Cuvântul Iui Dumnezeu 
este o plăsmuire a gândirii care nu are altă însemnătate decât 
ca o actualizare a ideii religioase şi deci ca un moment al spiri
tului raţional. Cuvântul întrupat ca revelaţia cea mai proprie a 
lui Dumnezeu e transformat la Troeitsch într'o plăsmuire ideală, 
tocmai pentrucă teologia troeltschiană are la temeiurile ei fi
losof ia religioasă idealistă 1 ) . Şi creştinătatea este numai păstră
toarea acestei idei de Dumnezeu. Raţiunea, spiritul are mai multe 
sfere, cari aii un caracter raţional iar altele iraţional. Religia cu
prinde toate aceste sfere pe care le pune în legătură cu ideea de 
Dumnezeu. 

Şi, pentrucă Troeitsch operează cu categorii idealiste, e şi 
natural, ca el să înţeleagă greşit şi sensul şi geneza comunităţii 
creştine. Pentru Troeitsch comunitatea creştină se realizează în 
trei forme: în „biserică", în „sectă" şi în „der fliessenden und 
frei sich bildenden mystisch-spiritualistischen Gruppe". Pentru 
biserică este esenţial faptul că în faţa insului se află un conţinut 
haric obiectiv, care îi este dăruit acestuia după anumite reguli 
şi ordini şi prin primirea căruia acesta devine membru al bi
sericii. Două caractere sunt de o importanţă constitutivă pen
tru biserică 1) caracterul instituţional al acesteia şi 2) caracterul 
educativ al bisericii ca institut. Esenţialul la biserică este aşadar 
faptul că ea este un institut, un amănunt care face ca bisericai să 
nu se deosibească de alte institute. 

Caracteristica unei „secte" constă din contră în aceea că 
aceasta nu se orientează după har, ci după lege. Şi pentru 
sectă punctul de raportare sociologic este într'un sens oarecare 
tot Hristos. Dar Hristos este pentru sectă nu atât un Dumnezeu-
om adevărat, jcât mai ales „un domn al comunităţii". Mem
brii unei secte nu constituesc o comunitate pe temeiul unei le
gături supraordonate şi obiective, ci ei sunt ţinuţi laolaltă numai 
de aceiaşi direcţie a voinţii. Insul nu se naşte înăuntrul sectei, 

1) Troeltsch, Sozíallehren, p. 44. 



ci el intră în aceasta prin hotărârea lui liberă şi prin acceptarea 
tot aşa de liberă a celorlalţi membri. Aşa că, după structura ei 
religioasă, secta este — după spusa lui Troeltsch — „eine aus 
persönlichem Entschluss und persönlichem Willensakt der Glie
der hervorgehende religiöse Genossenschaft" 1). 

A treia formă sociologică a creştinismului corespunde misti
cei spiritualiste, care, după Troeltsch, aparţine tot creştinismului. 
Ceea ce ţine laolaltă pe indivizii unei asemenea comunităţi 
mistice spiritualiste este o unitate metafizică; unitatea „des in 
allen identischen und in allen sich wiedererkennenden Geistes". 
Graţie acestei unităţi se pot forma aşa zise „freie Kreise", 
adecă nişte grupuri de inşi cari se ţin laolaltă liber, pentruca să 
se desfacă iarăş liber şi în care se remarcă virtuoşi ai religiei 
şi conducătorii sufleteşti. Este vorba de aşa zisele „Gesinnungs
gemeinschaften", aşa cum acestea se întâlnesc nu numai în do
meniul religios, ci şi în acela al artei, ştiinţei sau al filosofici. 
Sunt comunităţile aşezate pe temeiul dragostei într'o idee şi 
deci pe temeiul epistemologiei idealiste. 

Cine priveşte mai atent la ceea ce Troeltsch ştie să spună 
despre Biserică, nu-i va fi greu să vadă, că la temeiul acestor 
spuse se află influenţa nefastă a idealismului german. Biserica 
creştină este privită de acest teolog ca fiind o comunitate de 
idei: comunitatea cea mai înaltă aşezată pe temeiul simbolic al 
ideii de Dumnezeu. Influenţa idealistă se face şi mai simţită, 
atunci când Troeltsch încearcă să supraordoneze întregei acti
vităţi omeneşti cultura, căci pentru Troeltsch cultura este sco
pul suprem al întregei istorii. Filosofia religiei şi filosofia isto
riei se transformă la Troeltsch în filosofia culturii. 

Aşa că la sfârşitul acestor consideraţii făcute asupra fi-
losofiei religioase a lui Troeltsch putem spune, că rezultatul 
încercării pe care acest teolog o face, e negativ, un fapt care 
este bine să fie reţinut, pentruca el este cea mai bună dovadă 
că pe temeiul criticismului aprioric şi al epistemologiei idea
liste nu se poate sprijini o înţelegere a religiei creştine. Desigur 
această credinţă n'a putut să devină o certitudine decât mult 
mai târziu. Aceasta din motivul că prea era strânsă alianţa 
dintre teologia protestantă şi idealismul german, aşa că era 
natural, ca să se creadă, că singura unealtă noţională filosofică 
pentru teologie nu poate fi decât epistemologia idealistă. Abia 
astăzi în urma întoarcerii epocale făptuită de teologia dialectică 
se vede cât de greşită a fost această părere. Şi relativismul con
cepţiei religioase troeltschiene aparţine motivelor Cari au pri
lejuit iureşul antiidealist şi antiliberalist al teologiei dialectice. 

Proectul aprioristic al lui Troeltsch n'a putut fi realizat 
din motivul greutăţilor pe care le prezintă problema realului-
obiectiv în religie, sub care se ascunde de fapt contrazicerea din-

1) Troeltsch, Soziallehren, p. 376. 



tre concepţia creştină despre raportul dintre om şi Dumnezeu şi 
idealismul german. Şi este interesant, că Troeltsch n'a sim
ţit aceste greutăţi, ceea ce 1-a determinat să nu purceadă la re
vizuirea temeiurilor idealiste ale filosofiei lui religioase, ci 
din contră el a adâncit din ce în ce mai mult încuscrirea dintre 
protestantism şi idealism. 

Şi, pentru înţelegerea motivelor cari au determinat naş
terea teologiei dialectice, e bine, ca să mai analizăm aici con
cepţia religioasă a încă unuia dintre cei mai de seamă teologi 
protestanţi: Rudolf Otto. 

Ca şi Troeltsch, Rudolf Otto consideră ideile fundamentale 
ale idealismului critic ca fiind un punct filosofic dela care se 
poate pleca foarte sigur. Otto crede că legătura aşa de strânsă 
între ideile deduse raţional şi faptul iraţional analizat empiric e 
singura posibilitate pentru înţelegerea ştiinţifică a religiei. No
ţiunile „raţional — iraţional" au şi pentru R. Otto o importanţă 
constitutivă foarte mare. Singura deosebire este că Otto nu 
se alăturează concepţiei transcendentale kantiene, ci declară că, 
corectura pe care Fries o face criticismului este un temeiu mult 
mai favorabil 1). De aceea Otto clădeşte filosofia lui religioasă 
pe Kant şi Fries. In cea dintâi lucrare a lui „Kantisch-Friessche 
Religionsphilosophie und ihre Anwendung auf die Theologie" 
Otto consideră pe Fries ca pe desăvârşitorul filosofiei kan
tiene. Corectura pe care Fries o face lui Kant e că Fries crede, 
că fundamentarea unei cunoaşteri nu trebue căutată în raporta
rea acesteia la condiţiile transcendentale ale obiectelor, aşa dar la 
principiile sintetice a priori,, ci în analiza proprie „a posteriori" 
a raţiunii. Raţiunea se convinge despre siguranţa sa a posteriori. 
Fundamentarea întregei cunoaşteri se află în siguranţa raţiunii 
în sine însuşi, că diferitele forme ale ei aplicate în toată pu
ritatea lor cuprind într'adevăr existenţa. Aceste forme sunt ca
tegoriile care, în a lor schematizare prin intuiţia timpului, fun
damentează legătura legală (gesetzlichen Zusammenhang) a cu
noaşterii naturii. Valoarea constitutivă a categoriilor e limitată 
de intuiţii. Categoriile nu pot furniza cunoştinţe fără colaborarea 
intuiţiei, zice Kant. Fries sparge această îngrădire a catego-

i riilor prin intuiţie* şi acordă acestora o însemnătate constitu
tivă şi dincolo de această îngrădire, aşa că prin aplicarea liberă 
a categoriilor noi ajungeam la ultimele şi cele mai generale de
terminări ale existenţii: la idei. Sunt patru asemenea idei: 1) 
Existenţa absolută 2) Suflet 3) Libertate 4) Dumnezeu. Prin 
aceste idei noi ajungem la cunoaşterea veritabilă a „Veşnicului" ; 

1) Iacob Fries a fost prof. în Heidelberg şi Jena. Fries face din ex
perienţa interioară temeiul întregei filosofii. Ideile fundamentale ale filosofiei 
lui Fries sunt: 1) Lumea sensibilă sub legile naturii e apariţie; 2) Apariţia e 
fundamentată pe existenţa unor lucruri în sine; 3) Lumea senzibilă e apariţia 
lucrurilor în sine. 



6 cunoaştere care îşi are temeiul în credinţă. Iar credinţa nu este 
pentru Fries decât acea siguranţă a raţiunii în sine însăşi. De
sigur, zice Fries, o siguranţă în prezent, în temporalitatea con-
concretă despre acel Veşnic noi nu putem avea decât în în
fiorarea sentimentului, în „Ahnung". 

Otto preia această corectare frieseiană şi cu aceasta el 
împrumută şi idealismul pe care ea îl cuprinde. Căci în ex
punerea lui Otto se întâlneşte mereu accentuarea apriorităţii 
atât a cunoaşterii „raţionale" cât şi a celei „iraţionale". A priori 
nu poate însemna însă decât că raţiunea se recunoaşte în struc
tura şi legalitatea sa proprie. Veşnicul pe care ea îl recunoaşte 
graţie ideilor şi încrederii în sine însuşi, nu este decât cel mai 
adânc temeiu al fiinţii ei proprii, căci altcum ea n'ar putea 
înţelege acest Veşnic cu o necesitate apriorică raţională. Necesară 
şi apriorică nu-şi poate fi sieşi decât raţiunea, aşa că chiar şi 
acel „Ahnung" are un caracter aprioric, pentru că e vorba de o 
presimţire proprie a raţiunii. 

In concordanţă cu aceste idei frieseene, Otto declară că 
oriunde e vorba de Dumnezeu, acesta e determinat cu ajutorul 
unor predicate clare ca „spirit, raţiune, voinţă, atotputernic, 
fiinţă unitară, conştiinţă". Aceste predicate sunt raţionale şi ca 
atare ele sunt câştigate cu ajutorul categoriilor şi al intuiţiilor. 
Graţie acestor predicate, după Otto, omul poate avea o cunoaş
tere raţională a lui Dumnezeu, aşa dar o „Glaubenserkenntnis", 
fundamentată pe încrederea raţiunii în sine însuşi. 

Dar aceste predicate nu istovesc cu totul aceea ce se poate 
spune despre fiinţa lui Dumnezeu, ci mai rămâne o latură „ira
ţională" a acestei fiinţe. Determinarea acestui iraţional este su
biectul vestitei lucrări a lui Otto întitulată aşa de sugestiv 
„Das Hei l ige" 1 ) . Problema centrală a acestei lucrări este „de
terminarea iraţionalului în ideea de Dumnezeu, a acelui „mai 
mult", pe care noi nu-1 putem exprima în determinările graiului 
nostru, atunci când vorbim despre Dumnezeu, Şi Otto purcede 
să lămurească acest „mai mult" cu ajutorul categoriei „sfinţe
niei", sau, cum zice Otto, ,,das Numinose". 

Otto îşi începe consideraţiile lui asupra acestui „numino
se" plecând dela sentimentul de dependenţă al lui Schleierma
cher, în care se cuprinde un moment al numinosei, dar care n'a 
fost deloc revelat de Schleiermacher. In critica pe care Otto o 
face concepţiei lui Schleiermacher, arată că sentimentul reli
gios, despre care vorbeşte acesta din urmă, nu este de fapt decât 
un sentiment „propriu", o simplă stare a subiectului. Pentru 
Otto de importanţă este faptul că sentimentul originar religios 
„zuerst und unmittelbar auf ein Objekt ausser mir g e h t " a ) . Şi 

1) Lucrarea aceasta a cunoscut UD succes răsunător. Apărută în 1917 
astăzi ea a ajuns la a 18-a ediţie. 

2) R Otto, Das Heilige, 11 Aufl. p. 10. 



deci problema este acum, cum este acest „Numinöse" pe care eu 
îl simt că-mi este transcendent? El este ceva obiectiv (etwas Ge
genständliches) şi a cărui prezenţă abia fundamentează reli
giozitatea sentimentului nemijlocit. E vorba aici de un ce ira
ţional — după cum am mai amintit — care nu poate fi de
terminat în sensul propriu al acestui cuvânt, ci el e dat numai 
în „Gefühireflex im Gemüt". Est ceva care mişcă şi încălzeşte 
lumea interioară a insului, dar care nu poate fi analizat cu aju
torul raţiunii. Singura posibilitate de a ajunge la acest iraţional 
este analogia. 

Şi de aceea numai in acest sens trebue să se înţeleagă 
expresia „mysterium tremendam" pe care Otto o întrebuinţează 
pentruca să exprime al său „Gefühlreflex". Cu această expresie 
Otto încearcă să depăşească opoziţia dintre „raţional", „ira
ţional", dar fără sorţi de isbândă, faptul că eu am un sentiment 
de „înfricoşare", de „înfiorare", în faţa unui ce „înspăimântător", 
trebue să mă ducă la certitudinea unui „cu totul — altcumva" 
decât mine, aşa dar la un ce care există deosebit de subiectul 
trăitor, pentrucă numai graţie raportului cu un obiect senti
mentul religios poate deveni ceea ce el este. Problema unui 
„Gegenständlich — Wirklichen", apare iarăş şi aici şi mai 
evidentă. Este vorba de un „obiect" misterios şi maiestos — 
das Ganz-Andere — care îmi produce un sentiment de înfiorare, 
dar pe care eu nu-1 pot cuprinde şi nici înţelege cu ajutorul 
nici unei categorii, tocmai pentrucă acest obiect este iraţional. 

Otto încearcă cu toate mijloacele, ca să găsească o po
sibilitate, pentru a lămuri conţinutul sentimentului, pe care 
el îl exprimă prin cuvântul „misterium". Misterios însemnează 
ceva necunoscut şi neînţeles, ceva care s'ar afla dincolo 
de ţarcurile cunoaşterii omeneşti. .„Obiectul real religios, ne
înţeles şi nepriceput nu numai pentrucă cunoaşterea mea are 
în ceea ce priveşte raportul cu acest obiect graniţe precise, 
ci pentrucă eu mă lovesc aici de un „cu totul altcumva", care 
este, prin modul şi fiinţa sa, fiinţei mele incomensurabil şi 
în faţa căruia eu de aceea încremenesc în u imi re" 1 ) . Otto face 
aici o consideraţie subtilă, pentru a dovedi, că misterios nu 
însemnează iraţional, adecă „neaccesibil raţiunii şi cunoaşterii 
acesteea". Prin „meinem Wesen inkommensurabel", Otto nu vrea 
să exprime o separare faţă de raţiune,- ci faţă de modul de 
existenţă al acelui ce misterios. Aşa că o analiză a obiectului 
la care se raportă sentimentul religios este din acest punct de 
vedere posibilă. Dacă totuşi Otto nu face acest lucru, e pentrucă 
lui nu-i permite aceasta fundamentarea idealistă a schemei „ra
ţional — iraţional". Obiectul religios aparţine laturei iraţionale 
a religiei şi această lăture desfide orice metodă raţională. 
Otto n'a înaintat nici un pas mai departe în înţelegerea acelui 

1) Idem, p. 29. 



obiect — şi aceasta este intenţia întregei lui lucrări — din 
motivul că, consideraţiile lui nu sunt deduse din observarea 
faptelor, ci din presupunerile metafizice idealiste. Din scuza 
acestor presupuneri „iraţional" trebue să însemneze de ne
cunoscut, nedeterminat, ceea ce din întreaga lucrare a lui Otto 
reiese totuşi că e ceva determinabil, aşadar conoscibil. Curios 
e faptul că îndată ce apare problema analizei obiective a conţi
nutului sentimentului religios, Otto caută să schimbe acest pro
blematic, declarând că conţinutul e iraţional şi că accesibil 
raţiunii nu e decât sentimentul. Atunci totul se reduce numai 
la o descriere psihologică pură a anumitor stări de conştiinţă 
şi deci atunci nu se mai poate spune că aceste stări indică 
un „ce", din motivul că acest „ce" ar trebui să poată fi de
terminabil. Şi intenţia lui Otto este să întreprindă o analiză 
obiectivă a sentimentelor numinoase, iar rezultatul la care el 
ajunge este o contrazicere între scopul pe care şi-1 propune şi 
mijloacele cu cari caută să realizeze acest scop: un rezultat 
în care se reoglindeşte admirabil contrazicerea dintre gândirea 
idealistă şi concepţia creştină despre Dumnezeu. 

Intenţia cea mai ferbinte a lui Otto este ca să ajungă 
la fundamentarea unui sistem raţional al unui ce iraţional şi 
el a sfârşit, prin a ajunge la un „Entweder-Oder", după care 
ori este posibilă o analiză a sentimentelor numinoase şi atunci 
dispare iraţionalitatea numinosuiui, ori se păstrează sensul ori
ginar al acestuia şi atunci o analiză care să depăşească stările 
psihologice e exclusă. Toate opintirile Iui Otto de a depăşi 
acest „ori-ori" sunt infructuase. Se vede acest lucru mai ales 
atunci, când el încearcă să complecteze într'o unitate momen
tele raţionale şi cele iraţionale ale lui Dumnezeu. „Dumnezeu 
(das Heilige), zice Otto, e pentru noi o categorie compusă. 
Momentele componente sunt părţi raţionale şi iraţionale. Dar 
după amândouă momentele ea este... o categorie a p r io r i " 1 ) . 
Otto n'a observat, că în aceste rânduri este cuprinsă o contra
zicere. Căci categoria este ceva care exprimă unitatea raţiunii, 
iar a priori ceva care aparţine temeiului aceleiaşi raţiuni. Şi 
atunci cum este posibil ca ceva care se opune raţiunii prin 
predicatul „iraţional", să fie iarăşi privit ca un moment al 
unităţii raţiunii? Otto răspunde, că acest lucru este posibil, 
căci aici este vorba de cea mai adâncă unitate a spiritului: o 
unitate neraţională. Dar adeveritatea acestei afirmaţii depinde 
de faptul dacă acea unitate ultimă, care este nenoţională şi ne
raţională, e o idee posibilă. Acest lucru, este îndoelnic însă. 
Unitatea spirituală ori este un dat psihologic, ca o unitate 
a conştiinţii insului, ori e o unitate a raţiunii, şi ca atare ea 
însemnează un principiu, care trebue ca să lămurească şi să 
fundamenteze acea unitate psihologică. Dar atunci această uni-

1) Otto, Das Heilige, p. 130. 



tate trebue să fie o unitate logică, noţională şi raţională, căci 
numai aşa ea ar putea îndeplini funcţiunea care i-se atribue. 
O asemenea unitate ultimă, în care să se împreune raţiunea 
teoretică şi cea practică cu acel Numinose, trebue să fie în~ 
tr'adevăr relevată. Otto însuşi zice că trebue să existe o cunoaş
tere întunecată a priori despre potrivirea momentelor raţionale 
cu acelea numinoase 1 ) . Aşa dar o asemenea cunoaştere pre
supune acea unitate fundamentatoare sintetică şi logică. Şi, di
feritele categorii cari îşi au obârşia în această unitate, nu pot 
fi decât diferitele modelări ale unităţii ei sintetice. Categoriile 
acestea sunt aşa dar forme ale unităţii raţionale. Căci cate
gorie însemnează o posibilitate noţională a unei afirmaţii ra
ţionale. Şi de aceea putem spune că, aşa cum este exclus să 
existe o categorie iraţională, tot asemenea putem spune că 
este exclus ca să existe o unitate a spiritului care să fie în 
acelaş timp neraţională, alogică şi totuş fundamentatoare. Ceea 
ce n'are un caracter logic-naţional, nu poate îndeplini func
ţiunea de fundament al unei cunoaşteri a priori. 

Dar, făcând abstracţie de îndolile pe cari le avem îm
potriva felului cum Otto încearcă să lămurească momentele 
raţionale şi numinoase ale ideei de Dumnezeu, problema aceasta 
se lămureşte şi mai bine, dacă examinăm concepţia lui Otto 
despre raportul dintre raţiune şi istorie. Otto face o deosebire 
între „Sfinţenie ca o categorie a spiritului raţional a priori şi 
a Sfinţeniei în apariţie" 2 ) . Sfinţenia ca o categorie a priori este 
totodată şi o predispoziţie psihologică. Şi această predispoziţie 
se actualizează în diferite personalităţi foarte diferite: ca sus
ceptibilitate la omul massei, ca posibilitate de a produce cu
noştinţe religioase la cei aleşi şi „talentaţi", ca obiect al di
vinaţiei Sfinţeniei înşişi la personalităţile marcante ale isto
riei religiei. Istoria este actualizarea tuturor predispoziţiilor 
spiritului raţional, aşa că ceea ce omul religios întâlneşte ca 
obiect numinos în istorie nu este decât actualizarea a ceea ce 
este prezent în spiritul său ca predispoziţie apriorică. Ceea ce 
însemnează că e vorba de o identitate între temeiul aprioric 
al conştiinţii religioase şi între ceea ce se găseşte în istoria 
religioasă. „Spiritul recunoaşte ceea ce este al spiritului", aşa 
dar el se recunoaşte în istorie pe sine însuşi. Şi asta însemnează 
că obiectul numinos nu mai este „das Ganz — Andere", ceva 
transcendent subiectului religios, ci — spus în limbaj hegelian 
— el este numai „das Anderssein des Geistes". Cu aceasta 
s'ar părea că lui Otto i-a reuşit să realizeze totuşi unitatea 
despre care vorbim mai sus. Spuneam „s'ar părea", pentrucă 
în realitate Otto a ajuns la acest rezultat considerând ca identic, 
aceea ce mai sus considerase ca fiind complect deosebit. 

1) Idem, p. 56. 
2) Idem, p. 196. 



Ne-am oprit mai mult la analiza filosofiei religioase a 
lui Otto, pentru a arăta cât de adânc s'au împletit idealismul cu 
protestantismul secolului al XIX-lea şi astfel, să marcăm mai 
bine momentele cari au produs criza care sguduie temeiurile 
bisericei protestante contemporane şi au născut răsvrătirea teo
logiei dialectice. Graţie faptului că am urmărit evoluţia pe 
care a urmat-o în teologia protestantă, delà Schleiermacher 
şi până la Otto, problema credinţii şi a revelaţiei cât şi concepţia 
despre Dumnezeu, avem posibilitatea ca să înţelegem mai bine 
poziţia pe care o ia teologia dialectică faţă de această evoluţie. 

Teologiei protestante de după Luther nu i-a reuşit să 
se desvolte într'o independenţă absolută faţă de devenirea spi
ritului lumii moderne. O asemenea desvoltare înseamnă o luptă 
pe viaţă şi pe moarte cu aceste puteri. Această luptă a început 
într'adevăr, dar fără sorţi de isbândă, din motivul pe care 
îl arătam mai sus 1 ) . Lupta aceasta a sfârşit printr'o înţelegere: 
teologia protestantă a încheiat un compromis cu spiritul fi
losofic modern şi acest compromis a aruncat-o într'un impas 
nespus de greu, căci protestantismul devine un servitor umil al 
acestui spirit. Desigur uneori protestantismul s'a apărat, dar, 
prin alianţa cu filosofia idealistă, el a sfârşit prin a deveni 
o parte a lumii spirituale moderne. Şi abia sguduirea năprasnică 
a teologiei dialectice a avut darul să silească protestantismul, 
ca să-şi revizuiască poziţiile devenite aţâţ de şubrede şi aşa de 
problematice. 

Teologia dialectică este o reacţiune împotriva psihologis
mului, a istorismului şi mai ales a protestantismului cultural 
aşezat pe temeiurile metafizice idealiste. Ea a găsit un creştin 
protestant liniştit şi absolut sigur de posibilităţile nesfârşite 
pe care spiritul său le închide în sine. O încredere la care a 
contribuit în cea mai largă măsură teologia protestantă liberală, 
care înţelege religia ca pe un fenomen istoric subiectiv, înglo
bând-o cu aceasta în imanenţă, aşa dar în lumea mărginitului 
şi a relativului. Prin amestecarea graniţelor între om şi Dum
nezeu revelaţia devine un fenomen al spiritului omenesc, iar 
protestantismul se transformă într'o religie a humorului, care 
nu mai ştie nimic despre totalităţi purtătoare de viaţă şi despre 
puteri supranaturale, ci reduce totul la ins şi la raţiunea acestuia. 

Formula teologică în care este exprimată această ima-
nentizare se găseşte în concepţia care, începând delà Schleier
macher, întrebuinţează tot mai mult cuvântul sentimental, trăire, 
inpuls religios, degradând religia la o simplă stare sufletească 
teau afect. Teologia dialectică protestează împotriva transfor
mării religiei în trăire religioasă. Ea declară sus şi tare că 

1) Vezi Nic. Balca, Teologia dialectică şi Biserica ortodoxă, ..Revista 
de Filosofie" No, 2 Aprilie — Iunie, 1938, p. 167. 



adevărata comunitate cu Dumnezeu n'are nimic de-aface cu 
un sentiment sau trăire religioasă. Sentimentul religios nu este 
identic cu „Sinn fur Gott", din motivul că acesta poate duce 
totaşa de bine departe de Dumnezeu în lumea nimicniciei 
şi a relativului. O religie aşezată numai pe sentimentul religios 
este stăpânită de o adâncă tandinţă imanentistă 1). Iar religia 
privită ca „ein ganz und gar kulturbedingtes und kulturge-
fulltes Produkt der Menschengeschichte 3), este o formă a 
celei mai periculoase trădări a adevărului 3). Şi aceasta pentrucâ 
omul încearcă să ajungă Nemărginitul cu ajutorul numai al 
puterii lui mărginite. 

Este adevărat, că temeiul unei filosofii creştine trebue 
să fie adevărul că Dumnezeu a creiat pe om după chipul şi 
asemănarea Lui şi că de aceea omul îşi are în Dumnezeu 
obârşia şi scopul vieţii lui. Dar, zic teologii dialecticieni, teolo
gia protestantă a sec. al XlX-lea, propovădueşte un Dumne^ 
zeu care este creiat după chipul omului, un Dumnezeu care 
îşi are măsura în omenesc şi care este deci un idol. Feuerbach 
avea dreptate, zice Barth, că obiectul unei asemenea religii 
nu poate fi decât o obiectivare a dorinţelor omeneşti, aşa 
dar o fantomă a nimicniciei omeneşti. Şi de aceea o asemenea 
religie „nu este altceva decât cea mai adâncă necredinţă faţă ele 
Dumnezeu şi revelaţia Acestuia, care trebue combătută cu toate 
puter i le" 4 ) . Şi, lupta aceasta, dacă vrea să aibă sorţi de is-
bândă, trebue dusă nu dinspre om, ci dinspre Dumnezeu: ea 
trebue să fie o luptă dusă în „interesul lui Dumnezeu" şi 
nu al omului. Teologia dialectică descopere o nouă dimensiune 
în raport cu ceea ce trebue numit religie creştină. Religia pe 
care o propovădueşte protestantismul sec. al XlX-lea, se află 
pe planul orizontal şi de aceea e sortită să rămână prinsă în 
imanenţă. De aceea pentru Barth şi ceilalţi teologi dialecticieni 
se pune problema să se descopere linia verticală care pleacă 
dela Dumnezeu înspre om, scoţându-se prin aceasta religia 
din imperiul mărginirii şi al relativismului omenesc. 

Teologia dialectică caută să păstreze structura proprie a 
•creştinismului propoveduit de Luther şi de aceea ea declară 
răsbciu idealismului religios şi aliatului acestuia, protestan
tismului liberal. Ea a recunoscut în idealism duşmanul cel 
mai periculos al creştinismului, deşi părerea comună, nu nu
mai a filosofilor dar chiar a teologilor, este că prin idealism 
creştinismul şi-a întărit poziţia în viaţa culturală şi spirituală 
a omului. Aşa că se pare, că idealismul este un sprijinitor 
solid al creştinismului. Din expunerea de mai sus credem însă 

1} Karl Barth, Das Wort Gottes und die Theologie, p. 80. 
2) Fr. Gogarten, Die religiöse Entscheidung, 1921, p. 76. 
3) E. Brunner, Die Grenze der Humanität, p. *4, 
4) Fr. Gogarten, Von Glauben und Offenbarung, p. 18. 



că se poate vedea destul de clar tocmai contrariul. Filosofia 
idealistă a religiei este cea mai primejdioasă ameninţare a 
creştinismului pozitiv 1). Şi de aceea lupta începută de teologia 
dialectică pentru a marcia liniile de graniţă între idealism şi 
creştinism este justificată. Idealismul, indiferent de ce nuanţă 
ar fi acesta, îşi trage seva din valori cari îşi au obârşia în 
adâncurile spiritului omenesc şi deci el aparţine cu totul altei 
sfere decât creştinismului. Creştinismul din contră reprezintă 
imperiul care nu este din lumea aceasta, şi el însemnează pă
trunderea în lume a unei realităţi personale supralumeşti şi 
absolute. Filiaţiunea dintre protestantism şi idealism, făcută 
prin Schleiermacher, a falsificat această idee temeiu a creşti
nismul originar şi a făout ca protestantismul să degenereze 
într'o religie a imanenţii. Şi de aceea noi socotim că Paul 
Natcrp are perfectă dreptate când spune, că el realizează cea 
mai adâncă intenţie a lui Schleiermacher, atunci când consi
deră religia ca un sentiment al Nemărginitului identic cu ne
mărginirea proprie a sentimentului. Şi Natorp ajunge la con
cepţia unei religii care nu mai ştie nimic despre un Transcendent 
şi care se angjrenează total în lumea imanenţii, aşa dar „înăuntrul 
graniţelor humanităţii" 2). 

Teologia sec. al XTX-lea, era apoi mişcată de tendinţa ca, 
cu ajutorul metodei psihologice, să deducă din sufletul omenesc 
credinţa religioasă, uitând cu totul, că ceea ce este hotărâtor 
în credinţă nu poate fi determinat cu ajutorul nici unei psiho
logii. Pentru teologia dialectică qredinţa este o minune care 
rămâne mereu un „salt" nelămurit în realitatea lui Dumne
zeu. Teologia dialectică reia ideea kierkegaardiană, exprimată 
de acesta în „Begriff der Angst" şi „Krankheit zum Tode", 
după care credinţa nu este ceva subiectiv, ci ceva obiectiv sau 
„reine Sachlichkeit" 3). Desigur că această teologie mai accen-
tuiază, plecând dela Luther, şi caracterul absolut suveran al 
revoluţiei creştine. 

Deasemenea teologia dialectică mai combate şi părerea, 
că valoarea şi justificarea creştinismului ar consta în aceea 
că el ar mări şi ar intensifica valoarea vieţii. Creştinismul 
însă n'are trebuinţă de alt temeiu decât realitatea şi adevărul 
său propriu. Teologia creştină trebue să fie teocentricu şi nu 
antropocentric^ căci măsura şi scopul ei suprem este Dumnezeu 
şi nu humanul. Teologia liberală nu cunoaşte decât indivi
dul cu raţiunea sa. Ea postulează libertatea Eului ca supremul 
bun al teologului şi ca o condiţie esenţială a unei teologii 
ştiinţifice. Aşezată pe acea „ichhaften Denken" — despre care 

1) Kierkegaard este de aceeas parere, Vezi N. Balco, Sóren Kierke
gaard, Bue. 1937, 

2) Vezi P. Natorp, Religion innerhalb der Grenzen der Humanität, 1920 
3) Brunner, Erlebnis, Erkenntnis und Glaube, p. 91. 



vorbia Gogarten x ) — teologia devine o ştiinţă. Ea se fo
loseşte în cercetările ei de aceiaşi metodă, de aceleaşi măsuri 
şi de aceleaşi principii cari sunt valabile şi în celelalte ştiinţe 
exacte. Ceea ce caracterizează ştiinţa exactă este anatomia şi 
lipsa oricărei prejudecăţi a acesteea. Şi cercetările teologiei nu 
se deosebesc întru nimic de acelea ale ştiinţei profane. Nu
mai în ceea ce priveşte obiectul ei teologia se desparte şi se 
deosebeşte de celelalte discipline. 

Teologia dialectică atacă la extrem această părere. Pen
tru ea important în teologie nu este nici obiectul şi nici me
toda, ci temeiul existenţial al teologului. La fundamentul teo
logiei Barth şi cu ceilalţi reprezentanţi ai teologiei dialectice 
aşează ideea kierkegaardiană după care „subiectivitatea este ade
vărul". Ceea ce însemnează că teologul nu trebue să fie un 
jongleur cu noţiuni, pentru a descoperi un adevăr aşa zis 
„obiectiv", şi nici un savant în ale religiei, ci el trebue să 
teologisească dintr'o anumită existenţă religioasă, pentrucă, con
form principiului anunţat mai sus, religia formează o chestiune 
care priveşte viaţa interioară a personalităţii. Desigur, acest 
principiu să nu fie luat în sensul că el ar exclude existenţa unei 
realităţi metafizice transcendente sau un adevăr creştin. A teo-
logiza dintr'o anumită existenţă religioasă, însemnează ca ade
vărul creştin să fie de către teolog „lebendig in ihm aufge
nommen". Aşa dar teologia dialectică nu numai că nu este 
subiectivistă, dar ea se ridică cu toată vigoarea şi pasiunea 
împotriva teologiei liberale, autonomă, subiectivă şi radical 
ahti-bisericească, care a făcut ca protestantismul să fie fărâ
miţat într'o mulţime de sisteme şi scoale teologice. Căci „în 
Germania fiecare profesor de teologie învaţă o teologie a lui 
proprie. E un titlul de onoare, ca teologul că fie cât mai 
original", zice un teolog protestant contemporan Heinrich 
Adolph 1 ) . Şi acest fapt a avut urmări dezastruoase pentru pro
testantism în sensul că el a degenerat într'o „Richtungs-Theo-
logie". „Man schwört auf die Erlanger, die Ritschlsche, die 
Trceltsche Schule", zice acelaş teolog, în loc ca teologii să 
aibă acelaş temeiu al credinţii şi să se fundamenteze pe a-
ceiaşi comunitate religioasă. 

Teologia protestantă modernă era aşezată pe punctul de 
vedere al imanentismului şi al epistemologiei idealismului cri
tic. Ea nu mai avea de-a face cu Dumnezeu, ci cu conştiinţa: 
despre Dumnezeu, din motivul că omul nu are trebuinţă de 
harul divin „denn das Humanuni erschliesst das Göttliche in 
sich". Biblia devine un simplu „document istoric lăsat pe mâna 
criticilor filologi şi istorici, care uitaseră să vadă înapoia cuvin-

lJjVezi studiul nostru „Ieealism şi protestantism", Rev. de Filosofie, 
ÎMo. 2, Aprilie Iunie 1938. 

2) Kirche, Universität, Theologie, Tübingen, 1933, p. 6. 



telor Cuvântul" 1 ) . Activitatea bisericii protestante se restrân
ge numai la amvon şi la biroul pastorului. Biserica nu mai 
este viaţă în spiritul sfânt, ci ea s'a transformat „într'o insti
tuţie culturală, o casă poporală pentru literatura practică şi un 
institut de pompe funebre şi alte festivităţi familiare" 2 ) . 

Starea aceasta de lucruri a silit pe Barth şi pe Gogarten 
să înceapă lupta pentru desiluzionarea protestantismului şi în
toarcerea acestuia la temeiurile realismului creştin. Este o în
cercare uriaşă pe care o fac aceşti teologi, pentru a depăşi criza 
în care se află teologia protestantă contemporană şi „den unheil-
vollen Lauf der Theologie der letzten Jahrhunderte" 3 ) , prin în
toarcerea la poziţiile originare pe care se găseau reformatorii. 
Meritul mare al teologiei dialectice acesta este, că ea a scuturat 
si deşteptat pe protestantul apusean din somnul plin de iluzii 
în care îl confundase filosofia idealistă, creind astfel spaţiu 
pentru o înviorare şi o înţelegere mai adâncă a realismului creş
tin. Graţie ei probleme ca păcat, mântuire, revelaţie, existenţă 
religioasă, etc. au început să preocupe iarăş gândirea filosofică. 

Protestantismul s'a depărtat, pe drumul arătat de noi mai 
sus, de obârşiile originare ale creştinismului, contribuind prin 
aceasta Ia aruncarea omului apusean în impasul în care se 
găseşte astăzi. Şi, din acest tragic s'a născut şi teologia dialec
tică şi ca atare ea este acuzatoarea cea mai nemiloasă a puterilor 
cari au împins pe om în această criză. Ea vorbeşte unui om 
total căzut în colbul păcatului despre mântuire, credinţă şi Dum
nezeu. Tema ei nu mai este preamărirea omului şi a posibilită
ţilor creatoare ale acestuia până la absolut, până la punctul 
unde nu se mai poate face nici o deosebire între om şi Dum
nezeu, ci veşnica Criză în care se află omul ca o creatură păcă
toasă până în momentul când este mântuit prin harul lui Dum
nezeu Dumnezeu este pentru această teologie singura realitate. 
Faţă de Dumnezeu, omul este o non-realitate, „eine Nichtwirk-
lichkeit" şi deci realitatea lui Dumnezeu este „criza" oricărei 
realităţi. 

Insurecţia teologiei dialectice a produs în spiritualitatea 
apuseană o atmosferă antiidealistă foarte accentuată, căci ati
tudinea teologiei dialectice este o atitudine polemică, un atac 
asupra omului „care se ascunde după a sa cunoaştere proprie, 
pentru a se apăra de pretenţia lui Dumnezeu" 4 ) . Ea a pus 
hotărât alternativa: ori domneşte omul şi atunci dispariţia aces
tuia în nimic este imanentă, ori domneşte Dumnezeu şi a-
tunci toată trufia şi mărirea omului dispare în acelaş nimic, 

1) Erdsieck, Die dialektische Theologie als Zeitentscheidung, Tat
welt, 1932. 

2) Gogarten, Die religiöse Entscheidung, lena, p. 87. 
3) K. Barth, Zwischen den Zeiten, 1924, H, 8 p. 48. 
4) Branner, Der Mensch in Wiederspruch, Berlin. 1937, p. VII. 



căci domnia lui Dumnezeu însemnează negaţia oricărui titanism 
omenesc. Teologia dialectică a închis în paranteză întregul con
ţinut al vieţii aşa zise „obiective" şi a aruncat întrebarea dacă 
n'ar fi cazul să se pună înaintea parantezei un minus. Tot ceea ce 
este cuprins în paranteză — toate valorile culturale, toată ştiin
ţa, tot lucrul social, toată opera bisericii, toată trăirea religioasă 
şi toată cugetarea despre Dumnezeu — se află înăuntrul gra
niţelor morţii, dincolo de care se află abia realitatea realităţilor: 
Dumnezeu. Toată cultura şi toată organizaţia socială cu care se 
mândreşte veacul nostru, apare teologilor dialecticieni ca un 
turn al Babilonului, gata să se nărue în orice clipă. De aceea 
această teologie a fost numită „teologie a paradoxurilor", „teo
logie existenţială", „teologia Cuvântului", însă, ea fiind o ex
presie a tragicului desnădejdii în care se găseşte protestantismul 
modern, această teologie poate fi mai nimerit numită „teologia 
crizei", căci ea propovădueşte un Dumnezeu care-i este omului şi 
lumii o veşnică criză. 

NIC. BALCA 



C O N D I Ţ I A P S I H O L O G I C Ă A C R E A Ţ I E I 
A R T I S T I C E P O P U L A R E 1 ) 

Dacă creaţia artistică populară poate isvorî din cadrul 
unităţilor sociale celor mai diverse ca nivel, eliminând prin 
aceasta criteriul social al diferenţierii dintre arta populară şi 
cea cultă, suntem îndemnaţi a ne întreba care este atunci firul 
unic ce leagă toate aceste unităţi sociale între ele spre a le 
face proprii creaţiei artistice populare? Este acest factor numai 
faptul sociologic al comunităţii, determinând o structură gene
rală şi abstractă a creaţiei populare sau intervin şi alte expli-
caţiuni? Cercetarea s'a orientat într'adevăr şi către o altă direc
ţie unde i s'a părut să descopere în sfârşit criteriul diferenţial 
autentic. El a fost găsit în condiţia psihologică a creaţiei po
pulare, şi care-şi manifestă specificul indiferent de nivelul uni
tăţii sociale. 

Printre cei dintâi care au dat problemei o deslegare psi
hologică avem a cita numele lui Steinthal, întemeietorul psi
hologiei popoarelor, care nu mult după jumătatea veacului tre
cut ocupându-se de opoziţia conceptelor de poezie populară şi 
cultă, găseşte printre alte elemente diferenţiale şi „lipsa ra
ţiunii" şi a culturii, a cărei prezenţă caracterizează numai poe
zia cultă. Condiţia psihologică a poeziei populare a găsit însă 
un susţinător integral şi consecvent în F. Krejci care în studiul 
„Das charakteristische Merkmal ier Volkspoesie"2), privind 
problema tot ca psiholog al popoarelor, socoteşte că poate 
reduce ansamblul caracterelor poeziei populare la un singur 
isvor şi anume la „mecanismul psihic", element definitoriu ne
cesar şi suficient. Spre a atinge o astfel de concluzie, Krejci, 
purcede dela o serie de patru observaţii fundamentale: 1. poe
zia populară precede poezia cultă. 2. acolo unde apare o lite
ratură a straturilor cultivate, muza populară se refugiază în 
clasele de jos, 3. pătrunderea culturii în clasele de jos, alungă 

1) Capitol din studiul: Conceptul de artă populară, susţinut ca teză 
de doctorat la Facultatea de Litere din Bucureşti (14 Decemvrie 1938). 

2) Zeitschrift fur Vâlkerpsychol. XIX, 1889. 



poezia populară şi 4. la popoarele care n'au o literatură cultă 
înfloreşte poezia populară. De aci constatarea absolută că poe
zia şi cultura se exclud reciproc. Cum apoi cultura se defineşte 
după autorul citat prin „logism", conştiinţă, intenţiune, lipsa 
acestora e calificată ca „mecanism psihic", puteri sufleteşti adică 
ce lucrează întâmplător, orb, necontrolate de raţiune, caracte
rizând poezia populară în mod specific faţă de cea cultă. 

Cercetările etnografice şi apoi cele sociologice au dat con
diţiei psihologice o importanţă şi o extindere tot mai mare îm
brăţişând dincolo de poezia populară, domeniul tuturor bunu
rilor populare. Studiul primitivilor mai ales ducând la obser
varea unei „mentalităţi primitive" deosebite faţă de mentalita
tea cultă aiu transformat etnografia într'o disciplină care-şî pro
pune să cerceteze primitivitatea din cadrul naţiunilor europene. 
Poezia şi arta populară au fost fireşte cuprinse în acelaşi curent. 
Pentru Hoffmann-Kreyer („Die Volkskunde als Wissenschâft", 
1902), bunul popular e exponentul unei structuri ^general stag
nante", pe când creaţia cultă reprezintă spiritualitatea „indi-
vtdual-civilizatorie". Cea dintâi se confundă cu „primitivita
tea". Pe aceleaşi urme, calcă mai departe şi Eugen Mogk (1907) 
pentru care „modul gândirii asociative" opus celei logice, fără 
controlul raţiunii, determinat de sentiment şi viaţă inconştientă, 
crează bunul popular. Studiile etnologice şi de psihologia popoa
relor începând cu A. Bastian, W. Wundt, H- Spencer, Vierkatidt 
şi continuând cu cele de influenţă hotărîtoare ale lui Lâvy-Bruht 
au întemeiat cu o excluzivitate ce se cere corectată, direcţia psi-
hologistă a creaţiei populare ce a fost tot mai mult conside
rată ca o expresie proprie a „mentalităţii primitive". Arta po
pulară devine sub această perspectivă opera puterilor psihice 
ale primitivităţii pe care suntem datori a le înfăţişa acum ca 
unele ce tind a făuri caracteristica definitorie a conceptului 
nostru diferenţiat astfel de arta cultă care exprimă „mentali
tatea logică". 

După ce multă vreme, „mentalitatea primitivă" a fost 
descrisă din punctul de vedere al celei civilizate, etnologii şi 
sociologii recunoscând greşeala metodei, au reacţionat, înfăţi
şând-o pe cea dintâi în opoziţie categorică şi absolută cu cea 
de a doua. Un tărâm nou şi necunoscut, plin de taine şi surpri
ze, a însemnat pentru cercetători descoperirea lumii sufleteşti 
a primitivilor. 

Cea dintâi trăsătură a acestui univers deosebit a părut 
a fi continua intersecţie dintre lumea naturală şi cea supra
naturală, dintre vizibil şi invizibil, dintre cunoscut şi necunos
cut. ^Vagul hotărnicirii" sufleteşti, tendinţa de a fuziona cu 
întreaga natură" sunt „caracterele sufletului mistic" care e de 
fapt cel primitiv, scrie dl C Rădulescu-Motru1), în timp ce 

1) Personalismul energetic, 147. 



pentru mentalitatea cultă demarcaţia dintre cele două lumi ne 
apare evidentă. In spatele vălmăşagului de fenomene ce con-
stituesc natura, primitivul iscodeşte şi descoperă o realitate 
mai profundă care-i este cea autentică, a forţelor misterioase 
care prevăzute cu atributele persoanei omeneşti o determină în 
mod hotărîtor pe cea dintâi. E natural deci ca toată atenţia 
lui să se îndrepte numai spre puterile tăinuite care stăpânesc 
capricios şi despotic universul. Pe acestea, primitivul îşi pro
pune a le influenţa, a-şi asigura protecţia lor sau a le înde
părta dacă-i sunt duşmane, prin foarte desvoltata practică a 
magiei. 

Aceeaşi lipsă a distingerii ne întâmpină şi când privim 
vieaţa interioară a primitivului. Funcţiunile cunoaşterii, ale afec
tivităţii şi voinţei trăiesc laolaltă într'un complex nediferen
ţiat şi nediferenţiabil, dar sunt permanent dominate de avântul 
sentimentului. Logica primitivului este „logica emoţională — 
scrie D. C. Răiulescu-Motru — cu o structură deosebită de 
cea raţională pe care o avem n o i " 1 ) . Un complex afectivo-motor 
cietermină de aproape şi insistent procesul gândirii. Frica, spe
ranţa, plăcerea, durerea, condiţionează gândirea primitivă. Viea
ţa sentimentală apare deci ca cea mai însemnată şi mai ca
racteristică. Ea se desvoltă de obiceiu în jurul eului individual 
şi social şi se manifestă cu tendinţe puternice, elementare, 
spontane. Bucuria pentru faptele neobişnuit de curajoase, plă
cerea resimţită în faţa cruzimii, căutarea senzaţiei celei mai in
tense, iubirea de culori vii şi strălucitoare, se întâlnesc regu
lat la primitivi. Centrarea sufletească în jurul eului duce pe teren 
voliţional la tendinţe menite a activa în slujba instinctului de 
conservare şi a se mărgini deci în sfera unui materialism carac
teristic. 

In ce priveşte gândirea primitivă, nota ei fundamentală a 
fost pe nedrept şi exclusiv mărginită la exerciţiul deosebit de 
viu şi frecvent al mecanismului asociativ. E neîndoios că prin
tre funcţiunile gândirii primitive, rolul lui e dominant fără 
a fi însă singura ei caracteristică. Procesul asociativ se des
făşoară cu puternică intensitate sub toate formele lui pe care 
o psihologie mai veche le cunoştea sub numele de asociaţie prin 
contiguitate spaţială sau temporală, prin asemănare, contrast. 
Principiul asociaţiei explică şi formele analogice şi contamină
rile, aplicându-se de asemeni cauzalităţii după formula post 
hoc, ergo propter hoc, determină prezenţa complexelor de gândi
re cari adună fenomenele singuratice în blocuri spaţiale sau 
temporale. Funcţiunea asociativă e înviorată la primitivi de o 
fantezie jucăuşă, neastâmpărată. 

O altă trăsătură â gândirii primitive o alcătueşte apoi 
tendinţa ei statornică de a nu se îndrepta decât asupra concre-

1) op. cit. 147. 



tului pe planul cunoaşterii şi al practicului, pe cel moral. Cu
noştinţele ce prezintă un interes pur teoretic nu sunt de obicei 
elaborate sau păstrate. Gândirea se orientează către intuiţie, 
ci nu spre concept. Abstracţiunile sunt evitate prin utilizarea 
pe o scară largă a simbolului, reprezentantul intuitiv sau al 
personificării ce se aplică puterilor ascunse ale naturii. Sfera 
de întindere a acestei gândiri îmbrăţişează numai obiectele ce 
au relaţii vii cu vieaţa practică a omului. Funcţionarea gândirii 
după principiile identităţii, contradicţiei şi cauzaltăţii care carac
terizează mentalitatea logică îmbracă un aspect cu totul nou. 
Există şi aci o logică, dar ea se desvoltă după noua lege a 
participării, după care o simpatie universală leagă fenomenele 
între ele, le şterge graniţele, le asimilează reciproc, unul este 
totul, acelaşi obiect poate fi el însuşi, dar şi contrariul lui, o 
„fluiditate" cum spunea Levy-Bruhl, cuprinde fiinţe şi lucruri, 
cari se pot de aceea metamorfoza unele în altele fără a-şi 
schimba natura. Principalul nu este separat de secundar, lipseşte 
simţul nuanţelor, prima impresie e totdeauna hotărîtoare. Ne
voia de cauzalitate se dovedeşte a fi mereu prezentă, dar orien
tarea ti nu e logică, ci asociativă, întâmplătoare, mecanică şi 
în ceie din urmă extinsă la participarea totului la tot. E firesc 
mai departe, ca o astfel de gândire să nu cunoască limitele 
visului faţă de realitate, să fie indusă în eroare de iluzii şi ha
lucinaţii, de aparenţe de tot felul. 

Aceasta este psihologia primitivă care ar sta deci la baza 
creaţiei populare, ar fi factorul modelator al artei populare 
şi ca atare elementul ei definitoriu esenţial. Conceptul nostru 
s 7ar identifica prin urmare — sub această perspectivă — cu 

•'conceptul artei primitive ca şi cu cea a copilului, care are ace
leaşi caractere. 

Se manifestă într'adevăr o psihologie primitivă în crea
ţiile artei populare, iată întrebarea la care avem a răspunde 
acum, referindu-ne frecvent la caracterele fenomenului artistic 
popular, aşa cum l-am înfăţişat'în prima parte a acestei lucrări? 

Aspectul dualist al lumii — fenomenul şi forţele oculte 
ce-1 produc — trăsătura dintâi a mentalităţii primitive, s'a 
dovedit a fi baza artei populare pe care am încadrat-o tipului 
abstract al artei. Arta populară — după cum am putut constata 
— reprezintă nu ceea ce poporul vede, ci ceea ce ştie sau crede 
că-şi poate imagina despre fenomene. 

In ce priveşte expresia în artă a funcţiunilor sufleteşti în 
ferma lor primitivă, ea a fost de multe ori reliefată de cerce
tători. O vieaţă afectivă puternică, dominând celelalte func
ţiuni, cu manifestări spontane, nestăpânite, a putut fi uşor ur
mărită. Strigătul de pildă e — după Bockel — la originea cânte
cului popular, ca expresie a unei emotivităţi naturale, de ne
stăvilit. Ritmuri elementare, fireşti stau la baza muzicii popu
lare, printre care un Bucher a putut găsi urmele muncii. Alte 



trăsături ale vieţii afective primitive nu sunt mai greu de 
găsit. Interesul pentru faptele ce întrec puterile obişnuitului, 
apreciere deosebită a întâmplărilor extraordinare, e frecventă 
în basme, legende sau balade populare. Iubirea culorilor vii ne 
întâmpină de asemeni. 

In ce priveşte funcţiunea gândirii, mecanismul asociativ 
ce a fost atribuit în primul rând, mentalităţii primitive, îşi 
vădeşte neîndoios urmele în arta populară sub toate formele 
şi pe toate domeniile. Qhicitorile, basmele, ^legendele, baladele 
cresc într'o mare măsură din procesul asociativ. Felul aso
ciativ al contiguităţii în spaţiu de pildă, e ilustrat prin atâtea 
reprezentări ale plasticei populare, în care obiectele coexistă, 
stau unele lângă altele, îngrămădite fără vreo legătură logi
că. In cântecul popular nu rareori întâlnim modul analog al 
enumărării în propoziţiuni principale succesive, fără secundare, 
a unor obiecte fără relaţii de înţeles. Asociaţiuni prin asemănare 
sau contrast dela cele simple sonore până la cele profunde de 
conţinut, dela nume de locuri şi persoane la motive întregi, 
se întâlnesc la tot pasul în poezia populară a tuturor naţiunilor. 
Fermele analogiei ca şi fenomenul contaminării, cari cresc de 
asemeni din procesul asociativ, ne întâmpină la rându-le. De 
multe ori, raţiunea nu intervine deloc în lanţul mecanismului 
asociativ. Cea de a doua trăsătură a gândirii primitive — 
concretismul — se evidenţiază prin larga folosire a simbolului, 
menit a ocoli cu orice preţ abstractul, despre care am vorbit 
pe larg la capitolul privind conţinutul de motive al artei popu
lare. Un studiu al lui Eag. Fehrle1) ne oferă un exemplu tipic 
de concretism în plastica populară: reprezentarea unei colecti
vităţi de obiecte — de pildă o pădure — amănunţeşte fiecare 
element în parte, fără a reuşi să cuprindă ideea ansamblului, 
Concretismul acesta caracteristic ar trebui să ducă însă la un 
tip naturalist al artei, ci nu la unul abstract, aşa cum s'a do
vedit a fi arta populară. E incontestabil că uneori, ea se şi ori
entează în această direcţie. De cele mai multe ori însă, con
cretismul nu stânjeneşte deloc caracterul abstract al artei popu
lare. Procedeul simbolului e ce! care rezolvă într'adevăr această 
contradicţie aparentă. Fugind de un conţinut spiritual abstract, 
poporul îi crează echivalentul concret al semnului — categorie 
largă ce cuprinde întreaga artă populară — pe care îl înfăţişează 
însă numai cu elemente minimale spre a fi recunoscut. Faţă 
tfe modelul natural deci, reprezentarea pare abstractă ca una ce 
e în totul sumară schematică, justificând ca atare încadrarea 
artei populare în tipul abstract; întrucât însă reprezintă prin-
tr'un element material — simbolul —, o stare spirituală — 
ideea — se vădeşte a fi şi expresia concretismului mentalită
ţii primitive. Acelaşi concretism îmbracă în arta populară de 

1) „Zur Volkskunst" în Oberdeutsche Zeit, für V. Kunde, 1932, pg. 12—2L 



multe ori forma personificării atât de des întâlnită în basme, 
balade ş. a.. De asemeni, el duce la îndepărtarea de teoretic, 
de momentul gratuit, desinteresat. Arta populară e de aceea 
cu toate firele ei, strâns legată de vieaţa practică şi modalită
ţile ei. Ea e — în primul rând — o „artă aplicată", după cum 
am arătat. Decorativul însuşi care înseamnă un plus peste carac
terul utilitar al obiectului, are uneori funcţiuni magice şi ca 
atare se încadrează atunci tot utilului. 

Legea participării prin care mentalitatea primitivă înlo-
cueşte principiile gândirii logice se manifestă de asemeni în 
arta populară prin acea „fluiditate" pe care Levy-Bruhl a iden
tificat-o atât în miturile primitive cât şi în folclorul modern. 
Fiinţe ce participă deodată la mai multe aspecte ale lumii 
fenomenale, mişună în basmele ce moşteneşte o străveche mi
tologie. Lupul se gândeşte şi vorbeşte ca omul în „Fata cu 
scufiţa roşie", motanul apare când ca om, când ca animal, 
şoareci cu puteri şi însărcinări de cai ş, a., ne întâmpină de 
pretutindeni. Levy-Bruhl putea deci să scrie că „povestirile 
popoarelor din Europa ne oferă acelaşi reprezentare a unei 
lumi fluide ca şl miturile australiene şi papuase1). Nu lipsesc 
aici exemple în plastică. O farfurie românească din Mara
mureş de pildă, prezintă pe fund un animal cu gât, cap şi 
aripi de pasăre, dar trupul e de ba laur 2 ) . Dar plăcerea însăşi pe 
care omul cult o resimte atunci când matur şi raţionalizat ascultă 
un basm, dovedeşte — spune acelaşi cercetător — că sub 
pojghiţa de cultură, stratul mistic primitiv sălăşlueşte încă. 
Lipsa distincţiei dintre realitate şi aparenţă, care formează de 
asemeni o trăsătură a primitivului, se vădeşte în arta popu
lară cutreerată de prezenţa morţilor, a strigoilor, a haluci
naţilor şi iluziilor. 

Prezenţa spiritualităţii primitive în arta populară nu se 
poate deci nega în nici un chip. Monografii speciale ar putea 
fi destinate a-i urmări interesant înrâuririle în creaţia artis
tică populară. Justifică însă această constatare asimilarea ar
iei populare cu cea primitivă — identificarea conceptelor de 
„primitiv" şi „popular" deci — şi se obţine într'adevăr în 
acest fel un element definitoriu diferenţial şi hotărîtor? Admi
ţând că o astfel de identitate ar putea fi proclamată, s'ar 
câştiga cu ajutorul ei criteriul esenţial deosebitor faţă de arta 
cultă? Cu alte cuvinte, mentalitatea primitivă — ca bază crea
toare a artei populare — conţine elemente radical deosebite de 
ale mentalităţii culte? Etnologii şi sociologii primitivilor au 
încercat să opună definitiv şi absolut cele două mentalităţi. 
Mecanismul gândirii complexe '—- asociative a fost astfel soco
tit ca gonind cu totul, controlul raţiunii ce ar caracteriza inu-

1) L'ame primitive 314. 
2) B. Slătineanu : Ceramica românească p. 38, b. 



mai gândirea cultă. De asemeni aceasta din urmă ar elimina 
integral efectele procesului asociativ. 

Prăpastia dintre cele două mentalităţi nu poate fi to
tuşi până la urmă susţinută. încercări de a o trece n'au întârziat 
să se producă. 

O- Lerroy e de pildă, autorul unui studiu de „respingere 
a teoriei preiogismulul"x) în care cu ajutorul unui mare nu
măr de informaţiuni, se arată că şi „sălbaticii" sunt capabili 
de a „raţiona" şi că prin urmare gândirea primitivă nu e 
cu totul asociativă. De asemeni mentalitatea logică nu se ca
racterizează exclusiv prin reflecţiune, ci cunoaşte firesc şi în
râurirea procesului asociativ. O distingere radicală a celor două 
mentalităţi devine dar o imposibilitate, încarc numai extremisma 1 

teoretic putea crede. — Direcţiunea esenţială se înlocueşte deci 
printr'una graduală şi odată cu această nouă poziţie, dispare 
şi diferenţierea radicală dintre arta populară şi arta cultă. Do-
sajul numai al factorilor psihici creatori le separă într'un mod 
sensibil desigur, dar nu esenţial. Să observăm în plus că deo
sebirea e atenuată şi de faptul că spiritualitatea primitivă 
funcţionează cu multă eficacitate şi în cazul artei culte prin 
însuşi sensul general al artei care e mai departe de raţiune 
şi mai aproape de afectivitate şi intuiţie. Pe domeniul artistic 
deci, diferenţa gradului e şi mai greu de urmărit. 

Să revenim acum însă şi la cealaltă parte a întrebării 
noastre: e asimilarea artei populare cu cea primitivă posibilă 
sau pe plan psihologic se identifică structura spiritualităţii 
primitive cu cea a celei populare? 

Ideea acestei echivalenţe datează — după cum am mai 
arătat — încă dela J. J. Rousseau şi s'a perpetuat până în 
vremurile cele mai noi. Arta populară a devenit — sub această 
perspectivă — o adevărată supravieţuire preistorică. Şi totuşi 
ar treubi să fie dela sine înţeles că o astfel de identificare e o 
imposibilitate atât sociologică cât şi psihologică. Sociologic, 
un raport ştiinţific precis între societăţile etnografice înţele
gând prin acestea pe cele ale 'primitivilor exotici contemporani 
şi cele istorice-rurale nici nu poate fi determinat în stadiul 
de azi al cercetărilor. Căci, spune dl. prof. D. Guşti: „ca 
să identificăm o parte din societăţile etnografice cu societăţile 
istorice primitive, ca în orice act de identificare ar trebui să 
cunoaştem cel puţin in linii mari amândoi termenii; dar dacă 
avem destule informaţiuni despre societăţile etnografice,, ştim 
prea puţin despre cete istorice"2). Dacă însă un raport exact 
nu se poate statornici, nu e mai puţin adevărat că unele deosebiri 
sunt prea izbitoare spre a mai îngădui vreo identificare. Uni-

1) La raison primitive. Essai de réfutation de la théorie du préWisme 
Paris 1927. 

1) Sociologia unităţilor sociale, comunicare la Congresul International 
de sociologie dela Bruxelles, 1935, in „Sociologia Românească", I. 6. 



ţăţile sociale cari alcătuesc bazele artei populare cunosc în
râuriri ale claselor de sus şi determinări ale popoarelor în
vecinate încadrându-se cel puţin relativ într'un mers istoric 
pe care societăţile etnografice de obiceiu izolate nu-1 trăiesc. 
Dar revenind la punctul de vedere strict psihologic care ne 
preocupă aci, structura spirituala manifestată de comunita
tea creatoare de artă populară e într'adevăr primitivă? 

Printre unităţile sociale creatoare de artă populară, sa
tul a fost totdeauna considerat ca fiind factorul tipic. Arta po
pulară a şi fost de aceea redusă — după cum am arătat — la 
cea ţărănească. Să ne întrebăm atunci: S'a menţinut în cadrul 
satului intactă vechea mentalitate complex-asociativă a primi
tivului? Indoeli din cele mai justificate s'au putut ridica. E 
astfel pentru toată lumea evident faptul influenţei continue de 
sus în jos, a oraşului asupra satului, a civilizaţiei şi culturii 
mai înaintate asupra celei mai înapoiate. Odată cu ea, străve
chea mentalitate mistică a cedat locul unei desvoltări tot mai 
vii a elementelor raţionale. Dar satul cu structura lui economică 
agrară n'a prilejuit prin el însuşi o cultivare foarte legitimă a 
raţiunii prin îndepărtarea tot mai accentuată de misticism? 
Este părerea pe care o susţine pe un fundament economic studiul 
lui Georg Koch despre care am mai pomenit. Vieaţa şi menta
litatea primitivă a fost apanajul vânătorilor şi păstorilor fără 
griji, privind viitorul ca adevăraţi copii ai naturii. Structura 
agricolă la care a trecut ţăranul, cu domiciliul fixat, cu vieaţa le
gată de periodicitatea recoltei, cu grija întâmplărilor nepre
văzute, a desvoltat „conştiinţa de scop" şi cu ea voinţa şi ra
ţiunea. Afectivitatea şi misticismul — ca elemente iraţionale ale 
sufletului — au trebuit să fie înlocuite cu raţionalismul 1). Şi 
ca încheiere, scrie G. Koch categoric: „Ţăranul nu e deloc primiti
vul, omul naturii, ci rezutiatul unei pultari a muncii cu vechi
me de mii de ani, severă şi stăruifpare, o cultură voluntară şi 
raţională"3). Consecvent cu această vedere, cercetătorul crede 
că poate deduce că nu arta populară aduce expresia specifică a 
structurii spirituale ţărăneşti, ci — după cum am mai arătat 
— munca, uneltele ei. încheierile lui G. Koch nu pot fi fireşte ac
ceptate în forma lor absolută şi categorică. Un antimisticism 
ţărănesc provocat de un raţionalism excesiv contrazice observarea 
vieţii satului de pretutindeni. .Interpretării în sens raţionalist 
a determinantului economic îi putem opune celelalte interpretări 
materialiste ce duc dimpotrivă la misticism ca cea a lui fi. 
Kiihn cu alt prilej citată, şi după care nesiguranţa vieţii agri
cole, grija zilei de mâine a produs o desvoltare a afectivităţii 
şi o populare a naturii cu forţe misterioase ce ar conduce-o. 

Dar dacă vederile lui G. Koch nu pot fi integral acceptate, 

1) Bauernkultur, pg. 35 in „Hessische Bl. íür Volkskunit", 1924. 
2) op. cit. 25. 



jiu e mai puţin adevărat că ele nu se depărtează cu totul de 
drumul just. Munca agricolă cu orientarea ei finalistă e menită a 
cultiva prevederea şi judecata. Mentalitatea mistică nu se poate 
susţine deci în mod absolut şi modificarea ei treptată devine 
neîndoioasă prin factorii structurii spirituale ţărăneşti însăşi. 

Nu trebue să uităm de asemeni că arta populară nu se pro
duce numai în comunităţile ţărăneşti, ci şi în cuprinsul jaltor 
unităţi sociale cu un nivel cuitural mai înalt şi ca atare cu o 
mentalitate tot mai puţin primitivă. 

O identificare a artei populare cu cea primitivă nu mai 
devine în acest caz posibilă, mentalitatea primitivă fiind în mod 
sensibil depăşită în arta populară din motivele mai sus în
făţişate. De o negare a ei ca factor creator al artei populare nu 
poate fi însă vorba, odată ce i-am putut urmări înrâuririle în 
artă. Mentalitatea primitivă rămâne numai unul din factorii 
psihici ai artei populare şi încă unul foarte modificat de alte 
condiţiuni spirituale cu care trăieşte alături. 

Identificarea artei populare cu cea primitivă pe bază psi
hologică nu poate fi deci întreprinsă şi din motivul existen
ţei unor noi elemente determinante. Suntem prin urmare ne
voiţi a-i expune şi pe aceştia. 

Cel mai de seamă pe care l-am şi amintit mai sus, ni-I 
înfăţişează structura spirituală cultă. Fără a fi expresiunea unei 
primitivităţi pure dar şi departe de aceia a unei mentalităţi 
logice exclusive, arta populară oscilează între aceste două câm
puri sufleteşti, suferind permanent înrâurirea ambelor. Ecoul 
spiritualităţii culte se evidenţiază în primul rând prin prezenţa 
caracterului raţional care începe a supraveghia mecanismul psi< 
hic asociativ. Concretismul primitiv se atenuiază de asemeni, 
introducerea artei în sfera purei utilităţi pierde din intensitatea 
ei odată cu o mai redusă acţiune a factorului magic. O atitudine 
mai estetică faţă de obiectul artistic se iveşte pe aceeaşi mă
sură. Structura logică modifică într^un mod prea evident pe 
icea primitivă spre a se mai putea vorbi de un determinant psi
hologic exclusiv primitiv al artei populare. 

Un alt factor psihologic ce-şi aduce contribuţia sa în crearea 
artei populare e apoi structura spirituală de caracter suprana-
ţional a unităţilor confesionale, sociale, profesionale ş. a. 

D-Iui Lucian Blaga i s'a părut astfel că între spiritul ca
tolic, protestant sau ortodox al creştinismului şi fenomenul cul
tural se pot statornici anume relaţii permanente. Catolicismul 
ar fi prielnic culturii „monumentale" aşa cum s'a manifestat în 
gotic sau baroc, protestantismul originalităţii marilor creaţii 
individuale, ortodoxismul prin caracterul său organic creaţiei 
naturale folclorice. Faţă de cultura populară, structura acestor 
îrei confesiuni se comportă deci în mod deosebit. Catolicismul 
înfrânează jocul liber al imaginaţiei populare prin raţionalismul 
său, prin severitatea ierarhizării valorilor şi frângerea prin ur-



mare a avântului. Protestantismul de asemeni a adăugat unui 
raţionalism şi mai excesiv, o notă de pronunţat individualism 
şi a creat ca atare o condiţie nepotrivită operei populare co
lective. Ortodoxismul în schimb prin organicitatea ce-1 carac
terizează, a adus atmosfera cea mai prielnică desvoltării culturii 
populare care este ea însăşi o manifestare a organicului. Aci 
s'ar găsi şi explicaţia pentru care „cultura populară" dispare 
tot mai mult în apus', în timp ce în [răsărit iSe menţine, după ce 
a înflorit în opere neîntrecute. Ou toată unilateralitatea ei, 
exegeza d-lui L. Blaga cunoaşte desigur cel puţin o confirmare 
parţială în fapte. Dintre înrâuririle confesionale cele mai evi
dente, cităm câteva. Mentalitatea pietistă a modificat astfel în 
unele ţinuturi protestante, preferinţa pentru culorile vii fo
losite la porturile populare. Pelerinagiile, închinarea în faţa 
statuelor de sfinţi, a prilejuit desvoltarea unei arte plastice po
pulare de tinetură catolică. 

Mentalitatea profesională apare de asemeni ca determinantă 
în atâtea creaţii populare, aşa cum au arătat-o totdeauna bres
lele, ţărănimea sau proletariatul. Caracterul conservator, iubirea 
de ordine sau ierarhie au diferenţiat astfel pe ţăran de proletar, 
clasă socială dinamică, inovatoare, revoluţionară. Structura lor 
spirituală şi-a găsit expresia adevărată în arta populară res
pectivă. Lipsa unor studii speciale care să urmărească sistematic 
înrâuririle diferitelor mentalităţi asupra artei populare nu ne 
îngădue să folosim aci o exemplificare bogată, ceea ce nu 
infirmă însă prezenţa lor. 

Structurile spirituale mai sus citate — mentalitatea pri
mitivă, cea cultă, cea confesională, socială sau profesională -
au un caracter supranaţional. Ele se dovedesc aceleaşi pretu
tindeni şi oricând explicând prin aceasta notele comune ale 
artei populare a tuturor naţiunilor în diferitele lor momente 
istorice. 

Sunt însă şi alţi factori ai artei populare care se înte
meiază — de data aceasta — pe specificul naţional. Ei împiedecă 
încă odată identificarea artei populare cu cea primitivă tocmai 
prin faptul modificării spiritualităţii primitive supranaîionale 
prin prisma originalităţii neamurilor. 

Existenţa unor structuri sufleteşti naţionale şi înrâurirea 
lor asupra creaţiei populare deşi foarte evidentă, n'a putut 
fi totuşi încă ştiinţific precizată. Psihologia popoarelor întâm
pină serioase dificultăţi de constituire şi cercetare. DI. prof. 
C. RădulesCii-Motm a semnalat de curând unele 1 ) . Diferen
ţierile dintre psihologiile popoarelor fac imposibilă aplicarea 
unei metode unice de cercetare la toate. De aceea datele sta
tistice şi experimentale pe rare se întemeiază psihologia unui 
popor, nu pot fi utilizate în psihologia socială a altuia. Gradul şi 

1) Psihologia poporului român, „Revista de filosofie" 1937, No. 2. 



vechimea culturii hotăresc apoi putinţa de a cunoaşte un po
por. Unul cu o cultură mai veche poate fi mai uşor surprins, in 
trăsăturile sale datorită instituţiilor în care s'a cristalizat spiri
tualitatea lui. Popoarele tinere dimpotrivă nu ne oferă aceiaşi 
claritate. In lipsa unei caracterizări ştiinţifice diferenţiale., se 
înţelege greutatea de a determina precis influenţa structurii 
naţionale asupra artei populare în raport cu ceilalţi factori psi
hici. Rezultatele sunt de aceea şi aci sărace şi relative. Asu
pra unora există însă un consens general pe bază empirică. Spi
ritul german e astfel pentru toată lumea un spirit mai obiectiv 
şi mai social. Interesele comunităţii domină pe cele ale in
dividului care nu se poate manifesta în cadrul unei libertăţi ce 
caracterizează de pildă, individualismul latin. însuşirea aceasta 
se 'străvede foarte limpede în dreptul german despre care se 
spune de exemplu: „Germanul nu cunoaşte desvoltarea indi
vidualistă a dreptului privat, care e proprie dreptului roman evo
luat, dreptul absolut şl exclusiv al individului. Orice drept pri
vat chiar proprietatea, este un legat social"1). O astfel de 
caracteristică a Germanului nu poate fi decât prielnică desvoltării 
creaţiei populare colective care pare a rmorăea la acest popor 
o formă cu mult mai impersonală ca la Latini, unde trăsătura 
.individualistă sburdă liber. Psihologiile naţionale se oglindesc 
de pildă, pentru toată lumea în cântecul popular. Cel german 
pare bărbătesc, energic, viguros, în timp ce cântecul slav e 
femenin, molatic, sentimental, iar cel italian graţios sau pa
sional. O cercetare comparativă a lămurit într'o măsură do
meniul povestirii. Lowis of Menar a studiat astfel spiritua
litatea ce se vădeşte în basmul rusesc faţă de cel german. Com
poziţia şi descrierea sunt în povestea rusească mai rotunjite, 
limba mai Veche, întrebuinţarea dialogului mai frecventă şi mai 
vie. Rusul iubeşte de asemeni pictura detailată, arta miniaturală. 
Eroul basmului e mai tipic stilizat şi seamănă mai mult cu o 
creaţie a fanteziei. Factorul religios joacă un rol mai mare 
la Ruşi ca la Germani. In general, basmul german e cu mujt 
mai realist ca cel rusesc. Etnograful sas A. Sohul/erus a comparat 
de asemeni basmul german cu cel unguresc şi românesc din 
deal, reliefând astfel unele caractere sufleteşti deosebitoare. 
Sobrietatea, concretismul jşi tonul copilăresc se vădesc în bas
mul săsesc, în timp ce cel românesc e plin de bogăţie intuitivă 
şi pătruns de o mare încordare, iar cel unguresc cunoscut printr'o 
liniştită cursivitate. La noi, dl. Lucian Blaga a încercat de cu
rând o astfel de întreprindere cuprinzând într'un „apriorism 
românesc" un mănunchiu de determinante precum: „un anume 
orizont ondulat spaţial" „cel mioritic", „un sentiment al desti
nului trăit ca unduire", o preferinţă arătată categoriei organi
cului, o tendinţă de transfigurare sofianică a realităţii, orientare 

1) H. Meyer: Recht und Volkstum, 1935. 



spre forme geometrice stihiale, dragoste ide pitoresc, un vădit 
simţ al măsurii, caractere a căror expresie o ilustrează cu opere 
ale culturii populare. Toate aceste însuşiri ale spiritualităţii 
româneşti purced însă mai mult din bogăţia intuiţiilor poetului 
decât din cercetarea severă şi controlul omului de ş t i in ţă 1 ) . 
Ele urmează deci încă a fi verificate ca si celelalte însuşiri; 
atribuite altor popoare ce trebuese încă bine studiate şi îndelung 
comparate între ele. Ceea ce ne interesează însă pe noi aci e 
numai constatarea existenţii unui factor spiritual naţional ca 
modelator al artei populare. 

Şi cu aceasta n'am terminat încă. Din cadrul spirituali
tăţii naţionale se desprind atitudinile sufleteşti regionale care-şi 
au de asemeni importanţa lor în determinarea artei populare. 
In ţări cu mozaicuri regionale atât de diverse cum sunt Italia şi 
Germania, faptul apare dela prima vedere evident. Pe acelaşi 
domeniu al basmului astfel, ţinuturile Prusiei de răsărit îndrăgesc 
mai mult supranaturalul ca cele din Schleswig-Holstein cari 
sunt mai realiste. In regiunea muntoasă a Rinului, poveştile 
sunt mai serioase şi ursuze faţă de ţinutul din jurul Kolnului 
unde umorul e cu adevărat spumos 2 ) . Structuri spirituale re
gionale a defalcat şi Hoffmann-Kreyer pentru Elveţia. La noi 
de asemeni, s'a putut diferenţia în cultura populară un spirit 
muntean îndrumat mai mult spre categoria politicului, pe când 
cel moldovean e orientat spre vis şi poezie, iar cel ardelean 
pare preocupat de etic. E necesar să subliniem încă odată că 
în timp ce psihologia primitivă şi cea logică ne sunt cunoscute 
în liniile lor generale şi esenţiale, structurile naţionale şi cele 
regionale solicită încă mari strădanii ştiinţifice şi că prin ur
mare influenţa lor asupra artei populare nu poate fi just şi 
precis evaluată. Ceeace nu înseamnă însă că o contestare a ei e 
posibilă. 

Recunoscând printre factorii creatori ai artei populare ală
turi de structura primitivă o serie întreagă de condiţii psihice 
supranaţionale şi naţionale, teza identificării artei populare cu 
cea primitivă nu mai poate fi susţinută nici din punct de vedere 
psihologic. Prezenţa stratului primitiv al spiritualităţii popu
lare nu trebueşte prin aceasta subevaluată. înrâurirea lui in 
grade ce se deosebesc după nivelul cultural al naţiunilor, poate 
fi uşor şi sigur urmărită în creaţiile populare. E mai drept 
deci de a se spune despre arta populară că dacă nu repre
zintă exclusiv o expresie a primitivităţii, e totuşi o artă primitivă 
mult moderată de înrâurirea mentalităţii logice ca şi de cea a 
structurilor spirituale supranaţionale, naţionale şi regionale. 

AL. DIMA 

1) H. H. Stahl: în „Sociologie Românească", 4—6, 1938; Al Dima: 
Fenomenul românesc sub noi oriviri critice (ed. „Ramuri"). 

2) A. Bach: Deutsche Volkskunde. 340. 



CUNOAŞTEREA, PLENITUDINE A EULUI. 

Mărturisesc dintru început că atât titlul cât şi substanţa 
acestor consideraţiuni mi-au fost sugerate de citirea recentei 
lucrări a filosofului german Hermann Keyserling „Dela suferinţă 
la plenitudine". Va fi deci nevoie să fac mai întâi o scurtă 
introducere, nu justificativă ci determinativă, a sensului celor 
ce vor urma şi apoi o schiţă extrem de scurtă a înţelesului 
conceptului de „plenitudine" în gândirea filosofului german. 

Pentru acel care urmăreşte cu un ochiu mai atent mişcarea 
şi evoluţia gândirii filosofice contimporane, un lucru nu poate 
să fi scăpat, un lucru care este esenţial cugetării filosofice a 
zilelor noastre. Iar acest esenţial se întrevede din ce în ce mai 
lămurit în anumite simptome specifice, poate fi chiar pus în 
lumină doar prin simpla enumerare a titlurilor cărţilor celor mai 
reprezentative din ultima vreme. Acest fapt esenţial ar putea 
fi rezumat într'o formulare extrem de lapidară: p r i m a t u l 
a n t r o p o l o g i c u l u i a s u p r a o n t o l o g i c u l u i . Filosofia a 
renunţat încetul cu încetul la problema Fiinţei, a deşertat pe ne
simţite dela ontologie pentru a deveni, rând pe rând, o filo
sof ie a acţiunii (Oile Laprune, Blondei), o filosof ie pragmatică 
(Peyrce, James), o filosof ie a valorilor (Windelband, Natorp, 
Cohen), o filosofie a culturii (Spengler, Frobenius, Blaga, 
Sombart, Keyserling), o filosofie a existenţei (Jaspers, Heid-
deger). Problematice care interesau morala sau sociologia au 
invadat domeniul metafisicei (dacă este adevărat că metafisica 
are un domeniu al ei propriu), în vreme ce însăşi metafisica s'a 
extins asupra tuturor acestor discipline şi în special asupra 
psihologiei. Urmăriţi de pildă toată mişcarea filosofiei aşa nu
mite „existenţiale", sau încercările aşa de specifice ale unui 
Gabriel Marcel sau L. Lavelle; citiţi din opera lui Keyserling, 
acest minunat mânuitor al vastelor sinteze, o lucrare cum e „La 
vie intime", sau din Max Scheler o carte ca „Sensul Suferinţii" ; 
ridicaţi-vă deasupra deceniilor noastre, cu un secol în urmă, lâ 
extraordinara visiune a unui Kirkegaard, care deşi şi-a scris 
„Frică şi Cutremur" acum aproape o sută de ani, e parcă un 
gânditor al ultimului deceniu. 



Motivaţiuni şi explicaţiuni de toate chipurile pot fi date, 
dintre care unele sunt destul de verosimile. Cele istorice în spe
cial abundă. Omul modern trăeşte în contact mai strâns şi mai 
tragic cu nevoile imediate ale existenţei. Viaţa modernă, spun 
acei care explică încă prin prisma materialismului istoric fenome
nele de cultură, este extrem de aspră, extrem de grea. Omul nu 
mai are atât de mult latitudinea visărilor metafisice. Ceeace îl in
teresează în primul moment şi mai presus de orice este El în
suşi. De aci şi nevoia de a se interesa mai mult de el. Alţii 
dimpotrivă, pornind dela constatarea aceloraşi stări de fapt, 
economice şi sociale, deduc o altă atitudine, acea de părăsire a 
propriului eu. Omul nu se mai interesează de aceea ce este ci 
de a ceea ce poate. De aci importanţa exagerată a standardizării, 
a obiectivărilor existenţiale, a recordurilor şi a performanţelor, 
Ceace se cere omului modern, într'o epocă a aburului, electri
cităţii, vitesei şi valutei, este stabilirea cât mai precisă a 
cuantumului energetic prin care poate produce ceva. Este vre
mea taylorismului şi a selecţiunii profesionale. Vedeţi dar cum 
aceleaşi perspective pot da două explicări disparate: Omul care 
se concentrează In sine; omul care se distramă exterior in afară 
de sine. 

Nu asupra valabilităţii acestor explicări voi încerca să 
discut aci. Este foarte probabil ca ele să fie nu numai perimate, 
ci şi complet greşite. Istoria ne arată epoci de concentrare în 
subiectivism şi epoci de aispersiune în obiectivitate, care nu 
erau în nici un caz paralele cu anumite stări economice ce 
le-ar fi putut explica. Marile mişcări de adâncire în eu nu au 
coincis cu fenomene sociale corespunzătoare favorabil acestor 
adânciri. Ba poate dimpotrivă. De altfel filosofia modernă pri
veşte şi sceptic şi ironic chiar aceste biete încercări ale minţii 
noastre de a justifica şi de a explica. Nu totul trebue să fie 
explicat, afirmă foarte limpede Keyserling de pildă. Sunt ex
plicaţiuni care nu numai că nu folosesc dar şi strică. (Desigur, 
cele rele!). Pentrucă explicarea şi nevoia de explicare vin din 
structura intelectuală şi raţionalistă a minţii noastre. Iar filosofia 
modernă — e aci un caracter definitoriu al ei — fiind înclinată 
spre subiectiv e antiraţionalistă şi antiintelectualistă. Lupta se 
dă de mult, dinainte de Bergson chiar, care nu mai e de mult un 
filosof strict contimporan. De aci şi discreditul pentru orice ex
plicare raţională şi intelectuală, pentru orice conceptualizare — 
şi pentrucă habitatul general al conceptualizării este cunoaş
terea, — discreditul oricărei filosofii a cunoaşterii. Kirkegaard el 
însuşi spunea că între Fiinţă şi Gândire nici o legătură nu 
poate fi cu putinţă pentrucă în momentul când Fiinţa devine 
obiect pentru gândire, ea încetează de a mai fi Fiinţă, de
venind un concept. Aci e marea şi eterna problemă a episte
mologiei, pe care Kant însuşi nu a putut-o depăşi decât creind 
„lucrul în sine". Şi astfel problema fundamentală a filosofiei 



devenia problema ontologică. Dar mai presus de o înţelegere a 
lucrurilor în sine, mai presus de orice conceptualizare a ab
solutului, mai presus de orice problemă a Fiinţei se pune 
problema m e a însumi. Post-kantienii au accentuat tragicul des
tin al acestui eu ce se pune şi îşi pune în faţă-i noti-eul. Atât 
doar că mentalitatea secolului era aceiaşi: Cunoaşterea concep
tuală a eului, identică cu cunoaşterea conceptuală a non-eului. 
De aci şi avântul extraordinar al psihologiei ştiinţifice experi
mentale, de aci discreditul pentru introspecţiune (cel puţin la 
început), metodă ce părea prea „subiectivă". Omul secolului 
vrea cunoaşterea, adică un sistem conceptual; omul secolului 
vrea — cum spune pe bună dreptate rseyserling — obiectivul- Un 
obiectiv abstract şi rece care nu are nici o identificare posibilă 
cu generozitatea vie şi spontană a subiectivului. Criza gândirii 
secolului trecut a fost provocată tocmai de enorma desilusie pe 
care am resimţit-o cu toţii în faţa promisiunilor nesatisfăcute 
de raţiune, intelect şi ştiinţă. De aci căderea în excesul con
trar ; nu ne mai poate interesa aceea ce e gândit ci aceea ce e 
trăit. De aci precumpănirea excesivă a subiectului în dauna 
obiectivului, de aci cantitatea exaltaţilor trăirii, ai experienţei, 
ai prezenţei. Fenomenul nu a fost manifest numai în dome
niul gândirii pure, el s'a extins şi în literatură, ba chiar şi în 
politică. 

Iar în momentul de faţă, pentru toţi cei ce au ochi de văzut 
şi urechi de auzit, trăim în el, în plină revoluţie a subiectivului 
şi a trăitului. 

Departe de mine gândul de a fi campionul unei lupte 
pentru sau contra acestui mod de gândire. E foarte firesc ca 
din tot ceea ce constitue taina şi miracolul acestei lumi ne
sfârşite, cea mai mare minune şi cea mai neînţeleasă taină,, 
până în cele din urmă, să fiu tot eu însumi. Pentrucă doar 
nimic nu este în mod absolut, obiectiv. Orice gândire, orice 
concept, orice reprezentare, orice sensaţie despre ceva din lume 
este în fond a me«, acel faimos „ich denke" kantian. 

In general, iată în câteva puncte, ceea ce se reproşează 
vechiului sistem obiectivant, raţionalismului secolului trecut: 

1. Precumpănirea conceptului gănait asupra intuiţiei trăite.. 
2. Identificarea completă a spiritualului cu raţionalul. 

Monumentul cel mai masiv al acestui mod de a gândi l'a ridicat 
Hegel. 

3. Precumpănirea cunoaşterii obiective, ştiinţifice, raţionale, 
conceptuale asupra ficţiunii şi simţirii. 

4. In ordinea metafisică deci? primatul problemei ontolo
gice asupra problemei antropologice, înţelegând prin antropolo
gic tot ceea ce se leagă strâns de condiţia umană (cultură, so
cietate, subiectivism, psihologism). 

5. înlăturarea oricăror elemente de îndoială gnoseologică, 
de taină, cutremur, destin, har, graţie, indeterminism, libertate 



şi iraţional printr'un sistem de certitudini şi evidenţe absolute în 
lumina raţionalului, clarităţii, explicărilor cauzale, istorice, de
terministe. Punctul iniţial al acestei atitudini de gândire este 
Descartes. 

In această ambianţă trebue să punem opera filosofului 
german Hermann von Keyserling din care nu vom sublinia decât 
„Meditaţii sud-americane", „Revoluţia mondială şi responsabili
tatea spiritului", „Viaţa intimă" şi înfine, cea mai recentă lu
crare (1938) „Dela suferinţă la plenitudine". 

Aceea ce este fundamental, aproape axiomatic pentru fi
losoful german este Unicitatea originară absolută a eului. adică 
Solitudinea sa. Eul este unic şi singuratec în lume, o monadă 
spirituală existând în sine şi pentru sine. Dar atât nu este su
ficient. Omul, posesor al eului unic şi însingurat, trăeşte în lume, 
prin lume, pentru lume mai mult decât în el, prin el şi pen
tru el. înainte de orice, condiţia cea mai evidentă pentru ca eul 
să ajungă la deplinătatea fiinţei sale este să recunoască sincer 
această unicitate însingurată a sa. Iată deci prima condiţie a 
deplinătăţii. In paranteză notăm (a sensul cuvântului deplinătate, 
forma sa franceză ce pare mai pregnantă, plenitu.de, alături de 
forma germană mult mai complexă Voliendung, în care desco
perim două concepte amalgamate: acel de plinătate (Voii) şi 
cel de desăvârşire, sfârşire, „finissage" (Ende). Iată dece vom 
conveni ca să exprim forma germană prin corelatul ei francez de 
„plenitudine". 

Să revenim la tema noastră. Deplinătatea eului este în 
personalitate. Iar plenitudinea personalităţii se face prin acţiune. 
Dar ce fel de acţiune este aceea care poate da plenitudinea? 
Numai aceea care îşi descoperă un sens. De aci importanţa ex
cesivă a noţiunii de sens în filosofia lui Keyserling. Sensul este 
însă apanagiul eului luat în adâncimile sale originare, ceeace 
Bergson numia „eul profund", ceea ce Keyserling numeşte 
„Sich-selbst" acest „centru ultim mai adânc decât eul". In 
acest „centru", sensul îşi poate afla o direcţie; el are deci rolul 
de „centru director". Dar sensul acesta către care tinde per
sonalitatea umană întru îndeplinirea ei ultimă, nu se poate câş
tiga decât prin luptă şi prin înfrângerea obstacolelor pe care 
adevărata personalitate le caută şi le scorneşte singură. Şi 
totuşi omul este unic şi solitar deşi lupta se dă în afară de el. De 
aci tragicul destinului său. Etapa, următoare a plenitudinei este 
deci tocmai această acceptare a tragicului. Şi atunci personalitatea 
constă în deciziune. „Omului îi aparţine numai acel lucru pen
tru care s'a decis personal în sine însuşi", (p. 127). Adică, cu 
un termen nou, plenitudinea personalităţii stă în funcţie de ac
centul de importantă. Pentru a înţelege sensul acestui concept 
nou, e necesar să amintim că pentru Keyserling omul este o 
stratificare în adâncime de pături diferite pe care el le numeşte 
elementul „^anic" (g.ina), teluric şi spiritual. Accentul de im-
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portantă poate să cadă pe oricare din aceste pături. De aci şi 
admirabila definiţie a omului: „Omul este fiinţa pentru care el 
a optat în sine însuşi". 

Dar viaţa este în sine o continuă suferinţă. E aci o axiomă 
keyserlingiană de capitală importanţă. Suferinţa nu poate fi 
escamotată. Există un sens adânc a! suferinţii sau nu? Dacă su
ferinţa nu oferă nici an sens, atunci ea nu are nici un rost. Dar 
suferinţa este o formă a Răului. In ce constă însă Răul? In ne-
gaţiunea de orice fel a spiritualului. Şi de aci o nouă etapă spre 
plenitudine: a creşte în spirit, acceptând suferinţa. Aci apare mo
mentul cel mai prielnic pentru ceea ce Keyserling numeşte „irup-
ţiunea spiritului", fenomen istoric şi social ca apariţia lui 
Christ sau a lui Budha. 

Dar pentru ca plenitudinea să fie „deplină" (!) omul trebue 
să fie el însuşi" o fiinţă liberă. După ce face o adâncă analiză a 
conceptului de libertate care nu înseamnă nici libertatea de ac
ţiune nici libertatea de alegere, noţiunea de libertate se cristali
zează într'un sens final; libertatea este interioară; omul nu 
acţionează, nu alege liber ci es.te esenţial liber. La ea nu ajungi 
de-a gata ci prin luptă. A dori libertatea, este a dori lupo pentru 
ea ; luptă care întotdeauna înseamnă risc. Libertatea nu este deci 
o formă statică ci o atitudine dinamică. Eul personal este consti
tuit din mai multe pături printre care se află şi „partea liberă" 
sau „partea francă". Ea este aceea care dă direcţiunea şi sensul, 
ea este aceea care pune accentul de importanţă. Ca atare, liberta
tea este aceea ce corespunde lipsei complete de condiţionare, este 
Incondiţionatul. Prin aceste etape se face, după Keyserling, ple
nitudinea eului. Astfel accentul final se aşează radical şi continuu 
numai pe elementul moral al fiinţei umane. „Prejudecata după 
care epistemologia putea să înlocuiască ontologia şi cosmologia 
nu mai are nici o acţiune determinantă aşa încât momentul „refu
giului în teoretic" poate fi considerat ca sfârşit". (295) Domnia 
unei atari libertăţi incondiţionate, care e sensul ultim al plenitu-
dinei spirituale, nu poate fi decât în artă. 

„Planul propriu al vieţii umane este planul artei" în sensul 
cel mai larg al cuvântului şi care poate fi făcut vizibil prin deta
şarea omului spiritual de tot ceea ce este materie sau „natură". 

In chipul acesta valoarea supremă pentru această filosofie 
modernă nu mai este adevărul sau eroarea, nici perfecţiunea 
sau imperfecţiunea estetică ci sensul etic al vieţii „pe care deabia 
de aci încolo am putea construi valori estetice sau logice. 

Astfel problema înţelegerii, problema justificării epistemo
logice, problema cunoaşterii, problema lui pentruce este chiar 
periculos să fie mereu puse. Keyserling - citează aci o vorbă 
a lui Goethe, comentând-o într'un pasagiu foarte caracteristic: 
„Aproape toate întrebările de acest fel sunt puse fără cel mai 
mic interes pentru lucrul în el însuşi; ni le punem numai pentru 
a scăpa de vederea directă, adesea penibilă a ceea ce este, sal-



vându-ne pe planul teoretic Acel care doreşte să înţeleagă 
cu adevărat, pune foarte puţine întrebări, se abţine chiar dela 
orice explicaţie; pe de o parte priveşte şi contemplă, pe de altă 
parte îşi radiază propria fiinţă". 

* 
Ne-am aşezat astfel în plină perspectivă keyserlingiană, 

luând opera filosofului german drept un exponent al majorităţii 
gândirii contemporane. Şi cu toată înfăţişarea de adevăr al 
acestor afirmaţiuni, atât de curente şi de caracteristice vremu
rilor noastre, o întrebare de îndoială, de nelinişte şi de nedume
rire se pune: Sau că funcţiunea gândirii conceptuale nu este ne
cesară, sau că ea a fost fals îndrumată până acum! Pentrucă e 
imposibil ca natura creatoare să fi pus în noi o putinţă cum este 
aceea a gândirii conceptuale, fără ca să-i corespundă nimic ne
cesar în economia adevărată a fiinţei noastre! 

Faţă de o înfăţişare sau de alta a problemei răspunsurile 
nu au lipsit să se producă. In vreme ce toată atitudinea raţiona -
listă şi dogmatică admitea intelectului uman putinţa de a pă
trunde, prin cunoaştere, în esenţele ultime ale lucrurilor, prag
matismul dimpotrivă, alături de filosofia acţiunii, nu permitea 
intelectului decât prea puţin lucru. Pentru Macii ca şi pentru 
Dewey, pentru Bergson ca şi pentru James, gândirea nu este 
decât un instrument de adaptare la practic şi concret. Pro
blema se adância şi mai mult când era vorba să se stabilească 
natura şi rostul nevoii însăşi de a cunoaşte. Pentrucă trebue să ne 
lămurim odată pentru totdeauna: Altceva este să constaţi că omul 
are o nevoie organică, tiranică de a cunoaşte şi altceva că această 
cunoaştere nu poate pătrunde în esenţele ultime ale lucrurilor. 
E pe de o parte o chestiune de fapt (neputinţa cunoaşterii de a 
pătrunde în esenţe) şi o alta de drept (omul este posesorul unei 
nevoi tiranice de a cunoaşte). D. L. Blaga merge atât de de
parte în această direcţie încât institue teoria „frânelor transcen
dente" sau „cenzurei". Deşi omul e dotat organic cu setea cu
noaşterii, „Marele Anonim" (citiţi Dumnezeu) îi cenzurează me
reu elanurile de cunoaştere. Pusă aşa, problema, în loc să se 
lămurească, se încurcă şi mai avan. ' 

In cele din urmă trebue să ne retragem de pe câmpul de 
luptă cu un inventar destul de mediocru dar care, cel puţin, 
constitue o evidenţă indiscutabilă. Voi circumscrie problema deci 
între ceea ce nu mai poate fi supus discuţiilor contradictorii şi 
anume: 

1. Că există în spiritul nostru o nevoie firească, organică, 
tiranică dacă vreţi, de a cunoaşte; 

2. Că orice cunoaştere se cere explicitată printr'un sistem 
conceptual în care eu, subiectul, cunosc, iar lumea, adică obi
ectul, este materialul acestei cunoaşteri; 

3. Că până în momentul de faţă, cu toată părerea de rău,. 



trebue să constatăm că nu s'a ajuns la nimic sigur în materie 
de cunoaştere, esenţa lucrurilor rămânându-ne, cel puţin din 
punct de vedere metafisic, dacă nu şi complet ştiinţific, necu
noscută ; 

4. Că în fine — şi aceasta constitue partea cea mai caracte
ristică a atitudinei mele în faţa problemei — este probabil ca 
în totalitatea ei sau numai în parte, cunoaşterea să-şi fi greşit 
drumurile, să-şi fi greşit şi metodele, să-şi fi pierdut şi rostul 
ei cel adevărat. Că este, cu alte cuvinte, cazul să ne întrebăm dacă 
şi în ce măsură cunoaşterea este o plenitudine a eului sau poate 
conduce ia o atare plenitudine? Dacă, pentru a întrebuinţa un 
cuvânt cu mai adâncă vibraţie intimă, c u n o a ş t e r e a p o a t e 
c o n s t i t u i o m â n t u i r e a o m u l u i ? 

Am pus deci problema cât se poate mai fără ocoluri, aş fi 
înclinat să spun, cât se poate mai cinstit. Am de răspuns la 
această întrebare ce mi se pare capitală pentru viitorul epistemo
logiei: Este cunoaşterea o plenitudine în sine sau o cale cel 
puţin către plenitudine? 

Problema aceasta a plenitudinei nu mi se pare însă nicăeri 
mai pregnantă ca în filosofia pe care tocmai am sfârşit de a 
o analisa şi resuma, ea la rândul ei resumând o altă atitudine şi 
mai definitivă a omului, atitudinea etică, strâns legată de ati
tudinea religioasă. Filosofia modernă a clamat acest adevăr: Nu 
reduceţi spiritul la simpla raţionalitate! E un adevăr indiscutabil 
acesta! Dar nu reduceţi spiritul nici numai la eticism şi religiosi-
tate! Nu faceţi din faptul fundamental al mântuirii o afacere etică, 
nici o afacere strict religioasă. Biserica, e foarte adevărat şi 
foarte drept, nu cere insului spiritual decât o singură plenitudine; 
cea morală. Nu e nevoie să fii savant pentru a te mântui, dar e 
nevoie să fii curat din punct de vedere moral. Aşa pusă pro
blema ea mi se pare că nu mai poate suferi nici o discuţie. Dar 
nu putem totuşi uita noi oamenii că ni s'a dat, în chiar 
structura noastră umană, o minte, o putere raţională, un intelect 
gânditor. Nu putem uita, mai cu seamă, noi oamenii, că ne gă
sim într'un receptacul vast care e universul. Pentrucă, deşi din-
"tr'un punct de vedere, universul e în noi, din alt punct de ve
dere noi înşine suntem — fără putinţă de discuţie — în univers. 
Şi atunci atitudinea de închidere egoist — monadică în graniţele 
dintr'odată infinite „idealiter" dar iimitate „realiter", este o ati
tudine parţială. Iar din acest parţial nu mai putem spera o ple
nitudine. Să ne înţelegem, nu este vorba aci de o deducţie trasă 
de păr. Eu sunt în lume atât ca spirit cât şi ca trup material, 
lumea este în mine însă numai într'o singură măsură şi 
pe o singură dimensiune: prin cunoaştere. Natura nu are ne
voie să mă cunoască pe mine pentrucă ea dăinueşte peste mine, 
cu un primat al totului asupra părţii. Dar eu, eu nu pot neglija 
natura aceasta infinită, eu nu mă pot retrage, ca o moluscă în 
cochilia ei, în graniţele absolutei mele subiectivităţi. 



Cunoaşterea mi se prezintă deci, şi e aproape apodictică 
această afirmaţie, drept un mod specific al plenitudinei mele 
spirituale. Am spus un mod specific, înţeiegâna aci un aspect de 
„disponibilitate". Eu sunt, cu alte cuvinte, „disponibil" atitudinei 
de a cunoaşte, dar nu sunt obligat. Cunoaşterea este disponibilă 
faţă de mine dar nu este „indispensabilă". Aş putea spune şi 
mai mult: Că în materie de mântuire, omul spiritual nu are o 
nevoie absolută de plenitudine plenară (nu este un eufemism!) ci 
de o plenitudine „suficientă7 (tantum-quantum). Este ca şi când 
un principiu de economie ar prezida actul fundamental al mân
tuirii etice. Astfel, prin atitudinea tinzând către mântuire, omul 
se concentrează în sine, pătrunde în esenţa însăşi a eului său, în 
acest eu profund şi central, funcţie de sinteză şi de sens, în vreme 
ce lumea exterioară se resoarbe, dispare, se pierde dimprejurul 
său, pentru el. Este aceea ce se petrece normal în mistică, în 
asceză, în contemplare lăuntrică, în yoga. Dar nu pot totuşi 
anula, nu lumea exterioară ci acest fapt fundamental, că eu sunt 
atras de această lume exterioară care mă revendică şi mă hăr-
ţueşte de pretutindeni. Sau, cu un termen împrumutat ad-hoc dela 
Frobenius şi Keyserling, eu sunt s e s i z a t d e l u m e a o b i e c 
t i v ă care mă reclamă şi mă obligă astfel să-i dau atenţie. Cu
noaşterea este astfel o „ieşire din sine" nu o „fugă în teoretic", 
un început al plenitudinei plenare. Filosofia existenţială, deşi nu 
neglijează aceste „sesizări" ale obiectivului, face din ele, în mă
sura în care poate, cu drept sau fără drept, probleme existenţiale. 
Dar ele sunt ca atare tocmai şi numai pentrucă au intrat într'un 
sistem de subiectivitate. Şi poate tocmai prin faptul că pă
trunderea lor se face fără de acceptarea insului, aduc în ins 
ecoul acela de durere şi de frică pe care un Kirkegaard, un Jas-
pers, un Heiddeger îl numesc „Sorge", „Angst", „Furcht". 
Pentrucă tot ce este acceptat de mine e asimilat mie. Iar aceea ce 
îmi este asimilat nu mai poate să-mi producă grijă, spaimă şi 
cutremur. AdevăruJ acesta e atât de axiomatic, încât prin el 
putem înţelege dece în „enthousiasmos"-ul mistic faptul com
pletei asimilări între credincios şi dumnezeire constitue su
prema fericire a credinciosului. Astfel frica de Dumnezeu nu 
constitue plenitudinea întru mântuire ci calea, prima etapă 
chiar,, a ei. 

Până acum nu am putea însă înţelege tragicul deplin al 
cunoaşterii. Pentrucă aci nu mai e vorba de o totală şi definitivă 
topire de naturi. Cunoaşterea constă în r e f u z u l s p i r i t u l u i 
d e a f a c e c o r p cu o b i e c t u l p e c a r e î l î m b r ă ţ i ş e a z ă 
s a u d e c a r e e î m b r ă ţ i ş a t , „ s e s i z a t " . Cunoaşterea cere o 
tranşantă diferenţiere între subiect şi obiect. Pentrucă numai aşa 
primul tiu se confundă cu ultimul şi invers. Pentrucă, din cauza 
acestei diferenţieri poate, subiectul e obligat să „constate", să 
„exprime", să „afirme" prezenţa sui-generis a obiectului în ca
tegoriile cunoaşterii sale despre el. Toate încercările de a anula, 



de a amortiza, de a înlocui sau de a neglija aceşti poli ireduc
tibili şi absoluţi s'au izbit de opreliştea dură a realităţii care 
le-a dovedit vanitatea. Şi atunci o singură concluzie îmi pare cu 
putinţă, mi ae prezintă ca necesară şi de neînlăturat în cele din 
urmă: Dacă nu în cunoaşterea în sine stau greşala şi tragicul 
uman, atunci, de bună seamă,că ele sunt în sensul fals sau gre
şit al cunoaşterii. Care este acest sens fals? Mi se pare că îl pot, 
în cele din urmă, deosebi, cu toată prudenţa posibilă, în ceea ce 
am vrut noi oamenii să fie cunoaşterea, nu in ceea ce putea şi 
trebuia ea să ţie. Am cerut întotdeauna realului să fie nu a.şa cum 
este el în realitate (şi cine ştie cum este!) ci aşa cum am vrut să 
fie. Cunoaşterea a fost întotdeauna cel mai formidabil cerc vi-
ţios al nostru. Omul a purces să cunoască ceea ce doria dinainte 
să cunoască. Astfel sensul vectorial — aş putea spune — al 
cunoaşterii era tras, trebuia numai să fie urmat. Dar nu a dus la 
rezultatele dorite. Pentrucă era firesc să nu ducă. Pentrucă nu 
ştim încă dacă realul binevoieşte să ne urmeze pe calea pe care 
i-o impunem noi. Faptul acesta e atât de evident, cercul viţios e 
atât de visibil, încât nu mai e nevoie să mai fie exemplificat, nici 
epistemologic, nici psihologic .Nu e vorba, bineînţeles, de anu
mite exemple luate „au pied de la lettre" ci de sinteze, de îm
brăţişări largi de sensuri. E în firea omului să ipostazieze în na
tură primele şi supremele sale dorinţi. Din acest punct de vedere 
antropomorfismul primitiv este primul pas către acest cerc vi
ţios al cunoaşterii. 

Cunoaşterea are aşadar un singur sens, acel al dorinţei 
omului. Acest sens este cel greşit, nu faptul în sine al cunoaşterii. 
De aci, din acest sens unic şi vectorial putem deduce câteva din 
aspectele caracteristice ale cunoaşterii. Mai întâi caracterul ei de 
entitate rece, de sublimare în concept. Cunoaşterea se cerea 
cât mai precisă şi cât mai explicită. Nu un limbaj emoţional îi 
trebuia, ci unul arid, format din concepte precise, ţapene. Este 
în însăşi mecanica ei această nevoie de precizare până la ab
surd, de înţepenire în formule. Iar aceste formule se cereau rigu
ros condiţionate, formând serie, „teorie" (în sensul cuvântului 
francez „thedrie" = suită, şir, urmare) pentrucă, obligată 
fiind să ajungă la un resultat impus de puterile latente ale in
conştientului, tonul cunoaşterii este tonul teoretic al convingerii 
sau tonul fastuos al demonstraţiei. De aci şi formidabila construc
ţie a sistemului logicei formale, dar ceea ce este un simptom şi 
mai caracteristic, şi care nu a fost destul de pus în lumină, înrudi
rea curioasă dintre logică şi gramatică. Astfel omul se trezeşte, 
încetul cu încetul, cu un instrument de o violenţă de stăpânire 
extraordinară (aşa de extraordinară încât secoli întregi doxo-
grafii pe de o parte şi scolasticii, pe de altă parte, nu au făcut 
decât să se certe pe nişte biete cuvinte!): Conceptul şi cu o 
mecanică de înlănţuire a conceptelor în scopul demonstrărilor şi 
afirmărilor: Logica formală. Dar mai decurgea de aci un carac-



ter specific al conceptului; faptul rigidităţii sale fonciere, ceea 
ce îl împiedică dela orice modulare, dar constitue, în acelaş 
timp, balast şi inerţie chiar pentru mecanica însăşi a gândirii. Iar 
rigiditatea aceasta e cerută de nevoile imediate ale formalismului 
logic, în special de principiul identităţii care se extinde dela 
usul său logic la cristalizare ontologică. Dar mai are cunoaşterea, 
din toate aceste cauze intrinsece, şi caracterul fundamental de 
obiectitate; ea tinde totedauna spre obiectivare. Ce înţelegem 
prin obiectivarea cunoaşterii? Iată: Există în afară de mine ceva 
ce eu numesc, în opoziţie cu mine însumi, obiectiv. Dela acest 
„ceva obiectiv" eu primesc, prin diferiţi factori, anumiţi stimuli 
din care, printr'un proces extrem de complicat şi misterios, 
îmi construesc o reprezentare mintală, un concept. Obiectivarea 
este tendinţa constantă de a proiecta din nou, în afară de noi, 
reprezentarea subiectivă a obiectului, cu pretenţia de a înlocui, 
de a acoperi, de a pătrunde şi de a fixa într'o ordine străină 
de el, obiectul însuşi. Am în faţa mea ceva dela care, prin sti-
mulii respectivi, eu mi-am construit conceptul de „frunză verde". 
Ei bine, obiectivarea este pretenţia mea ca, proectând în afară, 
exact pe locul şi în limitele reale ale acelui ceva, reprezentarea 
mea, apoi peste toate obiectele asemeni întrucâtva, reprezentarea 
mea să înlocuiască, să traducă, să exprime şi să delimiteze 
precis acel ceva despre care, în fond, eu nu am decât o simplă 
reprezentare. Se poate uşor vedea din acest exemplu, ales la 
întâmplare, aceea ce am numit sensul vectorial fals al cunoaşterii: 
Orice cunoaştere este In fond pretenţie nejustificată şi neveri
ficată. 

Am spus că există în cunoaştere un sens vectorial fals. El 
are caracterul de a fi unilateral însă. Să înlocuim noţiunea de 
sens polarizat. Pentru a mă explica, să iau un exemplu din 
matematică. Pot concepe anume o dreaptă vectoare AB al cărei 
capăt B se prelungeşte la infinit. Dar pot deasemeni concepe o 
dreaptă simplă AB ale cărei ambe capete ar putea fi prelungite 
ia infinit. In acest chip dreapta nu mai e voctoare ci polarizată. 
Ideia de sens polarizat este analoagă şi ca extensivitate şi ca in-
tensivitate. Cunoaşterea, în noua visiune, nu mai e îndreptată 
într'un singur sens, ci fiecare sens poate fi considerat ca pola
rizat. O asemenea noţiune de sens polarizat distramă, încetul cu 
încetul, dacă va putea vreodată să fie pusă în funcţiune, chiar şi 
centrul subiectivant dela care pleca sensul vectorial, adică însuşi 
subiectul. Prin introducerea noţiunii de polarizare indefinită se 
resoarbe însă şi polul opus, adică obiectul. In vechea visiune, cu-
cunoaşterea pleca dela subiect şi se opria la obiect. In noua vi
siune însă, subiectul na mai e centru, obiectul nu mai e scop 
final: linia ideală a cunoaşterii trece „prin" subiect şi merge 
„dincolo" de obiect, în spaţiile în care deocamdată nu e nimic, 
dar unde ar putea fi totdeauna ceva. Cunoaşterea noastră s'a 
izbit totdeauna de obiect şi nu l'a depăşit, cu toate că tocmai 



dincolo de el e cauza şi raţiunea lui. Ea a plecat totdeauna (ca 
intenţie de a cunoaşte) dela subiect şi numai astfel a acceptat 
să primească stimulii venind dela obiect. După ce i'a primit, 
construind din ei reprezentări şi concepte, s'a crezut stăpână 
a lor absolută în loc să se considere ca o depozitară temporară, 
o umbră ce trece, fereastră luminată a unui vagon ce îşi aruncă 
dâra de lumină prin gara cenuşie pierdută pe câmp...i Să în 
cercăm deci o totală răsturnare de poziţii. Să admitem exis
tenţa unor linii de forţă plecând dela ceea ce numim obiectele 
lumii exterioare, noi neriind altceva decât un punct incidental 
în care, la un moment dat, se întretaie mai multe asemenea 
linii de forţă. înlăturând iluzia centrajului subiectivant şi a 
limitelor obiective unde se resfrâng aceste linii de forţă, poate 
vom reuşi să ne creiem o altă visiune a tainei cunoaşterii. Dar 
la acest rezultat nu vom ajunge decât în măsura în care vom 
reuşi să anulăm toate caracterele actuale ale cunoaşterii, sau 
măcar pe cele mai pregnante dintre ele. O asemenea cunoaştere 
nouă în nesfârşite sensuri po'arizate, în care nu va mai prima 
nevoia de a cunoaşte, nici pentru cunoaşterea pură, nici pentru 
cea practică, va fi o cunoaştere de expansiune totală, de captare 
indefinită de linii de forţă cognotive. Iar o asemenea cunoaştere 
va avea un singur sens, ideal de data aceasta, înfăptuind prin 
ea „plenitudinea plenară" a eului. 

P E T R E P . I O N E S C U 
Doctor în f i îosoî ie 



SPINOZA ÎN LUMINA UNOR CERCETĂRI RECENTE 

Un studiu recent asupra lui Spinoza cât şi unele su
gestii întâlnite cu prileul altor lecturi îngădue câteva preci
zări în legătură cu Tratatul teologico-politic. Volumul publicat 
de Madeleine Francès, Spinoza dans les pays néerlandais de la 
seconde moitié du XVIl-e siècle (première partie, Paris, Alcan, 
1938), analizează problema participării filosofului la mişcarea 
de reforma religioasă şi la evenimentele politice ale timpului 
său, pentru a indica, pe calea aceasta, semnificaţia Tratatului 
spinozian. Studiul îşi propune să revizuiască astfel un număr 
de afirmaţiuni privitoare la vieaţa filosofului, şi cari cuprind 
totodată o anumită interpretare a acestei scrieri. Madeleine 
Francès reia aşa dar cercetarea celor mai vedii biografii ale 
lui Spinoza pentru a lămuri legăturile ce au existat între fi
losof şi cercurile de activitate politică şi religioasă ale acelei 
epoci, urmând ca un al doilea volum să încerce lămurirea a-
celeiaşi întrebări pe calea cercetării textelor spinoziene. Deşi 
mărginit la clarificarea unor aspecte numai ale vieţii filoso
fului, volumul deschide totuşi calea unei noui determinări a 
sensului gândirii lui ; revizuind afirmaţiile unor cercetări cari 
accentuaseră partea de actualitate cuprinsă în Tratat, Made
leine Francès restabileşte liniile personalităţii adevărate a lui 
Spinoza întru cât arată — deocamdată în baza precizărilor bio
grafice — cât de nesemnificative au fost pentru el prieteniile 
care l-au pus în contact cu cei ce determinau, la aceeaşi dată, 
schimbări politice şi religioase în ţara lor. 

Vechea biografie redactată de Lucas îl prezintă pe Spi
noza în cercul reformat al Colegienilor din Rijnsburg, şi îi atri-
bue totodată o activitate de militant politic în favoarea unui 
anumit partid ; folosirea acestor date a permis, la un moment 
dat, definirea personalităţii filosofului în lumina curentelor de 
idei care i-au pătruns epoca ; reexaminarea datelor aduse de Lu
cas şi de Colerus nu mai îngădue totuşi o concluzie de acest £el. 

Madeleine Francès se opreşte asupra primei pătrunderi 
a lui Spinoza în cercurile réformate, şi observă că ocupaţiile Iui 
comerciale, anterioare despărţirii de comunitatea ebraică, i-au 



îngăduit, ele chiar, cunoaşterea cercului mennoniţilor, întru cât 
aceştia alcătuiau clientela obişnuită a întreprinderii pe care o 
conducea, importul de fructe orientale. Când a renunţat aşa dar 
la propria lui comunitate, Spinoza a găsit primirea unor prieteni 
în cercul Colegienilor mennoniţi, fără să rămână totuşi mult în. 
mijlocul lor; păstrând încă un anumit beneficiu dela comerţul 
exercitat de ai lui, la care rămăsese asociat, filosoful îşi asi
gură — prin învăţarea şi a unui meşteşug — independenţa ne
cesară meditaţiei. Apropierea strânsă de cercul Colegienilor a fost 
aşa dar numai trecătoare; iar acele aspecte ale vieţii lui, care 
pot să sugereze apropierea de conduita cercului reformat 
dela Rijnsburg, nu sunt semnul aderării la o anumită, doctrină 
religioasă, ci al personalităţii lui. Vieaţa retrasă şi lipsa prieteniei 
unei femei nu constituiau o regulă esenţială în conduita Cole
gienilor ; simplicitatea vestimentară a lui Spinoza nu trebue 
exagerată, căci veniturile îi permiteau o existenţă sobră, dar 
întru nimic ascetică; îi lipseşte deasemenea voinţa suferinţei şi a 
umilirii, care aparţin clar spiritului celor grupaţi în cercul dela 
Rijnsburg. Cercetând, mai departe, prieteniile filosofului, au
toarea notează că cele rnai apropiate au fost totuşi acelea a căror 
apartenenţă la doctrina colegiană este cea mai puţin precisă; 
deşi a asistat poate la cultul religios al cercului prieten, condus 
fiind de către aceia care l-au primit la părăsirea comunităţii, 
de către un Balling şi Jelles, totuşi acest act de simplă participare 
nu 1-a angajat cu nimic, nu a însemnat pentru el obligaţia nici 
unui act de conformism. Referindu-se, mai departe, la cuvântul 
de „colegiu" folosit de Simon de Vries atunci când vorbeşte 
despre grupul celor ce se reuneau în jurul lui Spinoza, autoarea 
observă că sensul lui este aci cel laic, de cerc de studii ştiinţifice, 
cercul discipolilor ce se adunau la Ouwerberk. Madeleine 
Frances se opreşte, între aceştia, în deosebi asupra lui Meyer 
şi Bouwmeester, şi arată în gândirea celui dintâi nuanţa hotărît 
carteziană, raţionalistă, străină direcţiei Colegienilor. In plus, 
dacă in legătură cu un alt prieten al acestui cerc, Adrien Koer-
bagh, se poate vorbi alăturat de condamnarea lui de către au
torităţile religioase şi de interzicerea Tratatului spinozian, totuşi 
nu se poate afirma, nici pe baza aceasta, aderarea lui Spinoza 
la doctrina — socotită în curând eretică — a Colegienilor: Tra
tatul este interzis, nu împreună cu scrierile acestora, ci cu 
acelea ale heterodoxilor de direcţie raţionalistă. 

Concluzia acestui prim volum al studiului lui Madeleine 
Frances exclude aşa dar participarea lui Spinoza la mişcarea de 
reformă religioasă a timpului, după cum exclude şi adevărul afir
maţiilor ce s'au făcut cu privire la legăturile lui cu partidul 
fraţilor De Witt. Cercetarea Tratatului teologico-politic şi a Trep
tatului politic va avea să confirme această afirmaţie, aducând o 
contribuţie la lămurirea acelui aspect al gândirii spinoziene, care 
pare că se integrează unor curente de idei ale timpului, că 



răspunde deci unei preocupări de actualitate şi că se depărtează, 
în consecinţă, de orientare pur speculativă a întregului sistem 
filosofic. 

Ni se sugerează însă, într'un studiu deasemenea recent, 
asupra influenţei lui Erasm în Spania (Marcel Bataillon, Erasme 
ei i'Espagne, Paris, Droz, 1938), o linie de interpretare echiva
lentă a Tratatului spinozian. Este vorba aci de indicarea unei 
înţelegeri, nu a poziţiei filosofice, ca atare, a lui Spinoza, ci de 
o valorificare a sensului intim religios al meditaţiei lui. Şi putem 
să apropiem concluziile lui Madeleine Frances de sugestiile cu
prinse în studiul lui Marcel Bataillon, deoarece ambele vor să 
precizeze motivele generatoare şi rostul Tratatului, privit în 
perspectiva operii întregi. Madeleine Frances îşi propune să 
arate neîntemeierea acelor afirmaţii care susţin dependenţa Tra
tatului de mişcarea religioasă neerlandeză a momentului; neîn
temeierea aşa dar a unor afirmaţii precum este aceea a lui Cari 
Gebhardt in prefaţa traducerii germane a acestui text, unde se 
afirmă că nu toată opera lui Spinoza s'a născut „sub quadam 
specie aeternitatis". Madeleine Frances refuză însă să recunoască 
în viaţa filosofului o reală apropiere de doctrinele reformate 
contemporane şi de preocupările politice cele mai prezente, aşa 
încât nu va putea recunoaşte nici Tratatului teologico-politic acel 
plin caracter de actualitate pe care i-1 atribue Gebhardt. Marcel 
Bataillon ne indică o linie de înţelegere asemănătoare, deoarece 
aşază meditaţia religioasă a lui Spinoza în linia acelei an
xioase căutări a credinţei pe care o reprezintă doctrina ilumina
ţilor spanioli. Tratatul spinozian nu mai poate fi privit aşa dar 
exclusiv ca o operă de polemică religioasă, reflex al discuţiilor de 
dogmă contemporane, ci ca expresie necesară lămuririi acelei 
concepţii pe care o regăsim, lărgită în perspective filosofice, în 
paginile Eticei. 

In arătarea influenţei lui Erasm asupra gândirii şi lite
raturii spaniole, Marcel Bataillon se opreşte atent asupra doc
trinei aşa numiţilor „alumbrados" ; discutând Manualul soldatului 
creştin — celebrul Enchiridion Militis Christiani al lui Erasm 
— Bataillon arată că acelaş creştinism interiorizat, aceeaşi ridi
care a rugăciunii în spirit deasupra rugăciunii vocale şi acelaş 
dispreţ al cultului — caracteristice textului erasmian — se re
găsesc în doctrina iluminaţilor spanioli: Manualul soldatului creş
tin devine cartea de căpătâiu a acestora, scrie Marcel Bataillon 
(p. 226). Dar — şi aci se deschide perspectiva unei înţelegeri a 
lui Spinoza — cei mai mulţi dintre aceşti „alumbrados" aparţin 
Familiilor marañe, ale celor de curând convertiţi la creştinism ; 
despărţiţi de comunitatea ebraică, desrădăcinaţi din mediul cre
dinţei lor, maranii găsesc în experienţa religioasă a unui creş
tinism perfect interiorizat calea mărturisirii nevoii lor de Dum
nezeu. „Misiunea marănului este aceea de a-1 căuta pe Dumne
zeu", scrie Bataillon (p. 195) şi aminteşte în rândul acestora pe 



Uriel da Costa şi pe Spinoza. Apropierea încercată de cercetă
torul francez se întemeiază aşa dar, nu numai pe echivalenţa de 
înţeles între iluminismul spaniol şi sensul religios al meditaţiei 
spinoziene, dar şi pe filiaţiunea neîntreruptă ce duce dela în
cercarea de integrare în creştinism a maranilor la voinţa de iubire 
divină a lui Spinoza. 

Pagina lui Bataiîlon opreşte atenţia prin această aşezare a 
filosofului în acea linie a creştinismului Renaşterii, care a fost 
atât linia lui Erasm cât şi a creştinismului de adâncă fervoare 
interioară a iluminaţilor spanioli; căci accentul întregului stu
diu al lui Bataiîlon cade asupra acelor aspecte pozitive ale 
erasmismului care au produs — în Spania — adâncirea expe
rienţei religioase şi fervoarea nouă a doctrinei unui Juan de 
Valdes. Putinţa apropierii între Erasm şi iluminaţii spanioli, 
şi, mai departe, între aceştia şi Spinoza, se întemeiază tocmai 
pe această nouă şi adâncită înţelegere a textelor umanistului 
neerlandez. încercarea unei apropieri între Tratatul lui ' Spinoza 
şi Manualul lui Erasm se întemeiază aşadar pe apropierea in
dicată de Bataiîlon, şi care rezumă în modul cel mai caracteristic 
însăşi teza volumului său: influenţa lui Erasm asupra gân
dirii spaniole apare rodnică tocmai în măsura în care erasmismul 
a reprezintat, mai mult decât o critică a scăderilor Bisericii, o 
îndrumare spre interiorizarea şi adâncirea experienţei religioase. 
Cuvântul de „fervoare" îi este aplicat lui Erasm (p. 174), şi în 
lumina datelor adunate de Bataiîlon îi recunoaştem adevărul. 
Figurii schematice a unui Erasm satiric şi crud ironist, i se 
substitue, pe primul plan, figura aceluia care voia să indice ade
vărata valoare a experienţei religioase; iar textelor sclipitoare 
ale Elogiului nebuniei le opunem paginile Manualului pătrunse, 
nu de puţine ori, de ecoul Epistolelor pauline. 

Motivul care îngădue aşa dar apropierea celor două texte 
este egala lor căutare a adevăratului sens al credinţei. Manualul 
soldatului creştin este tradus în limba spaniolă şi devine, cum 
scrie Bataiîlon, cartea de căpătâiu a celor care reprezintă, în 
acel moment, efortul cel mai autentic de vieaţă religioasă. Tra
tatul lui Spinoza, la rândul lui, este un text pregătitor al Eticei, 
şi ca atare reprezintă spiritul acelei voinţe de atingere a lui 
Dumnezeu pe care o întâlnim în treptele desfăşurării cunoaşterii. 
Dincolo aşa dar de partea de critică a exceselor cultului sau ale 
superstiţiei, pe care o întâlnim în ambele scrieri, trebue subli
niată legătura lor pe baza apropierii mai adânci, în spirit, pe 
care o sugerează studiul lui Bataiîlon. 

Apropierea celor două texte îngădue totodată confirmarea 
concluziei spre care se îndreaptă studiul lui Madeleine Frances. 
Acesta arată neîntemeierea dependenţei Tratatului de doctrina 
Colegienilor; aşa dar gândirea religioasă a lui Spinoza este 
văzută în afara influenţelor contemporane, nedeterminată de ele. 
Pagina lui Bataiîlon indică aceeaşi natură a meditaţiei religioase 



a lui Spinoza, deoarece o aşază în linia iluminismului spaniol, 
aşa dar o priveşte în motivele ei generatoare cele mai adânci. In 
ambele cazuri, apare negată teza sensului exclusiv polemic şi 
valorii pure de actualitate a Tratatului; dimpotrivă, teza iui 
Madeleine Frances se îndreaptă pe calea afirmării autenticităţii 
lui filosofice, după cum cartea lui Marcel Bataillon indică dease-
menea motivul adânc determinant al sensului Tratatului. In 
ambele cazuri, opera filosofului este văzută în întregimea ei ; 
afirmând independenţa Tratatului de doctrina colegiană, Ma
deleine Frances va încerca, socotim, interpretarea lui în lumina 
Eticei; indicând sensul religiozităţii adânci ce pătrunde gân
direa spinoziană, Bataillon îi include de sigur şi Tratatul, aşa 
încât putem încerca lămurirea şi a paginilor lui în lumina acelui 
suflu de fervoare creştină care îl uneşte cu erasmismul spaniol. 

Ne oprim asupra unui punct al Tratatului care defineşte 
esenţa credinţei: „Credinţa constă în a gândi despre Dumnezeu 
ceeace nu poţi ignora cu privire la El fără a pierde orice senti
ment de ascultare faţă de legile Lui.. ." 1) Consecinţele acestei 
definiţii, Spinoza însuşi le formulează: „Credinţa nu este salva
toare prin ea însăşi" ; lipsită de acţiune, credinţa este moartă. 
Criteriul credinţei este astfel fapta mărturisitoare; cel care 
are virtutea obedienţei cuvântului divin revelat oamenilor, acela 
„are necesar credinţa adevărată şi salvatoare... Urmează dease-
menea că noi nu putem judeca dacă un om este credincios sau nu 
decât prin faptele lui... Căci acolo unde găsim ascultare, găsim 
necesar credinţă; dar credinţa fără fapte este o credinţă moartă". 
O distincţie pe care Spinoza o face câteva pagini mai departe 
poate preciza valoarea acestei definiţii. In dobândirea mân
tuirii, nu toţi oamenii urmează aceeaşi cale; într'adevăr, „foţi 
oamenii pot să asculte, dar sunt foarte puţini... cei care dobândesc 
virtutea urmând numai direcţia raţiunii..." 2) Apare aşa dar 
în centrul meditaţiei gândul mântuirii, şi calea atingerii ei 
este arătată pentru cei mulţi în linia obedienţei cuvintelor Re
velaţiei divine, iar numai pentru cei puţini în linia treptatei ur
cări pe treptele cunoaşterii. Etica va arăta momentele acestei 
căi grele, la capătul căreia stă desăvârşita libertate şi, în a-
ceastă stare de mântuire, desăvârşita posibilitate a cunoaşterii; 
Tratatul indică drumul deschis celor mulţi ; dar în ambele ca
zuri dobândirea mântuirii se înfăptueşte pe calea credinţei ac* 
tive, a faptei mărturisite. Este acesta punctul în care se con
centrează, credem, esenţa concepţiei religioase a Tratatului, şi 
ea ne îngădue integrarea lui concepţiei Eticei însăşi. Un studiu 
deosebit de interesant a vorbit despre activismul lui Spinoza, 
arătând că atingerea desăvârşirii se realizează, în Etică, pe 

1) Traité théologico-politique, în Oeuvres de Spinoza, traduites par 
Emile Saisset ; première série, Paris, Charpentier, 1884, p. 253. 

2) Op. cit., p. 268. 



calea cunoaşterii, care e cunoaştere activă 1), întru cât este 
treptată liberare de pasiuni. Fapta spirituală este deci libera
toare şi pregătitoare a desăvârşirii, astfel a salvării; treptele 
cunoaşterii înseamnă, în Etică, realizarea crescândă a acestei 
fapte spirituale care este liberare şi atingere a desăvârşitei cu
noaşteri în desăvârşita libertate. Dar tot fapta este arătată 
drept salvatoare şi în Tratat; şi aci, ea este criteriul pietăţii; 
este aci, desigur, fapta materială, a celor care caută mântuirea 
prin ascultarea cuvintelor Revelaţiei; dar este, în esenţă, tot 
criteriul suprem al credinţei sau expresia iubirii lui Dumnezeu şi 
voinţei apropierii lui. 

Această ridicare a faptei la rangul de criteriu superior în 
definirea credinţei întemeiază, pentru Spir.oza, ideea de tole
ranţă: indiferenţa conţinutului dogmei şi credinţa identificată 
cu acţiunea singură care o mărturiseşte („cel care este într'ade-
văr obedient are necesar credinţa adevărată şi salvatoare") 2 ) 
este, în cuprinsul Tratatului, ideea a cărei afirmare îngădue sus
ţinerea principiului libertăţii credinţei. Dar nu din acest punct 
de vedere singur socotim preţios conceptul spinozian. Valoarea 
definiţiei credinţei prin faptă îngădue integrarea meditaţiei re
ligioase a Tratatului gândirii Eticei: sunt două trepte ale ace
leiaşi voinţe de atingere a împăcării spiritului în mântuirea lui ; 
căci fapta materială a celui care mărturiseşte activ iubirea lui 
Dumnezeu este echivalentă cu fapta spirituală a celui care 
urcă treptele cunoaşterii prin înfrângerea pasiunilor. 

Am voit să luminăm acest concept al acţiunii salvatoare 
pentru a indica legătura Tratatului cu Etica şi pentru a deschide 
calea apropierii aceleiaşi scrieri de Manualul lui Erasm. Aceeaşi 
anxietate a salvării pe care o înseamnă căutarea cunoaşterii 
absolute în Etică, apare şi în Tratat atunci când fapta este 
indicată drept drumul singur al dobândirii iubirii lui Dumnezeu ; 
dar aceeaşi anxietate a salvării a inspirat paginile Manualului 
creştin: căci fervoarea lui Erasm străbate tocmai din acele 
pagini cari indică drumul credinţei drept un drum de neînce
tată luptă, asemenea celui pe care un cavaler îl urmează în atin
gerea misiunii lui de caritate. Fervoarea aceasta — de multe ori 
nu uşor de pătruns în numărul ironiilor şi trăsăturilor de sar
casm ale scrisului erasmian — explică de sigur, cum o dovedeşte 
istoria ediţiilor succesive ale traducerii spaniole a Manualului, 
valoarea pe care el a reprezentat-o pentru cei care, în Spania 
acelei epoci cunoşteau cel mai adânc nevoia unei liniştiri a 
îndoielilor lor spirituale. Definirea dreptei credinţe prin faptă, 
ca şi a atingerii cunoaşterii ultime prin fapta spirituală care 
este înfrângerea şi liberarea de pasiuni, îl aşează pe Spinoza 

1) Vasile Gherasim, Activismul lui Spinoza, Cernăuţi, 1982, p. 77. 
2) Spinoza, Op. cit, p. 253. 



în linia celor pentru care lectura Manualului erasmian putea 
să însemne găsirea unei gândiri religioase apropiate lui, 

Cavalerul creştin al Manualului erasmian este mărturisitorul 
prin faptă al credinţei lui ; vieaţa lui este acţiunea afirmatoare 
a credinţei, şi este astfel neîncetată militare în numele lui 
Christos: „Principio etiam atque etiam memineris oportet, nil 
aliud esse vitam mortalium, nisi perpetuam quamdam Mili-
tiatn"1). Activismul erasmian apare repetat exprimat atingând 
conceptul credinţei mărturisite eroic prin neîncetată faptă şi 
neîncetată tensiune în căutarea mântuirii prin ea: „Primum 
igitur est, nihil haesitare de promissis Divinis: proximum autem, 
ut viam salutis, non cunctanter, non timide, sed certo proposito, 
toto pectore, animo fidenti, atque... gladiatorio capessas, paratus 
vel rei, vel vitae dispendium pro Christo subi re" 2 ) . Imaginea 
cavalerului inspiră fiecare rând al Manualului, căci mărturisirea 
credinţei apare drept o luptă în care nu e îngăduită nici o 
clipă de încrezătoare nădejde în eficacitatea efortului până aci 
înfăptuit; conceptul luptei fără odihnă constitue aci filonul pau-
linie care străbate clar toată gândirea lui Erasm: iar anxietatea 
textelor paulinice, trecută în rândurile iui Erasm, crează tocmai 
acel ton de fervoare care constitue valoarea acestor pagini de 
Manual creştin. ^Nunquam non standum pro castris, nunquam 
non excubandum, quia nunquam cessat hostis noster... Ergo 
prima cura sit, ne inermis sit animus... Semper armatos esse vuit 
Paulus, qui sine intermissione jubet o r a r e " 3 ) . Dar activismul 
erasmian îşi găseşte o expresie preţioasă, şi pentru noi apro
piată de sensul meditaţiei spinoziene, în definirea adevăratei 
păci a spiritului. Născută din luptă şi înfrângere a pasiunilor, 
este pacea eroică pe care o întâlnim proectată, pe plan ontologic 
şi etic, la finele Eticei; în această arătare a credinţei drept 
neîncetată tensiune spre faptă, şi în definirea împăcării însăşi 
a spiritului în perspectiva victoriei dobândite, fervoarea textu
lui erasmian atinge înălţimea ultimei pagini a Eticei; propoziţiei 
ultimei scolii — care defineşte perfecţiunea faptei prin efortul 
pe care 1-a însemnat dobândirea înpăcării pe care ea a adus-o 
— îi alăturăm aceste rânduri ale umanistului: „Felices autem 
illi, in quibus sic adfectus carnis emortuus est, contingente 
Deo, ut dextro pedi potissimum, hoc est spiritui inmitantur. 
Postremo nomen illi commutatum: ex Jacob enim sit Israel, 
ex luctatore quietus" 4 ) ; sunt rânduri cărora le găsim o com
pletare în altă pagină, în care apare acelaş concept al ere-

1) Erasm, Enchiridion Militis christian!, in Opera omnia, tomus quintus, 
Lugduni Batavorum, 1704-, p. 2. 

2) Ibid.. p . 22. 
3) Ibid., p. 5. 
4) Ibid., p. 18. Cfr, pp. 10-11 : „Ad hanc [pacem] perveniendi ana 

ratio est, si cum nobis ipsis bellum geramus, si cum vitiis nostris acriter 
depugnemus." 



dinţei vii: „Pacem appellant, certam comploratamque servitu-
tem, dum obruta ratio, quocumque vocat adfectus, nihil renitens, 
sequitur. Haec pax est illa misera quam Christus verae pa-
cis auctor.. venit dirimere.. ." 1 ). In perspectiva acestei păci greu 
de atins, voinţa străbaterii drumului întreg ce duce la ea este ea 
însăşi preţioasă; orice oprire, care înseamnă relaxare a voinţei 
de mântuire, este condamnată; şi textul erasmian care exprimă 
această valoare intrinsecă a efortului însuşi cuprinde referirea 
la gândirea paulinică apropiată: „Toiero infirmitatem, sed cum 
Paulo viam demonstro excelleniiorem. Ad hanc regulam si 
studia & actus omnes tuos excusseris, neque usquam constiteris 
in mediis, denec perveneris usque ad Christum" 2 ) . Este gândul 
pe care-3 regăsim exprimat în altă pagină care defineşte fapta 
creştină prin efortul voinţei înfăptuirii ei: „Magna pars chris-
tianismi est toto pectore velle fieri christianum" 3 ) . 

Aceste elemente de gânciire sunt acelea care ne îngădue 
încercarea de apropiere între Manualul erasmian şi sensul me
ditaţiei religioase a lui Spinoza, aşa cum ea se desprinde din 
Tratat şi cum reapare, mai evident, în Etică. Elemente de a-
mănunt pot apropia poate în mod mai precis Tratatul de Ma
nual; le notăm aci, întrucât sunt interesante pentru a sublinia, 
în linia aceluiaşi umanism creştin al Renaşterii, critica cultului 
şi a superstiţiilor; dincolo de aceste apropieri precise însă, 
cele ce preced au încercat să arate contactul mai adânc ce se 
poate întrevedea între cele două scrieri şi care ne-a permis 
să vedem în Spinoza, dacă nu un cetitor al Manualului, un spirit 
care ar fi găsit pagini apropiate lui în această carte de că-
pătâiu a maraniior erasmizanţi. 

Notăm aşa dar, între aceste elemente de apropiere precisă, 
dar nu profund şi singur semnificative, rândurile prin care 
Erasm condamnă formalismul cultului exterior, pietatea ce-şi 
caută afirmarea prin gest, „ulla re visibili" ; 4 ) cuvintele re
voluţionare ale Manualului, acel „monachatus non est p ie tas" 5 ) , 
care a putut să însemne nota protestantă a gândirii lui Erasm, 
se înscriu desigur în linia aceleiaşi condamnări a formei lipsite 
de spiritul viu al credinţei. In Tratatul spinozian întâlnim dea-
semenea rânduri referitoare la ceremonialul bisericesc, 6) iar 
aceeaşi critică a cultului exterior apare chiar în prefaţă, în 
care filosoful scrie că din „vechea religie", nu s'a mai păstrat 
decât „cultul exterior... şi credinţa nu mai este astăzi decât 
prejudecăţi şi credulităţi" 7) ; mai mult, apropierea lui Spinoza 

1) Ibid., p. 15. 
2) Ibid., p. 27. 
3) Ibid, p, 16. 
4) Ibid., p. 65-66, 
5) Ibid., p. 65, 
6) Spinoza, op. cit. p. 120 şi 130. 
7) Ibid., p. 61. 



de spiritul creştinismului erasmian — de acel aspect positiv 
al lui care i-a fost valoarea pentru Spania acelei epoci — ni 
se pare întărită prin deosebirea pe care o găsim indicată între 
cultul exterior şi cultul interior, care singur este „pietatea în 

"ea însăşi" 1 ) ; este aceeaşi deosebire pe care o întâlnim la 
iluminaţii spanioli, care acordă rugăciunii în spirit superiori
tatea asupra rugăciunii vocale. 

Definiţia credinţei prin faptă şi prin neîncetata străduinţă 
în împlinirea ei alătură pagina Tratatului lui Spinoza de con
ceptul credinţei enunţat de Fausto Socino ca şi de Juan de 
Valdes 2 ) , al cărui cerc de influenţă la Napoli este dintre cele 
mai interesante pentru înţelegerea mişcării protestante italiene. 
Valdes este însă unul dintre acele spirite spaniole ale timpului 
la care apare în mod- caracteristic influenţa lui Erasm; capitolul 
pe care Marcel Bataillon i-1 consacră în studiul citat dovedeşte 
pătrunderea lui de esenţa acelui umanism creştin care constitue 
partea eternă a scrisului lui Erasm. întâlnirea lui Spinoza a-
lături de Erasm şi de conducătorii mişcării protestante italiene, 
pe linia acelui activism pe care l-am subliniat în Tratai şi care 
apare, cu perspective mai ample, în plan filosofic, în Etică, nu 
poate decât să îngădue lămurirea mai adâncă a rostului acestor 
încercări de reformă care, nici în Spania şi nici în Italia, nu au 
urmărit o rupere de biserica romană, ci o înnoire vivificatoare 
a doctrinei ei. Preţuirea faptei şi, dincolo de ea, a însuşi efor
tului împlinirii ei, drept criteriu superior al credinţei exprimă, 
în cazul erasmiştilor spanioli ca şi al celor care la Napoli ascul
tau cuvântul lui Valdes, ca şi, însfârşit, în cazul lui Spinoza, 
o aceeaşi realitate: necesitatea mărturisirii vii a credinţei şi 
necesitatea afirmării ei izvorîte din sentimentul necesităţii mân
tuirii ; anxietatea dobândirii acesteia şi tensiunea urmăririi 
păcii sufleteşti se lămuresc şi se liniştesc numai în conştiinţa 
înfăptuirii acţiunii bune care a însemnat efort şi neobosită stră
duinţă. 

Amintim în sfârşit — pentru a încheia această indicare a 
semnificaţiei paginei Tratatului spinozian — fragmentul din 
romanul lui Cerva'ntes care defineşte şi el, în acelaş fel, cre
dinţa. Este vorba de cuvântul prin care Don Quijote observă 
că singura recunoştinţă adevărată este cea care se exprimă 
prin fapte, nu numai prin intenţii: „...y el agradecimiento que 
solo consiste en el deseo es cosa muerta, como es muerta la 
fe sin ob ras" 3 ) . Vieaţa lui de cavaler reprezintă ea însăşi acest 

1) Ibid., p. 316. 
2) Cfr. Fausto Meli, Spinoza e due antecedenti italiani dello spinozis-

mo, Firenze, Sansoni, 1934, p. 18 si 22. 
3) Cervantes, El ingenioso hidalgo Don Quijote de la Mancha, edición 

y notas de Francisco Rodríguez Marín, Madrid, La Lectura, 1913, v. IV. p, 
283 (p. I, cap. 50) 



concept: străbătând drumul îngust şi greu al cavalerului, Don 
Quijote mărturiseşte prin faptă — încearcă să mărturisească 
astfel — credinţa lui în rolul superior al acestor sfinţi ai tim
purilor lui ; toată existenţa personagiului lui Cervantes este 
străduinţă — neizbutită, dar nu prin aceasta mai puţin preţioasă 
în semnificaţie — spre împlinirea faptei care să-i mărturisească 
credinţa etică ; deoarece, după cum ni se spune în altă pagină 
a romanului 1 ) , şi după cum şi Erasm observă într'un loc 2 ) , 
adevărata sfinţenie ca şi adevăratul cavalerism stau în imi
tarea vie sau în trăirea şi împlinirea din nou, prin noi, a faptelor 
celor a căror desăvârşire voim s'o atingem. Conceptul credinţei 
mărturisite prin faptă reapare aşa dar în fragmentul lui Cervantes, şi 
înscrie din nou înţelesul activismului spinozian în linia mişcării de i-
dei a Renaşterii spaniole ; căci studiul lui Bataillon consacră un capi
tol larg arătării ecourilor erasmiene în opera autorului lui Don 
Quijote. Legătura pe care o indicăm nu este însă aceea a unor 
izvoare de inpiraţie, deoarece definiţia spinoziană a credinţei — 
regăsită în cuprinsul ideologiei religioase de derivaţie erasmiană 
— se integrează, cum am văzut, gândirii Eticii, întru cât în
seamnă un aspect pregătitor al activismului pe care îl regăsim 
în treptele spre adevărata cunoaştere. 

Aceste însemnări, ivite în marginea cărţii iui Madeleine 
Frances şi a studiului lui Marcel Bataillon au înccercat o con
firmare a sugestiilor ce le cuprind cu privire la Tratatul spinozian. 
Indicaţiile lui Marcel Bataillon permit o încercare de anticipare 
a concluziilor volumului încă nepublicat al lui Madeleine Frances, 
deoarece îngădue înţelegerea gândirii Tratatului în afara doc
trinei colegiene, cu care uneori a fost pus în legătură; mai 
mult decât atât, studiul lui Bataillon permite adâncirea gân
dirii Tratatului, deoarece o arată în linia acelei voinţe de înnoire 
a credinţei pe care o susţine, în Spania în deosebi, scrisul lui 
Erasm. El constitue faptul esenţial pentru înţelegerea ideolo
giei religioase spaniole a epocii, şi influenţa lui explică multe 
pagini ale romanului lui Cervantes, după cum tot ea se în
tâlneşte în doctrina iluminaţilor; iar spiritul experienţei lor 
religioase reapare ultim în meditaţia lui Spinoza. 

N. FACON 

1) cfr, Cervantes, Don Quijote. ed. cit-, v, J. p. 58, unde autorul arată 
că personagiul lui şi-a propus s ă înfăptuiască el însuşi acţiunea de caritate 
care să reproducă pe aceea a marilor cavaleri pe care lectura romane
lor 1-a învăţat să-i admire: „... a buscar las aventuras y a ejercitarse en 
todo aquello que él había leido que los caballeros andantes se ejercitaban...". 

2) Erasm, Colloquia familiaria, în Opera omnia. tomus primus, Lug-
duni Batavorum, 1703, p. 741. „Sanctissime coluit divos, quisquís ímítatus est". 



LES PRINCIPES DE LA LOGIQUE ET L'IDÉE DE CHAÎNE 

I. 

Le développement contemporain de la logique formelle a 
abouti à une crise qui intéresse non seulement cette science 
même, mais toute la théorie de la connaissance, en éclairant d'un 
jour nouveau le problème de la connaissance deductive et du 
rôle de la logique dans la systématisation de notre savoir. En 
effet on vient de reconnaître que les principes de la logique ne 
sauraient être a priori et que la logique classique n'est pas la 
logique, mais l'une des logiques possibles. C'est là l'impor
tance historique de la découverte des logiques non-chrysip-
piennes et non-aristotéliciennes. Certains principes, comme le 
principe de contradiction et le principe du tiers exclu, soutiens, 
réputés inattacables, de tout raisonnement logique, sont actuelle
ment réduits au rôle des conventions et décrétés aussi bien accep
tables que négligeables. 

L'a priori est-il complètement banni de la logique for
melle? Telle est la question que nous nous proposons d'étudier. 

Nous avons mis en évidence, dans une autre étude, le fait 
que parmi les axiomes de la logique on doit étudier d'une ma
nière plus approfondie les trois principes suivants? 

principe d'Identité p 
donc p, 

principe d'assertion p 
p entraîne q 

donc q, 
principe du syllogisme hypothétique 

p entraîne q 
q entraîne r 

donc p entraîne r. 

Le critère de non-aprioricité de Poincaré ne joue pas ici, 



Ce critère consiste à nier l'a priori d'un axiome parce qu'on peut 
construire une théorie déductive non-contradictoire, dans la
quelle cet axiome n'est pas valable. Dans toutes les logiques qu'on 
a construites, ces principes sont valables et tout technicien du 
calcul logique se rend facilement compte qu'ils doivent être 
valables. Ce fait sera expliqué par l'intervention d'une certaine 
idée a priori, qui est l'idée de chaîne. Nous montrerons comment 
cette idée intervient non seulement dans la logique, mais aussi 
dans d'autres sciences mathématiques appliquées. 

II. 

La calcul des thèses et le cacul des schèmes déductifs. 
Pour ne pas laisser persister un malentendu, que nous n'avons 
pas éclairci dans nos travaux antérieurs pour ne pas trop en 
charger l'exposition, nous devons faire certaines remarques sur 
la technique du calcul logique. 

La logique mathématique, telle qu'on la trouve exposée 
dans les traités classiques est un ensemble de thèses. Une 
thèse est une proposition du type 

p entraîne q 
p entraîne que p entraîne q entraîne q 
si p entraîne q, alors, si q entraîne r: p entraîne r. 

Dans ces propositions il entre en premier lieu des expressions 
comme „p"> „q", qui sont des variables qui peuvent être rem
placées par des propositions et qui seront appelées des va
riables propositionnellés. En second lieu on trouve des expres
sions telles que „si... alors", „entraîne" (ces deux expressions se
ront d'ailleurs considérées comme équivalentes) qui seront 
appelées des fondeurs. Leur rôle est de lier les propositions 
•entre elles pour former des phrases. Le caractère essentiel d'une 
thèse est celui d'être vraie si on remplace les variables propo
sitionnellés par des propositions quelconques. La signification 
de l'expression „être vrai", qui paraît être très claire, sera 
précisée dans un autre travail, car elle nécessite une analyse 
sémantique approfondie. 

Rappelons que M. L u k a s i e w i c z a développé un calcul 
des propositions dans lequel on emploie aussi des expressions 
«omme „pour toute proposition p", expressions qu'on appelle 
des quanteurs, mais ce calcul ne sera pas analysé dans ce 
travail. 

Cette forme du calcul des propositions sera appelée forme 
logistique ou calcul des thèses. Récemment M M . J a s z k o w -
•sky et Q e n t z e n ont développé une forme différente du 
calcul des propositions que nous appellerons forme suppdsl-
tionnelle ou calcul des schèmes déductifs. Elle ne fait que tra-



duire en règles la manière habituelle de raisonner dans les 
sciences mathématiques. Ouvrons un livre de Géométrie et 
voyons ce qu'on y trouve. 

„Considérons un triangle ABC. Supposons que l'angle 
A soit égal à l'angle B. Considérons un point M. Supposons 
que M se trouve sur la droite AB" etc. 

Voici deux idées fondamentales: l'une concerne les indi
vidus : 

„considérons un individu x" ; 

l'autre concerne les propositions considérées comme un tout: 

^supposons que la proposition p soit vraie"t 

ce que nous énoncerons d'une manière abrégée 

^supposons p". 

Cette dernière idée est le support du calcul des propo
sitions et ce sont M M . J a s z k o w s k y et G e n t z e n qui ont 
montré comment elle peut être utilisée dans ce calcul. Voici, 
pa; exemple comment elle nous permet de démontrer certaines 
thèses: 

1. supposons que p entraîne q 
2. supposons que q entraîne r 
3. supposons p 
4. alors (en vertu de I) on doit supposer q 
5. alors (en vertu de 4 et 2) on doit supposer r 
6. donc, en supposant 1 et 2, si on 'suppose p, on doit 

supposer r 
7. donc, en supposant 1 et 2, p entraîne r 
8. donc, en supposant 1, si q entraîne r alors p entraîne r 
9. donc, si p entraîne q, alors, si q entraîne r, p entraîne r. 

Analysons le mécanisme de cette démonstration. Si, en 
faisant une supposition S, on arrive à la conclusion T, alors, 
en dehors de 5 on peut conclure que 5 entraîne T. D'autre 
part si S entraîne T et si on fait la supposition S, alors on doit 
aussi faire la supposition T. Ce sont là les deux règles fon
damentales, dont la première n'est que la définition du fonc-
teur „entraîne". La seconde est une des formes du principe 
d'assertion. 

La différence profonde entre le calcul des thèses et ce
lui des schèmes est la suivante. La thèse. 

„si p entraîne q, alors, si q entraîne r, p entraîne r" 
est vraie quelles que soient les propositions p, q, r. Le schème 

p entraîne q 
q entraîne r 
donc p entraîne -

n'est vrai que si les prémisses et la conclusion sont vraies, 



donc seulement pour les propositions p, q, r qui sont telles 
que „p entraîne q" soit vraie et que ,„q entraîne r" soit 
vraie. Par exemple la thèse est vraie si „p" est vraie, „q" 
est fausse, est fausse, car dans ce cas „p entraîne q" 
est fausse, „q entraîne / " est vraie, ,,p entraîne r" est fausse, 
donc ,,si q entraîne r, alors p entraîne r" est fausse, donc 
„si p entraîne q, alors, si q entraîne r, p entraîne r" est vraie. 
Par contre le schème n'est pas valable, car la première pré
misse est fausse. 

III. 

Les remarques qui précédent concernent, à première vue, 
la seule technique interne du calcul des propositions. Elles 
sont néanmoins nécessaires lorsqu'on veut analyser les lo
giques non-chrysippiennes. En effet dans une logique il est 
possible qu'une thèse soit fausse, quoique le schéma corres
pondant soit valable. Si cette thèse correspond à l'un des 
principes logiques qu'on analyse, cette circonstance prend un 
intérêt spécial. C'est le cas des principes énoncés au com
mencement de cet article. 

Dans certaines logiques les principes en question s'expri
ment par des thèses qui ne sont pas valables. On peut même 
construire une logique dans laquelle aucune thèse ne soit va
lable. 

Une telle logique n'est pas toutefois dépourvue d'intérêt, 
car le raisonnement actif ne se développe pas par thèses, 
mais comme une suite de schèmes déductifs. Ce qui rend 
possible le passage d'une thèse à une autre est toujours un 
schème. Le calcul des thèses n'est d'ailleurs pas dépourvu de 
schèmes, mais leur nombre a été réduit au minimum. Ces 
schèmes indispensables sont: 

1. le schème du principe d'identité 
2. le schème du principe d'assertion 
3. le schème de la substitution. 

Il n'y a donc pas lieu à choisir entre les deux calculs, ce
lui des thèses ayant déjà donné les preuves de son impor
tance, celui des schèmes, en dehors de son absolue nécessité, 
ayant aussi servi à M. Q e n t z e n pour d'importantes découver
tes. Rappe'ons que M. Q e n t z e n a étudié le système des 
schèmes de la logique classique et de la logique de M. 
H e y t i n g , M. J a s z k o w s k y a étudié le système des schèmes 
de la logique de M. K o l m o g o r o f f , de la logique clas
sique et d'autres systèmes déductifs; le système des thèses 
de la logique de M. L u k a s i ew i cz, quoique non encore étu
dié, peut être facilement défini. 



IV. 

L'idée de chaîne est une idée abstraite qui doit 
être définie d'une manière purement algébrique et cette dé
finition sera éclairée par une représentation graphique et par 
des exemples tirés des différentes branches de la science. 
Une chaîne est un ensemble de couples x/y„ u/v, etc. qui jouit 
de la propriété suivante: si x/'y et y/z appartiennent à la chaîne, 
x/z lui appartient aussi. Si x/y appartient à la chaîne, x sera 
appelé le noeud initial (ou antécédent) y le noeud final (ou 
conséquent). On peut représenter une chaîne par une figure 
dans laquelle les noeuds seront représentés par des points 
et les couples (ou éléments de la chaîne), par des chemins 
dirigés qui lient ces points. De cette manière la théorie des 
chaînes est liée à une branche de la Géométrie qu'on appelle 
la théorie des graphes. Voici quelques exemples de chaînes 
sur lesquels nous fairons quelques remarques utiles dans cette 
étude. 

Fig. 1 Fig. 2 Fig. 3 Fig. 4 Fig. 5 

La figure I représente une chaîne à un seul noeud, dont 
l'élément est x/x. Ces chaînes doivent être introduites non 
seulement pour simplifier les résultats et pour exprimer d'une 
manière générale des idées comme celle de chaîne lorsqu'on 
considère deux éléments x/y et y/x. L'élément x/x représente 
le principe d'identité et c'est là son importance. 

Dans la figure II on a une chaîne à deux noeuds x et 
y et à quatre éléments x/x, y /y, y/x, x/y, dont les deux pre
miers sont des b o u c l e s , la liaison entre x et y sera appelée 
l i a i s o n d o u b l e . 

Dans la figure III on a une chaîne à trois noeuds à 
l i a i s o n s s i m p l e s , tandis que dans la figure IV on a une 
chaîne à trois noeuds dont toutes les liaisons sont doubles. 
Une chaîne telle que I, II, IV, dans laquelle à chaque élément 
x/y correspond un élément y/x sera appelée réversible. Une 
chaîne telle que III dans laquelle les noeuds peuvent être 
rangés en une suite simplement ordonnée 

telle que les éléments sont X ; / X J avec i < j , sera appelée série 
linéaire. Les figures V et III représentent les chaînes de l'im-
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plication dans la logique classique et dans celle de M. Luka-
siewicz. 

V. 

Une fois l'idée de chaîne acquise on peut se rendre 
compte du rôle des principes énoncés dans le premier para
graphe. 

Le principe d'identité 

_P 
donc p 

n'est pas un principe d'évolution, mais un principe de per
manence. Il exprime le fait que nous nous souvenons de ce 
que nous avons affirmé et que nous l'affirmons de 
nouveau. C'est un principe de détemporisation du jugement, 
car il nous oblige à répeter à chaque instant du raisonnement 
ce que nous avons posé une fois. Ce principe affirme l'admission 
des boucles parmi les éléments de la chaîne. 

Le principe d'assertion ou le modlis ponens 

P 

p entraîne a 
donc q , 

relie entre eux les noeuds et les éléments. Il permet d'atteindre 
les noeuds du graphe par des chemins formés d'éléments du 
graphe, en partant de certains noeuds initiaux pour arriver à 
certains noeuds finaux. Il indique, la solidarité entre deux 
actes essentiels de la pensée: l'assertion et l'implication, en 
reliant deux assertions par une implication, deux instants où 
on -pose deux pensées par un chemin qui est la déduction élé
mentaire. 

Enfin le syllogisme hypothétique 

p entraîne q 
q entraîne r 
donc p entraîne r , 

n'est que la traduction de la définition algébrique de l'idée 
de chaîne. Il correspond à la composition de deux chemins 
successifs. Il indique la cohérence de la pensée et nous oblige 
de prolonger à chaque instant du raisonnement ce que nous 
avons déduit auparavant. 

Le premier principe considère chaque pensée comme un 
fait donné, le deuxième comme une action achevée le troi
sième comme une action qui dure. Voici l'idée de chaîne (ou 
son correspondant géométrique, l'idée de graphe) intervenant 
pour constituer les trois principes de la logique. 



VI. 

Les chaînes de la Physique. L'idée de chaîne intervient dans 
beaucoup d'autres domaines de la science. Voici comment elle in
tervient dans la Mécanique et la Physique Mathématique classique. 
Considérons un corps matériel qui se meut. Si nous nous donnons sa 
position A et sa vitesse a a l'instant t 0 on peut déduire la 
position B et la vitesse H un instant t ; si en partant de la 
position B et de la vitesse b à l'instant t 1 on calcule la po
sition C et la vitesse c à l'instant t2, le résultat auquel on 
arrive est le même que celui auquel on arriverait si en partant 
de la position A et de la vitesse, a à l'instant t 0 on calculait 
la position et la vitesse à l'instant t 2 . Appelons a l'ensemble 
de la position -A, de la vitesse a et de l'instant t Q et appelons 
§, Y les ensembles analogues (B, b, t,J, (C, c, t2). Le passage de 
l'état a à l'état ¡3 est le mouvement élémentaire a/P Les mou
vements satisfont à la condition d'enchaînement suivante: 

si a/p est un mouvement du mobile et 
si i/ est un autre mouvement du mobile, 
alors a/-j est un mouvement du mobile. 

On peut dire que les mouvements forment une chaîne. 
Cette description n'est pas spécifique pour les phénomènes 
mécaniques. Elle est aussi valable pour les phénomènes élec
triques, lumineux, thermiques, et en général pour tous les 
phénomènes physiques, qui obéissent à des lois qui sont ex
primées par des équations différentielles. 

Sous cette forme précise cette loi d'enchaînement a été 
énoncée par M. J. H a d a m a r d , sous le nom de prémisse 
majeure du principe de H u y g e n s : 

„The action of phenomen produced at the instant t=0 on 
„the state of matter at the latter time t=t tookes place by 
3,the mediation of any intermediate instant t=i~i.it is (assuming 
0<L.t'<.to) in order to find out what takes place for t=t0- w e 
„can deduce from the state at 1=0 the state at i=i' and, from 
„the latter, the required state at t=-tQ". 

Quant à l'importance et à la nature de ce principe, M. 
H a d a m a r d ajoute : 

propos i t ion (A) — c'est la proposition citée ci-dessus — is 
„what philosophers (if I do not misuse their language) call 
„one of the „laws of thought": that is an inavoidable law of 
„our reason, which we could by no means as no existing and 
?,without which we. could not think. If to day we discover 
„Assyrian inscriptions, we cannot dream of supposing that, 
„at any instant between the time when they were made uhd 
„the time of their discovery, those inscriptions could have 
„ceased to exist and all trace of them have disappeared. (A) 
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„must therefore be considered as a truism, which does not 
„mean that it cannot interest us ; for the geometers does 
„not dislike truisms". 

D'ailleurs M. H a d a m a r d et quelques autres mathéma
ticiens ont su tirer parti de cette remarque. 

VII. 

Un second exemple de chaîne, qui est d'ailleurs celui 
qui, en donnant lieu à un très grand nombre de travaux 
mathématiques, a attiré l'attention sur cette notion, est celui 
de chaîne statistique. 

Considérons un phénomène qui évolue statistiquement, c'est 
à dire qui peut avoir à chaque instant un aspect arbitraire 
parmi certains aspects Ev..., En, Chacun des états EV...,EV ayant 
une certaine probabilité. Nous ne savons pas dans quel état se 
trouvera-t-il dans l'instant /, mais nous savons que si à l'instant 
f0 il se trouve dans l'état Ei la probabilité pour être à l'instant t1 

dans l'état E- est une probabilité donnée p t i Cette information 
quoique non précise au point de vue du déterminisme, 
n'en est pas moins intéressante. On remarquera tout d'abord 
qu'entre la description mécanique et la description statistique 
il y des différences notables. Il y a toutesfois une ressemblance 
qui, quoique moins visible, doit être mise en évidence. C'est que 
cette description statistique donne lieu à une chaîne. En effet, par 
un calcul assez simple, on peut prouver que si on connaît les 
probabilités du passage de l'instant t0 à l'instant f [ ( et les 
probabilités du passage de l'instant ^ à l'instant t2, on con^ 
naît les probabilités du passage de l'instant t0 à i'insfant t2. De 
cette manière on voit que la condition de l'enchaînement est sa
tisfaite. 

VIII. 

Comment exprimerons-nous, à l'aide de la notion de 
chaîne, la différence entre les chaînes déterministes et les chaînes 
statistiques? Soit C la chaîne qui représente les mouvements 
d'un mobile donné. Chaque mouvement réel est constitué par 
une chaîne qui est une série linéaire. Deux séries linéaires diffé
rentes, représentant deux mouvements différents, n'ont pas de 
noeud commun, car un mouvement est défini dès que l'on con
naît la position et la vitesse à un instant quelconque. Une chaîne 
qui représente un phénomène déterministe est donc une réunion 
de séries linéaires sans noeuds communs. Par contre si le 
phénomène est statistique une telle décomposition est im
possible. 



Il est intérressant de remarquer que les chaînes qui re
présentent le raisonnement s'apparentent aux chaînes statisti
ques. Ceci traduirait l'idée que le développement de la pensée 
est libre, que la pensée n'est pas prédéterminée. 

Nous ne voulons pas quitter cet ordre d'idées sans attirer 
l'attention sur un autre résultat, au moins curieux. On appelle, 
dans le calcul des probabilités, espérance matémafique ce que 
peut raisonnablement espérer un joueur dans un jeu de hasard. 
Dans la théorie du raisonnement on a ce théorème curieux: 
l'espérance mathématique du raisonnement est la conclusion. 

Au même point de vue on peut distinguer parmi les 
chaînes celles oui n'ont aucune sous-chaîne réversible et celles 
dont tout couple admet un couple inverse ¡3|a. Les pre
mières représentent des phénomènes irréversibles, par exem
ple les phénomènes thermiques. Les secondes représentent les 
phénomènes réversibles. 

IX. 

L'idée de chaîne et l'a priori. 

Quel est le caractère de l'idée de chaîne? Nous ne 
croyons pas nous tromper en affirmant que cette idée est a 
priori. Cette idée constitue, avec l'idée de groupe, l'apport de 
notre intelect dans la connaissance du monde. 

L'idée de groupe homogénise notre connaissance du monde, 
celle de chaîne la rend cohérente. Nous croyons que les idées 
de groupe et de chaîne constituent les formes a priori de notre 
sensibilité, qui, dans une epistemologie analogue à celle, de H. 
P o i n c a r é , à colorature kantienne actualisée, jouent le rôle 
de l'espace et du temps, ou mieux de spatialité et de temporalité. 

Les secoussess souffertes par la théorie kantienne de l'espace, 
dues aux géométries non-euclidiennes, sont bien connues, ainsi 
que le rôle de l'idée de groupe dans la constitution de la géo
métrie. Non moins importantes sont les secousses souffertes par 
l'idée kantienne de temps et par celle de causalité, dues d'une 
part à la théorie de la relativité et aux mécaniques quantiques 
et ondulatoires modernes. 

En introduisant l'espace-temps de M i n k o w s k i , en l'ho
mogénéisant par le groupe de L o r e n t z , (ce qu'on énonce 
sous une forme un peu incorrecte: en introduisant le temps 
comme une quatrième dimension de l'Univers), on ne pense 
qu'à l'un des aspects de l'idée de temps, au temps étendu, me
surable .11 y a un second aspect qui est plutôt lié à l'idée 
d'ordre temporel et à l'idée de causalité, à ce complexe qu'on 
exprime par le mot d'enchaînement. Ce temps non-étendu et irré
versible est ce qui correspond à l'idée exacte et formelle de 
chaîne. , 



Remarquons que l'idée d'espace elle même est liée dans la 
physique moderne à l'idée de substance. En effet le groupe 
épistémologique employé tant par la Mécanique classique que 
par la Mécanique quantique ne détruit pas l'étendue et la sub
stance aux sens classique des mots. Il est possible de concevoir 
une théorie physique dans laquelle le groupe épistémologique 
serait le groupe des transformations de contact. Cette idée est 
due à M. M a r i a n i . Dans une telle physique le point matériel 
serait indiscernable d'une surface, sa surface d'onde au sens 
de M. B r o g l i e . On voit comment sous l'idée de groupe entre 
non seulement l'idée d'espace, mais aussi une partie de l'idée de 
substance. 

Ce qui est caractéristique dans l'epistemologie d ' H e n r i 
P o i n c a r é est que le groupe épistémologique ne nous est 
pas donné par l'expérience, le choix de ce groupe nous est 
seulement indiqué, plutôt suggéré par certaines expériences 
aproximatives, mais ce choix reste libre. II est dominé par 
certains besoins de comodité, d'économie, d'habitudes prises. 
Toutes ces considérations nous expliquent psychologiquement 
et historiquement pourquoi on a choisi tel groupe, elles justi
fient par des considérations d'estétique pourquoi on garderait 
ou on rejetterait maintenant un groupe épistémologique, mais 
ne donnent auccune raison intrinsèque à la science pour un tel 
choix. 

En est-il de même du choix de la chaîne épistémolo
gique? Nous le Croyons et nous en donnerons les raisons dans 
un autre travail. 

GR. C. MOISIL 

NOTE. M. O. Onicesco a attiré l'attention sur l'intérêt philosophique 
de la notion de chaîne dans une conférence faite à Bruxel les eu 1938 : 
„Chaînes statistiques et déterminisme. (Revue de l'Université de Bruxelles, 
1938, p. 45). 



R E C E N Z I I 

G . G . A N T O N E S C U : I s t o r i a P e d a g o g i e i , E d . IlI-a, 6 0 0 p a g . (Ed i 
t u r a „ C u l t u r a R o m â n e a s c ă " ) . 

M i ş c a r e a p e d a g o g i c ă r o m â n e a s c ă trece printr'o criză i m p o r t a n t ă . A c e a s t ă 
c r i z ă se m a n i f e s t ă atât p e d o m e n i u l practicei c â t şi teoriei p e d a g o g i c e . 

Publicaţiile p e d a g o g i c e a p ă r u t e î n v r e m e a d i n u r m ă s u n t o ilustrare 
vie a afirmaţiei n o a s t r e . 

I n m a j o r i t a t e a lucrărilor a p ă r u t e s e fac, în g e n e r a l , d o u ă afirmaţii 
c o m p l e t e r o n a t e şi d e o s e b i t d e p e r i c u l o a s e p e n t r u ştiinţa p e d a g o g i e i în 
Ţ a r a R o m â n e a s c ă . S e a f i r m ă c ă : 1.) n u a v e m o p e d a g o g i e r o m â n e a s c ă 
şi c ă t r e b u e s ă î n t e m i e m u n a n o u ă b a z a t ă e x c l u s i v p e realităţile d e l a 
n o i ; 2 ) s e m a n i f e s t ă o atitudine ostilă clasicilor p e d a g o g i . R o u s s e a u , P e s t a -
lozzi s a u H e r b e r t s u n t , p e n t r u m u l ţ i d i n cei c e p u b l i c ă î u d o m e n i u l p e d a 
gogiei, nişte piedici s e r i o a s e în d e s v o l t a r e a şcoalei r o m â n e ş t i . I n faţ a 
u n o r astfel d e atitudini, distructive şi n e c o r e c t e , n u v e d e m d e c â t o e x p l i c a r e : 
lipsa d e c a r a c t e r . L i p s ă d e c o m p e t e n t ă şi c a r a c t e r e s t e s ă a f i r m i c ă n u 
e x i s t ă o m i ş c a r e p e d a g o g i c ă specific r o m â n e a s c ă şi c ă t r e b u e s ă î n t e m e e m 
s a u , m a i în spiritul a c e s t o r diletanţi periculoşi, s ă î n t e m e i e z e ei u n a n o u ă , 
p e n t r u u r m ă t o a r e l e d o u ă m o t i v e : 1. N u e x i s t ă ştiinţă r o m â n e a s c ă , e n g l e 
z e a s c ă , t u r c e a s c ă ş. a. m . d.. E x i s t ă ştiinţă a realităţii î n g e n e r e şi a p o i 
e x i s t ă aplicări a l e ştiinţei la realităţile n a ţ i o n a l e , la cazurile speciale. 
C u m s'ar in t e r p r e t a î n d o m e n i u l raedicinei, d a c ă c i n e v a şi-ar p e r m i t e , c u m 
fac p e d o m e n i u l p e d a g o g i c , s ă a f i r m e c ă m e d i c i i d i n R o m â n i a n u a u n e v o i e 
d e descoperirile lui P a s t e u r şi c ă n o i v o i m s ă f a c e m cercetări n o u i p e n t r u 
î n t e m e e r e a u n e i ştiinţe m e d i c a l e e x c l u s i v r o m â n e ş t i ? C r e d e m c ă d a c ă 
p e r s o a n a -e a r f a c e a f i r m a r e a a r a v e a o situaţie oficială a r fi descalificată 
iar d e n u , a r fi c o n s i d e r a t c a " o b i e c t d» s t u d i a al spitalului d e boli n e r 
v o a s e s a u „ ş a r l a t a n " . 2. E li p s ă d e c o m p e t e n t ă şi c a r a c t e r î n t r u c â t u n 
o m d o ştiinţă r,u pretenţii d e a r e f o r m a ş c o a l a r o m â n e a s c ă a r trebui 
s ă ştie c ă p r o f e s o r u l A n t o n e s c u a î n t e m e i a t o a d e v ă r a t ă ş c o a l ă in t a r a 
n o a s t r ă î n c a r e p o r n i n d d e l a d i s c u t a r e a principiilor g e n e r a l valabile în 
ştiinţa p e d a g o g i e i se fac aplicări la realităţile d e l a noi. Nici u n a s p e c t 
al şcoalei r o m â n e ş t i n u . a fost neglijat. E s t e a d e v ă r a t c ă n u s'a t r â m b i ţ a t 
şi n u s'a f ă c u t r e c l a m a p r i n ziare, radio, a ş a c u m e obiceiul. S ' a l u c r a t 
şi s e l u c r e a z ă c u cinste şi c o m p e t e n ţ ă f ă r ă surle şi strigăte. 



L u c r ă r i l e şi cursurile p r o f e s o r u l u i A n t o n e s c u s u n t o d o v a d ă la în
d e m â n a oricui şi d e c i şi a c e l o r c e a f i r m ă c ă n u e x i s t ă o p e d a g o g i e 
r o m â n e a s c ă . 

T r e c e m la cealaltă a f i r m a r e c ă n u a v e m n e v o i e d e clasici. T o t în 
lipsa d e c o m p e t e n t ă şi c a r a c t e r a a c e l o r c e a f i r m ă astfel d e idei v e d e m 
e x p l i c a r e a acestei atitudini. C i n e c u n o a ş t e p e clasici şi e cinstit n u p o a t e 
f a c e astfel d e afirmaţii. 

S e a t r i b u e p e d a g o g i e i clasice p ă c a t e i m a g i n a r e şi s e p r e t i n d e distru
g e r e a ei şi c r e e a j e a u n e i ştiinţe n o u i . E . o imposibilitate şi o copilărie 
s ă pretinzi a ş a c e v a . 

D a t ă fiind a t i t u d i n e a a c e a s t a c i u d a t ă c e s e m a n i f e s t ă î n publici
stica p e d a g o g i c ă r o m â n e a s c ă , n e b u c u r ă î n m o d d e o s e b i t apariţia celei 
d e a treia ediţii, r e v ă z u t e şi adăugite,, a lucrării: „ I s t o r i a p e d a g o g i e i " 
d e p r o f e s o r u l A n t o n e s c u . A c e a s t ă l u c r a r e d e o înaltă v a l o a r e ştiinţifică 
o f e r ă m a i ales azi î n a c e a s t ă a t m o s f e r ă d e criză ştiinţifică, u n sprijin 
sufletesc t u t u r o r a c e l o r a c e v o r s ă s e iniţieze î n ştiinţa p e d a g o g i e i . 

I n i n t r o d u c e r e a lucrării c e r e c e n z ă m , s e a r a t ă , c u claritate, c a l m şi 
c o m p e t e n ţ ă , rolul p e d a g o g i e i trecutului f a ţ ă d e p e d a g o g i a c o n t e m p o r a n ă şi 
n e c e s i t a t e a c u n o a ş t e r i i acestei evoluţii si p e n t r u ş c o a l a r o m â n e a s c ă . 

D u p ă c e , într'un capitol u r m ă t o r , s e t r e c e l a a r ă t a r e a factorilor culturali 
d e t e r m i n a ţ i ai p e d a g o g i e i m o d e r n e ( r e n a ş t e r e a , u m a n i s m u l , r e f o r m a , filo-
sofia şi ştiinţa pozitivă) g ă s i m e x p u s e d o c t r i n e l e f u n d a m e n t a l e ale p e d a g o g i e i 
m o d e r n e . 

S u n t tratate s i s t e m e l e p e d a g o g i c e alo lui L o c k e , C o m e n i u s , R o u s s e a u , 
B a s e d o v , K a n t , G o e t h e , Schiller, F r o b e l , D i e t e r w e g , şi S p e n c e r . 

S i s t e m e l e p e d a g o g i c e s u n t e x p u s e î n s t r â n s ă l e g ă t u r ă c u filosofia g â n 
ditorului tratat. 

I n felul a c e s t a , g â n d i r e a p e d a g o g i c ă a autorilor trataţi a p a r e m a i 
reliefată, ideile m a i clare. M u l t e d i n ideile p e d a g o g i c e c e a r p ă r e a neclare, 
n e l o g i c e s a u contradictorii în s i s t e m e l e p e d a g o g i l o r respectivi s e clarifică. 

C u n o a ş t e r e a s i s t e m u l u i filosofic al p e d a g o g i l o r e x p u ş i u ş u r e a z ă înţe
l e g e r e a şi l ă r g e ş t e o r i z o n t u l celor c e v o r s ă le a p r o f u n d e z e g â n d i r e a p e 
d a g o g i c ă . 

E u n s i s t e m original şi fericit d e a trata istoria p e d a g o g i e i . 
D u p ă e x p u n e r e a fiecărui s i s t e m g ă s i m aprecieri critice, atât în c e 

p r i v e ş t e v a l o a r e a s i s t e m u l u i p e n t r u t i m p u l c â n d s'a m a n i f e s t a t c â t şi p e n t r u 
t i m p u l şi p e d a g o g i a r o m â n e a s c ă . 

Citirea a t e n t ă a acestei m i n u n a t d e clară, f r u m o a s ă şi p r e c i s ă l u c r a r e 
a p r o f e s o r u l u i A n t o n e s c u e s t e u n folos real p e n t r u toţi a c e i c e s u n t 
p r e o c u p a ţ i d e p r o b l e m e l e p e d a g o g i c e . 

S t u d i e r e a s e r i o a s ă a acestei lucrări a r scuti p e m u l ţ i d i n cei 
i m p r o v i z a ţ i î n o a m e n i d e ş c o a l ă a f a c e a f i r m ă r i n e î n t e m e e a t e şi a le 
lărgi o r i z o n t u l în p r e d a r e a p r o b l e m e l o r ş c o l a r e . N u p u t e m î n c h e i a f ă r ă a 
n e a r ă t a e n t u z i a s m i d p e n t r u a c e a s t ă s p l e n d i d ă l u c r a r e a p r o f e s o r u l u i A n 
t o n e s c u , l u c r a r e c e r i v a l i z e a z ă î n claritate, precizie şi p r o f u n z i m e c u cele 
m a i r e n u m i t e lucrări străine. 

V. P. NICOLAU 



L U C I A N B L A G A : A r t ă ş i v a l o a r e , ( B u c u r e ş t i , F u n d a ţ i a p e n t r u lite
r a t u r ă şi a r t ă „ R e g e l e C a r o l II", 1 9 3 9 , p p . 1 9 2 ) . 

A ieşit la l u m i n ă definitiva c o n c e p ţ i e estetică a lui L u c i a n B l a g a . 
E l e m e n t e l e a n t e c e d e n t e ale acestei construcţii teoretice p r e c u m trăirea î n 
o r i z o n t u l m i s t e r u l u i , categoriile a b i s a l e şi d e t e r m i n a t e l e lor c o m p l e x e , alcă
tuite în m a t r i c i stilistice, e r a u p e n t r u n o i tot a t â t e a indicii f ă g ă d u i t o a r e ale 
u n e i a m p l e p e r s p e c t i v e estetice. A c e a s t a c u atât m a i m u l t , c u c â t p u r u l 
factor intuitiv j o a c ă u n rol d e o p o t r i v ă d e l o t ă r i t o r şi î n aplicaţiile a s u p r a 
artei, p o r n i t e d i n p u n c t d e v e d e r e p a r a d i s i a c — s p r e a î n t r e b u i n ţ a ter
m e n u l a d e q u a t al a u t o r u l u i . N u v o i m , totuş, s ă s e î n ţ e l e a g ă greşit c ă 
lucrările a n t e c e d e n t e ale filosofului p o s e d ă o s i m p i ă f u n c ţ i u n e p r o p e d e u t i c ă ; 
• e x p r i m ă m n u m a i b u c u r i a d e a înregistra o m a r e c o n s t r u c ţ i e estetică r o m â 
n e a s c ă , situaţi d i n p u n c t u l d e v e d e r e al celor c e s'au c o n s a c r a t p r o b l e m e l o r 
d e specialitate. 

A c e a s t ă estetică r e n u n ţ ă la o r c e i n s i n u a r e e m p i r i c ă , î n v r e m e c e s e 
d e s v o l t ă c a o l a t u r ă a întregii concepţii m e t a f i z i c e , m a n i f e s t a t ă p â n ' a c u m 
d e a u t o r şi l e g a t ă d e trăirea în o r i z o n t u l m i s t e r u l u i , o d a t ă c u î n c e r c a r e a 
n e î n c e t a t ă a revelării lui. A c i , î n s ă , a p a r e m a r e l e m e r i t al lucrării de faţă, 
u n d e n u e x i s t ă a c e a dificultate, înregistrată, d . p., î n „ F i l o s o f i a artei" a lui 
G e n t i l e , î n c a r e g â n d i t o r u l italian face a p r o a p e n u m a i m e t a f i z i c ă g e n e r a l ă , 
p r o b l e m a artei a p ă r â n d c a u n s i m p l u p r e t e x t . L u c i a n B l a g a , d i m p o t r i v ă , îşi 
d e s v o l t ă propriile v e d e r i m e t a f i z i c e , a r ă t â n d u - s e , t o t o d a t ă , n u n u m a i infor
m a t d a r şi p e r f e c t familiarizat c u f u n d a m e n t a l e l e p r o b l e m e ale esteticei. 
A c e s t e p r o b l e m e c a p ă t ă u n relief n e o b i ş n u i t şi o l u m i n ă d i n cele m a i sur
p r i n z ă t o a r e , privite d i n c u n o s c u t a p e r s p e c t i v ă filosofică a autorului. 

A r t a este u n a d i n m a n i f e s t ă r i l e acelei m u t a ţ i u n i o n t o l o g i c e d e c a r e 
f a c e m e n ţ i u n e c u g e t ă t o r u l r o m â n intr'o l u c r a r e p r e c e d e n t ă . S p r e d e o s e b i r e 
d e m u t a ţ i u n i l e m o r f o l o g i c e , cari h o t ă r ă s c trecerile d e l a o s p e c i e la alta, 
a u t o r u l a p r e c o n i z a t i n t e r e s a n t a ideie a m u t a ţ i u n i i ontologice, c a r e d e c i d e 
saltul între diferite r e g n u r i . Prinţ r'o a s e m e n e a m u t a ţ i u n e o n t o l o g i c ă s e 
iveşte şi o m u l , d e ţ i n ă t o r u l u n e i ordini s ă r b ă t o r e ş t i î n u n i v e r s . I n s ă aci n u 
p o a t e fi v o r b a d e o m , î n înţelesul larg al c u v â n t u l u i , n o ţ i u n e c e î n s u m e a z ă 
şi t e r m e n u l d e a n t r o p o i d , rezultat al u n e i s i m p l e m u t a ţ i u n i m o r f o l o g i c e şi 
t r ă i n d n u m a i p e p l a n u l p a r a d i s i a c al conştiinţei. D i m p o t r i v ă , o m u l b l a g i a n 
este e x c l u s i v cel c e vieţuieşte in orizontul m i s t e r u l u i şi c a u t ă să'l re
v e l e z e . Dintr'o a s e m e n e a î n c e r c a r e a revelării, g r e v a t ă d e limitele deter
m i n a n t e l o r stilistice c e c a u t ă s ă a s c u n d ă a c e s t m i s t e r , s > i s c ă şi c u l t u r a . 
D a r cele d o u ă orizonturi, al conştiinţei şi al m i s t e r u l u i , n a s e e x c l u d reci
p r o c , ci a l c ă t u i e s c nişte m e d i i paralele, d e o p o t r i v ă legate d e f ă p t u r a 
o m e n e a s c ă , o a s e m e n e a configuraţie d u b l ă a p l a n u r i l o r u m a n e d e viaţă, 
1-a î n d e m n a t p e a u t o r s ă v o r b e a s c ă d e u n a m f i b i s m a l c o n ş t i i n ţ e i . 
D i n < r e a c e s t e d o u ă m e d i i , cel c e d e c i d e specificul u m a n , u n d e s e î n c a 
d r e a z ă arta, este n u m a i o r i z o n t u l m i s t e r u l u i , c a r e s e c e r e revelat. 

D e l a a c e a s t ă c i r c u m s c r i e r e g e n e r a l ă a d o m e n i u l u i , p o r n e ş t e a u t o r u l 
la clădirea şi c o n s o l i d a r e a esteticii sale. G ă s i r e a c a d r u l u i c o i n c i d e n u m a i 
c u o definire a artei s u b u n g h i u l g e n u l u i p r o x i m . D i n p u n c t de v e d e r e al 
diferenţei specifice, definirea f e n o m e n u l u i artistic r e c l a m ă n o i l ă m u r i r i . 



D e o s e b i r e a artei d e alte p r o d u c ţ i i d e c u l t u r ă , p o l a r i z a t e în jurul c u n o a ş t e r i i 
este u r m ă t o a r e a : c u n o a ş t e r e a p l e a c ă d e l a a m ă n u n t u l sensibil şi c o n c r e t . în
c e r c â n d r e v e l a r e a s a p e p l a n u l m i s t e r u l u i s u b o i o r m ă i m a g i n a t i v a b s t r a c t ă ; 
a r t a î n c e a r c ă a c e e a ş revelare, î n s ă tot s . o o f o r m ă sensibilă şi c o n c r e t ă . 
P e a c e s t t e m e i u înalţă a u t o r u l ideia a u t o n o m i e i artistice, atât d e s c u m p ă 
esteticei c o n t e m p o r a n e . 

P u r t ă t o r u l u n e i a s e m e n e a revelări a p a r e geniul. în v r e m ? ce talentul, 
p r i n s i m p l u l d a r al virtuozităţii, m a i m u l t p r e g ă t e ş t e m a t e r i a l d e revelaţie. 
T r e c â n d la altă d e t e r m i n a r e , a u t o r u l c o n s t a t ă c ă arta, fiind u n a n u m e m o d 
o n t o l o g i c d e trăire a m i s t e r u l u i şi d e î n c e r c a r e a revelării sale, i e r a r h i a 
între arte n u m a i a r e nicio justificare. O b i e c t u l activităţii artistice s e p r e 
zintă p e s t e tot identic. 

Satisfacţia d ă r u i t ă d e a r t ă este a c e e a d o a-1 d e t e r m i n a p e cel c e o 
d e g u s t ă să'si s i m t ă actualizat, m i s t e r u l în c a r e trăieşte, d e o a r e c e , p r i n inti
m i t a t e a c u viaţa, c o n t i n g e n ţ ă , el a j u n g e să'şi d e g r a d e z e a c e s t m i s t e r la 
s t a r e a d e s i m p l ă p o t e n t ă ; astfel, a r t a îl f a c e p e f r e c v e n t a t o r u l ei s ă se re
c u n o a s c ă o m d e p l i n . N a t u r a s e află lipsită d e a c e a s t ă facultate, d e o a r e c e 
aci m i s t e r u l n u s e m a n i f e s t ă d e c â t p r i n s i m p l e s e m n e izolate, f ă r ă a'şi recla
m a r e v e l a r e a . D a r tiparele stilistice cari c o n c r e t i z e a z ă arta, î n calitatea l o r 
d e f o r m e culturale, n e i z o l e a z ă t o c m a i d e a c e l m i s t e r , a c ă r u i c ă u t a r e a 
d e t e r m i n a t î n s ă ş ivirea activităţii artistice. U n d a r nestins, n i c i o d a t ă satis
făcut, v a g a r a n t a p r o d u c e r e a artei a t â t a v r e m e c â t e x i s t ă f ă p t u r a o m e n e a s c a . 

S t a b i l i n d u - s e a u t o n o m i a f e n o m e n u l u i artistic, s'a d e c l a r a t c ă a c e s t a 
r e v e l e a z ă a m ă n u n t u l sensibil şi c o n c r e t d e p e p l a n u l categoriilor r e c e p t i v e 
ale conştiinţei, printr'o t r a n s p u n e r e p e p l a n u l m i s t e r u l u i , d a r o r g a n i z â n d u - 1 aci 
tot în structuri sensibile şi c o n c r e t e . Intre cele d o u ă m o d u r i d e sensibilitate 
s e înnalţă, î n s ă , u n zid, c a r o le î m p i e d i c ă d e a trece d i n t r ' u n d o m e n i i ! într'altul 
tale q u a l e . Sensibilitatea d i n c a d r u l m i s t e r u l u i n u m a i a r e n i m i c c o m u n c u 
c o r e s p o n d e n t u l s ă u d i n p l a n u l conştiinţei, c a r e s e î n c a d r e a z ă î n r u b r i c a 
f r u m o s u l u i n a t u r a l . O a s e m e n e a c o n s t a t a r e s e află î n n ă l ţ a t ă către a u t o r 
la r a n g u l d e lege, n u m i t a d e D - s a l e g e a n o n - t r a n s p o n i b i l i t ă ţ i i , 
p r e z e n t â n d o i m p o r t a n t ă c o v â r ş i t o a r e p e n t r u specificul artei. 

A m ă n u n t e l e sensibile şi c o n c r e t e d e p e planul f r u m o s u l u i natural, 
t r a n s p u s e î n t o c m a i î n d o m e n i u l artei, s e află r e s p i n s e d e gusturile f o r m a t e . 
E l e n u a c ţ i o n e a z ă pozitiv d e c â t a s u p r a n e c u n o s c ă t o r i l o r . D e o a r e c e n o ţ i u n e a , 
u n o r a s e m e n e a e l e m e n t e , n e a d e q u a t e artei, r e f u z ă o potrivită e x p r e s i e 
r o m â n e a s c ă , a u t o r u l le d e s e m n e a z ă p r i n c o n s a c r a t u l t e r m e n g e r m a n d e 
,,Kitsch". P r i n imposibilitatea „ K i t s c h u l u i " d e a s e i n t e g r a într'o a u t e n t i c ă 
o p e r ă artistică, îşi g ă s e ş t e d e p l i n a c o n f i r m a r e l e g e a non-transponibilităţii.. 

U n a d i n laturile cele m a i i m p o r t a n t e ale lucrării d e faţă, p l i n ă d e 
surprizele g â n d u l u i şi a l e intuiţiei, este a c e e a c a r e t r a t e a z ă d e s p r e etc-ro-
g e n e i t a t e a structurilor estetice- T o a t e teoretizările c o n t e m p o r a n e s e s t r ă d u 
iesc, î n d e o s e b i , s ă d e l i m i t e z e valorile estetice d e cele extra-estetice clin 
artă. L u c i a n B l a g a d e s c o p e r ă i n t e r e s a n t e eterogeneităţi c h i a r în r â n d u l 
valorilor p u r estetice, c a r i se află, totuş, s t r â n s ţinute laolaltă în o r i z o n t u l 
m i s t e r u l u i . Astfel, a u t o r u l î n f ă ţ i ş e a z ă cinci feluri d e valori p u r estetice: 

1 ) Valorile p o l a r e . 
2 ) Valorile vicariante, 



ü) Valori le te r ţ ia re , 
4) Valor i le flotante, 
5 ) Valor i le accesor i i . 

Cadrul r e s t r â n s al comentă r i i n o a s t r e n u n e îngădu ie s ă le d i s cu t ăm 
pe f iecare c u m s e c u v i n e ; d e a c e e a vom ince rca n u m a i o s implă schi
ţ a r e a lor. P r ime le valori , cele po la re , p rez in tă în t r e ele un d o s a i l a t i 
t u d i n a l ' . A c e a s t ă po la r i t a te poa te ex i s t a în t re mis t e r şi r e v e l a r e sensibi lă , 
un i t a te şi mul t ipl ic i ta te , semnif ica ţ ie şi i ra ţ iona l , spon tane i t a t e şi l abor ioz i ta te . 
dogmă şi or ig inal i ta te . Diferenţele d in t re mar i l e t ipuri d e a r t ă se î n t e m e i a z ă 
pe dozajul felurit al celor doi t e r m e n i cons t i t u t iv i ; opere le l e a r tă , o r câ t a r 
va r ia în t r e ele, nu se po t desvo l ta decâ t pa t emeiu l amint i te i po lar i tă ţ i . 

Valori le v i ca r i an te s u n t cele deş t ep ta t e de categori i le ab i sa l e î n con
ş t i in ţa n o a s t r ă : ele nu apa r , î n s ă . fixe, ci pot fi în locui te cu al tele de a e c l a ş 
gen; aci îş i i l u s t r ează au to ru l ideile p r i n e v o c a r e a gus tu r i lo r g e n e r o a s e şi 
suple , ca r i po t a d m i r a , d. p . , şi op^re exot ice , r ezu l t a t e a le u n o r ca tegor i i 
ab i sa le s t ră ine , da r ca r i se subs t i tu i e sc celor propr i i , în c l ipa con templa ţ i e i . 
Valorile t e r ţ i a re , l a rândul lor, s u n t cele ce se a t a ş a z ă sensibi l i tă ţ i i . L e s e a 
non- t ransponib i l i tă ţ i i îş i man i f e s t ă p e depl in a u t o r i t a t e a în câmpu l a c e s t o r 
organizăr i . Valor i le f lotante se află în l egă tu ră cu ar te le specia le şi cu 
diferitele genuri , în p r iv in ţa c ă r o r a a u t o r u l a d u c e impor tan te con t r ibu ţ i i ; pri
v i rea . .omului u n i v e r s a l " p roec l ează i a r ă ş o p u t e r n i c ă lumină a s u p r a aces tu i 
tip c rea to r . Insfârşi t , va lor i le accesor i i p rez in t ă n u m a i m o d e s t u l rol de a 
reliefa celelal te valori , coo rdona te în t r ' o o p e r ă de a r t ă ; ele se a d u n ă în 
ju ru l factorului izolării , c ă r u i a es te ţ i ra fenomenologică, i-a a t r ibui t o func
ţ iune p r imord i a l ă ; au to ru l , r e d u c â n d ipotezele une i a s e m e n e a impor t an ţe . îi 
conferă n u m a i rolul de a t rezi a t en ţ i a a s u p r a u n e i opere de ar tă , aşa c u m 
ac ţ ionează r a m a in p ic tură , soclul în scu lp tu ră , p i a ţ a s a u locul ridicat în 
a rh i t ec tu ră . 

Cons iderând , m a i depar t e , s t r u c t u r a operi i de a r t ă p ropr iu zise. filosoful 
se o p u n e a t â t concepţ ie i ge rmane , ca r e v e d e în p l ă s m u i r e a a r t i s t i că un 
, , o rg an i sm" cât şi celei romanice c a r e o vede î n t r ' u n ch ip ana log , , c r i s ta lu lu i" . 
To toda tă , se mai af lă c o m b ă t u t ă şi t eor ia oper i i de a r t ă ca mic rocosm, de
oa rece ea nu r ep roduce î n mic tot complexu l de funcţ iuni al cosmosu lu i . 
Opera de a r t ă e s t e o o r g a n i z a r e specială , de s t r u c t u r ă independen tă , căre ia 
îi convine cel m a i b ine t e r m e n u l de c o s r a o i d . 

L u c r a r e a a p a r e î n c u n u n a t ă p r in subt i t lu l capitol al „metafizici i valo
r i lor" . Aci î n c e a r c ă a u t o r u l să d e p ă ş e a s c ă p rocesu l de sch i s în t re concepţ ia 
a s u p r a valor i lor ca da te obiect ive, ex i s t en te în s ine , ş i c e a ca re le p r iveş t e 
n u m a i sub ungh iu l re la ţ i i lor sub iec t ive . F o r m u l a ce i zbu teş te să s t ingă 
a c e a s t ă c o n t r o v e r s ă es te „ i luz ion ismul f inal is t" al conşt i in ţe i , pr in cari va lor i le 
se p rez in tă ca . ,obiect ive" , ca „ a u t o n o m e " s a u ca „ a b s o l u t e " . 

. . I luzionăr i le f ina l i s te" a le conşt i in ţe i se o p e r e a z ă pe trei p l a n u r i , 
d u p ă c u m inconş t i en tu l in te rv ine în s e n s biologic-psihologic, in s e n s ontologic 
s a u se află l ega t cu valor i le st i l is t ice. In p r imul în ţe les , sa t i s fac ţ ia pre-fi-
gura tă , inconş t ien tă , ce o r e s i m ţ i m , d. p. , f a ţă i e o cu loare , prefăcută în 
prea labi l î n t r ' u n „ b u n " s a u î n t r ' o „ v a l o a r e " p r o d u c e pe p lanul conşt i inţei o 
sa t i s fac ţ ie depl ină . I n al doi lea înţeles , sa t i s fac ţ i a pre-f igurată, inconş t ien tă , 
a r e loc exc lus iv în v e d e r e a modu lu i ontologic uman . Ope ra ţ i a ana loagă î n 



cel d o al treilea s e n s s e n u m e ş t e c o n v e r s i u n e t r a n s c e n d e n t ă . 
•Categoriile abisale, d u p ă c u m d e s v o l t ă a u t o r u l într'o l u c r a r e p r e c e d e n t ă , 
p r e z i n t ă o funcţie limitativă, i s c a t ă d i n intenţia M a r e l u i A n o n i m d e a n e 
î m p i e d e c a d e l a r e v e l a r e a d e p l i n ă a m i s t e r u l ai, p e n t r u a n u n e substitui L u i . 
A c e a s t ă f u n c ţ i e limitativă s e află t r a n s f o r m a t ă î n t r ' u n a p o z i t i v ă î n c a d r u l 
conştiinţei, d e t e r m i n â n d u - s e , astfel, p r o d u c ţ i i l e efective d e cul t u r ă . C o n v e r 
s i u n e a t r a n s c e n d e n t ă , d e s v ă l u i n d r e v e r s u l c r e a t o r al m ă r g i n i r i i n o a s t r e n e a b a t e 
d e l a d e s n ă d e j d e şi d e l a o p r i m e j d i o a s ă c o n ş t i i n ţ ă deficitară, a s i g u r â n d 
.astfel o intensitate m a x i m ă destinului u m a n . S o l u ţ i a a c e a s t a e x t r e m d e subtilă 
şi d e originală, privitoare la s t r u c t u r a valorilor, a p a r e c a o u l t i m ă d e s v o l t a r e 
in linia ideilor d e s p r e c e n z u r a t r a n s c e n d e n t ă şi d e s p r e f r â n e l e 
t r a n s c e n d e n t e . 

A r m a i fi trebuit s ă m e n ţ i o n ă m î n c u r s u l e x p u n e r i i critica a d u s ă 
•esteticei „intropatiei" s a u i m p o r t a n t e l e consideraţii d e s p r e „etnic, a r t ă şi 
m i t o l o g i e " . î n c h e i e m , totuş, c u regretul c ă s u m a r a n o a s t r ă privire n u 
p o a t e fi o m ă r t u r i e s u f i c i e n t ă a p r o f u n z i m i i şi a viziunii v a s t e , p r e z e n t a t e 
d e a c e a s t ă estetică .,de s u s î n j o s " . 

EDGAR PAPU 

P R O F . Ş E R B A N I O N E S C U : E t i c a m a t e r i a l i s m u l u i e c o n o m i c . 
(Ediţia II r e v ă z u t ă şi m ă r i t ă , B u c u r e ş t i 1 9 3 8 , p a g . 2 0 8 , lei 1.00). 

S t u d i u l a c e s t a este — d u p ă c u m s e a n u n ţ ă î n i n t r o d u c e r e — înce
p u t u l u n e i serii d e lucrări, î n c a r e d . P r o f . Ş e r b a n I o n e - s c u îşi p r o p u n e 
s ă c e r c e t e z e „ v a l o a r e a diferitelor s i s t e m e m o r a l - f i l o s o f i c e l a l u m i n a p r i n 
cipiului şi criteriului m o r a l e i creştine". 

L u â n d c a p u n c t d e p l e c a r e „ i d e i a a p r i o r i c ă a superiorităţii m o 
ralei e v a n g h e l i c e f a ţ ă d e celelalte s i s t e m e m o r a l e " , a u t o r u l v r e a s ă s c o a t ă 
în e v i d e n ţ ă d o u ă lucruri, şi a n u m e : întâi, c ă a c e a s t ă superioritate n u c o n s t ă 
n u m a i într'un „ c r e d o " , ce-ar p u t e a constitui a p a n a j u l n u m a i al u n o r 
spirite simpliste, d a r c ă e a îşi află î n t e m e i e r e a şi printr'o c e r c e t a r e 
„critic-obiectivă" teoretică, a f u n d a m e n t u l u i şi criteriului s ă u ; şi-al doilea, 
c ă toate celelalte s i s t e m e m o r a l ' filosofice c a : e v o l u ţ i o n i s m u l , e v d e m o n i s m u l , 
s c e p t i c i s m u l , m a t e r i a l i s m u l e c o n o m i c , i d e a l i s m u l , e s t e t i s m u l , p r a g m a t i s 
m u l şi a n a r h i s m u l , n u - ş i p o t a v e a o v a l o a r e d e c â t î n m ă s u r a î n c a r e ele 
•conţin principii şi criterii c o n f o r m e c u a c e l e a ale m o r a l e i e v a n g h e l i c e . 
A ş a î n c â t n u n u m a i c ă n u p o a t e fi v o r b a î n m o r a l a creştină, d e v r e u n 
î m p r u m u t , l u a t şi r ă m a s b r u t , d i n alte concepţii, — totul fiind valorificat 
aci p r i n p r i s m a religiosului p u r — ; d a r toate celelalte s i s t e m e m o r a l e nu-şi 
află v a l o a r e a d e c â t p r i n c e i a c e ele ş i - a u î n s u ş i t m a i m u l t s a u m a i p u ţ i n d i n 
f o n d u l creştin. 

D l P r o f . Ş e r b a n I o n e s c u , v r e a , astfel, s ă p u n ă — d u p ă c u m î n s u ş i 
m ă r t u r i s e ş t e — „ b a z e l e u n e i filosofii m o r a l e c r e ş t i n e " , d e l a î n ă l ţ i m e a 
. f u n d a m e n t u l u i . şi criteriului c ă r e i a s ă c e r c e t e z e a p o i toate s i s t e m e l e d e 
m o r a l ă . Ş i î n c e p u t u l î n a c e a s t ă n ă z u i n ţ ă , îl a l c ă t u e ş t e studiul c u titlul 
d e m a i s u s . 

I n c e i a c e p r i v e ş t e c u p r i n s u l şi p l a n u l d a l u c r u al „Eticii m a t e r f a l i s -



m u l u i e c o n o m i c " , a u t o r u l înţelege să-1 f o r m u l e z e astfel: 1) o privire 
istorică a m a t e r i a l i s m u l u i e c o n o m i c „ s p r e a d e s p r i n d e d e v e n i r e » în 
t i m p a a c e s t u i s i s t e m " ( d e v e n i r e a a c e a s t a c o n s t i t u i n d o b a z ă d e 
a t a c a c o n c e p ţ i e i î n s ă ş i ) ; 2 ) o e x p u n e r e critică a doctrinei lui m o r a l e şi 
3 ) principiile o p u s e d e C r e ş t i n i s m acelei d o c t r i n e . 

S ă v e d e m a c u m , c â t s e p o a t e d e p e scurt, c u m r e a l i z e a z ă a u t o r u l 
d e s v o l t a r e a a c e s t o r p u n c t e 

In p r i m u l capitol, ni s e a r a t ă întâi, î n c â t e v a c u v i n t e , dialectica h e g e 
liană c a p u n c t d e p l e c a r e m e t o d o l o g i c al m a r x i s m u l u i . T r e c e a p o i l a e x p u 
n e r e a c o n c e p ţ i e i m a t e r i a l i s t e însăşi, c a r e susţine, — d u p ă c u m s e ştie, — 
c ă e l e m e n t u l esenţial a l p r o g r e s u l u i o m e n i r i i n u e „ a c e a t e n d i n ţ ă l ă u n t r i c ă 
spiritual-universală", ci s u n t producţiile e c o n o m i c e . S c h i m b ă r i l e a c e s t o r forţe 
p r o d u c t i v e c o n d i ţ i o n e a z ă î n t r e a g a s u p r a s t r u c t u r ă i d e o l o g i c ă a societăţii. D e 
a c i relativitatea valorilor. P e n t r u c a î n c o n c l u z i e , dl F r o f . Ş e r b a n I o n a s c u , 
r ă s t u r n â m l p r o b l e m a a ş a c u m e r a p u s ă d e mate.rialişti, s ă s u s ţ i n ă c ă ideia, 
c r e i a t o a r e în toate d o m e n i i l e spirituale, n u n u m a i c ă îşi a r e f u n d a m e n t a r e a 
s a a u t o n o m ă , d a r e s t e e a î n s ă ş i c a u z a s c h i m b ă r i l o r e c o n o m i c e . 

L a a c e s t e c o n c l u z i i este îndreptăţit s ă a j u n g ă a u t o r u l , n u n u m a i 
p e b a z a u n e i postulări a valorilor spirituale, d a r c h i a r c o n d u s d e e v o l u ţ i a 
istorică a m a r x i s m u l u i . C ă c i c h i a r d a c ă M a r x şi E n g e l s a r fi s u s ţ i n u t 
c a t e g o r i c c ă valorile spirituale n u e x e r c i t ă nici • o i n f l u e n ţ ă a s u p r a structurii 
o r g a n i s m u l u i social — c e i a c e p a r e î n s ă , a n u fi t o c m a i a ş a , d u p ă c u m 
reiese d i n scrisorile lor ulterioare, î n c a r e n u m a i s u n t c o n s e c v e n ţ i c u 
părerile iniţiale, — totuş, interpretările şi p o l e m i c i l e dintre c o n t i n u a t o r i i g â n 
dirii m a r x i s t e p e a c e a s t ă t e m ă , d o v e d e s c c ă c e i a c e p o a r t ă a m p r e n t a rela
tivului n o t o r i u e s t e însăşi b a z a c o n c e p ţ i e i m a t e r i a l i s t e ; factorii ideologici, 
c o n s t i t u i n d o l u m e a valorilor eterne, d e t e r m i n ă ei totul şi t r e b u e s c r e c u 
n o s c u ţ i c a singurii p r i n c a r e este posibilă o ridicare a o m u l u i d i n a n i m a l i t a t e 
Ia r a n g u l personaJitâţii. 

I n capitolul 2 n i s e e x p u n e critic etica m a t e r i a l i s m u l u i e c o n o m i c . 
C ă c i c u t o a t ă a v e r s i u n e a lui K a r l M i r x p e n t r u v r e - o m o r a l ă , p u t e m t o t u ş 
v o r b i şi î n s i s t e m u l î n t e m e i a t d e el, d e o a s e m e n e a disciplină. E a s e 
b a z e a z ă î n s ă p e o c o n c e p ţ i e p u r materialistă, d i n c a r e s e î n d e p ă r t e a z ă 
orice ideie m e t a f i z i c ă , s u p r a n a t u r a l i s t ă s a u m i s t i c ă . P e n t r u materialişti, 
c a u z e l e moralităţii n u - s d e o r d i n t r a n s c e n d e n t a l , ci e m p i r i c . D e aci l u p t a 
a c e s t o r a c o n t r a a p r i o r i s m u l u i şi u n i v e r s a l i s m u l u i m o r a l , p e c a r e îşi f u n 
d a m e n t e a z ă v a l o a r e a concepţiile idealiste. 

C e este l e g e a m o r a l ă p e n t r u materialişti ? N i m i c m a i m u l t d e c â t u n 
instinct d o b â n d i t d e o m î n l u p t a p e n t r u e x i s t e n ţ ă . C a a t a r e e a n u a r e 
n i m i c m i s t e r i o s î n a p a r i ţ i a s a u c o n ţ i n u t u l său... D a r idealul m o r a l ? „ F o r ţ a 
instinctivă a luptei d e c l a s ă " d u p ă c u m s u s ţ i n e K a r l K a u t s c k y . 

0 a s e m e n e a c o n c e p ţ i e a legii m o r a l e şi m a i ales, u n a s e m e n e a ideal, 
nici c ă p u t e a u s ă d u c ă la alte m i j l o a c e d e realizare a lor, d e c â t a c e l e a 
c o n f o r m e c u criteriul lor d e valorificare, a d i c ă : violenţa, t e r o a r e a şi a n a r h i a . 
A j u n s aci, dl P r o f . Ş e r b a n I o n e s c u e x p u n e critic d o c t r i n a lui G e o r g e s S o r e l 
şi a : lui V l a d i m i r U l i a n o v Ilici ( L e n i n ) , p e n t r u a t e r m i n a c u S t a l i n i s m u l 
din u l t i m a v r e m e , a s u p r a c ă r u i a D - s a s e d o v e d e ş t e c â t s e p o a t e d e b o g a t 
şi b i n e i n f o r m a t . 



I n sfârşit, î n capitolul 3 al lucrării, c u o a d e v ă r a t ă c o m p e t e n ţ ă d e 
c u n o s c ă t o r al p r o b l e m e i , a u t o r u l n e a r a t ă : c e c o n t r a p u n e i d e a l i s m u l m o r a l -
creştin, c o n c e p ţ i e i etice a m a t e r i a l i s m u l u i e c o n o m i c . Ş i g ă s e ş t e că-i o p u n e 
în p r i m u l r â n d , o spiritualizare a eului n o s t r u l ă u n t r i c f ă r ă d e c a r e n u s e 
p o a t e realiza efectiv şi trainic u n p r o g r e s al o m e n i r i i şi o a r m o n i e socială. 
S e î n l ă t u r ă astfel a n a r h i s m u l . Ii m a i o p u n e a p o i c o n c e p ţ i a iubirii ridicate 
la r a n g u l d e p r i n c i p i u u n i v e r s a l - m e t a f i z i c , p r i n c a r e î n l ă t u r ă l u p t a d e 
c l a s ă şi selecţia s o c i a l ă p r i n r ă s b o i . I n sfârşit, îi m a i o p u n e trainicile 
realizări practice ale c o o p e r a ţ i e i b a z a t ă p o onestitate şi frăţie, şi p a c e a 
u n i v e r s a l ă , b a z a t ă p e d e m n i t a t e a o m e n e a s c ă r e c u n o s c u t ă p e n t r u fiecare ins 
s a u n e a m . 

I n c a d r u l a c e s t o r capitole, dl P r o f . Ş e r b a n I o n e s c u , face î n p r i m u l 
r â n d , • î n l u c r a r e a D - s a l e , c u a d e v ă r a t o - m u n c ă d e p r o f e s o r , c a r e t r e b u e s ă 
d e a la F a c u l t a t e a : d e T e o l o g i e o t e m e i n i c ă f o r m a ţ i e s u f l e t e a s c ă generaţiilor 
d e păstori sufleteşti ai p o p o r u l u i . D a r s t r ă d a n i a D-s;a!e m a i p o a t e fi a p r e c i a t ă 
şi d i n alt p u n c t d e v e d e r e : c ă c i î n a f a r a poziţiilor principiale n e t e î n c a r e 
.sJtuiază g â n d i r e a m a r x i s t ă şi n e o m a r x i s t ă , f a t ă d e principiile eticei creştine, 
D - s a i s b u t e ş t e d e s e o r i s ă s u r p r i n d ă într'un cleşte logic m u l t e d i n c o n s e 
cinţele contradictorii a l e c o n c e p ţ i e i p e ca.re v r e a şi r e u ş e ş t e s'o c o m b a t ă . 
A c e a s t a face, alături d e b o g a t a i n f o r m a ţ i e bibliografică a cărţii, c a lectura 
-ei. s ă f o l o s e a s c ă u n u i c e r c . c â t m a i larg d e cititori, c h i a r şi c e l o r m a i 
iniţiaţi î n c u n o a ş t e r e a m a t e r i a l i s m u l u i e c o n o m i c , d e c â t u n s t u d e n t , la 
T e o l o g i e . E s t e şi c e i a o e a voit a u t o r u l d â n d studiul publicităţii, e s t e şi c e i a c e 
a a d e v e r i t p u b l i c u l cititor f ă c â n l c a a c e s t a s ă a j u n g ă l a a Il-a ediţie. 

ION POPESCU-ARGEŞEL 

M Ă R I A M O N T E S S O R I : T a i n a C o p i l ă r i e i , (trad. d e . I. S u l e a - F i r u , 
B u c u r e ş t i , „ T i p a r u l U n i v e r s i t a r " , 1 9 3 8 , 2 1 6 , p a g . Lei, 1 0 0 ) . 

R e z u l t a t e l e şcoalei d e astăzi n u s u n t a p r o a p e d e l o c î n c u r a j a t o a r e d u p ă 
statisticile d i n m a i t o a t e statele civilizate. C u o şcolaritate d e a p r o x i m a t i v 
-o t r e i m e d i n v i a ţ a m e d i e a u n u i o m ( î n s u m â n d toate ciclurile d e î n v ă 
ţ ă m â n t ) , ş c o a l a , d e cele m a i m u l t e ori, n u p r e g ă t e ş t e c o m p l e t p e a b s o l v e n t , 
nici d i n p u n c t u l d e v e d e r e teoretic, nici d i n cel practic. 

Intr'adevăr, m a r e a m a j o r i t a t e a a b s o l v e n ţ i l o r p ă r ă s e s c ş c o a l a c u c u -
noştinţi c o n f u z e , f ă r ă v r e - o l e g ă t u r ă a s i m i l a t e şi f ă r ă u n spirit critic 
l o r m a t . Iar c â t p r i v e s c rezultatele practice, tinerii, p ă ş i n d i n viaţă, n ' a u o 
pregătire nici p e n t r u o r i e n t a r e a şi o r g a n i z a r e a vieţii lor proprii, nici 
p e n t r u c e a socială, d e a r m o n i e şi solidaritate c u s e m e n i i lor. 

C a r i s u n t concluziile c e s e p o t t r a g e d i n a c e s t e r e z u l t a t e ? F a l i m e n t u l 
şcolii ? D a r c e p u n e m î n locul ei d e î n d a t ă c e - o g ă s i m a ş a d e n e c e s a r ă 
atât p e n t r u i n d i v i d c â t şi p e n t r u societate, î n c â t n u n e p u t e m lipsi c u 
u ş u r i n ţ ă d e e a , c h i a r d a c ă n u n e m u l ţ u m e ş t e î n t o t d e a u n a in m ă s u r a în
crederii î n m i s i u n e a e i ? 

Iată întrebările p e cari şi l e - a u p u s , m a i ales î n t i m p u r i l e d i n u r m ă , 
m u l t e personalităţi d i n l u m e a c e l o r c s n u privesc, f ă r ă grije şi f ă r ă strân
g e r e d e i n i m ă , c a l e a p e c a r o s e î n d r e a p t ă s o a r t a omenirii.... B ă r b a ţ i s a u 
f e m e i , o a m e n i d e stat, d e ştiinţă s a u literaţi, filosofi s a u r e p r e z e n t a n ţ i ai 



bisericii, s'au străduit c u toţii s ă c e r c e t e z e c â t m a i a d â n c şi m a i sincer 
p r o b l e m a . Ş i d r e p t c a u z e p e n t r u c a r e ş c o a l a n u - ş i p o a t e a j u n g e î n între
g i m e s c o p u l , unii a u găsit i m p o s i b i l i t a t e a aplicării tuturor, — s a u inuti
litatea m u l t o r a d i n p r i n c i p i i l e ei, alţii c ă m e t o d e l e ei n o - s efi
c a c e , î n sfârşit, alţii c ă n u - s potrivite p r o g r a m e l e s c o l a t e , Cairi n u 
ţin s e a m ă , d e p s i h o l o g i a copilului, s u n t p r e a î n c ă r c a t e , ş, at. Ht. d.. 

U n a dintre a c e s t e personalităţi c r e i a t a a r e d e drttmBrt n o n i î n p e d a 
g o g i e este şi D - n a M a r i a M o n t e s s o r i . 

C o n c e p ţ i a acestei m a r i e d u c a t o a r e itafisni», c u n o s c u t ă î n t o a t ă l u m e a , 
e s t e c u n o s c u t ă teoretic şi la noi, . d o r i t i - străluinţii t â n ă r u l u i asistent u n i 
versitar Ilie S u l e a - F i r u , c a w , p r i n t r a d u c e r i şi prelucrări, p r i n c o n f e r i n ţ e 
s a u p r e l e g e r i seainKriafe la F a c u l t a t e a i e Filosofie d i n B u c u r e ş t i , a e x p u s 
în m o d u l cel m a i clar: g e n e z a , ideile d e b a z ă şi v a l o a r e a p e d a g o g i c ă a 
ace s t e i concepţii. 

I n a c e a s t ă p r e o c u p a r e a sa, dl Ilie S u l e a - F i r u n e - a m a i da t , n u d e 
m u l t , o n o u ă t r a d u c e r e d i n o p e r a D - n e i M o n t e s s o r i : „ T a i n a C o p i l ă r i e i", 
d e s p r e c a r e n e - a m p r o p u s s ă v o r b i m n o i aci. D a r înainte d e a c e a s t a cre
d e m d e b i n e s ă c u n o a ş t e m , î n c â t e v a c u v i n t e , a u t o a r e a ' şi c o n c e p ţ i a s a p e 
d a g o g i c ă , în g e n e r a l . 

M a r i a M o n t e s s o r i s'a n ă s c u t î n Italia, la C h i a r a v a l l e , — r e g i u n e a „delle 
M a r c h e ' ' — în a n u l 1 8 7 0 . A studiat m e d i c i n a , ştiinţele n a t u r a l e şi filosofia, 
l u â n d u - ş i d o c t o r a t u l î n toate a c e s t e trei ştiinţe. 

î n c e p u t u l activităţii s a l e p e d a g o g i c e a fost î n e d u c a ţ i a copiiilor 
a n o r m a l i şi întârziaţi m i n t a l i d i n R o m a , strânşi î n ospiciul S a n t a M a r i a 
della P i e t à . E a a p r o p u s p e n t r u e d u c a ţ i a s p e c i a l ă a a c e s t o r a o m e t o d ă 
c a r e a a v u t rezultate, î n t r ' a l e v ă r , fericite, î n c â t şi-a d a t s e a m ^ c ă în 
ş c o a l a oficială s e află, d e sigur, c e v a greşit, d e v r e m e c e s e p o a t e 
a j u n g e c u copiii întârziaţi, u r m â n d o altă cale, la a c e l e a ş rezultate c a 
şi c u cei n o r m a l i . 

I n 1 9 0 6 , c u n o s c u t ă fiind c a m e d i c — p r i m a f e m e i e m e d i c î n Italia, — 
şi c a „ m i l i t a n t a î n c h e s t i u n i s o c i a l e " , i s e î n c r e d i n ţ e a z ă o r g a n i z a r e a u n o r 
azile-şcoli p e n t r u copiii mici, între 3-7 ani, d i n cartierul d e lucrători 
S . L o r e n z o C u aceşti copii săraci şi neîngrijiţi, a p r o a p e părăsiţi d e 
părinţi, îşi î n c e p e D - n a M o n t e s s o r i cercetările şi e x p e r i m e n t e l e p e d a g o g i c e 
cari a v e a u s'o d u c ă la f u n d a m e n t a r e a u n u i s i s t e m p e d a g o g i c c e priveşte 
e d u c a ţ i a copiilor m i c i . 

C a r e este c o n c e p ţ i a c e stă la b a z a a c e s t u i s i s t e m ? 
I n p r i m u l r â n d a f i r m a ţ i a c ă e d u c a ţ i a e s t e u n d r e p t a l 

c o p i l u l u i , o o b l i g a ţ i e a p ă r i n ţ i l o r ş i o n e c e s i t a t e a S o 
c i e t ă ţ i i . Ş c o a l a , în v i a ţ a s o c i a l ă m o d e r n ă n u m a i e s t e u n a p a n a g i u 
m i m a i al celor bogaţi s a u privilegiaţi, ci al tuturor... E s t e aci, d u p ă c u m 
se v e d e . u n i m e n s câştig al n o u e i p e d a g o g i i , î n opoziţie c u p r a c t i c a 
celei v e c h i . 

Ideif. c e n t r a l ă a s i s t e m u l u i i n s ă este c ă e d u c a ţ i a a d e v ă r a t ă 
n u e p o s i b i l ă d e c â t ţ i n â n d s e a m ă a p r o a p e e x c l u s i v d e 
m a n i f e s t ă r i l e e x t e r n e n a t u r a l e a l e c o p i l u l u i , c a r e n u 
s u n t f ă r ă r o s t , c i s u n t s e m n e l e n e v o i l o r l u i d e d e s v o l 
t a r e , 1 ă u n t r i c ă. 



Ir ş c o a l a oficială, o r i e n t a t ă d u p ă n o r m e l e p e d a g o g i c e clasice, s u 
fletul copilului r ă m â n e n e c u n o s c u t . A d u l t u l i s e s u b s t i t u e a c e s t u i a intru 
totul, d â n d u - i c e i a c e c r e d e el d e cuviinţă, n u c e i a c e îi lipseşte î n m o d 
n e c e s a r şi n a t u r a l copilului. Ş i D - n a M o n t e s s o r i , c o n s e c v e n t ă ideilor sale, 
f o r m u l e a z ă 4 principii p e c a r e ş c o a l a e d a t o a r e s ă le r e s p e c t e c u sfinţenie 
şi s ă le î n f ă p t u i a s c ă , d a c ă v r e a s ă d e a copiilor o e d u c a ţ i e a d e v ă r a t ă si 
folositoare p e n t r u v i a ţ ă . I a t ă a c e s t e principii. 

1. A c t i v i t a t e a şi efortul s u n t n a t u r a l e şi p e n t r u copil c a şi p e n t r u 
a d u l t . C o p i l u l a s p i r ă c o n t i n u u la a c ţ i u n e f i i n d c ă s i m t e n e v o i a creierii 
sale. D e a c e i a el t r e b u e l ă s a t s ă l u c r e z e s i n g u r , rolul î n v ă ţ ă t o r u l u i reclu-
c â n d u - s e n u m a i la u n s i m p l u ajutor, c â n d este solicitat. 

2 . A c e a s t ă activitate a copilului t r e b u e s ă fie l ă s a t ă s ă s e p r o d u c ă 
s p o n t a n , f i i n d c ă a c e a s t a i m p l i c ă şi interesul şi p l ă c e r e a lui. 

3. O r i c e achiziţie p s i h o l o g i c ă : c u n o ş t i n ţ ă , t e n d i n ţ ă , m i ş c a r e , etc.. 
a copilului, n u a r e v a l o a r e e d u c a t i v ă d e c â t d a c ă s'a t r a n s f o r m a t înir'un 
m e c a n i s m , î n d e p r i n d e r i . 

4. A d e v ă r a t a p e r s o n a l i t a t e n u s e d e s v o l t ă d e c â t în libertate. P r i n 
u r m a r e t r e b u e s ă l ă s ă m copilului t o a t ă libertatea, c a el s ă l u c r e z e d u p ă 
propriile lui n e v o i . 

P e n t r u a f a c e posibilă a p l i c a r e a şi r e a l i z a r e a a c e s t o r principii, t r e i m e 
s ă s e o r g a n i z e z e p e n t r u copil u n m e d i a. a d i c ă o a m b i a n ţ ă p e r f e c t 
a d a p t a t ă necesităţilor m a t e r i a l e şi sufleteşti ale lui. Şi a c e s t m e d i u , in 
c o n c e p ţ i a p e d a g o g i c ă a D - n e i M o n t e s s o r i , este ş c o a l a . A s t f e l a a j u n s D-sa 
la c r e i a r e a a c e l o r „ C a s e d e i b a m b i n i", c u m o b i l i e r ajustat vârstei 
copilului, m i j l o a c e d e activitate la dispoziţia fiecăruia, etc. A c e s t e m i j 
l o a c e d e activitate c e a l c ă t u e s c în m e t o d a m o n t e s s o r i a n ă m a t e r i a l u l di
dactic, n u a u u n s c o p î n sine, ci s u n t privite c a s i m p l e m i j l o a c e . P r i n 
ele n u s e u r m ă r e ş t e o m ă s u r a r e a personalităţii, ci o t r a n s f ó r m a l e a 
acesteia, u n p r o c e s d e f o r m a ţ i u n e şi d e o r g a n i z a r e a ei, c o n f o r m u n e i 
c o n c e p ţ i i f u n c ţ i o n a l e a educaţiei. 

O d a t ă realizată a c e a s t ă a m b i a n ţ ă m a t e r i a l ă , u r m e a z ă f o r m a r e a sufle
t e a s c ă a copilului, a d i c ă c e i a c e s e n u m e ş t e a d e v ă r a t a e d u c a ţ i ? . E a c o n s t ă , 
p r o p r i u zis, în ceia.ce a u t o a r e a n u m e ş t e „ d e s c o p e r i r e a ş i e l i b e r a r e a 
c o p i l u l n i " . A c i a f l ă m caracteristica p r i n c i p a l ă a s i s t e m u l u i . E a stă in-
tr'o r ă s t u r n a r e a r a p o r t u l u i dintre a d u l t şi copil, în s e n s u l r e s p e c t ă r i i 
d r e p t u r i l o r ş i l i b e r t ă ţ i i d e s ă v â r ş i t e ale a c e s t u i a d m u r m ă in 
p r o c e s u l educaţiei. 

P e n t r u a s e f o r m a p e sine, a m v ă z u t c ă t r e b u e s ă l ă s ă m copilul 
s ă l u c r e z e singur, d u p ă necesităţile sale interioare n a t u r a l e . î n v ă ţ ă t o r u l s e 
r e t r a g e gi d o a r o b s e r v ă , c a l m şi liniştit; n u i n t e r v i n e d e c â t c â n d e s t e 
c e r u t . Astfel, el a j u t ă n u m a i , c â n d copilul n u v e d e l ă m u r i t c a l e a d e u r m a t 
şi î n t r e a b ă . D e ş i a r e d a t o r i a s ă fie c â t m a i b i n e pregătit spiritualiceşte, 
î n v ă ţ ă t o r u l n u t r e b u e s ă t u r b u r e liniştea şi t ă c e r e a s f â n t ă î n c a r e c o p i 
lul c a u t ă s ă s e f o r m e z e . I n t e r v e n ţ i a lui t r e b u e s ă fie o a r e c u m periferică şi 
r e d u s ă , p a r t e a c e a m a i m a r e d i n activitatea e d u c a t o a r e r ă m â n â n d copilului 
însuşi. P e a c e a s t ă cale, î n v ă ţ ă t o r u l a r e el m i n t e d e î n v ă ţ a t d e l a copil. 

I n c e i a c e p r i v e ş t e p r o c e s u l e d u c a ţ i e i p r o p r i u zise î n s i s t e m u l M o n t e s s o r i , 
el s e r e a l i z e a z ă u r m â n d a n u m i t e e t a p s . I n p r i m u l r â n d s e a r e î n v e d e n -
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e d u c a ţ i a s e n s o r i a l ă, c ă r e i a i s e r e c u n o a ş t e o d e o s e b i t ă i m p o r t a n ţ ă . 
V â r s t a p r i m e i copilării e s t e e p o c a desvoltării simţurilor, este c u c u v i n t e l e 
a u t o a r e i „ p e r i o a d a s e n s i t i v a " a sufletului, p r i n e x c e l e n ţ ă f o r m a t i v ă , 
î i u m a i d e s v o l t â n d u - s e n o r m a l a c e a s t a , s e p o a t e t r e c e f ă r ă p i e r d e r i i r e p a r a 
bile şi m a i ales, f ă r ă piedici d e n e t r e c u t , la e d u c a ţ i a intelectuală şi c e a 
m o r a l ă . 

E d u c a ţ i a i n t e l e c t u a l ă este r e d u s ă î n s i s t e m u l D - n e i M o n -
tessori p r i n î n s ă ş i i d e i a c e n t r a l ă a a c e s t u i a : libertatea copilului, şi p r i n 
faptul c ă a c e s t s i s t e m s e aplică, î n g e n e r a l , copiilor m i c i . C a a t a r e , e a s e 
m ă r g i n e ş t e la d o b â n d i r e a u n u i v o c a b u l a r c â t m a i b o g a t , la exerciţii d e 
scriere, citire, socoteli, etc. c u a j u t o r u l a c e l u i m a t e r i a l d i d a c t i c d e c a r e a m 
vorbit. A c i i n t e r v i n e m a i m u l t şi m a i p r e c i s rolul î n v ă ţ ă t o r u l u i , c u t o a t ă e x 
p e r i e n ţ a şi p r u d e n ţ a s a m e t o d i c ă . 

C â t p r i v e ş t e e d u c a ţ i a m o r a l ă î n s i s t e m u l d e c a r e e s t e v o r b a , 
a c e a s t a a r e şi e a o poziţie c a m r e d u s ă şi ş t e a r s ă , c â n d n u e s t e c u totul 
f u n d a m e n d a t ă în c r e ş t i n i s m . 

A m v ă z u t p â n ă aci principiile d e b a z ă ale s i s t e m u l u i p e d a g o g i c al 
D - n e i M o n t e s s o r i . C a o î n c h e i e r e , s ă î n c e r c ă m — î n a i n t e d e a trece l a 
a n a l i z a c u p r i n s u l u i t r a d u c e r i i „ T a i n a C o p i l ă r i e i " — s ă d i s t i n g e m : c e a d u c e 
n o u a c e s t s i s t e m , c a r e s u n t criticele c e i s ' a u a d u s , p r e c u m şi v a l o a r e a 
lui. atât f a ţ ă d e p e d a g o g i a clasică, cât şi între celelalte s i s t e m e c o n t e m p o r a n e . 

D a c ă a r fi s ă c a r a c t e r i z ă m în c â t e v a c u v i n t e a c e s t s i s t e m , p e b a z a 
principiilor lui, t r e b u e s ă s p u n e m c ă el p r e c o n i z e a z ă l i b e r t a t e a a p r o a p e 
a b s o l u t ă a e d u c a ţ i e i , i m p l i c ă î n m o d n e c e s a r a c t i v i t a t e a i n d i 
v i d u a l ă a copilului, şi p u n e m a r e p r e ţ p e c a r a c t e r u l p r a c t i c - e x p e -
r i m e n t a l î n p e d a g o g i e . 

F a ţ ă d e principiile şcoalei v e c h i , a ş a d a r , D - n a M o n t e s s o r i , — d e altfel 
c a m a i toţi r e p r e z e n t a n ţ i i direcţiilor n o u i î n p e d a g o g i e — s e r i d i c ă ş i 
critică totul. I n s p e c i a l r ă s t o a r n ă c a t e g o r i c — d u p ă c u m a n i 
v ă z u t , — î n u r m a a v â n t u l u i l u a t d e p s i h o l o g i a i n f a n t i l ă , 
— r a p o r t u l d i n t r e e d u c a t o r ş i c o p i l , c e r â n d , p e n t r u a c e s t a 
d i n u r m ă a c t i v i t a t e p r o p r i e ş i l i b e r ă . E s t e aci, d e sigur, o> 
e x a g e r a r e , m a i ales d a c ă a . v e m î n v e d e r e e d u c a ţ i a m o r a l ă , — • e x a g e r a r e 
c a r e a f ă c u t c a s i s t e m u l m o n t e s s o r i a n s ă fie a s p r u criticat d e p e d a g o g i i 
c r e d i n c i o ş i c l a s i c i s m u l u i . I n sfârşit, f a ţ ă d e s i s t e m e l e c o n t e m p o r a n e , m a i m u l t 
s a u m a i p u ţ i n c u tendinţi similare, ş c o a l a D - n e i M o n t e s s o r i a a d u s c e a m a i 
utilă c o n t r i b u ţ i e în e d u c a ţ i e , î n c e i a c e p r i v e ş t e : u m a n i z a r e a e d u c a ţ i e i , 
p r e o c u p a r e a — ş i c u m ? — d e e p o c a p r e ş c o l a r ă a e o p i -
l u l u i , ş i o m a i b u n ă î n g r i j i r e d i n p a r t e a s t a t u l u i a c o p i i 
l o r s l a b î n z e s t r a ţ i d e l a n a t u r ă , s a u a c e l o r a n o r m a l i . 

O d a t ă c u n o s c u t fiind s i s t e m u l m o n t e s s o r i a n î n principiile lui d e 
b a z ă p r e c u m şi î n c e i a c e p r i v e ş t e poziţia lui a t â t f a ţ ă d e p e d a g o g i a c l a s i c ă 
p r e c u m şi între celelalte şcoli c o n t e m p o r a n e , — s ă t r e c e m a c u m s ă v e d e m 
c u p r i n s u l n o u e i t r a d u c e r i : „ T a i n a C o p i l ă r i e i " . 

D - n a M o n t e s s o r i îşi înţelege o p e r a sa, î n g e n e r a l , n u c a o p e d a g o g ă , 
ci c a o „ m i s i o n a r ă " d e a l u p t a şi c o n v i n g e p e n t r u a p ă r a r e a copilului şi a-
d r e p t u r i l o r lui în e d u c a ţ i e . E a a s p u s : „ C o p i l u l e s t e o fiinţă d i v i n ă ; d a r 
n e î n ţ e l e a s ă " . A s t f e l c ă rostul operii s a l e e s t e m a i m u l t d e a l u p t a p e n t r u 



un. adevăr , decâ t a da d i rec t ive a b s o l u t e in educaţ ie - Aces t a d e v ă r a m a i 
fost rostii şi de că t r e Pes ta lozzi , şi c o n s t ă în a f i rma ţ i a : c o p i l u l î n v a ţ ă 
m a i m u l t î n v ă ţ î n d u - s e e l î n s u ş i . Noi n e c r edem învă ţă to r i i 
lui. dar de cele mai mul te ori nu sun tem la nivelul mis iuni i n o a s t r e . 

Ca rac t e ru l de „ m i s i o n a r i s m " c a r e es te în tâ i d e toa te o p r o b l e m ă de 
c r ed in ţ ă , — de aci poate şi in te rpre tă r i l e fanat ice ce se a t r i b u e s c cu m u l t ă 
u ş u r i n ţ ă pr incipi i lor s i s t emulu i Montessor i — n u re i e se m a i c lar şi m a i 
c o n v i n g ă t o r din nici o a l tă l u c r a r e a au toare i , ca d i n t r ' a c e a s t ă car te „ T a i n a 
C o p i l ă r i e i " . 

Cu toa te a c e s t e a însă , să n u se c r e a d ă că e v o r b a de o ca r t e 
p l ină de s en t imen ta l i sm s a u mis t i c i sm. După c u m n u es te nic i u n t ra ta t 
î m b â c s i t de principi i şi n o r m e pedagogice . N o u a t r a d u c e r e es te o în-
d u i o ş e t o a r o p ledoar ie p l ină de c ă l d u r ă su f l e t ească p e n t r u j u s t a în ţe legere 
si p re ţu i r e a copilului şi a vieţi i a c e s t u i a în v e d e r e a desvo l tă r i i şi î n s e m 
nă tă ţ i i omului de m a i t â r z iu . Căci, deş i c u o t eme in ică p regă t i r e ş t i in ţ i f ică 
— după cum am văzut , — d-na Măr ia Montessor i n u a a l u n e c a t în formu
l a r e a şi f unda rea concepţ ie i sa le e d u c a t i v e pe t e r e n u l specula ţ i i lo r t eore
tice. Dar nu s 'a p ie rdut nici în d ivagaţ i i s e n t i m e n t a l e . Ci, pr in observa ţ i i 
şi cerce tăr i expe r imen ta l e , şi cu in tu i ţ i a inimii şi suf le tu lui s ă u de femeie , 
e a a p ă t r u n s cel m a i a d â n c decâ t o r i ca re d in t re r ep rezen t an ţ i i educa ţ i e i 
noui , în acel v a s t şi f e rmecă to r cupr ins al vieţi i c a r e este copi lăr ia ; . . Ş i 
aci , în a c e a s t ă pe r ioadă , ca r e pen t ru i m e n s a ma jo r i t a t e a adul ţ i lo r — fie ei 
o a m e n i simpli, păr in ţ i , fie ch ia r educa to r i , — r ă m â n e n e c u n o s c u t ă sau 
n e a p r e c i a t ă în a d e v ă r a t u l s ă u s e n s şi rost , a găs i t D-sa î ncepu tu l educa ţ ie i 
s e r i o a s e şi cu folos. 

Din punc tu l de vede re al cupr insu lu i ştiinţific „ T a i n a C o p i l a r i -
e i" e s t e o m i n u n a t ă s in t eză a pr incipi i lor pedagogice ce s t a u l a b a z a s is te
mulu i î n suş i . R e p r o d u c e m pen t ru conv inge rea c i t i torului n o s t r u câ t eva t i t lur i , 
în o rd inea p rob lemelo r mar i î n ca re e le se î n c a d r e a z ă . 

In ceiace p r iveş te v i a ţ a f i z i o l o g i c ă a copi lului — pe ca re 
am văzu t că D-na Montessor i p u n e m a r e p re ţ — c a r t e a de ca re vorb im ne 
a d u c e u lu i t oa re cunoş t in ţ i şi idei ce se t r aduc , — î n d a t ă ce sun t citite, — 
fie in s incere a u t o m u s t r ă r i pen t ru modu l c u m a m c re scu t copiii propr i i s a u 
ce i ce ne-au fost î nc red in ţa ţ i p e n t r u a-i educa , fie în reve la tor i i a d e r e n ţ e 
î n faţa amint i r i i c u m a m fost c rescu ţ i noi , de păr in ţ i i s a u educator i i noştrii.. t 

I a t ă câ t eva t i t lur i din ca r t e pr iv ind a c e a s t ă p r o b l e m ă : , , N o u l n ă s c u t " , 
„ î n t r u p a r e a " , „ P e r i o a d e l e s e n s i t i v e " , „ C r e ş t e r e a " , ^ O r d i 
n e a " , „ O r d i n e a i n t e r i o a r ă " , „ S o m n u l " , „ . M e r s u l " , „ M â n a " , 
„ R i t m u l " , „ S u b s t i t u i r e a d e p e r s o n a l i t a t e " , „ I n s t i n c t e l e -
c ă l ă u z ă " e t c . 

E d u c a ţ i a i n t e l e c t u a l ă a copilului o af lăm în a c e a s t ă ca r t e 
expusă . în capi tolele semnif ica t iv i n t i t u l a t e : „ î n c e p u t u l î n v ă ţ ă t u r i i . 
S c r i s • C e t i t u l " , „ A d e v ă r a t a n o r m a l i t a t e " , „De v i a ţ i u n i l c " , 
„ F u g i l e " , „ S t a v i l e p s i h i c e " , „ V i n d e c a r e a " , „ C o p i l u l d e p e n 
d e n t " , „ . C o m p l e x u l d e i n f e r i o r i t a t e " , e t c . 

In sfârşit , desp re v i a ţ a m o r a l ă a copilului , capitole ca „ F r i c a " , 
„ M i n c i u n a " , „ î n ţ e l e g e r e a d r a g o s t e i " , „ T ă c e r e a " , - „ R e c o m 



p e n s e ş i p e d e p s e " , „ D e m n i t a t e a " , „ D i s c i p l i n a " şi altele, n o 
e x p u n p u n c t e l e d e v e d e r e ale a u t o a r e i î n a c e a s t ă privinţă. 

D e o s e b i t d e a c e s t e m a r i p r o b l e m e , „ T a i n a C o p i l ă r i e i " m a i 
c u p r i n d e şi alte capitole e x t r e m d e interesante, t r a t â n d d e s p r e : „ P r o b l e m a 
s o c i a l ă a c o p i l u l u i " , „ C ă i l e n o u i a l e e d u c a ţ i e i " , „ P r e 
g ă t i r e a s p i r i t u a l ă a î n v ă ţ ă t o r u l u i " , „ O r i g i n i l e m e t o d e i " 
(llontessori), „ O r f a n i i d i n M e s s i n a " , etc., etc.. P r e c u m şi o m u l 
ţ i m e d e povestiri d u i o a s e a s u p r a o b s e r v ă r i l o r şi e x p e r i m e n t e l o r p e d a g o g i c e 
p e c a r e a u t o a r e a le-a f ă c u t în c a r i e r a s a . 

C â t p r i v e ş t e stilul, „ T a i n a C o p i l ă r i e i " este s c r i s ă atât d e fru
m o s , î n c â t f a s c i n e a z ă . P u t e m s p u n e c ă î n s u ş i stilul este u n a d i n m a r i l e 
calităţi ale acestei cărţi, o s e b i t d e v a l o a r e a ştiinţifică şi d e actualitate a 
c u p r i n s u l u i . C r e z i c ă citeşti u n i m n i n d i a n î n c h i n a t copilului şi iubi
rii n o a s t r e s i n c e r e c e d a t o r ă m a c e s t u i a . 

D o m n u l I. S u l e a - F i r u n u sacrifică î n t r a d u c e r e a e a n i m i c d i n a c e a s t ă 
f r u m u s e ţ e a stilului, ci o m e n ţ i n e , n a t u r a l ă şi ne f o r ţ a t ă , î n orice r â n d al 
ei. C e i a c e f a c e c a e a s ă p o a t ă fi cetită şi ' n r o m â n e ş t e d e către oricine, 
n u n u m a i c u folos, d a r şi c u p l ă c e r e . 

I a t ă p e n t r u c e . — î n c h e i n d consideraţiile n o a s t r e a s u p r a n o u e i t r a d u c e r i , 
— p u t e m s p u n e c ă d-1 I. S u l e a - F i r u a d u c e p r i n e a , servicii reale n u 
n u m a i m i ş c ă r i i ştiinţei p e d a g o g i c e d e l à n o i şi e d u c a t o r i l o r profesionişti ai 
şcolii r o m â n e ş t i , ci, d e o p o t r i v ă , şi m a r e l u i p u b l i c cetitor. I n p r i m u l r â n d 
s u n t c h e m a ţ i s ă c i t e a s c ă „ T a i n a C o p i l ă r i e i " părinţii, d e orice r a n g 
social a r fi, şi 'n special m a m e l e , căci ele m a i ales, a u în p r i v i n ţ a 
creşterii copiilor o d a t o r i e s f â n t ă , d a r d e l à c a r e d e m u l t e ori d e z e r t e a z ă 
s a u p ă c ă t u e s c d i n neştiinţă. I n sfârşit, p o a t e citi c a r t e a a c e a s t a o r i c i n e , 
orice-ar fi şi orice copilărie a r fi a v u t . C ă c i oricine v a a v e a prilejul 
fericit s ă s e î n t â l n e a s c ă p a el în.suşi, a ş a c u m e r a a t u n c i c â n i l u m e a 
n u e r a c a a c e a s t a d i n c a r e te s i m ţ i atât d e b i n e c â n d poţi s ă fugi b a r e m 
p e n t r u o clipă, a f u n d â n d u - t e î n a c e a a d â n c ă p o e z i e şi c u a d e v ă r a t t a i n ă 
a copilăriei, f r u m o a s ă şi e t e r n ă c a u m a n i t a t e a însăşi. 

ION POPESCU-ARGEŞEL 

C A I L L I E T (E.): M y s t i c i s m e e t „ m e n t a l i t é m y s t i q u e " . P a r i s . 
F . A l e a n , 1 9 3 8 , 1 9 6 p a g . ) . 

Studiile lui L é v y B r ü h l a s u p r a mentalităţii p r i m i t i v e a u . ridicat n u m e 
r o a s e critici. E s t e suficient s ă a m i n t i m d e R . Allier, L e R o y şi G a s t o n 
R i c h a r d c a s ă v e d e m c e r ă s u n e t a u a v u t a f i r m a ţ i u n i l e sale. N o u t a t e a p r o b l e m e i 
şi felul în c a r e o s o l u ţ i o n e a z ă a u a d u s n u m e r o a s e d i s p u t e î n d o m e n i u l 
psihologiei. D i v e r g e n ţ e l e v i n d e l à faptul c ă , p e l â n g ă dificultatea p r o b l e m e l o r 
d e psihologie, la studiul primitivului s e a d a u g ă şi g r e u t a t e a d e a găsi o 
m e n t a l i t a t e p r i m i t i v ă veritabilă, p e n t r u c ă necivilizatul d e astăzi n u e s t e 
a d e v ă r a t u l primitiv. A p o i lipsa u n e i t e r m i n o l o g i i a d é q u a t e i-a pricinuit m u l t e 
n e a j u n s u r i lui L é v y B r ü h l . 

T e o r i a lui L e v y B r ü h l a s u p r a mentalităţii p r i m i t i v e a fost privită şi 
e x a m i n a t ă , d i n t o a t e p u n c t e l e d e v e d e r e p3ntru a fi criticată d e toţi. A t a -



curile a u v e n i t d i n p a r t e a a n t r o p o l o g i l o r , psihologilor şi sociologilor, iar, î n 
cele d i n u r m ă , d i n p a r t e a teologilor. P u n c t u l n e v r a l g i c p e n t r u teologi îl 
c o n s t i t u e identitatea, p e c a r e o g ă s e ş t e B r ü h l l a primitivi între m e n t a l i t a t e a 
m i s t i c ă şi m e n t a l i t a t e a p r e l o g i c ă . „ A c e s t e d o u ă c a r a c t e r e ( m i s t i c ă şi pre-
logică) a mentalităţii p r i m i t i v e p o t s ă fie privite m a i c u r â n d c a d o u ă 
a s p e c t e ale u n e i t e n d i n ţ e f u n d a m e n t a l e d e c â t c a d o u ă c a r a c t e r e distincte",, 
s p u n e el (Bulltin d e la S o c i é t é fr. d e philo. 1 9 2 3 , p . 1 7 ) . 

A p r o a p e toate studiile sale n e s u g e r e a z ă i n v o l u n t a r c ă , conştiinţele 
religioase s u n t conştiinţe î n a p o i a t e . A c e a s t ă i d e e s e d e g a j e a z ă m a i a l e s 
d i n faptul c ă I>. Br., d e ş i s e l e a p ă d ă f o r m a l d e e a , a c c e p t ă totuşi teoria 
celor trei stări ale lui A . C o m t e . A r u r m a d e aici c ă m a r i i mistici a u 
a v u t u n fel d e m e n t a l i t a t e p r e l o g i c ă . P e n t r u c i n e n u c u n o a ş t e î n d e a j u n s 
istoria m i s t i c i s m u l u i şi filosofia lui B e r g s o n , c a r e ridică c u n o ş t i n ţ a m i s t i c ă 
d e a s u p r a t u t u r o r celorlalte, a c c e p t a r e a acestei c o n c l u z i i este firească. E. 

Cailliet, prof. c o r e s p o n d e n t al A c a d e m i e i d e ştiinţe coloniale, îşi p r o p u n e 
în l u c r a r e a s a : M y s t i c i s m e e t „ m e n t a li t é m y s t i q u e " s ă înlă
t u r e a c e a s t ă c o n f u z i e , r i d i c â n d m i s t i c i s m u l la j u s t a s a v a l o a r e . 

In studiul s ă u . p e l â n g ă e x p e r i e n ţ e l e şi observaţiile p e r s o n a l e , f ă c u t e 
t i m p d e trei ani, c â t a stat printre p o p o a r e l e î n a p o i a t e , a u t o r u l utilizează p e 
L e R o y şi p e R . Allier. 

B r ü h l s u s ţ i n e c ă , p e n t r u primitivi, orice l u c r u p o s e d ă proprietăţi oculte. 
N u există f a p t e n u m a i fizice şi distincţia dintre n a t u r a l şi s u p r a n a t u r a l , 
invizibil şi vizibil n u e x i s t ă d e l o c î n ochii primitivului. A c e a s t ă p r o p r i e 
tate, el o n u m e ş t e m i s t i c ă — î n lipsă d e alt t e r m e n m a i b u n — î n t r u c â t 
c u v â n t u l m i s t i c s e î n t r e b u i n ţ e a z ă p e n t r u c r e d i n ţ a în forţele i m p e r c e p t i b i l e 
simţurilor. 

S t u d i u l lui Cailliet a r e d o u ă părţi. I n p r i m a parte, g ă s i m o e x p u n e r e 
d e s t u l d e î n t i n s ă a s u p r a mentalităţii m i s t i c e . E a n u c a u t ă legăturile c a u z a l e , 
ci r e c u r g e i m e d i a t la a c ţ i u n e a puterilor m i s t i c e . Principiul contradicţiei este-
i g n o r a t . M e n t a l i t a t e a p r i m i t i v ă ca.ută c a u z e l e s e c u n d a r e î n l u m e a forţelor 
mistice. S i n g u r a c a u z ă eficientă este a c e e a m i s t i c ă . P l e c â n d , c a şi a 
n o a s t r ă , în g e n e r a l , d e l à d a t u l sensibil i m e d i a t , m e n t a l i t a t e a m i s t i c ă a b a n 
d o n e a z ă c e e a c e n u m i m realitatea obiectivă, p e n t r u a c ă u t a s ă d e s c o p e r e 
c a u z a ocultă, m i s t i c ă , p u t e r e a invizibilă, c a r e s'a m a n i f e s t a t printr'o s c h i m 
b a r e în d a t u l sensibil. A c e s t a e s t e p r o c e s u l m i n t a l al necivilizatului. 

î n t r e a g a activitate a primitivului s e d e s f ă ş o a r ă p e u n p l a n mistic, 
a n o a s t r ă s e d e s f ă ş o a r ă p e u n p l a n logic. N o ţ i u n e a d e , , c u m " n u se 
p u n e p e n t r u el. F o r ţ e l e m i s t i c e s u n t a c e l e a c a r e d i s p u n d e s ă n ă t a t e a şi d e 
v i a ţ a lor. B o l n a v u l e p ă r ă s i t în N . Z e l a n d ă , p e n t r u c ă n e n o r o c i r e a e s t e u n 
l u c r u s a c r u . D e a c e e a , d a c ă c i n e v a s e î n n e a c ă , n i m e n i n u - i s a r e î n ajutor.. 
E x i s t ă c h i a r u n s e n t i m e n t m i s t i c al proprietăţii, c a r e c o n s t i t u e u n o b s t a c o L 
p e n t r u s c h i m b , p e n t r u c ă o b u c a t ă d e fier s a u d e l e m n p o a t e i n f l u e n ţ a 
d e s t i n u l u n u i o m . 

E x i s t ă a c e a participare m i s t i c ă , c a r e c o r e s p u n d e c u l e g e a cauzalităţii: 
p e n t r u c u g e t a r e a logică. P r i m i t i v u l s e satisface c u explicaţiile mistice, el 
n u este f r ă m â n t a t d e curiozitatea n o a s t r ă . 

E x p e r i e n ţ a m i s t i c ă a primitivului este m a i b o g a t ă d e c â t a n o a s t r ă . 
S u b i n f l u e n ţ a r i t m u l u i u n u i c â n t e c , a d a n s u l u i , î n m i j l o c u l excitaţiei cofec-



tive, indivizii şi-au p i e r d u t individualitatea lor şi s'au u n i t c u s t r ă m o ş u l 
mistic. 

Ir. p a r t e a d o u a , a u t o r u l c o m p a r ă m e n t a l i t a t e a m i s t i c ă c u m i s t i c i s m u l 
n o s t r u . E s t e p a r t e a critică p r o p r i u zisă. D e l a î n c e p u t , Cailliet a r a t ă c ă m e t o d a 
c o m p a r a t i v ă d e c a r e s e foloseşte L . B r ü h l a r e foarte m u l t e i n c o n v e n i e n t e . 
M a i întâi, h u s e ştie d a c ă m e n t a l i t a t e a n o a s t r ă este î n t r ' a d e v ă r d e s t u l d e 
logică. L B r . g ă s e ş t e o p r ă p a s t i e între m e n t a l i t a t e a n o a s t r ă şi a necivi-
lizatului. D a r el a j u n g e la a l a b o r a r e a u n u i tip d e m e n t a l i t a t e m a i m u l t 
teoretic d e c â t real. R a o u l Allier s p u n e , c u m u l t ă d r e p t a t e , c ă r e p r e z e n t ă r i l e 
m i s t i c e a p a r c â t e o d a t ă şi î n societăţile civilizate. H a z a r d u l , î n c a r e c r e d e m 
n o i n u este d e c â t u n fel d e m e n t a l i t a t e m i s t i c ă . M a i m u l t chiar, s t r u c t u r a 
spiritului p a r e s ă r ă m â n ă a c e e a ş i , s p u n e B e r g s o n . E x p e r i e n ţ a d o b â n d i t ă 
d e generaţiile s u c c e s i v e , d e p u s ă în m e d i u l social şi restituită fiecărui d i n 
noi, este d e s t u l s ă e x p l i c e d e c e n o i n u c u g e t ă m c a necivilizatul. Spiritul 
f u n c ţ i o n e a z ă la fel, d a r n u s e aplică, p o a t e , a c e l o r a ş i m a t e r i i , p r o b a b i l 
p e n t r u c ă s o c i e t a t e a n u a r e a c e l e a ş i n e v o i aici şi a c o l o . 

C o n c l u z i i l e n o a s t r e a s u p r a mentalităţii primitive, d a c ă n e a p a r sufi
cient a p r o p i a t e , r ă m â n totuşi relative şi l a c u n a r e . T o a t e c u p r i n d o p a r t e d e 
a d e v ă r , d a r a p a r a d e s e a p r e m a t u r e . J. P i a g e t s p u n e c ă v a v e n i o v r e m e 
c â n d m e n t a l i t a t e a infantilă v a fi p l a s a t ă p e acelaşi nivel în r a p o r t c u 
adultul n o r m a l şi civilizat, c a m e n t a l i t a t e a p r i m i t i v ă , a ş a c u m a definit-o 
L e v y B r ü h l . 

D e l a o l u c r a r e la alta, L . B r . a c ă p ă t a t m a i m u l t ă precizie, a i n t r o d u s 
r e z e r v e şi n u a n ţ e , graţie c ă r o r a i p o t e z a s a a câştigat î n s i g u r a n ţ ă şi 
m e t o d a î n supleţe. N u t r e b u e s ă n e î n c h i p u i m c ă a r e x i s t a u n d e v a u n pri
m i t i v integral, a c ă r u i m e n t a l i t a t e a r întruni trăsăturile relevate d e L . B r . 

M e n t a l i t a t e a m i s t i c ă c o n s t i t u e u n p o l al mentalităţii u m a n e . A c e a s t ă 
m e n t a l i t a t e este o a r e d e p ă ş i t ă ? L e v y B r ü h l o s u g e r e a z ă a d e s e a , î n c i u d a 
r e z e r v e l o r p e c a r e le f a c e . 

I n m i s t i c ă , s p u n e G i l s o n , e s t e o funcţie tot a ş a d e vitală, tot a ş a . 
d e c o n a t u r a l ă c u c u g e t a r e a n o a s t r ă c a şi f u n c ţ i a logică. A c e a s t ă f u n c ţ i u n e 
a c t i v e a z ă la p r i m i t i v v o a l a t ă d e false n o ţ i u n i şi d e n u m e r o a s e interferenţe. 
L a noi, s'ar p u t e a s ă s e atrofieze c u a j u t o r u l u n e i e d u c a ţ i i a n t a g o n i s t e . 
L . B r . n u o s t u d i a z ă în c e e a c e e a a r e s u i g e n e r i s . U n u m a n i s m r a d i c a l 
e l i m i n ă d i n m i s t i c i s m s u p r a n a t u r a l u l . N u t r e b u e î n s ă , s ă n e t r a n s p o r t ă m 
în m e n t a l i t a t e a p r i m i t i v ă c u u n p o s t u l a t raţionalist, c a r e i m p l i c ă e l i m i n a r e a 
divinului, c e e a c e este specific p e n t r u m i s t i c . 

Necivilizatul e s t e s i g u r c ă o c a u z ă m i s t i c ă d i s p u n e î n m o d s u v e r a n 
d e fapte, deşi, d e n a t u r a p r o f u n d ă a acestei c a u z e , el p o a t e s ă s e înşele. 
D a r E u g e n M e n e g o z a r r ă s p u n d e p r i n a f i r m a ţ i a „ m â n t u i r i i p r i n c r e d i n ţ ă , 
indiferent d e c r e d i n ţ e " . Primitivii î n c e a r c ă o n e v o e d e asistenţă. Ş i o 
g ă s e s c in felul lor. 

Cailliet c a u t ă s ă a d u c ă o, c o n t r i b u ţ i e la studiul f i d e i s m u l u i . D u p ă L . 
Br., exerciţiul legii participării în m e n t a l i t a t e a m i s t i c ă a p o s t u l a t o veri
tabilă „ f a c u l t a t e " . A c e a s t a i s e p a r e f o n c i a r i d e n t i c ă c u c e e a c e c r e d i n 
cioşii n u m e s c „ v i a ţ ă p r i n c r e d i n ţ ă " . M e n e g o z s p u n e c ă D u m n e z e u a înţeles 
c h e m a r e a c e i s'a a d r e s a t c h i a r p r i n a c e s t e r u d i m e n t a r e p r o c e d e e p e c a r e 
le g ă s i m la primitivi. I n b ă d ă r a n u l i d o l a t r u t r e b u e s ă r e c u n o a ş t e m u n frate. 



La pr imi t iv , mi s t i c i smul a p a r e în e s e n ţ a s a î n săş i , m e t o d ă de v ia ţ ă 
şi m e t o d ă de c u n o a ş t e r e . 

E tape le exper ien ţ i i mis t ice v a r i a z ă o a r e c u m după t imp şi societăţ i , 
da r ele sun t în n u m ă r de trei . A v e m v i a p u r g a t i v a , ca re c o n s t ă 
în pur i f i ca rea ca rac t e ru lu i şi d e t a ş a r e a de in te rese le p ă m â n t e ş t i . V i a 
i l u m i n a t i v a cons i s t ând în l in i ş t ea şi ce r t i tud inea de D u m n e z e u şi 
pe rcep ţ i a ver i tab i le lor va lor i ale ex i s ten ţ i i în l u m i n a divină. V i a u n i t i v a , 
a r m o n i a per fec tă şi d e s i n t e r e s a t ă a voinţ i i r egene ra t e , cu Dumnezeu , tn 
această , u l t imă fază, mis t icul se găseş t e cufundat în divini ta te , i n sp i ra t şi 
diri jat în toa te ac ţ iun i le s a l e de i u b i r e a lui D u m n e z e u ca re locueş te in el. 

Aces te e tape le găs im şi l a pr imit ivi , deş i î n t r ' un mod r u d i m e n t a r . 
De pildă, u n a din cele mai mar i griji a le indigeni lor es te de a se purif ica . 
Ei fac u n fel de desinfecţ ie m i s t i c ă „ c â n d negr i i m e r g s ă facă o v iz i tă 
ap r ind un foc şi se a fundă pen t ru a nu a d u c e boa l a la e i " . A p a şi focul 
s u n t două m a r i r emed i i . De aceea , toate luc rur i l e unui mort se a rd , 
p e n t r u c ă focul î n d e p ă r t e a z ă spir i te le re le . Cea m a i b u n ă pur i f icare este , î n să . 
pr in sânge , e a a d u c e putere- De a c e e a păr inţ i i s t ropesc cu sânge pe copiii 
lor în f iecare lună . Pr imi t iv i i prac t ică , în l a rgă m ă s u r ă , a sce t i smu l . P o s t e s c 
î na in t ea or icăre i î n t r e p r i n d e r i i m p o r t a n t e şi ideea mor ţ i i m i s t i c ; le e s t e 
foarte fami l ia ră . 

P r i n u r m a r e , găs im la primit ivi potr iv i r i ca re t r ă d e a z ă un mis t ic ism 
a d e v ă r a t . Datele le g ă s i m ch ia r în c a r t e a lui L. Br. „ L e S u r n a t u r e l 
e t l a N a t u r e " . 

Mis t ic ismul a p a r e o d a t ă cu t en t a t i va pe ca re o face spir i tul o m e n e s c 
de a ses iza e s e n ţ a d iv ină sau u l t ima rea l i ta te a lucrur i lor . Mis t ic ismul pr imi t iv 
se deosebeş te de al n o s t r u prin faptul că es te o rg ia s t i c ; r ea l i zează s tăr i 
de ex taz mai mul t s a u m a i pu ţ in ca t a l ep t i ce ; es te s ă r a c în e l emen te mo
ra l e şi in te lec tua le , îi l ipseş te î n t r ' u n c u v â n t „ c o l o a n a v e r t e b r a l ă " . 
Pr imi t ivu l e s te s c l a v u i emoţ iuni lor , pe c â t ă v r e m e mis t icu l creş t in e s t e 
s t ă p â n u l şi u t i l iza torul lor . In fond, î n s ă , e s te o e x p e r i e n ţ ă ident ică . 

Ul t ima l u c r a r e a lui L. Br. conv ine să v a d ă în mis t i c i sm e n t u z i a s m u l 
unei vieţi c a r e s e a v â n t ă spre înă l ţ imi p e n t r u a se complec ta . Es te s t r igă tu l 
e t e rn al sufletului decăzu t . Mis t ic i smul es te o s implă pa r t i c ipa re la v i a ţ a 
r ea l ă şi e t e r n ă în s e n s u l cel m a i profund. Rel ig ia n u es te o c u n o ş t i n ţ ă , 
s p u n e Ch. Hau te r , ci u n mis t e r şi de a c e e a noi c ă u t ă m pe D u m n e z e u . 
Mis t ic ismul es te o în ţe lepc iune expe r imen t a l ă , o m e t o d ă de c u n o a ş t e r e şi 
de v ia ţă . A c e a s t ă m e t o d ă a r e t e n d i n ţ a s ă se atrof ieze în l u m e a n o a s t r ă 
m o d e r n ă , spune Cailliet . E x a l t a r e a vieţi i , a s t ăz i , d a c ă se produce, es te în
d r e p t a t ă în t r ' o d i rec ţ ie o p u s ă . 

F u n c ţ i u n e a m i s t i c ă l a pr imit ivi se p o a t e o b s e r v a foarte u ş o r că es te 
inf luenţa tă de al ţ i fac tor i . Cl imatul , s i s t emul social defectos, şi sens ib i l i t a tea 
duc la o dejecţ ie min t a l ă , m o r a l ă şi sp i r i tua lă . împie t r i ţ i în magie , pr imit ivi i 
a p a r în faţa lui L e Roy, c a r e a s t a t o j u m ă t a t e de secol printre ei, 
ca epuiza ţ i , sleiţi ş i în ţepeni ţ i . 

De aceea , n u p u t e m s ă dega jăm mis t i c i smu l î n t r ' u n med iu defavo
rab i l pen t ru d e s v o l t a r e a sa. Apoi, nu t rebue , c a s tud i ind mis t i c i smul , să 
c ă d e m în sub iec t iv i sm c a r e n e duce v i a ţ a la u n s o l i l o q u i u m . T r e b u e 
să a d m i t e m ex i s t en ţ a i ra ţ iona lu lu i , c a r e es te func ţ iunea divinului . 



Din toa te aces t ea , Caiiliet a r e u ş i t mag i s t r a l s ă s coa t ă in relief în 
ce m ă s u r ă p u t e m găsi în m e n t a l i t a t e a p r imi t i vă e lemente le a d e v ă r a t u l u i m i s 
t ic ism. „Men ta l i t a t ea m i s t i c ă " n u poa te n ic i î n t r ' u n caz s ă coboare pres t ig iu l 
mis t i c i smulu i ca fac tor supe r io r de c u n o a ş t e r e şi de m e t o d ă de v ia ţ ă in 
Dumnezeu . P r in u r m a r e , spir i tu l nos t ru se î n ş e a l ă , d a c ă a r fi t en ta t să 
c r eadă , c i t ind s tudi i le lui L. Brî ihl a s u p r a menta l i t ă ţ i i pr imi t ive , că mist ic i i 
sun t n i ş t e conş t i in ţe înapo ia t e . 

C L E M E N T C , P A V E L 

M. D Ë B E S S E : E s s a i s u r l a c r i s ' o d ' o r i g i n a l i t é j u v é n i l e . 
(Pa r i s , Alean, 1 9 3 6 , 4 3 5 p . ) . 

L u c r a r e a de faţă e s te o t eză de doc to ra t s u s ţ i n u t ă la un ive r s i t a t ea 
din P a r i s . Autorul , fiind profesor de şcoa lă n o r m a l ă pen t ru învă ţă tor i şi 
t r ă i nd pr in u r m a r e în s t r â n s con tac t cu t ineretul , a fost izbit de uncie par 
t i cu la r i t ă ţ i a le ace s tu i a , fapt ce 1-a de t e rmina t la. un s t u l i u m a i s i s temat ic . 
Aces te pa r t i cu la r i t ă ţ i , aces te c a r a c t e r e specifice le cup r inde el sub denu
m i r e a de „ c r i z ă de or ig ina l i t a te" . 

Ce t r ebu ie s ă în ţe legem pr in „o r ig ina l i t a t e " la a d o l e s c e n t ? T e n d i n ţ a de 
a fi câ t m a i pe r sona l , şi câ t m a i deosebi t de ceilal ţ i indivizi în' man i fe s t ă r i l e 
lui, de or ice n a t u r ă ar fi ele. 

P r i n „ c r i z ă de o r ig ina l i t a t e" în ţe legem s t a r e a ps ih i că a ado lescen tu lu i 
în t o a t ă p e r i o a d a de t imp câ t e a es te factorul dominan t , în funcţie de ca re 
s u n t t oa t e mani fes tă r i l e sufleteşt i juveni le . 

Cu a l te cuv in te , l u c r a r e a de fa ţă es te un s tud iu s i s t emat ic , pe b a z ă 
de anche te , j u rna l in t im etc., c a r e ţ in teş te să s coa tă cât m a i în e v i d e n ţ ă 
ca r ac t e r e l e ps ih ice specifice ado lescen ţe i . 

Ce es te î n s ă a d o l e s c e n ţ a ? D u p ă ce î n ş i r ă î n t r e a g a ser ie de părer i a 
au to r i lo r ce s 'au m a i ocupa t s i s t ema t i c s a u t angen ţ ia l de p rob l ema a d o 
lescenţe i , au to ru l conch ide că ea e p e r i o a d a ca re începe o d a t ă cu p r imele 
s e m n e p u b e r a l e şi se t e r m i n ă cu a d a p t a r e a indiv idulu i la r ea l i t a t ea în c a r e 
v a t rebu i s ă t r ă i a s c ă , cu al te cuv in te epoca delà ap rox ima t iv 1 2 — 2 0 ani , 
ţ i n înd s e a m a , f i reş te , de faptul că e a nu a p a r e la toţ i indivizi i la a c e e a ş i 
v â r s t ă , ci l a unii mai t â rz iu , clin c a u z a r a s s e i , a sexului , a influenţei m e 
diului etc . . 

P e r i o a d a ado lescen ţe i se man i f e s t ă în d o u ă m o d u r i : 1) p r i n d o r i n 
ţ a d e a u i m i a n t u r a j u l şi 2) p r i n a f i r m a r e a i n t i m ă d e s i n e . 
Aces te d o u ă m o d u r i de man i fes t a re c o r e s p u n d la două faze din desvo l t a reu 
ado le scen tu lu i . 

P r i m a fază, î n t r e 1 4 — 1 6 an i (cea delà 1 2 — 1 4 e o fază de 
ech i l ib ru) s a u poa te ch ia r c e v a m a i dev reme la fete, fiind m a i precoce , e 
domina tă de o foarte vie do r in ţ ă de s ingu la r i za re în ac ţ iun i , spre a a t r a g e 
a t en ţ i a a s u p r a sa şi a uimi. E o pe r ioadă câud indiv idul se af irmă in 
e x t e r i o r (per ioada af i rmaţ ie i ex te r ioa re , c u m o n u m e ş t e a u t o r u l ) şi in 
ca re p l ace tot c e e a c e e c iudat , b izar , neB-şteptat , pa radoxa l în idei, obiceiur i , 
co s tum etc. . A c e a s t ă epocă pr i le jueş te m u l t necaz păr in ţ i lo r şi profesori lor 
din c a u z a u n u i n e a s t â m p ă r o rgan ic a c ă r u i p r a d ă es te a c u m ado lescen tu l . 



Unele din ace s t e excent r ic i tă ţ i se pot p re lungi p â n ă în pragul vâ r s t e i 
m a t u r e , cea m a i m a r e par te c e d e a z ă î n s ă că t r e 1 6 — 1 7 an i unor t end in ţ e 
m a i sec re te . A c e a s t a e pe r ioada a f i r m ă r i i i n t i m e d e s i n e , a c u l 
t u l u i e u ] u i , a f i rmare ce nu se m a i p r o d u c e os ten ta t iv , ci int im. E 
v â r s t a reculeger i i şi a sol i tudini i in te r ioa re , c â n d ado le scen tu l d e z a p r o b ă 
copilări i le pr in ca re a î nce rca t a se a f i rma în p e r i o a d a an te r ioa ră , luându- le 
locul m e d i t a r e a , c u f u n d a r e a în profunzime. 

In fine că t r e 18 an i pen t ru fete şi 19 p e n t r u băeţ i , un nou echi
l ibru se s tab i leş te , i a r exa l t a r ea d i m i n u i a z ă : e d e s n o d ă m â n t u i crizei. In 
a c e a s t ă epocă dela s fârş i tu l ado lescen ţe i şi î ncepu tu l vâ r s t e i adul te gân
d i r ea se o rgan izează şi se a f i rmă fără fur tună , v i a ţ a m i n t a l ă îşi pe rde a l u r a 
ei a n a r h i c ă , t i nzând că t r e ordine , iar an tu r a ju l nu m a i e c o n s i d e r a t ca inamic , 
ci ca p r ie ten sau în or ice caz, c a ceva ce m e r i t ă cons ide ra ţ i e . Cu a c e a s t ă 
e p o c ă începe a d a p t a r e a l a r e a l , d i s p ă r â n d pe nes imţ i t e r o m a n t i s m u l 
agitat , dar cu el şi f rumoasa , a v â n t a t a şi p l ina de s p e r a n ţ e i re f lec ta te 
v â r s t ă a ado lescen ţe i . 

E o ca r t e c ap t i van t ă a tâ t pr in nou ta tea ideilor, câ t şi pr in spr in te 
n e a l a s t i lului . Are poate un s ingur c u s u r : a c o r d ă o înc rede re p rea m a r e 
ju rna lu lu i in t im. E d rep t că j u rna lu l int im e una. din metode le de cercetare , 
a le vieţi i suf le teş t i juveni le , d a r nu t r ebu ie s ă se uite câ t e inexacti tăţ i , , 
omis iun i , mistificări etc . cupr inde . El t rebuie s u p u s unui r i gu ros e x a m e n 
cri t ic , i a r d a c ă e posibil au to ru l j u rna lu lu i s ă fie o b s e r v a t în toa te man i 
festăr i le lu i . Acolo î n s ă u n d e a u t o r u l n u poa te fi obse rva t , a f i rmaţ i i le 
lui t r e b u e s c lua te „ c u m g r a n o sa l i s " . Cu toa te a c e s t e a d. Debesse a r e u ş i t 
s ă de svă lue ado lescen ţe i câ teva din n e b u l o a s e l e ei a spec te . 

D r . Ş T . Z I S S U L E S C U 

K T C O L A S B E R D I A E V : L e s S o u r c e s e t l e S e n s d u C o m m u u i s m o 
R u s s e . P . 250. Ed. VIII P a r i s , 1938. 

T r e b u e s,ă fim r ecunoscă to r i sc r i i to ru lu i r u s Berdiaev , că a pus in t r 'o 
l u m i n ă des tu l de c l a r ă su r se l e sa le a t â t de a d â n c i şi compl ica te ale comu
n i s m u l u i soviet ic . Rădăc in i l e lui n u se op resc l a m a r x i s m u l de suprafa ţă , ci 
se înfig tot urai profund în î n s ă ş i i s to r i a m a t e i şi sfintei Rus i i . Din e a 
d e s p r i n d e m sufletul slav, c a r e în e s e n ţ a lui, n u es te de câ t sufletul biserici i 
o r todoxe . E lemen tu l a c e s t a mis t ico-re l ig ios îl găs im p â n ă şi l a un i i d in t re 
nihi l iş t i i şi comuniş t i i con t imporan i . Aci se m a i a d a o g ă şi u n e lement natu-
ral is t ic , făuri t de i m e n s i t a t e a aces t e i ţ ă r i şi de în t insul infinit al ter i tor iului ei, 
ce se ref lectă p â n ă şi în sufletul f iecărui ţ ă r a n . P r i n f o r m a r e a sa re l ig ioasă , 
el r ă m â n e , sub ori şi ce a s p e c t ideologic ar îmbră ţ i ş a , u n or todox în p r i m a i 
r â n d . Sufer in ţa şi sacrif iciul sun t supor t a t e de el ca ceva ineren t fiinţii sa le . 
A u t o c r a t i s m u l ţar is t , sp re ex., se r id ică şi el pe un fundament mes ian ic , iar 
c r e ş t i n i smu l r u s ia u n colorit na ţ iona l . S ta tu l t rece p e p r imul p lan, i a r 
b i se r i ca în al doi lea r â n d . P r i n s t r u c t u r a sa a u t o c r a t i c ă şi to ta l i ta r i s tă , s ta tu l , 
dev ine personif icat în p e r s o a n a Ţ a r u l u i . El ţ i nea î n mâ in i l e sa le n u n u m a i 
frânele puter i i admin i s t r a t ive , ci şi m â n t u i r e a poporu lu i său- Cred in ţa o r todoxă 
devine astfel c red in ţa r u s ă . M a r c a s c h i s m ă de mai târz iu , c a r e a despă r ţ i t 



•.statul şi clerul c o n d u c ă t o r d e o r t o d o x i a p o p o r u l u i a d u s la f o r m a r e a acelei 
„inleh'gentzia r e v o l u ţ i o n a r e " , c a r o u r m ă r i a r e a l i z a r e a u n u i ideal d e d r e p t a t e 
p e p ă m â n t — a s p e c t veridic al î m p ă r ă ţ i e i lui D u m n e z e u în l u m e a a c e a s t a — 
faţă d e ţ a r i s m u l t e m p o r a l şi absolutist al M o s c o v e i . 

Inteligenţa r u s ă n u e o c l a s ă a intelectualilor, ci m a i m u l t o s e c t ă d e 
r e f o r m a t o r i sociali p e n t r u î m p u ţ i n a r e a suferinţii p r i n e l i b e r a r e a p o p o r u l u i d e 
s c l a v a j u l latifundiarilor şi d e a u t o c r a t i s m u l ţarist. 

C ă t r e sfârşitul s e c . al X I X , R u s i a s e g ă s e ş t e astfel într'o n o u ă f a z ă 
s u b a s p e c t u l social. U n conflict tot m a i a c c e n t u a t între statul d e s p o t i c d e o p a r t e 
şi c o n d u c ă t o r i i iui intelectuali d e altă p a r t e . C u r e n t e l e c ă r o r a ei d a u n a ş t e r e 
d e v i n tot m a i n u m e r o a s e şi m a i a m e n i n ţ ă t o a r e . Slavofiiismul, nihilismul, p o p u -
lismul. a n a r h i s m u l , s o c i a l i s m u l , şi'n u r m ă b o l ş e v i s m u l u r m ă r e a u î n f o n d acel a ş 
l u c r u şi a n u m e : o m a i m a r e d r e p t a t e socială. „ N o u s s o m m e s t o u s nihiliste»" 
— s p u n e a D o s t o i e v s c h i . 

S u n t n u m e r o ş i aceşti r e f o r m a t o r i sociali f o r m a ţ i în suferinţa p o 
porului, a nedreptăţilor trecutului şi a a b u z u r i l o r r e g i m u l u i , c a r e p r i n scrierile 
lor î n t i n d e a u o p â n z ă d e idei tot m a i d e a s ă şi m a i c o n ş t i e n t ă în sufletele 
celor doritori d e libertate şi d e egalitate. C â t e o d a t ă , ei a r u n c a u p e s t e b o r d 
c h i a r c r e d i n ţ e sfinte, d a r o f ă c e a u tot în n u m e l e u n e i credinţe. I n i m e n s u l 
spaţial al sfintei R u s i i , h a o t i c u l g â n d u r i l o r a l e a r g ă n e s t â n j e n i t şi vijelios c a şi 
v â n t u r i l e d e stepă... p â n ă s e c a n a l i z e a z ă î n c u r e n t e şi c i c l o a n e p u t e r n i c e . D i n 
ele s c c o n t u r e a z ă f i g u r a u n u i : R a d i t c h e v , N o v i k o f f , P u s c h i n , T c h a d e v , B i e -
linscki, I c h e r n i c h e v s k i , D o b r o l i o u b o f f , P i s s a r e v , S a s o n o f f , B a k o u n i n , T k a t c h e v , 
Jeliaboff, H e r z e n , A k s a k o f f etc., şi t o a t ă a c e a literatură r u s ă p ă t r u n s ă d e 
d i n a m i s m u l u n u i D o s t o i e v s c h i , d e p r o f e t i s m u l şi spiritul r e v o l u ţ i o n a r al u n u i 
Tolstoi, L e o n t i e v , s a u G o r k y , d e filosofia a p o c a l i p t i c ă a u n u i S o l o v i e v , C h o m i a -
coff ori F e d o r o f f , c a r e a r ă t a u p r ă p a s t i a e x i s t e n t ă între c l a s a c o n d u c ă t o a r e şi 
p o p o r u l obidit, c u m şi lipsa u n u i s u p o r t m o r a l al v e c h i u l u i r e g i m . — T o a t e 
a c e s t e d r u m u r i d u c e a u c ă t r e m a r e a revoluţie d e m a i târziu. 

L e n i n d e v i n e sufletul şi c o n d u c ă t o r u l acestei revoluţii. E l g r e f e a z ă 
specificul r u s a s u p r a m a r x i s m u l u i făurit a i u r e a . M a i m u l t o r g a n i z a t o r d e c â t 
teoretician. Politicul p r e d o m i n ă Ia el e c o n o m i c u l . B o l ş e v i s m u l d e v i n e o s i n t e z ă 
p e n t r u el, d i n I v a n cel G r o a z n i c şi K a r l M a r x . T e r o r i s m u l este o p r e l u n g i r e a 
celui dintâiu, c o m u n i s m u l al celui d e al d o u i l e a . D i s c i p l i n a s o c i a l ă i n t r o d u s ă 
la î n c e p u t prin c o n s t r â n g e r e , v a t r a n s f o r m a m a s e l e şi le v a . o b i ş n u i c u t i m p u l , 
f ă c â n d inutilă şi d i c t a t u r a şi statul p e c a r e o t r â m b i ţ e a z ă c o m u n i s m u l , f a c e 
p a r t e d i n s u b c o n ş t i e n t u l creştin. F ă r ă c r e ş t i n i s m , c o m u n i s m u l a t e u şi m a t e 
rialist v a trebui s ă a j u n g ă la u n e ş e c sigur. N i c i c r e ş t i n i s m u l n u t r e b u e s ă 
s e t r a n s f o r m e î n a c u z a t o r , întrucâ.t a r e şi el o m a r e v i n ă î n lipsa, d e contri
b u ţ i e p e n t r u r e a l i z a r e a justiţiei sociale. B e r d i a e f f ridică p r o c e s u l a c e s t a — 
d u p ă B e r d i a e v — p o r n i n d d e la societate l a individ, anihiler.ză p e r s o n a l i t a t e a 
• o m u l u i în a v a n t a j u l colectivităţii i m p e r s o n a l e şi o m o g e n e . R e v o l u ţ i a a g r a r ă 
e f e c t u a t ă prin mijlocirea c o l e c t i v i s m u l u i şi p r i n c r e i a r e a k o l k h o z u r i l o r a p ă s a u 
şi m a i grei; a s u p r a m u j i c u l u i r u s . 

I n u l t i m u l capitol: „ L e C o m m u n i s m e et Ic C'iristianisme", a u t o r u l l ă m u 
r e ş t e p r o c e s u l dintre cele d o u ă ideologii, r e m a r c â n d o g r a v ă contradicţie d e 
c a r e se f a c e v i n o v a t c o m u n i s m u l . A c e s t a d i n u r m ă , s o u n e B e r d i a e f f , p r e 
t i n d e şi el a fi o religiune, c ă u t â n d a se substitui astfel c r e ş t i n i s m u l u i . 
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Mijlocul de p ă t r u n d e r e sub aspectu l religios n u es te des igur strein l i fer i tolor 
ideologii r u s e . Marx i smu l î n s ă i a o a t i tud ine ca tegor ică con t r a religiei c reş t ine 
— cons ide rând-o d rep t u n op ium al popoare lo r . E a î n t r e ţ i n e : s lăb ic iunea , sufe
r inţa , s ă r ă c i a şi sc lava ju l a s u p r a omulu i . Pr iv i r i le poporu lu i t r e b u e s c îndrep
ta te aci pe p ă m â n t n u în v ia ţa v i i toare . De aici porneş te lupta con t ra creş t i 
n i smulu i , î n sc r i s ă în p l anu l qu inquenn i . Autor i i a ces tu i p l an r e c u n o s c insă 
cât de adânc i s u n t împ lân t a t e in sufletul poporului a c e s t e c red in ţe reli
gioase, poa te m a i v i ta le ch ia r de câ t orice alte cons t ruc ţ i i economice ori po
lit ice. In p lus încă, t ipul a t â t de compl ica t al c o m u n i s m u l u i în ro la t in ser
viciul unei ideologii d i spune , d u p ă Berdiaeff — de o m a r e doză clj- • 
sacrif iciu, de abnega ţ i e , de sufer in ţă şi r e n u n ţ a r e , însuş i r i fo rmate de o 
lungă educa ţ i e c reş t ină . D e s r ă d ă c i n a r e a aces tu i suflet, a r î n s e m n a d i s t r uge i ea 
c o m u n i s m u l u i rus . Icleia de egal i ta te şi f ra tern i ta te , pe a c e a s t ă t emă aduce 
mul te aeuza ţ iun i c o n t r a b iser ic i i ruse . ca re 'devenind un i n s t r u m e n t de s u s ţ i n e r e 
a c laselor d i r igu i toare con t ra m a r c i mul ţ imi sufer inde , s 'a l'ă'-ul v inova tă de, 
l âncezea lă şi compromis . Din ex i s t en ţa păca tu lu i s 'a t r a s concluzi i in. jus t i 
f icarea exis tenţ i i răulu i şi a nedrep tă ţ i lo r socia le . Sufe r in ţa şi opresiune".: a u 
fost dec l a ra t e necesare- S u p u n e r e a c r e ş t i n ă a d u s la n e g a r e a demni tă ţ i i omului , 
acceptâ rm orice a r b i t r a r social şi a p ă r â n d pe opresor i . Cu d rep t cuvân t de
c la ră Dostoievschy, că biserica, r u s ă es te lovi tă de pa ra l i s i e . Comun i s 
m u l apare , după au toru l nos t ru , ca.. . , ,une déformat ion de la vieil ie idée m e -
s i an ique r u s s e " . Ori, c reş t in i smul — inchee scr i i torul r u s — t r e b u e să 
ape re va loa rea pe r sona l i t ă ţ i i u m a n e cont ra demonola t r ie i comun i s t e . 

P r i n proporţ i i le ei de p ă t r u n d e r e în adâncu l p roblemi i luc ra rea Iui 
Be rd iaev r ă m â n e un ică sub aces t aspec t . 

Ş E R B A N I O N E S C U 

E R N E S T BARKER, H. J. LASKI , M . G I X S B E R G , A. M. C A R R - S A O ' D E l i S . 
J. A. H O B S O N , T. H . MARSHAL, K . MAXXHELM şi a l ţ i i : T h e S o c i a l 
S c i e n c e s . T h e i r R e l a t i o n s i n T l i e o r y a n d i n T e a c h i n a . 
(2 voi. London , Le P l a y House , 1 9 3 6 — 1 9 3 7 , pag . 2 2 2 — 1 9 1 ) . 

Viaţa, şi g â n d i r e a engleză n e s u n t p r in t r e cele mai puţ in cunosc ut<\ 
O ser ie de pre judecă ţ i , p r e c u m şi dif icultăţ i le l imbei ne-au împiedeca t şi n e 
împiedecă î n c ă s ă în ţe legem c u m t r ebu ie r ea l i t a t ea şi specificul onglo-
saxon . O că lă tor ie m a i l u n g ă d e s tudi i în Angl ia mi -a în lesn i t să i :ii con
tact d i rec t cu a c e a s t ă rea l i ta te , s 'o t ră iesc şi să cunosc astfel nemijlocit 
ins t i tu ţ i i le ce o s u s ţ i n ş i 'n deosebi ac t iv i ta tea in te lec tua lă şi sp i r i tua lă 
pe ca re o d e s f ă ş o a r ă î n p r imu l loc un ivers i t ă ţ i l e şi apoi m a r e l e forţo 
socia le azi î n lup tă h o t ă r î t o a r e pe tot în t insu l acelei i m e n s e federaţ i i de 
s ta te şi popoare , c a r e este Imper iu l b r i t an ic . 

In a f a r ă de admi rab i l a o rgan iza re a t u tu ro r a şezămin t e lo r sociale, 
ce iace m ' a i m p r e s i o n a t p r e tu t i nden i a fost faptul, cu a d e v ă r a t v rednic de 
r e m a r c a t în mod specia l , că ş t i i n ţ e l e s o c i a l e in genere se lmcurfi 
de o a ten ţ ie excep ţ iona l ă in a c e a s t ă ţ a ră . 

înclinaţia n a t u r a l ă a Anglo-saxoni lor că t r e pract ic t r ebu i a să ducă 
implici t a l ă tu r i şi imed ia t d u p ă ş t i inţe le na tur i i , la d e s v o l t a r e a ş t i inţelor 



socia le . A t â t a v r e m e câ t reg imul burghezo- l ibera l clădea sa t i s fac ţ ie — în 
sensu l cel m a i gene ra l al cuvân tu lu i — m a r e i ma jo r i t ă ţ i a populaţ ie i şi 
t o toda tă de l u c r u mul ţ ime i p ro le ta re , p r e o c u p a r e a p r inc ipa lă a in te lec tua l i tă ţ i i 
ac t ive a fost, deopot r ivă , ş t i in ţe le n a t u r e i , a r t e le poe t ice şi filosofi.a gene
rală , cu t end in ţe mora le mai cu s e a m ă . 

Trep ta t , t r ep t a t gând i r ea pol i t ică şi soc ia lă î ş i făcu apa r i ţ i a tot 
m a i i m p u n ă t o a r e , pe m ă s u r ă ce s t r u c t u r a vieţi i colective • ce rea a m e n a j ă r i 
m a i echi tab i le , tot mai u r g e n t e şi mai. p rofunde . Ca p re tu t inden i în l u m e 
ş i 'n a c e a s t ă p a r t e a globului se p r e g ă t e ş t e o v i a ţ ă n o u ă î n t r ' u n sp i r i t 
de u m a n i s m înoi tor d a r rea l is t . Ne-o ind ică o ser ie d e s i m p t o m e , p r in t re 
ca re t end in ţe le î n v ă ţ ă m â n t u l u i şi ale cu l ture i popu la r e , p r e c u m şi desvoltare-a 
ş t i inţelor socia le . I m p o r t a n ţ a şi e x t i n d e r e a pe ca re le ia L o n d o n S c h o o l 
o f E c o n o m i c s a n d P o l i t i c a l S c i e n c e s , p r in t r a n s f o r m ă r i ş i 
î m b u n ă t ă ţ i r i cont inui , cons t i tu ie dovada cea m a i conv ingă toa re . 

Cele două v o l u m e de faţă, a s u p r a c ă r o r a ne facem o p l ă c u t ă î nda to r i r e i 
ş t i inţ if ică de a a t r a g e a t en ţ i a , sun t d e a s e m e n e a o i lu s t r a re a ace le i a ş i 1 
t endin ţe . Ele conţ in v a l o r o a s e şi va r i a t e cont r ibuţ i i 8 ie u n o r a din cei mai 
de s e a m ă gândi tor i englezi în m a t e r i e socia lă . P r o b l e m a c e n t r a l ă care- i 
p r eocupă î n s ă p e toţi es te , d u p ă c u m o ind ică subt i t lul , r apo r tu l d in t re 
ş t i in ţe le soc ia le , a t â t î n teor ie , câ t ş i î n î n v ă ţ ă m â n t . 

Apar i ţ i a î n v o l u m a aces to r d iverse studii , ca re a u cons t i tu i t tot 
a t â t e a r a p o a r t e , a m p l u d e s b ă t u t e în şed in ţe le de l uc ru ale celor d o u ă 
confer in ţe speciale , o rgan iza te de Ins t i tu tu l de Sociologie londonez , îm
p r e u n ă cu comi te tu l b r i t an ic al lui I n t e rna t i ona l S t u d e n t Serv ice p e n t r u 
p r i m a confer inţă , se da to reş t e ac t ivului servic iu de ed i tu r ă al Ins t i tu tului* 
r e n u m i t a şi s imbol ica L e P 1 a y H o u s e. 

Volumele s u n t p re fa ţa t e subs t an ţ i a l de că t re p re şed in te l e Ins t i tu tu lu i , 
profesorul E r n e s t B a r k e r , c a r e sub l in i ază î n s e m n ă t a t e a şt i inţif ică şi 
p rac t i că a co laborăr i i d in t re diferitele ş t i in ţe socia le în t r e ele, m a i a l e s 
în p e r i o a d a a c t u a l ă a desvol tăr i i lor. J . A. H o b s o n n e dă c â t e v a consi
deraţ i i gene ra l e a s u p r a sociologiei a c tua l e , c a ş t i in ţa de s in teză , iar prof. 
T. A. M a r s h a l i p rez in tă u n rapor t foar te i n s t ruc t i v şi b ine ven i t desp re 
î n v ă ţ ă m â n t u l ş t i inţelor socia le în un ive r s i t ă ţ i l e b r i t an ice . U r m e a z ă comuni 
căr i le p l ine de obse rva ţ i i şi suges t i i p r e ţ i oa se a le dd. M. P o s t a u , I I . 
O a k e s h o t t şi prof. G. N. C l a r k p r iv i toa re l a relaţ i i le dintre is tor ie şi 
ş t i inţele soc i a l e ; a le dd. prof. J. L. S t o c k s , D. W . B r o g a n şi prof. 
H. J . L a s k i r e l a t i ve la t eo r i a pol i t ică şi ş t i in ţe le soc i a l e ; a le dd. J . R. 
Hi c k s, prof. P . S a r g a n t F l o r e n c e şi G. F . S h o v e d e s p r e 
ş t i in ţe le socia le şi e c o n o m i a po l i t i că ; în sfârşi t , c a înche ie re a p r imu lu i 
volum, cons idera ţ i i le foar te i n t e r e s a n t e a trei sociologi de s e a m ă , dd. K a r l 
M a n n h e i m ( g e r m a n refugia t ) , M o r r i s G i n s b e r g şi A. M. C a r r -
S a u n d e r s , a s u p r a locului sociologiei în conce r tu l ş t i inţelor sociale s a u 
m a i e x a c t n a t u r a şi funcţia sa . 

Kar l Mannhe im, ca şi ceilalţi sociologi, cons ide ră sociologia drept ş t i in ţa 
soc ia lă de b a z ă , şi dis t inge t re i funcţii i m p o r t a n t e a le ei, s t r â n s l ega te 
de metode le î n t r e b u i n ţ a t e : 1 ) de s i s t ema t i za re şi s in t eză g e n e r a l ă ; 2 ) com
p a r a t i v ă ; 3 ) s t r uc tu ra l ă , s t a t i că şi d inamică , în v e d e r e a s tabi l i re i t ipur i lor 
de socie tă ţ i . El sub l in i ază a t â t tendin ţe le s a u dor in ţa de c o o p e r a r e în t re e i 



a specia l i ş t i lor din diferi tele domeni i sociale , c â t şi nece s i t a t e a a n e i s in teze 
şt i inţif ice. P ro fesoru l G i n s b e r g , c ă u t â n d să conci l ieze concepţ i i le lui Hob-
h o u s e şi D u r k h e i m , a f i rmă că scopul sociologiei, d e t e r m i n a t de însăş i na 
tura complexă a obiec tu lu i ei — epuizabi l n u m a i de un grup de d isc ip l ine 
sociologice speciale , ş ap t e l a n u m ă r — es te de a da o v e d e r e s inopt ică 
a rea l i tă ţ i i socia le , a p ă r â n d astfel c a o s in teză a ş t i in ţe lor socia le . Cele 
şap te spec ia l i sme sociologice, legi t ime şi n e c e s a r e de ca re vo rbeş t e Ginsberg 
s u n t : 1. S tudiu l c o m p a r a t i v al ins t i tu ţ i i lor ; 2. m o r a l a c o m p a r a t i v ă şi 
rel igia c o m p a r a t i v ă ; 3. Statistic-' ' soc ia lă şi demogra f i a ; 4. Geograf ia soc i a l ă ; 
5. ps ihologia soc ia l ă ; 6. biologia soc i a l ă ; 7. e c o n o m i a socia lă . 

Ca o complec ta re , prof. C a r r - S a n n d e r s ţ ine să d is t ingă în t re s o c i o 
l o g i ? , a c a d e m i c ă , a. sociologilor c a r e p ro f e s ează şi sociologia c e r c e 
tătorilor neprofes ioniş t i , c a r e s u n t scut i ţ i d e a n u m i t e t a r e profes ionale , 
a v â n d mai mu l t ă l iber ta te şi i n d e p e n d e n ţ ă în i n t e r p r e t a r e a exper ien ţe i 
sociale, a faptelor co lec ţ iona te de a ş a n u m i t a s o c i o l o g i e s t a t i s t i c ă . 

Al doi lea volum, r e u n i n d lucră r i l e Confer inţei ţ inute în S e p t e m b r i e 
1 9 3 5 ca o c o n t i n u a r e a desba te r i lo r s s u p r a ace le iaş i t eme genera le , cu
pr inde , în p r imu l r ând , o e x p u n e r e d o c u m e n t a t ă a d. J o s e p h N e e d h a m 
d e s p r e i m p o r t a n ţ a cunoaş t e r i i biologice în r a p o r t cu în ţ e l ege rea fenomene lor 
sociale, p e n t r u l u m i n a r e a că re i a se mr.i a d a u g ă şi re fe ra tu l d. d r . S. 
Z u c k e r m a n pr ivi tor la fundamen tu l biologic al compor tă r i i soc ia le u m a n e . 

Rapo r tu r i l e d in t re an t ropolog ie şi ş t i in ţa socie tă ţ i i sun t e x a m i n a t e 
în contr ibuţ i i le suges t ive a le d i . E . E v a n s - P r i t c h a r d , dr. R. F i r t h 
şi J o h n L a y a r d . O r e m a r c a b i l ă ana l i ză a legătur i lor s t r â n s e d in t re 
psihologie şi ş t i inţele socia le o î n t â ln im in comun ică r i l e dd. G i n s b e r g , 
E d w a r d G l o v e r , G o d f r e y H . T h o m s o n şi K . M a n n h e i m . 

L u c r a r e a se înche ie c u o s u c c i n t ă pr ivi re gene ra l ă a r ezu l ta te lo r con
ferinţei, da to r i t ă d. T. H. M a r s h a l l , c a r e foloseşte aces t pr i le j sp re 
a sub l in ia câ t de e s e n ţ i a l ă şi c â t d e f ecundă es te coope ra r ea d in t re toa te 
ş t i in ţe le sociale, a t â t din punc tu l de v e d e r e al p r o g r e s u l u i ş t i inţei însăş i , 
câ t şi p e n t r u u t i l i t a tea î n v ă ţ ă m â n t u l u i publ ic , a că ru i r e o r g a n i z a r e e s t e 
m a i a les i m p u s ă d e de svo l t a r ea a c e s t o r ş t i inţe, i nd i spensab i l e cu l ture i şi 
civilizaţiei c o n t e m p o r a n e . Ne v o m face o p l ă c u t ă î nda to r i r e din a u rmăr i şi 
s e m n a l a publ icului r o m â n e s c p reocupă r i l e sociologilor anglo-saxoni , a că
ror con t r ibu ţ ie l a d e s v o l t a r e a şt i inţei soc ia le este. a t â t de i m p o r t a n t ă . Deo
c a m d a t ă a m ţ inu t s ă sub l in iem ac t iv i t a t ea r e m a r c a b i l ă a Ins t i tu tu lu i d e 
Sociologie din L o n d r a şi p reocupă r i l e ca rd ina l e alo gândi tor i lor englezi 
în ma te r i e socia lă . 

G . V L Ă D E S C U - R Ă C O A S A 

AL DO F E R R A B I N O : L ' i n d i v i d u a z i o n e s t o r i e a ; (estratto dagli Atti 
dei Rea le I s t i tu to Vene to di Scienze, Le t t e re ed Arti , 1 9 3 7 ) . 

ALDO F E R R A B I N O : L ' o p z i o n e s t o r i c a ; (es t ra t to dagli Atti dei Rea le 
I s t i tu to Vene to di Sc ienze , Le t t e re ed Art i , 1 9 3 8 ) . 

Profesor de is tor ie a n t i c ă la U n i v e r s i t a t e a din Padova , Aldo Fer-
r ab ino sch i ţ ează în ace s t e pagini liniile unei i n t e rp re t ă r i a faptelor i s to r ice 



i a p e r s p e c t i v a „ m e t a i s t o r i e i " , n o ţ i u n e c a r e î n s e m n e a z ă a f i r m a r e a „conştiinţei 
eternului u m a n î n istorie" şi, c a a t a r e , î m p l i n e ş t e e x i g e n ţ a n o a s t r ă faţă 
d e u n s e n s c u p r i n z ă t o r şi rezolutiv al s u c c e s i u n i i şi adversităţii faptelor 
istorice. 

I n I n t r o d u c e r e a celei d e a d o u a ediţii a u n u i s t u d i u anterior ( L a 
d i s s o l u z i o n e della libertà nella G r e c i a a n t i c a , P a d o v a , 1 9 3 7 ) , î n t â l n i m p u n c 
tele d e p l e c a r e ale c o n c e p ţ i e i c a r e s e p r e c i z e a z ă î n a c e s t e u l t i m e scrieri. 
D e o s e b i n d în întregul faptelor istorice c o n c o m i t e n t a c o n t i n u ă a celor doi 
t e r m e n i antitetici cari s u n t forţa lucrurilor şi forţa spiritului, L u c r u l şi 
O m u l , s e i m p u n e l ă m u r i r e a d a c ă ei p o t fi raportaţi la u n a c e l a ş s i s t e m 
s a u la s i s t e m e contrarii s a u paralele, d a c ă d i n c o l o d e a c e s t e c o n t i n u e „ v a r i a -
tiuni d i a d i c e " e x i s t ă o linie a „variaţiilor m e d i i " . P l a n u l istoric este al 
ciocnirii forţelor c a r e alternativ t r i u m f ă u n a a s u p r a celeilalte, este p l a n u l 
trăirii p r a c t i c e ; linia trăirii teoretice e s t e î n s ă p e a c e l p l a n istoric î n c a r e 
forţele a d v e r s e n u m a i a p a r î n a c ţ i u n e a lor s u c c e s i v p r e v a l e n t ă , ci într'o 
s e p a r a r e s a u d i s t i n g e r e c a r e e s t e t o t o d a t ă o p u r i f i c a r e a lor. P l a n u l istoriei 
î n s e a m n ă astfel a c e a s t ă p e r s p e c t i v ă î n c a r e , faptele a p a r practic, î n c i o c n i r e a 
lor f ă r ă soluţie, iar teoretic î n a c e a s t ă a ş e z a r e şi distingere a lor; dincolo-
d e el s e i m p u n e î n s ă n e c e s a r , a f i r m a r e a indivizibilităţii c e l o r d o i t e r m e n i , 
p e cari c u r s u l faptelor istorice ni-i p r e z i n t ă î n c i o c n i r e a lor p r a c t i c ă şi in. 
a r m o n i a lor teoretică. Indivizibilitatea celor d o i t e r m e n i cari s u n t L u c r u l 
şi O m u l î n s e a m n ă î n s ă individualitatea lor: c i o c n i r e a şi m ă s u r a r e a lor 
r e c i p r o c ă î n p l a n u l istoriei e s t e d o v a d a n e p u t i n ţ e i s u p r i m ă r i i n i c i u n u i a d i n t r e 
ei; d i n c o l o d e p e r s p e c t i v a istoriei a p a r e a ş a d a r n e c e s a r ă o m e t a i s t o r i e în 
î n c a r e s ă s e l ă m u r e a s c ă s u c c e s i u n e a timpurilor. A c e a s t ă s u c c e s i u n e în
s e a m n ă u n . efort c o n t i n u u s p r e s u p r i m a r e a i n d i v i d u a r a şi s p r e a f i r m a r e a 
s i n g u r ă a u n i v e r s u l u i ; o m e t a m o r f o z ă u n i v o c ă î n c e a r c ă n e î n c e t a t s ă înlo
c u i a s c ă p o l i m o r f í a existenţei istorice: u n p r i n c i p i u s a u u n loc m e t a i s t o r i e 
s e i m p u n e a ş a d a r d r e p t e x p l i c a t o r al t r i u m f u l u i totuşi al i n d i v i d u a l u l u i a s u p r a 
u n i v e r s a l e i polimorfii. S e m n al I n d i v i d u a l u l u i e s t e indivizibilitatea c o n 
trariilor î n c o n t i n u a lor a l t e r n a r e , şi e s t e d e a s e m e n i , v i o l e n ţ a opoziţiei lor: 
u n al treilea s e m n e s t e î n s ă î n s u ş i faptul concilierii lor: e a este n u m a i 
p e r f e c ţ i u n e a u n o r t e r m e n i particulari, p e r f e c ţ i u n e m e d i a n ă î n c a r e t e r m e n i i 
s e d e f i n e s c r e c i p r o c ; î n L u c r u şi O m , c o n c i l i e r e a a c e a s t a este a ş a d a r , 
n u n u m a i v r e m e l n i c ă ; , d a r n e d e s ă v â r ş i t ă , d e o a r e c e e a î n s ă ş i cere, d i n c o l o 
d e e a , t o c m a i a c e l „loc. m e t a i s t o r i e " c a r e e s t e individualitatea, c o n ş t i i n ţ a ; 
în e a a p a r e acel p l u s al u n e i virtualităţi c a r e î n t r e c e diferenţele şi egalităţile 
în c a r e l u m i l e a p a r şi d i s p a r . Intre cele d o u ă o r d i n i a p a r e a ş a d a r clar d e o 
s e b i r e a : o r d i n e a u n i v e r s a l ă s a u a e x p e r i e n ţ e i •— o r d i n e a istorică — şi. 
o r d i n e a i n d i v i d u a l ă s a u a conştiinţei — m e t a i s t o r i c ă — s u n t ireversibile: 
p r i m a n u p o a t e fi d e c â t m i j l o c , cealaltă d e c â t s c o p . 

P u n c t u l esenţial al înţelegerii faptelor istorice este a ş a d a r , p e n t r u 
F e r r a b i n o , v a l o a r e a s u p e r i o a r ă a individului. C e e a c e n e î n f ă ţ i ş e a z ă e x i s t e n ţ a 
este o n e g a r e n e î n c e t a t ă a individului p r i n l u m e ; d a r , î n a c e s t întreg m e -
t a m o r f i c , v i a ţ a d e s c h i d e u n interval şi istoria individului s e d e s f ă ş o a r ă 
între cei doi poli ai eternităţii şi n e a n t u l u i : o r i z o n t u l ei t r e b u e s ă fie a ş a 
d a r altul d e c â t al istoriei m u n d a n e ; a p a r i ţ i a i n d i v i d u l u i î n î n t r e g u l m e t a m o r f i c 
p u n e e x i g e n ţ e a c e s t e i credinţe. A l t e r n a n ţ a t r i u m f u l u i şi înfrângerii r o c i -



proce a Omulu i şi Lucru lu i , a s inguru lu i şi to tu lu i t r a n s f o r m ă în t regul 
metamorf ic a l ex i s ten ţe i în t r 'o pol imorf ie : ea dovedeş te r ez i s t en ţ a omului 
faţă de p rocesu l de abso rb ţ i e pe ca re u n i v e r s u l o exe rc i t ă a s u p r a lui . 
Dela p lanul i s tor ic al con t r a s tu lu i te rmeni lor , t r ecând pr in planul , tot 
i s tor ic s a u m u n d a n al conci l ier i i lor — şi epocile c las ice sun t a spec tu l pe 
c a r e a c e s t p l an îl r ea l i zează — a p a r e p lanu l me ta i s to r i c al omulu i condi ţ ie 
şi scop al ac ţ iuni i . Dacă pr imele d o u ă e r a u p lanur i a le un iversa le i opo
ziţii ,— a l t e r n a n ţ e a cont ra r i i lo r —. şi a concomi ten te i lor, a c e s t a din u r m ă 
e s t e p lanul indivizibi l i tă ţ i i a c e l o r a ş i t e r m e n i a l v e r ş i ; în fine, d a c ă p r imele 
d o u ă s u n t a l e „ o m u l u i m ü n d a n " şi î n s e a m n ă funcţ ia lui p rac t i că şi teore t ică , 
cel d in u r m ă e s t e a l conş t i in ţe i ind iv idua le , a ş a da r al posibi l i tă ţ i i opţiunii 
indiv idulu i î n t r e forţele con t ra r i i a le expe r i en ţ e i lui . R id ica t d e a s u p r a isto-
r ici tăţ i i lui m u n d a n o , deveni t „ Ind iv idua l i t a t e c a r e se c u n o a ş t e şi se p o s e d ă " , 
omul r e c u n o a ş t e nepu t in ţ a luptei n e î n s e t a t e a cont rar i i lor , i a r d a c ă domeniu l 
is tor ie i e s te î n c ă al aces te i con t r a r i e t ă ţ i p rac t ice şi teoret ice, t e rmenu l 
de me ta i s to r i e se c u v i n e ace s t e i per fec ţ ionăr i pe ca re o î n s e a m n ă i e ş i r ea 
indiv idulu i din i s tor ie p e n t r u d e s t i n a r e a ei une i f inali tăţ i . Se p rec izează 
astfe l r a ţ i unea ace lu i elogiu al ind iv idual i tă ţ i i me ta i s to r i ce , c a r e p ă t r u n d e 
concep ţ i a lui F e r r a b i n o : e a e s t e conş t i in ţă c r e a t o a r e , c apab i l ă d s o p ţ i u n e a 
pe r fec ţ iona tă a voinţei select ive, m e t a i s t o r i a î n s ă ş i fiind c ă u t a r e a Poe t icu lu i 
p r in e x p e r i e n ţ a i s tor ică . Or ice ind iv idua l i t a te conş t i en t ă înch ide expe r i en ţ a 
u n i v e r s a l ă şi o r e d e s c h i d e ; ca a t a r e , m e t a i s t o r i a e s t e conş t i in ţă a e te rnu lu i 
u m a n ,în i s tor ie , conş t i in ţă c a r e se a f i rmă tocmai d r ep t p u t e r e c r e a t o a r e 
şi co inc iden ţă a po ten te i vol i t ive cu a c ţ i u n e a in te lec t iva . 

In ea î n s ă ş i , a ş a dar , i s to r ia n u cup r inde d e c â t scopur i provizor i i , 
rostul e? Eiind i n t e n s i u n e a n e î n c e t a t ă spre un v i i tor n e c u n o s c u t ; d incolo 
î n s ă de ea, d e a c e s t „signifying no th ing" , c u m o def ineş te S h a k e s p e a r e , 
omul u m a n c o n s t r u e ş t e el î n s u ş i scopul şi r a ţ i u n e a i s tor ie i şi i le a d a u g ă , 
d e s ă v â r ş i n d - o . P r i n a c e a s t a el se î n a l ţ ă din m o a r t e a la ca r e îl a s e r v e ş t e 
i s t o r i a , s e î n a l ţ ă î n me ta i s to r i e şi c u n o a ş t e scopul ult im al is tor iei î n t ru 
câ t c u n o a ş t e î n el î n suş i forma î n t r e a g ă a ra ţ iun i i , c a r e es te med ia toa re 
a an t inomi i lo r u n i v e r s a l e . Ins ign i f ican ţa istoriei e s t e în locui tă , de el, p r in t r 'o 
s igni f icanţă to ta lă : i s to r ia m e t a s t o r i c i z a t ă dev ine o r egăs i r e a poeziei u m a n e . 
T e r m e n u l r e a p a r e a ş a d a r în s ensu l lui o r ig inar de c rea ţ i e , c a s e m n al pu
t inţei opţ iuni i omulu i î n t r e u m a n şi m u n d a n ; şi în ju ru l lu i se c o n c e n t r e a z ă 
în ţe lesu l concepţ ie i aces tu i u m a n i s m adânc i t p r in pe r spec t iva advers i t ă ţ i i 
valor i i omulu i p r in r e c u n o a ş t e r e a neces i t ă ţ i i aces t e i a d v e r s i t ă ţ i şi d e p ă ş i r e a 
ei în conş t i i n ţ a c r e a t o a r e ; d e a s u p r a is tor ie i , c a r e es te a se rv i r e a omulu i , 
se r id ică as t fe l m e t a i s t o r i a s a u p lanu l c r ea ţ i e i : şi e a î n s e a m n ă , dincolo 
d e is tor ie , e t e rn i t a t ea , î n t r u c â t în ea es te d e t e r m i n a n t ă vo in ţa u m a n ă , 

•conşt i inţa . 

N. FAÇON 



N O T E ŞI I N F O R M A Ţ I I 

U N C O M E N T A R I U A L G Â N D I R I I D - L U I D. D R Ă G H I C E S C U *) 

U n sriitor u m a n i s t c a r e a luptat d i n r ă s p u t e r i c u m a j o r i t a t e a g r e u -
laţilor p e c a r e e u l e - a m s e m n a l a t î n a t i t u d i n e a anti-teistă, e s t e scriitorul 
r o m â n D r ă g h i c e s c u . L u c r a r e a s a V é r i t é e t R é v é l a t i o n , v o l u m u l al 
doil e a m a i ales, intitulat: V e r s u n e N o u v e l l e I d é e d e D i e u , e s t e 
r e a l m e n t e tentativa c e a m a i d e s ă v â r ş i t ă c e s'a î n c e r c a t d e a afla î n u m a n i s m 
si'levăratele valori ale religiei. D u p ă c u m s e p a r e , a f l ă m î n t r ' a d e v ă r aci, 
înti'o a n u m i t ă m ă s u r ă , „ o n o u ă i d e e d e s p r e D u m n e z e u " , a n u m e c ă atribuţiile 
lui D u m n e z e u , p e c a r e le p o s t u l e a z ă t e o l o g i a tradiţională, p o t fi, într'un 
m o d a p r o a p e c o m p l e c t literal, a p l i c a t e o m u l u i , c o n s i d e r a t î n potenţialităţile 
sale u l t i m e şi î n d e s t i n u l s ă u final. E v i d e n t , e! n u este d e p e a c u m o m n i 
p o t e n t , o m n i s c i e n t şi d e o b u n ă t a t e perfectă. P e m ă s u r a î n s ă c e se d e z v o l t ă 
ştiinţa şi tecnicologia, s e m ă r e s c p u t e r e a şi c u n o ş t i n ţ e l e o m u l u i , şi limita 
acestei d e z v o l t ă r i v a fi c h i a r o m n i p o t e n ţ a şi o m n i ş t i i n ţ a . Nu s e v a a t i n g e 
nici o d a t ă în m o d a b s o l u t a c e a s t ă l i m i t ă ; ori-ce p u n c t definit, î n s ă , c e 
se află d e p a r t e d e a c e s t ideal, p o a t e fi întrecut. Astfel c ă s i n g u r a definiţie 
c e s e p o a t e d a o m u l u i este i r m ă t o a r e a : fiinţa a cărei l i m i t ă d e d e z v o l t a r e 
este divinitatea. P e r f e c t a b u n ă t a t e a lui D u m n e z e u c o n s t i t u e s c o p u l d e 
n e a t i n s al p r o g r e s u l u i etic, d e c a r e î n s ă n e p u t e m a p r o p i a indefinit. N i c i 
chiar eternitatea lui D u m n e z e u n u e lipsită d e s e m n i f i c a r e o m e n e a s c ă , d e 
o a r e c e t r i u m f u l m a x i m al tecnicologiei n u e d e c â t î n v i n g e r e a morţii, (a-
e e a s t a , p r e s u p u n e m CĂ n'ar fi eternitate ci n e m u r i r e ) . A ş a d a r , D - l D r ă 
g h i c e s c u , p r o p u n e c ă u m a n i s m u l s ă nti i g n o r e z e s a u s ă r e s p i n g ă teologia, 
ci s ă t r a d u c ă c o n c e p t e l e teologice î n t e r m e n i d i n a m i c i şi a n t r o p o m o r f i c i . 
D a c ă n u m ă înşel, a c e a s t ă a t i t u d i n e e c e a m a i c o m p l e c t p o z i t i v ă faţă 
d e t e i s m , e x p r i m a t ă d e u n scriitor ne-teist, a d m i ţ â n d u - s e c ă p o a t e fi 
c o n s i d e r a t ă c a o intenţie d e a p u n e l a zi t e o l o g i a u m a n i s t ă a lui C o m t e . 

U n p u n c t , cel puţ i n , î m i p a r e clar. D a c ă u m a n i s m u l n u p o a t e s ă 
m ă r t u r i s e a s c ă d e s c h i s c r e d i n ţ a s a î n perfectibilitatea infinită a o m u l u i , 
şi î n special î n n e m u r i r e a s a c a r a s ă , u at â t m a i p u ţ i n p o a t e s ă p r e t i n d ă 
m m o d cinstit c ă a ocrotit valorile e s e n ţ i a l e ale religiei. P e n t r u c ă , t o c m a i , 

1) Cele ce urmează sunt fragmente dintr'o anal iză făcută asupra operei d-lui D . 
Drăghicescu , V e n t e e t Revelat ion, în International Journal of Ethics (voi . 47) de d-l Char 
l e s Hartshorne , autorul cărţii Beyond Humains şi reprodusă de revis ta mexicană Luminar. 



c h e s t i a ridicată d e religiile s u p e r i o a r e este a c e a a infinităţii, infinitatea 
în privinţa t i m p u l u i , a d i c ă e t e r n i t a t e a ; şi, o repet, a stărui î n jurul o r i c ă r o r 
b u n u r i o m e n e ş t i p u r şi s i m p l u finite, ori c â t a r fi d e a t r ă g ă t o a r e , a c e a s t a 
n u c o n s t i t u e o soluţie a d e v ă r a t ă la a c e a s t ă p r o b l e m ă . I n a c e a s t ă pri
vinţă, o b u n ă p a r t e d i n u m a n i s m u l n o r d - a m e r i c a n s e află infectat d e o 
s c a n d a l o a s ă a m b i g u i t a t e . P e d e altă parte, d o c t r i n a infinităţii o m e n e ş t i , 
se p r e t e a z ă la u n e l e obiecţiuni. D a t fiind u n t i m p infinit, s'ar p u t e a 
c o n s i d e r a i m p o s i b i l d e a c r e i a divinitatea în limită a p r o g r e s u l u i o m e n e s c . 
I n s ă , o m n i p o t e n ţ a c e ni s e p r e z i n t ă c a s c o p a acestei nesfârşite d e z 
voltări n u p o a t e servi d r e p t g a r a n ţ i e c ă z i s a d e z v o l t a r e v a fi, real
m e n t e , nesfârşită. I n ori c e m o m e n t finit al viitorului, p u t e r e a o m e 
n e a s c ă n u v a fi a b s o l u t ă , c e e a c e î n s e a m n ă c ă nici s e c u r i t a t e a o m u l u i n u 
v a fi a b s o l u t ă : c ă v a r ă m â n e t o t d e a u n a riscul -finit c a a v e n t u r a o m e 
n e a s c ă s ă se t e r m i n e p r i n b o a l ă , s i n u c i d e r e a rasei, o colisiune in
terstelară, ori a l t c e v a , c i n e ştie ce. U n risc finit, suferit î n t i m p infinit, 
s e a s e a m ă n ă c u o probabilitate infinită d e d i s t r u g e r e . A c e s t a n u e d ? cât 
u n s i n g u r fel î n c a r e finitudinea o m u l u i se a r a t ă c a m a i h o t ă r î t o a r e d e 
c â t o r e c u n o a ş t e a u t o r u l n o s t r u . 

D r ă g h i c e s e u m e n ţ i o n e a z ă d o u ă alternative ale u m a n i s m u l u i , a d i c ă 
t e i s m u l tradiţional şi p a n t e i s m u l . A d u c e critici p r i m u l u i a c u z â n d u l c ă 
r e d u c e p r o g r e s u l o m e n e s c la s a r c i n a d e a „ r e e d i t a d u m n e z e i r e a " . D a c ă 
v a l o a r e a limită, d e c a r e s e a p r o p i e t r i u m f u l o m u l u i , v a fi a t i n s ă e t e r n in 
D u m n e z e u , d e c e s ă m a i stărui a o u r m ă r i s p r e a o r e a l i z a ? A c e a s t ă 
obiecţie, î n s ă , n'ar p u t e a s ă fie s u s ţ i n u t ă î n c o n t r a u n e i f o r m e a teis-
m u l u i c e a r privi p e r f e c ţ i u n e a lui D u m n e z e u c a o chestie d e d r e p t a t e , 
p u t e r e şi c u n o ş t i n ţ ă , m a i c u r â n d d e c â t r e a l i z a r e a c o m p l e c t ă a totalei 
b u c u r i i şi a totalei f r u m u s e ţ i .posibile; şi c a r e , p r i n u r m a r e , a r a d m i t e , în 
t i m p , o d e s f ă ş u r a r e r e a l ă a v a l o a r e i estetice c e p o s e d ă divinitatea, v a l o a r e 
la c a r s p r o g r e s u l o m e n e s c a r p u t e a c o n t r i b u i î n t r ' u n m o d real. D r ă g h i c e s e u , 
c a aţâţi alţi u m a n i ş t i , n e s o c o t e ş t e a c e a s t ă posibilitate. 

C e a l a l t ă a l t e r n a t i v ă este p a n t e i s m u l , s a u c o n c e p ţ i a c ă totul in n a 
t u r ă a r fi o m a n i f e s t a r e a lui D u m n e z e u , d u p ă c u m t r u p u l u n u i o m , 
e s t e î n s l u j b a m i n ţ e i salo şi m a n i f e s t a r e a , ei. D r ă g h i c e s e u s p u n e c ă a c e a s t ă 
i p o t e z ă este „ d e neverific.at şi h i m e r i c ă " , o t r a d u c e î n s ă abil, î n t e r m e n i 
u m a n i s t i c i , d r e p t ţintă infinită a p r o g r e s u l u i t e c h n i c ştiinţific. C u c â t m a i 
m u l t s e v a d e z v o l t a o m u l , c u a t â t v a fi m a i a p r o a p e d e a d e v ă r u l c ă 
o m e n i r e a v a constitui, d a t ă fiind u n i f i c a r e a socială, o s i n g u r ă s u p r a - m i n t e , 
c e v a c u n o a ş t e şi p o r u n c i s c h i m b ă r i l e întregii firi, d u p ă c u m u n i n d i v i d 
c u n o a ş t e şi p o r u n c e ş t e s c h i m b ă r i l e c e s e p e t r e c î n t r u p u l s ă u . S i iarăşi 
a f l ă m aici o d e f o r m a r e a c e e a c e s e a d m i t e f r a n c a m e n t e in t r a d u c e r e a , 
u m a n i s t ă , c ă c i o m i n t e s e a r e către t r u p u l s ă u d u p ă u n r a p o r t intuitiv 
i m e d i a t , şi n u s e p a r e c ă p r o g r e s e l e ştiinţei s ă fi m ă r i t , p â n ă a c u m , în. 
nici u n fel, p u t e r e a a c e s t u i r a p o r t . S c o p u l ştiinţei a r p u t e a fi r e p r e z e n t a t 
c a r e a l i z a r e a u n u i p a n t e i s m u m a n i z a t , n u m a i d a c ă c u n o a ş t e r e a şti
inţifică s'ar m ă r g i n i la telepatie s a u l a o s t ă p â n i r e n e i n s t r u m e n t a l ă a s u p r a . 
lucrurilor m a t e r i a l e , p e c a r e unii spiritişti ,=;au m a g i p r e t i n d c ă o a u . 

P e d e altă parte, p a n t e i s m u l o b i e c t i v p ă s t r e a z ă î n f a v o a r e s sa_ 



m a i m u l t e e v i d e n ţ e d e .cât îi c o n c e d e D r ă g h i c e s c u . O f e r ă u n i c a n ă d e j d e 
d e a clădi l u m e a c a u n tot sincer, a d e v ă r a t , şi chibzuit, u n i c a n ă d e j d e 
d e a r a p o r t a în m o d inteligibil între ele m i n t e a , m a t e r i a şi leg e a . D e 
e x e m p l u , p r o p r i a c r e d i n ţ ă a lui D r ă g h i c e s c u în l e g e a n a t u r a l ă , c a c e v a 
real a c u m , c o n s t i t u e b a z a credinţei s a l e î n victoriile ştiinţifice d e c a r e 
o m u l s e v a b u c u r a în viitor; a c e a credinţă, î n s ă , este î n t o c m a i tot a t â t 
d e inverificabilă c a şi p a n t e i s m u l . Positiviştii logici a d m i t a c e a s t a , subli
n i i n d c ă b a z a i n d u c ţ i u n i i e s t e p u r p r a g m a t i c ă . A u existat î n s ă şi e x i s t ă 
inteligenţe b i n e i n f o r m a t e , (în orient şi î n o c c i d e n t ) c a r e s u s ţ i n c ă o r d i n e a 
d i v i n ă a l u m i i p o a t e fi o b i e c t d e verificare m e t a f i z i c ă . D r ă g h i c e s c u n u 
p a r e a fi familiarizat c u m u l t e d i n cele m a i b u n e lucrări realizate î n m e 
tafizica r e c e n t ă , c a , d e e x e m p l u , a c e l e a ale lui P e i r c e şi W h i t e h e a d . 

D - l D r ă g h i c e s c u s o c o t e ş t e c ă t r e b u e s ă a d u c ă u r m ă t o a r e l e rectificări la 
observaţiile critice p e c a r e i le f o r m u l e a z ă a u t o r u l recenziei. D - s a c r e d e c ă 
se p o a t e , î n principiu, c o n c e p e c a fiind infinită v i a ţ a o m u l u i , a speţei 
u m a n e şi a c e a a eroilor u m a n i t ă ţ i i , p e n t r u c ă e a n u este fatal l e g a t ă d e 
s o a r t a p ă m â n t u l u i , d u p ă c u m , d u p ă D - s a , nici o r i g i n a o m u l u i n u este p e 
p ă m â n t . I n u r m a călătoriei î n stratosfera, î n c ă t i m i d e şi parţiale, s e p o a t e 
perfect s u s ţ i n e c ă o m u l a s c o b o r î t p e p ă m â n t v e n i n d d i n alt c o r p c e r e s c , 
şi c ă , a t u n c i c â n d p ă m â n t u l v a fi d e v e n ' t i m p r o p r i u d e locuit, o m e n i r e a v a 
p u t e a e m i g r a . D i n m i l i o a n e l e d e m i l i o a n e d e c o r p j r i cereşti v o r fi t o t d e a u n a 
a n e l e g a t a s ă o p r i m e a s c ă , o f e r i n d u - l e condiţii a s e m ă n ă t o a r e d a c ă n u m a i 
b u n e d e c â t cele d e p e p ă m â n t . 

D e a s e m e n i , D - s a n u c r e d e c ă s e p o a t e s u s ţ i n e s e r i o s şi t e m e i n i c c ă v a 
liditatea legilor naturii n u este m a i f u n d a t ă d e c â t ' a ipotezii m e t a f i z i c e a 
p a n t e i s m u l u i . T e h n i c a şi e x p e r i m e n t e l e a d u c zilnic c o n f i r m a r e a legilor n a 
turii, c e e a ce h u s e î n t â m p l ă d e loc, n i c i o d a t ă , p a n t e i s m u l u i . D a r , c h i a r a ş a : 
a c o n s i d e r a m e t a f i z i c a m a i f u n d a t ă d e c â t p r a g m a t i s m u l , e s t e riscat, d e ş i 
p r a g m a t i s m u l este c e a m a i m o d e s t ă f o r m ă d e explicaţie. Sprijinite p e r a ţ i u n e 
şi p e logică, p r a g m a t i s m u l şi p o z i t i v i s m u l legilor naturii, în c a r e d-l D r ă g h i 
c e s c u c r e d e neclintit, s u n t o r i c â n d m u l t m a i solide şi m a i v a l i d e d e c â t p a n 
t e i s m u l m e t a f i z i c ; căci, p e c â n d l o g i c a şi e x p e r i e n ţ a s u n t o b i e c t i v e şi c a p a b i l e 
s ă s t a b i l e a s c ă a d e v ă r u r i obiective, toate concepţiile m e t a f i z i c e s u n t s u b i e c 
tive, p e r s o n a l e d a c ă n u c h i a r fanteziste. 

D - l D r ă g h i c e s c u c r e d e c ă a u t o r u l p a r e a fi înţeles greşit obiecjia s a c ă 
t e i s m u l r e e d i t e a z ă î n o m d u m n e z e i r e a e x i s t â n d d e j a , în a f a r ă d e el. C e a c e 
îi p a r e u n p l e o n a s m ; d â n s u l a t r i b u e v a l o a r e t e i s m u l u i n u m a i î n t r u c â t tinde 
s ă realizeze divinul, c a r e , î n l u m e , n u e x i s t a î n c ă şi c a r e v a e x i s t a în o -
m e n i r e , graţie t e i s m u l u i , c r e i n d u - s e p r o g r e s u l p r i n p r o g r e s e l e ştiinţifice, t e h 
n i c e şi etico ale o m e n i r e i însăşi, c â n d ciclul evoluţiei sale sociale şi i n d i v i d u a l e 
s e v a fi t e r m i n a t , a j u n g â n d la limita s a f i r e a s c ă şi logică. 

C ă d-l D r ă g h i c e s c u n u e s t e familiarizat c u m e t a f i z i c a r e c e n t ă , c a d e e-
x e m p l u a c e e a a lui P e i r c e şi W h i t e h e a d , este n u m a i î n p a r t e a d e v ă r a t . D - s a 
p r e t i n d e c ă c u n o a ş t e o p a r t e d i n o p e r a d-lui W h i t e h e a d , c ă c i este t r a d u s ă şi în 
f r a n ţ u z e ş t e . I n s ă d e s p r e o p e r a lui P e i r c e , n ' a găsit nici o u r m ă în Bibliotheque 
N a ţ i o n a l e d i n P a r i s , î n c a r e d e zeci d e a n i d e zile D - s a o b i c i n u e : ş t e a l u c r a . 



L U C R A R E A D - L U I M A R I N Ş T E F Ă N E S C U 

In n u m ă r u l 2 / 1 9 3 8 ai „ R e v i s t e i d e Filosofic-" a m p u b l i c a t o r e c e n z i e 
a s u p r a lucrării d-lui prof. M a r i n Ş t e f ă n e s e u , L e p r o b l è m e d e l a m é 
t h o d e . R e c e n z i a i n c h e s t i u n e a fost î n stare să-1 s u p e r e p e d . M a r i n 
Ş t e f ă n e s e u , c a r e î n ţ e l e g â n d s ă r ă s p u n d ă , s'a folosit d e u n n u m ă r d e 
scrisori particulare, p r i m i t e d e la c â t e v a personalităţi filosofice străine, 
c ă r o r a d - s a le t r i m i s e s e l u c r a r e a . D - s a n ' a înţeles î n s ă c ă a m u l ţ u m i p e n t r u 
o carte p r i m i t ă şi a e x p r i m a c u a c e a s t ă o c a z i e c â t e v a amabilităţi, înainte 
c h i a r d e a. o fi tăiat, n a a n g a j e a z ă c u n i m i c a t i t u d i n e a ştiinţifică o b i e c t i v ă 
a celui c e s e m n e a z ă s c r i s o a r e a . R ă s p u n z ă t o r e o m u l d e ştiinţă p e n t r u 
c e e a c e p u b l i c ă şi s e m n e a z ă , n u p e n t r u cele c e e x p r i m ă într'o s c r i s o a r e 
p a r t i c u l a r ă d i n a m a b i l i t a t e . 

P e n t r u c a cititorii noştri s ă ştie c u m a fost p r i m i t ă p e s t e h o t a r e 
l u c r a r e a d-lui M a r i n Ş t e f ă n e s e u şi p e n t r u a v e d e a c ă r e c e n z i a p u b l i c a t ă 
d e n o i n'a fost d e t e r m i n a t ă d e m o t i v e subiective, r e p r o d u c e m m a i jos 
cele d o u ă recenzii a p ă r u t e p â n ă a c u m î n străinătate. P r i m a a a p ă r u t î n 
„ R e v u e i n t e r n a t i o n a l e d e s o c i o l o g i e " 1 9 3 8 şi e datorită d-lui Achille O u y , 
directorul a d j u n c t al revistei. 

U n r e p r o c h e q u e l'on p e u t faire à M . le P r o f e s s e u r M a r i n Ş t e f a 
n e s c o, c'est q u e n u l sous-titre; s u r la c o u v e r t u r e d e s o n livre, n e v i e n n e 
p r é c i s e r s e s intentions. D e s c a r t e s l u i - m ê m e q u i écrivit u n D i s c o u r s d e la 

M é t h o d e , a j o u t a : „ p o u r b i e n c o n d u i r e s a r a i s o n et c h e r c h e r l a vérité d a n s 

les s c i e n c e s ; p l u s la diop t r i q u e , les m é t é o r e s et la g é o m é t r i e , q u i s o n t d e s e s 

sais d e cette m é t h o d e . . . " . 

Ici, l'auteur n e n o u s dit rien. S'agit-il d e l o g i q u e et d ' é p i s t é m o l o g i e ? 

N o n , m a i s plutôt d e m é t a p h y s i q u e et d e t h é o d i c é e , semble-t-il. 

L a table d e s m a t i è r e s n'est p a s p l u s explicite. Elle tient e n d e u x l i g n e s : 

P r e m i è r e p a r t i e : L a Diversité d e s M é t h o d e s ; D e u x i è m e p a r 

ti e : L ' U n i t é d e s M é t h o d e s . E t c'est tout. 

J ' e n t e n d s b i e n q u e cette i n d é t e r m i n a t i o n est v o u l u e , c o m m e d a n s c e s 

trains-surprise, d o n t la m o d e s e m b l e p o u r t a n t a v o i r p a s s é . L e v o y a g e u r n e 

sait p a s o ù il v a . S o i t ! R e g a r d o n s à la portière d u c o m p a r t i m e n t . E x a m i 

n o n s le p a y s a g e . 

L a Bible. L e R i g - V é d a . . . P a s s o n s . V o i c i u n b o n c h a p i t r e s u r P l a t o n 

et s u r la m é t h o d e p l a t o n i c i e n n e . U n a u t r e c h a p i t r e s u r A r i s t o t e . R i e n d e 

b i e n n o u v e a u , à v r a i dire. M a i s l'érudition e s t d e b o n aloi. O n s e n t q u a n d 

il s'agit d e s stoïciens, d u n é o p l a t o n i s m e , d e s g r a n d s a u t e u r s d u M o y e n A g e . 

Vo i c i m a i n t e n a n t B a c o n , p u i s D e s c a r t e s . . . D e p u i s u n b o n m o m e n t 

d é j à , n o u s v o y o n s d e q u o i il s'agit. Il s'agit d e la q u e s t i o n c l a s s i q u e d e p h i 

l o s o p h i e g é n é r a l e q u i e s t c o n n u e s o u s le n o m ds théorie d e la c o n n a i s s a n c e . 

E t n o u s n e fa i s o n s a l o r s a u c u n e difficulté p o u r r e c o n n a î t r e qu'elle est traité 

d e m a i n d e m a î t r e p a r u n h o m m e q u i e s t u n e x c e l l e n t historien d e la 

p h i l o s o p h i e . 

A p r è s D e s c a r t e s, K a n t , p u i s A u g u s t e C o m t e , J o h n S t u a r t 

M i 1 1 , H e n r i B e r g s o n . 

„ A i n s i , dit l'auteur (p. 1 6 6 ) , e n é t u d i a n t le p r o b l è m e d e la m é t h o d e 



e n p h i l o s o p h i e , je m ' a p e r ç o i s (....) q u e je s u i s e n p r é s e n c e d e p l u s i e u r s 

solutions, d e v a n t u n e diversité d e m é t h o d e . . . E s t c e q u ' o n c o n s t a t e e n p h i 

l o s o p h i e , o n o b s e r v e a u s s i , n a t u r e l l e m e n t , e n c e q u i c o n c e r n e l'histoire d e 

la p h i l o s o p h i e . M a i s c'est c e q u e je r e m a r q u e e n c o r e e n t o u t a u t r e s c i e n c e " . 

S u r c e d e r n i e r point, il y a u r a i t b e a u c o u p à r e p r e n d r e . D a n s les s c i e n c e s 

m a t h é m a t i q u e s , d a n s les s c i e n c e s d e la n a t u r e , l'assimilation d e s esprits e n t r e 

e u x , c o m m e dirait m o n b o n m a î t r e A n d r é L a l a n d e n e fait p l u s g u è r e 

q u e s t i o n . M a i s , soit! D a n s les d o m a i n e s ( s c i e n c e s m o r a l e s ) o ù il y a 

diversité p o s s i b l e d e p o i n t s d e v u e , c o m m e n t s e flatter d ' a b o u t i r à 

l'unification?... Est-il v r a i s e m b l a b l e , p a r e x e m p l e , — et je d i s là t o u t h a u t 

c e q u e p l u s d ' u n s e dit t o u t b a s — • q u ' u n esprit p é n é t r é d e foi religieuse 

j u g e é q u i t a b l e m e n t u n e t h è s e qui, s'il l'acceptait, g ê n e r a i t s a c r o y a n c e ? 

N o u s p o u r r i o n s p r e n d r e c e n t e x e m p l e s . J e m e c o n t e n t e r a i d ' e n i n d i q u e r 

q u e l q u e s - u n s : la c o n s c i e n c e m o r a l e est-elle i n n é e o ù n'est-elle e n n o u s q u e 

le p r o d u i t d e la c o n t r a i n t e s o c i a l e ? L a r a i s o n est-elle u n e étincelle divine, 

o u u n e résultate d e s efforts additifs d e s g é n é r a t i o n s ? L ' â m e est-elle 1 u n e s u b 

s t a n c e i m m o r t e l l e , o u s i m p l e m e n t le n o m q u e n o u s d o n n o n s , p a r c o m m o d i t é , à 

la s i n t h è s e d e s p h é n o m è n e s b i o - p s y c h o - s o c i o l o g i q u e s d a n s l'idiosyncrasie 

i n d i v i d u e l l e ? e t c . . 

S u r toutes c e s q u e s t i o n s , n'est-il p a s é v i d e n t q u e c e r t a i n s p e n s e u r s 

o n t , c o m m e o n dit „ l e u r s i è g e fait" ? D à s lors, m ê m e q u a n d ils s ' i m a g i n e n t , 

e n toute h o n n ê t e t é intelectuelle r e p o u s s e r les c o n c e p t i o n s d e l e u r s ..adver

s a i r e s " p o u r d e p u r e s r a i s o n s l o g i q u e s , est-il i m p e r t i n a n t p o u r n o u s d e n o u s 

d e m a n d e r si n o u s n ' a s s i s t o n s p a s , d e r r i è r e t o u t e l e u r a r g u m e n t a t i o n , à u n 

s i m p l e p h é n o m è n e d e l o g i q u e d e s s e n t i m e n t s ? L a théorie dite „ v o l o n t a r i s t e " d e 

la c r o y a n c e est t o u j o u r s à m é d i t e r . B r o c h a r á écrivait à c e s u j e t : - „ N ' e s t - c e 

p a s le p r o p r e d e t o u t e s fortes c r o y a n c e s , fussent-elles les p l u s f a u s s e s , dé' p r é 

t e n d r e à c e c a r a c t è r e d e n é c e s s i t é , d ' é v i d e n c e a b s o l u e , q u ' o n d o n n e p o u r la 

m a r q u e distinctive d e la c e r t i t u d e ? " . 

J e d e m a n d e d o n c , p o u r m a part, la p e r m i s s i o n d ' é n o n c e r u n e vérité 

q u i serait b a n a l e si u n e i n c o n s c i e n t e h y p o c r i s i e n e la m a s q u a i t trop v o l o n 

tiers: c'est q u e d a n s les s c i e n c c e s m o r a l e s et, e n particulier e n p s y h o l o g i e , 

e n sociologie et m ê m e d a n s les s c i e n c c e s h i s t o r i q u e s o u j u r i d i q u e s , — les 

i d é e s religieuses et les p r é f é r e n c e s politiques i n t r o d u i r o n t t o u j o u r s , s a n s 

d o u t e , u n e d i v e r g e n c e initiale q u i s e m a n i f e s t e r a j u s q u e d a n s les définitions 

m ê m e s d e l'objet et d e la m é t h o d e d e s dites s c i e n c e s . Q u a n t à la p h i l o s o p h i e 

g é n é r a l e , n ' e n p a r l o n s p a s , c'est v r a i m e n t , là, t r o p é v i d e n t ! 

P o u r rester d a n s le d o m a i n e d e s s c i e n c e s m o r a l e s , je p o u r r a i s m e m a 

citer d e s c a s — m a i s j'y r e v i e n d r a i q u e l q u e jour, et je c r a i n d r a i s m a i n t e 

n a n t d e p e r d r e d e v u e le livre d e M . M a r i n S t e f a n e s c o — o ù telle 

t h è s e particulière est c o m b a t t u e p a r d e s g e n s q u i l'auraient a d m i s e si elle 

n ' a v a i t p o i n t d ' u n e n s e m b l e détesté. 

Ii est t e m p s d ' a b o r d e r la d e u x i è m e partie d u livre: L ' u n i t é d e s m é t h o 

d e s . P a r u n d é t o u r a s s e z i n a t t e n d u , voici q u e d è s la d e u x i è m e p a g e , l'auteur 

exalte la v e r t u d e la prière... L e C h r i s t i a n i s m e n e p e u t p a s être c o m p r i s si 

o n n e c o m m e n c e p a s p a r la prière. „ M a i s s'il e n est ainsi, m e suis-je dit, 

je doit c o m m e n c e r p a r é t u d i e r la p r i è r e " . Jj¡¿ voici (p. 2 0 2 ) , u n e é t u d e 



d e la prière. A v a i s - j e tort, a u d é b u t d e cette article, d e p a r l e r d ' u a train-

s u r p r i s e ? 

L ' a u t e u r s e p e n c h e alors v e r s la d o c t r i n e d e J é s u s - C h r i s t , a p r è s a v o i r 

c o m m e n c é p a r la prière, é t e n d u e a u s e n s d ' u n e p r é p a r a t i o n , d ' u n e purification 

et p o u r t o u t dire, d ' u n état d e g r â c e . 

T o u t e la suite est u n e l o n g u e a p o l o g i e , d é f e n s e et illustration d e la d o c 

trine c h r é t i e n n e . J e p e n s e m a l g r é m o i a u b e n o î t lecteur qui, a y a n t c r u , s u r 

la foi d u titre a c q u é r i r u n v o l u m e d e l o g i q u e ( o u à p e u p r è s ) , t o m b e (p. 

2 6 0 ) , s u r d e s d é c l a r a t i o n s d e c e g e n r e : „ L a m é t h o d e est la fois, m a i s la foi 

est la r a i s o n ; e t la m é t h o d e e s t la r a i s o n , m a i s la r a i s o n e s t la foi; 

la m é t h o d e est r a i s o n s y n o n y m e d e foi, la m é t h o d e e s t la foi s y n o n y m e d e 

raison...." (..:). L a m é t h o d e est l'esprit, le Fils d e D i e u , q u i s o n t e n n o u s . 

M a i s l'esprit et le Fils d e D i e u s o n t c e qu'il y a d e d i v i n e n n o u s " . . . 

etc.. Il e n d e m e u r e p a n t o i s ! 

V r a i m e n t , u n sous-titre e û t été choritable. A m o i n s qu'il n e s'agisse 

d ' u n e p i e u s e s u p e r c h e r i e p o u r s a u v e r les â m e s i n d é v o t e s ! 

T o u t e la fin d e l ' o u v r a g e , soit p l u s d e 1 5 0 p a g e s c o n t i n u e d o n c , tantôt 

s u r le m o d o lyrique, t a n t ô t a v e c u n e a r g u m e n t a t i o n p r e s s a n t e l ' e x p o s é 

d e s vérités d e la foi c h r é t i e n n e . L à s e u l e m e n t n o u s p o u v o n s , e n effet, t r o u v e r 

le salut... et l'unité d e la m é t h o d e . 

E n vérité, t o u t e s les i d é e s o n t le droit d e s ' e x p r i m e r l i b r e m e n t . C e 

n'est p a s n o u s , certes, q u i r e p r o c h e r o n s à u n c r o y a n t d e p r o c l a m e r s a foi. 

N o u s a v o n s d o n n é à c e t é g a r d , a s s e z d e p r e u v e s d e n o t r e l i b é r a l i s m e . 

M a i s , n o u s p l a ç a n t , a u s i m p l e p o i n t d e v u e d e l'édition, n o u s s o ù m e t o n s 

q u e la p r e m i e r d e v o i r d ' u n o u v r a g e i m p r i m é e s t d ' a v i s e r le public, p a r u n 

titre s u f f i s a m e n t clair, d e c e q u ' o n l'invite à lire. 

L a B i b l i o t h è q u e d e p h i l o s o p h i e c o n t e m p o r a i n e , s o u s c o u v e r t u r e verte, 

o ù o n t p a r u les o e u v r e s les p l u s i m p o r t a n t e s d e s m a î t r e s q u e n o u s a d m i r o n s , 

n e n o u s a v a i t p a s , jusqu'ici, r é s e r v é d e s é t o n n e m e n t s d e cette sorte. 

A d o u a a a p â r a t în „ R e v u e d e M é t a p h y s i q u e et d e M o r a l e " N r . 

3 / 1 9 3 9 . Iat-o. 

U n vol. i n - 8 0 . P a r i s , A l c a n , 1 9 3 8 . C e g r o s o u v r a g e d ' u n p r o f e s s e u r 

d'université r o u m a i n (y enseignet-il la p h i l o s o p h i e o u la théologie ?) e s t c o m 

p o s é d e d e u x parties. D a n s la p r e m i è r e , intitulée ,,la diversité d e s m é t h o d e s " , 

o n voit défiler, a v e c tout u n a p p a r e i l d e citations g r e c q u e s et latines, S o c r a t e , 

P l a t o n , Aristotel et l e u r suites, p e n s e u r s et s a v a n t s , j u s q u ' a u x c o n t e m p o r a i n s ; 

la s e c o n d e , intitulée „ L ' u n i t é d e s m é t h o d e s " , e s t u n l o n g u e p a r a p h r a s e d e s 

E v a n g i l e s . T o u t e s les d e u x o n t q u e l q u e c h o s e d e sincère, d e naïf, d ' a m b i t i e u x , 

m a i s la p e n s é e y reste e x t r ê m e m e n t v a g u e . L ' a u t e u r s ' i m a g i n e a v o i r p o s é , 

p u i s r é s o l u d e s p r o b l è m e s , là o ù le lecteur n e voit q u e d e t o u c h a n t e s b o n n e s 

intentions. Q u e l q u e s lignes, e m p r u n t é e s a u x d e r n i è r e s p a g e s , d o n n e r o n t 

u n e i d é e suffisante d e l ' o u v r a g e . ,,Pour r é s o u d r e le p r o b l è m e d e la m é t h o d e 

il faut, faire d e s r e c h e r c h e s , il f a u t faire u n e é t u d e . M a i s il f a u t q u e n o t r e 

é t u d e soit p r é c é d é e et a c o m p a g n é e p a r la prière.... Il f a u t d o n c t o u j o u r s 
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é t u d i e r o u travailler, m a i s il f a u t t o u j o u r s p r i e r ; e t il f a u t t o u j o u r s prier, m a i s 
il faut t o u j o u r s étudier et travailler." , , L a m é t h o d e . . . et a u s s i b i e n la t e c h n i q u e 
d e la s c i e n c e q u e l'art, la p h i l o s o b h i e e t la religion, la p e n s é e s o c r a t i q u e 
et l'esprit chrétien...". 

„ P H I L O S O P H I E " 

„Institutul I n t e r n a ţ i o n a l d e C o l a b o r a r e F i l o s o f i c ă " , c a r e este p u s 
s u b p a t r o n a j u l C o n g r e s e l o r i n t e r n a ţ i o n a l e d e filosof ie, a luat iniţiativa 
publicării u n e i colecţii, intitulată , , P h i l o s o p h i e " , fiecare n u m ă r c u p r i n z â n d 
8 0 p a g i n i . S a r c i n a p e c a r e şi-o i a u redactorii acestei colecţii este d e a 
i n f o r m a c â t m a i c o m p l e t posibil a s u p r a d o m e n i u l u i p e care-1 tratează. 
„ I n v e s t i g a ţ i a s e v a sili, s p u n e n o t a a d r e s a t ă redactorilor, d e a n u l ă s a 
s ă s c a p e n i m i c esenţial. P r e o c u p a r e a d o m i n a n t ă a redactorilor t r e b u e s ă 
fie d e a f a c e o p e r ă sintetică. C u a j u t o r u l lucrărilor a p ă r u t e , ei se v o r 
sili s ă d e a o e x p u n e r e d e a n s a m b l u , u n a d e v ă r a t capitol d e filosofie c o n 
t e m p o r a n ă m a i c u r â n d d e c â t d e a p r e z e n t a o s u c c e s i u n e d e analize. 
E i n u v o r ezita d e a r e a m i n t i datele a n t e r i o a r e , p e r m i ţ â n d astfel d e a 
m ă s u r a p r o g r e s e l e f ă c u t e . E i v o r c o n s e m n a p e c â t v o r p u t e a m a i b i n e 
achiziţiile esenţiale, atât î n d o m e n i u l doctrinelor, concepţiilor şi ipotezelor 
c â t şi î n a c e l a al faptelor. E i v o r i n d i c a căile p r i n c i p a l e în c a r e s e 
a n g a j e a z ă cercetătorii şi n u v o r neglija s ă s e m n a l e z e m e t o d e l e noui...". 

P r e c u m v e d e m , e v o r b a d e o colecţie c a r e v a m e r i t a s ă fie u r m ă r i t ă 
c u tot interesul. N o i v o m c ă u t a s ă ţ i n e m la c u r e n t p e cititori c u fiecare 
n u m ă r a p ă r u t . 

O r g a n i z a t o r u l acestei colecţii e s t e t â n ă r u l filosof f r a n c e z , d . R a y m o n d 
B a y e r , p r o f e s o r la U n i v e r s i t a t e a d i n C a e n , c u n o s c u t c â u n a d m i r a b i l 
o r g a n i z a t o r d e la c o n g r e s u l i n t e r n a ţ i o n a l i e filosofie, ţinut a c u m doi a n i 
la P a r i s . 

„ L A P E N S É E " 

C u titlul „ L a P e n s é e , r e v u e d u r a t i o n a l i s m e m o d e r n e " şi s u b c o n 
d u c e r e a c u n o s c u ţ i l o r sa-vanţi P a u l L a n g e v i n şi G e o r g e s C o g n i o t , 
a a p ă r u t p r i m u l n u m ă r al u n e i m a r i şi v a l o r o a s e publicaţii trimestriale, 
c a r e s e o c u p ă în acelaşi t i m p d e ştiinţă, d e arte şi d e filosofie, într'un 
spirit v i u şi critic, d e s c h i z ă t o r d e l u m i n o a s e orizonturi noi. 

D u p ă u n articol d e m a g i s t r a l ă p u n e r e la p u n c t a r a p o r t u l u i dintre 
f i z i c a m o d e r n ă ş i d e t e r m i n i s m datorit d. L a n g e v i n , m e m b r u 
al Institutului şi p r o f e s o r la C o l l è g e d e F r a n c e , î n t â l n i m o e x p u n e r e p ă 
t r u n z ă t o a r e şi d o c u m e n t a t ă a s u p r a rolului filosofiei î n f a ţ a valului d e 
o b s c u r a n t i s m si m i t o m a n i e c e a m e n i n ţ ă l u m e a . C u o î n c r e d e r e şi o 
s i g u r a n ţ ă rare, d. G e o r g e s P o l i t z e r s u b l i n i a z ă m i s i u n e a d e tot-, 
d e a u n a a filosofiei, „ c h e m a t ă d i n n o u s ă d e v i n ă c e a m a i înaltă e x p r e s i e 
i d e o l o g i c ă a luptei p e c a r e o d u c e o m e n i r e a civilizată p e n t r u a p ă r a r e a şi 
d e s v o l t a r e a civilizaţiei. M a r e l e e x e m p l u al E n c i c l o p e d i ş t i l o r n e a r a t ă c ă 



l u p t a p e n t r u l u m i n ă c o n t r a întunericului îşi g ă s e ş t e a r m e l e teoretice în 
a f i r m a r e a f ă r ă r e z e r v e a ştiinţei; a raţiunei şi a valorilor u m a n i s t e " . 

A u t o r u l f a c e o a n a l i z ă critică a filosofiei f e n o m e n o l o g i s t o - e x i s t e n ţ i a l e 
a ş a c u m este r e p r e z e n t a t ă î n F r a n ţ a , p r e c u m şi a concepţiei b e r g s o n i e n e , 
in opoziţie c u a c e i a a raţionaliştilor-idealişti c a B r u n s c h v i c g , M e y e r s o n , p e n t r u 
a a j u n g e la c o n c l u z i a u r m ă t o a r e : „Intr'o p e r i o a d ă istorică c a a c e i a p e 
c a r e o t r ă i m şi c â n d d o m i n a r e a o m u l u i d e către forţele e x t e r i o a r e se a f i r m ă 
într'un c h i p d e o s e b i t d e brutal, fantasticul g ă s e ş t e a n teren m a i favorabil. 

D a r rolul filosofiei n u - i d e a f a b r i c a m i t u r i p e n t r u oricine a r fi, 
nici m i t u r i d e a b d i c a r e c u r n s u n t miturile b a r b a r e ale negării o m u l u i . 
R o l u l filosofiei n u - i d e a î n t u n e c a , ci d e a l ă m u r i , d e a clarifica. N u 
d e a ajuta, p e d u ş m a n i i o m u l u i c a să-1 înşele ci d e a a j u t a p e o m 
să-şi realizeze efectiv fiinţa s a . 

T o a t e s e m n e l e i n d i c ă l i m p e d e că. Sili b ă t o r i r e a a 1 5 0 d e a n i ai 

R e v o l u ţ i e i v a v e d e a î n F r a n ţ a u n n o u e l a n al „ f i l o s o f i e i l u m i n i l o r " . 
D i n b o g a t u l m a t e r i a l p e care-1 c u p r i n d e revista. î n s e m n ă m : uti 

s t u d i u al hemofiliei î n familiile r e g a t e ale E u r o p e i d e J. B . S . H a l d a n e ; 
c â t e v a directive d e politică ş c o l a r ă ale R e v o l u ţ i e i d e G . C o g n i o t ; O m a g i u 
lui G e o r g e U r b a n i d e P a u l L a n g e v i n ; n o t e şi studii d e s p r e n a t u r ă 
şi t e h n i c ă ; u n capitol c o n s a c r a t ştiinţelor u m a n e şi c o n ţ i n â n d o cronică, 
a t i m p u l u i p r e z e n t , p r o b l e m e d e e c o n o m i e politică, informaţii sociale, n o t e 
literare; c ă r o r a le u r m e a z ă n u m e r o a s e recenzii s u g e s t i v e d e cărţi şi reviste. 

„ISTORIA FILOSOFIEI MODERNE" IN LIMBA FRANCEZĂ 

U n fapt î m b u c u r ă t o r p e n t r u m i ş c a r e a n o a s t r ă filosofică: „Istoria fi
losofiei m o d e r n e " v a a p ă r e a î n c u r s u l a n u l u i viitor î n l i m b a f r a n c e z ă , 
s u b direcţia d-lor P r o f . C . R ă d u l e s c u - M o t r u şi I. Petrovici. î n t r e a g a lu
c r a r e v a fi r e v ă z u t ă şi c o m p l e c t a t ă . 
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