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+ STEFAN ZELETIN

A murit Stefan Zeletin, Numele pe care multi il avd acum
pentru prima datd, atit erd de mare discretia si depdrtarea de hume
a ganditoruluf, infrase demult, cu cinste, in miscarea filosoficd ro-
mineasci.

Spirit eminamente constructiv, Zeletin dadea tuturor operelor
sale o coloraturd personala incontestabila. Dar inventia ideilor, cari
duce pe unii atat de ugor la sisteme subiective lipsite de suportul rea-
litalii, era supraveghiatd la Zeletin de un riguros aparat critic. Im-
presionanta consecventd logicd, care-! ficea si scoatd din premize
stabilite cele mai depirtate concluzii, conferea gandirii lui Zeletin
caracterul unei desdvarsite constrirctii geometrice.

In , Evanghelia Naturii”, operd de tinerete, regretatul disparut
ne-a dat o quintesents a framantirilor spirituale care caracterizeaza,
de cand exista fillosofie, pe filosoful tindr. Intre gele doud poluri
opuse, dialectica severd a lui Hegel si efuziunea senti: :ntald a lui
Jean-Jacques Rousseau, ganditorul vedea ascunse si insemnatz afi-
nitdfi. E} nu voia s& excludd din unitatea spirituald a lumii nici
ratiuniea, nici sentimentul, Eterna pendulare a tineretii tumultuoase
transpusd pe planul filosofic.

.Burghezia romand", operd a maturititii, cu care ganditorul a
coborit din transcendentd pe tarimul fenomenelor sociale, a avut, s
va aved tot mai mult, darul de @a trezi admiratie pentru rigoarea
metodei chiar si celor care nu impirtisesc concluziile politice ale
cartii, Istoria economicd, politicd si culturala a Romaniei contem-
porane ¢ pusd intdia card intr'oc formuld sociologici, dogmaticd de-
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sigur, dar nu mai putin solid intemieiatd in foarte multe din elemen-
tele ei.

Naturile , problematice” care viseazi pe marginea sistemelor
filosofice vor vibra puternic, in anii tirer tii metafizice, la contactul
cu filosofia lui Stefan Zeletin. lar stricta mietodi si ampla docu-
mentare a sociologiei lui, vor riménea, oricit vor fi de amendate
de noui puncte de vedere, capitole esentiale ale sociologiei romanesti.

Intelectualul creator a carui pierdere, asa de mare pentru cul-
tura noastrd, o plangem astdzi, a fost si un profesor cu mare presti-
giu. Lectiile Iui de Economie politicd aduceau in silile mohorite ale
liceelor aer proaspiat de stiintd, ganditd si expusad in mod personal.
Transliguratd prin aplicarea comsecventd a metodei istorice si so-
ciologice, Economia politica, predatd de Stefan Zeletin, erd o reve-
latie pentru ascultitori.

lar cat despre profesorul universitar, el a ramas o amintire
emotionati pentru fostii studenti. Dialectica se desfasura la catedra
cu o limpezime care nu erd niciodati o simplificave pedagogicd. In
acelas timp, resortul, greu de asouns, al pasiunii interioare dadea
lectiilor un avdnt comunicativ.

Fire contemplativad si retras3, iubitor de ocameni si insociabil,
cu interes efectiv gi discret pentru studentii siraci si merituosi,
Stefan Zeletin, cel cu aparentd olimpiana, e€rd impresionabil mai
mult decadt e ingaduit nervilor omenegti.

Opera lui va fi judecati din ce in ce mai obiectiv. Lucrarile
lui de pana acum, cunoscute si apreciate de specialisti, vor patrunde
tot mai mult in puklicul cetitor, cu acea miscare inceatd dar continua,
prin care cdstiga teren operele menite sd dureze. Dar viata hu inte-
rioard, adancd. frimantatd si, totusi, dominatd de o stoicd intelep-
ciune, aceastd lume de sentimente si idei din care ar fi putut risari
atatea opere de valoare, este pierdutd pentru totdeauna la varsta
de 52 ani.

Stefan Zeletin ar zAmbi cu melancolie de revolta noastra im-
potriva unui destin al cdcul inteles trece dincolo de sperantele s
durerile unei biete fiinte omenesti.



CEVA DESPRE TIMP $I SPATIL.

Poate ¢d n'aun mai existat alte notiuni in jurul carora si se b
ingramadit atatea reflectii subtile si si se fi Incins atatea discutii
pasionate, ca imprejurul ideilor de spatiu gi de timp.

Nici o mirare ¢a timpul si spatiul au atras asa de stdruitor
atenfia reflectiunii omenesti. Ele sunt cadrele mecesare a tot ce
‘existi. in orice caz a tof ce cuncastem noi. Spatiu] este mediul
in care se sitileazd, in mod obligatoriu, toate corpurile si deplasarile
lor, — iar timpul este albia in care neconditionat se desfasoari toate
evenimentele existentii. Si unul si altul formeazd canavaua naturii,
asa cum o cunoastem si cum o cugetdm. Dar cu toati calitatea lor de
temelii resguduite si de conditii necesare ale lumii cunoscute, cand
vrem 83 Je cuprindem mai de-aproape si si le sezisim mai precis.
-atat timpul cat si spatiul se sustrag inchipuirii noastre, riamanand
impalpabile si abstracte, aproape mistericase, mai cu seami prin
caracterul lor specific de-a fi fara capat si fard inceput. Si unul si
altul ne domin3 atat prin imensitatea lor covérsitoare, cat si prin
suverana lor putere, desi ambele par firi corp si fird osaturi
materiala.

Cine n'a fost impresionat bundocara de fortele ascunse ale
timpului, forte care lecuesc treptat durerile, rezolva elegant greuti-
tile, inlaturd obstacolele, legitimeaza chiar si crimele ?

Si cine n'a constatat de-asemeni puterea spatiului — chiar
daca il socotim , recipient pasiv’® — de-a schimba aspectul lucruri-
lor. fie prin apropiere sau depirtare, fie prin situarea lor la dreapta
ori la stdnga, in sus sau in jos 7 7).

Intre aceste doud mari cadre ale existentii — timpul si spa-
‘tiul — sunt multe si mari asemanari, asa cd ne explicim fard greu-

‘tate, pentru ce i s’a atribuit améndorera, de citre unii filosofi d=
seamd, aceiasi origina g§i acelag isvor. Dar tot odatd existd insd si
unele diferente, ceiace a facut si se puni adesea problema : care e

1) Expresia ,.reciplent pasiv’ o iau din noul volum al lui Einstein ,.Com-
ment je vois le monde” (p. 220), #i ea caracterizeaza, dupd ilustrul fizician, ¢
concepfie pe care stiinta noud ne-ar obliga s'o depdsim.
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mai fundamental din amaéndoud, si in care se desvilue mai deplin
structura existentii cosmice ?

Filosofia noud — in curentele ei reprezentative — pare sa
faci din timp o formi mai importantid si mai adéncd a existentii,
decat ar fi spatiul. Timpul ar incadra interiorul insus al realitétii,
care depdgeste intinderea spatiald prin tot ce posedd mai intim, mai
inefabil si mai esential.

Aceiasi filosofie noud — si mi gandesc mai cu seami la neo-
spiritualismul francez — pretinde cA fondul existentii este instabil,
dinamic i Intr'o perpetud inoire, iar acolo unde intalnim repaos,
insemneazd cd gasim o scadere a realitdtii, un declin, o oboseald;
si pe cdnd curgerea necurmata a timpului ar fi icoana dinamismului
viu si creator, — spatiul cu dimensiunile sale statice si Incremenite
este din contra imagéinea anemiei si-a odihnei deficitare.

Nu ne putem propune in putinele pagini ce urmeazd si ras-
furndm aceasti teorie filosofica, ce-a fost construitd c¢'un aparat
luxos de temeiuri si argumente. Ce putem face ar fi numai si in-
sirdm cateva reflectii, din care ar parea sa reiasd contrariul, cel
putin in unele privinte si din anumite puncte de vedere. Ciaci sunt
motive serioase care ne inclind si credem, ci spatiul, cu agezarea
lui stabild, — care contrasteazd cu goana eternd a timpului — aduce
existentii unele intregiri i perfectioniri, tot asa cum, de altd parte,
el da sufletului nostru posibilitatea sa-gi largeasca sfera desfatarilor,
oprind in loc, mai multd vreme, senzatia fugara a clipei trecatoare.
Spatiul mareste si raza constiintii si amploarea vietii, transforménd
in vaste lacuri albastre, torentul care se scurge turbure pe teava
ingustd a timpului.

Puterea deosebitd a acelei arte rdscolitoare care este muzica,
ale cérui valuri ignoreazd forma spatiului, desvoltandu-se exclusiv
in durata pura, a fost unul din argumentele aduse in favoarea teoriei,
cd forma timpului incadreazd aspecte mult mai adanci, decat spatiul,
cAruia i scapd profunzimile realitdtii, rAmanand si incadreze numai
fatada ei exterioara,

Muzica, a observat cu tirie Schopenhauver, exprima mult maij
puternic fondul inefabil al vietii, decat artele plastice, care infati-
seazd in spatiu aspecte mai superficialel),

Fara indoiald sunt mari puterile muzicei, dar faptul ci dansa
e streind de spatiu, 1i creiazi si unele inferiorititi, fatd de pictura
ori sculptura.

Desfatarile pe care ti le procurd muzica prin armoniile ei de

1} Opinia aceasta este de altfel Tmpartdsitd, cel pulin in ce priveste
0 anumiti muzici expresivi, cum ar fi cea wagnerian3, despre care Baudelaire,
furios pe incomprehensiunea compatriotilor 3, soria: ,Cette musique exprime
avec la voix la plus suave et la plus stridente tout ce quil v a de plus caché
dans le coeur de I'homme”, . -
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sinete, care alunecd succesiv in albia timpului, au adesea gi-o parte
dureroasi, care isvoraste de acolo cd ele trdesc o clipd disparentd,
st pier odata cu dansa, neputandu-le nimeni refine, decat numai in
forma decoloratd a amintirei.

Ce rdu iti pare cand o arie favoritd se sfargeste si de cateori
n'am simtit regretul, cand mi gdndeam la inevitabila terminare!
Parca as fi vrut si opresc timpul in loc, s& prelungesc delectarea,
— dar aceasti oprire era o himerd, caci suprimdndu-se timpul —
in ipoteza ci lucrul ne-ar fi cu putinfd — s'ar fi distrus cu asta
si aria insdgi, a cdrei fiintd e necesar legatd de curgerea neintre-
rupts a timpului.

Q panzi sau o marmord dimpotrivd, le pofi indefinit mentine
subt ochiul bucuros al constiintii, le poti gusta pe 'ndelete, iti poti
prelungi indelung plicerea, gi asta pentrucd forma in care ele se
intrupeazd, e spatiul stabil si incremeit.

Din cauzi cd apa timpului curge fir3 incetare, viata noastrd
insis pare bizard, curioasd. Trecutul a fost, dar nu mai este; wvii-
torul incd nu-i, — iar prezentul e o clipd fugard, pe care cénd voesti
s'o apuci, s'a si cufundat in haosul nefiintii.

Le moment oi je parle est deja loin de moi,

a scris un poet francez in secolul XVIl-lea, mester al formuarilor
precise, Boileau. $i tot aceiasi ideie se funiyeazd sub pana lui Ana-
tole Prance, in prefaja wibranti a trei poeme melancolice: ,Le
présent est passé avant gque nous le concevions'.

E o adevirata tragedie pentru viata noastrd, aceastd structurd
etern curgdtoare, dupa cum este o ciuditenie aceastd existentd, pe-
trecutd pe muchea unei clipe, care soseste grabitd din mefiinta vii-
torului, pentru a se revirsa indatd in neantul trecutului. Te intrebi
cénd triim si ce fel de triire este aceasta, intre doud abisuri ciscate,
calarind pe un prezent care ¢ si nu e, care vine o clipitd pentry a
pleca numai decat |

Oricat ar dainui dara frecutulud gi-ar veni si sporeascd fos-
forescenta clipei actuale, totus shorul timpului este atat de galo-
pant, in cat existenta pe care el o pecetlueste, capiti o fluiditate, o
destrdmare, care-o indepdrteaza de imaginea unei existente consis-
tente, pline si desivarsite ),

1} Decolorarea imaginilor trecutului in raport cu vivacitatea sensatiilor
actuale va ingreuis pururea aderarea la teoria bergsoniani — opusi sustinerilor
noastre — dupd care ,le passé fait corps avec le présent”; ,la distinction que
nous faisons entre notre présent et notre passé est, sinon arbitraire, du moins
rélative a l'étendue du champs gue peut embrasser notre attention a la vie”;
nnofre présent tombe dans le passé quand nous cessons de lui attribuer un in-
térét actuel”; ,une attention 3 la vie.. suffisamment dégagée de tout intérot
pratique, embrasserait ainsi dans un présent indivisé ['histoire passée touf en-
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Nici o mirare ci Dumnezeu, in care ne-am fiurit idealul unei
fiintari perfecte, a fost conceput, ca fiind de-asupra vicisitudinilor
timpului...

Nici n'ar fi poate nevoie si mai facem mentiune i de alte
inconveniente deficitare ale formei timpului, care se rasfring ine-
vitabil asupra intreg continutului siu.

Am putea aminti numai ¢ infinitatea timpului conferd exis~
tentii noastre o nuantd si mai absurdd decdt aceia cu care ar pe-
cetlui-~o infinitatea spatiuhs.

Céci: daca suntem precedati de un timp infinit, atunci tre-
buia si se intdmple pand acuma tot ce e posibil a se intdmpla ;
zilele vietii noastre nu pot adioga nimica la aceiace a fost, fiindca
infinitul nu mai poate creste, dupd cum nici nu poate scidea. —
adunarea gi scdderea presupunand totdeauna cantitdti limitate ; fatd
de un timp infinit nu existd epoci mai scurte sau mai lungi, o duratd
mai mare sau mai mica, desfiintdndu-se astfel orice diferentiare in
marimi variabile gi deosebite; tot asa nu se poate atribui nici un
scop existentii, scopunile presupunind o tintd finald, care e fird
sens in infinitatea timpului. De aceia cand voim a g#isi un inteles
evolutiunii, trebue neapdrat si plecim dela un punct al trecutului
si 53 ne indrumdm cdtre un punct al viitorului, deci s tArmurim
timpul intre doud limite, ceiace este protivnic nemirginirei lui struc-
turale.

Si s'ar mai putea adbogi si alte metehne ale timpului, — dar
dintre toate vrem si stdruim asupra celei desvoltate la inceput, ca
existenta noastrd se desfdsoard in timp, iar acesta scapd printre
degete <ca o api..

Fati de aceste inconveniente care destramd existenta, spatiul,
cu stabilitatea Iui, o refine §'o consolideaza. 3i infinitatea spafiului
oferd destule greutati, insd — osebit de faptul ¢d un infinit coexis-
tent pare mai putin straniu decdt unul care ne-a precedat — acest
cadru al realitdtii are cel putin avantajul de-a nimici intr'o masura
opera nemiloasi a timpului, caracterizatd prin sborul neincetat al

tidre de la personne consciente”, etc. (La Pensée ef le Mouvanf. Cap. La Per-
ception du changement, pp. 191, 192, 196},

Oricare ar fi marile abilitati cu care a fost intoomity aceastd teorie, in-
divizibilitatea trecutului cu actualitatea si ddinuirea Iui integrald. riman anevoie
de admis, osebit de motivul separatiei calitative dintre setisatie si urma ei me-
moriala, si pentru alte doud consideratii. Sunt adesea deosebiri afective asa de
contrastante intre frecut §i prezent, incat este cu meputintd s& le unifici intr'un
ot indiviz & ar f imposibil si actualizezi altfel trecutul decat in forma unel
palide amintiri, Afard de aceasta, notiunea de timp, contine ca parte integranta
ideia de wviitor, a cimui caracteristich este o continud devenire din nefiinga.
Structura wviitorului nu poate ramanea firi urmiri asupra structurii trecutului,
cu care este simetric'si care se va infafisa la randu- ca o continud infrare
in nefiintd.
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clipelor si continua preschimbare a conginutului lor. Daca ecravnul
vast al spatiului s'a detagat maj tarziu in evolutia ascendc::nta a
constiintei, decat perceperea pulsatiilor fugitive fﬂe Fimpulu'u, el a
aparut intrucdtva si corijeze vicisitudinile acestuia din urma, care
prin goana lui galopantd, constrdngea realitatea la o existentd pre-
cari, adevdrati osandd a fiintli imperfecte, pentru vre-un vechiu
pécat originar. ‘ .

Fiari a suprima in totul curgerea neoprita a timpului, spatiul
o atenueazd ins3, suprapundnd stabilitatea sa proprie si dand prilej
congtiintelor noastre ametite de torentul clipelor efemere, si se ageze
vreme mai indelungati pe-o canava de intruchipari exterioare, ce
stau mereu la dispozitia contemplarii si a activitdlii noastre.

Fireste nici spatiul nu poate fi icoana exactd a eternitatilor
transcendente, sediu al tuturor perfectiunilor, mai ales din cauza
proprietatii sale de-a despirti prea tare obiectul cunoasterii de su-
biectul cunoscitor.

Dar daci totus este vorba s3 avem o imagine mai apropiatd
de acel eden al eternitatilor incoruptibile si al tariilor albastre, apoi
aceasta o vom gisi mai putin in goana fard odihna si fara de sfarsit
a timpului, cit in imensitatea stabild a unui spatiu, in care aga de
miret se incadreazd multicolora panzi a splendorilor naturii *).

*
e *

Acum o parantezd.

Pe baza teoriei lui Einstein, care pentru a-gi infemeia suficient
ecuatiile sale, a creiat notiunea spatiu-timp, reprezentdnd un singur
continuum indivizibil cu patru dimensiuni — timpul fiind cea de-a
patra dimensiune a spatiului — unii gandiiori concep timpul ca o
perceptiune imperfectd, a celei de-a patra dimensiuni, care in ea
insdsiar fi tot spatiald. (De ex.: Maeterlinck in La Vie de I'Espace).

O astfel de interpretare ar fi convergentd cu ideile expuse mai
sus, prin aceia ¢& pare a face din spativ o expresie maj adequatd
a realitatii ultime, in schimb ce timpul este scoborat la rangul unei
perceperi confuze a unei dimensjuni spatiale ireprezentabile, pe care
ne-o destiinueste numai capacitatea calculului matematic de-a da,
intemeiat pe-o astfel de supozitie, o explicere mai complects a di-
versitatii fizice.

Este drept cd stiinta noud si Einstein in special renunti la

1} Filesofu! german Lipsius, intr'o interesanta comunicare destinaty Con-
gresului filosofic din Praga, imprimata, dar necitita din cauzi incetirii sale din
viatd a doua zi dupi deschiderea Congresului, pune in evidenty ca spatiul cu-
prinde elemente subiective, dar ¢3 nu mai putin condine atari elemente si timpul,
— fark a i insd complect subiective nici una dintre aceste doua cadre univer.
sale (a se vedea pag. 4 din comunicarea intitulats: ~Spielen sich die Narurvor-
gémge im Raume ab .
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orice preocupdri intuitive. , Teoria Relativitatii, spune Brunschvicg
in ultima sa lucrare : Les Ages de ['Intelligeance (p. 121), ruineaza
definitiv ideia calititilor primare §i totodatd intuitive, ca intinderea
Iui Descartes. Nu mai existd invariante intuitive in explicatia uni-
versului, afard doar dacd nu se sperd si ajungem intr'o zi la intuitia
spatiului-timp (dacd in adevir aceastd nofiune mai e gi altceva de
cat o realitate matematicd)",

Se poate zice cil gtiinta actuald — iIn care Brunschvicg vede
un triumf al ratiunii ,.ce se aplici a sezisa relatiunile independent
de termenii legati”, — opereazd cu incognoscibilul pe care nu si-l

poate reprezenta decit simbolic, dar cdruia i se poate adapta prin
mijloace matematice. Stiinta veche socotea elementele ca fiind pe
planul sensibil; cea noud le pierde in adanc, de si captureazd le-
giturile lor in relatii matematice rationale, dar lireste nerepre-
zentabile,

Noile teorii fizice renuntd a g#si ,.esentelor” un echivalent
sensibil, care — asa ¢um era imaginat pe vremuri — s'aratd greoiu
si superficial, mai mult acoperind realitatea. Notiunile matematice
mai suple, care au inlocuit vechile teorii, ne apropie mai tare de
structura realititii, fard a-i mai da insd echivalente si figuratii sen-
sibile, ¢i mai degraba cautind si seziseze umbrele ei incorporale.
Stiinta a mers astdzi mai in adanc, insd viziunea intuitivd a rea-
litatii a dat desigur inapoi. Pentru moment am pardsit pdmantut
solid (constatdndu-l impropriu si insalubru), ratacim pe ape ima-
teriale, in care nu ne scufundim, dar unde totus nu putem fixa
piciorul,

Chestiunea rdméne insd: la spatele acelor relatii incorporale,
pe care stiinta le fixeazd, nu sade oare nimic, si fondul existentii
se poate rezolvi integral in ecuatii matematice, care neglijeaza orice
ideie de substrat?

Nu este oare gren si presupunem cd formulele ideale ale
matematicii pot si exprime ratiunea suficientd a diversititii mate-
riale? Un savant de talia norvegianului Johan Hjort, in opera-i
de curdnd tradusad in frantuzeste cu titlul ,,Le crise de la Verité”,
discutand conceptia einsteiniand dupd ce aminteste cd matematicile
nu sunt decat un instrument al géndirii, spune textual <& , stiinta
noud” este ,un exemplu splendid de ceiace pot oamenii si facd
atunci cdnd confundi lumea gandirii cu acea a realititii’”, (de aci
analogia pejorativd cu romantica postkantiand) si adaugd mai de-
parte c3 ideia de existentd implicd de-o potrivd o structurd pe langa
un ansamblu de condifii, — acela care oarecum formeazd preocupa-
rea predilectd a stiintii.

.Acest ansamblu, continud Hjort, acest model ideal, este o
abstractie tot asa dupad cum ar fi si structura singurd : numai sis-
temul care le imbrétiseaza pe amandoud poate fi conform cu rea-
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jitatea si si ne reprezinte un mod determinat de existentd” (pp.
85 si 116).

La toate acestea autorul isi adaugd observarea cd ,,modifi-
cirile pe care Einstein le propune sistemelor noastre subiective de
spatiu si de timp nu privesc decat activitatea proprie spiritului nos-
tru in studiul naturii, iar nu natura insag” {p. 72—73).

In orice caz reflectia filozoficd nu se poate opri la concluziilz
lui Einstein, subtiliznd pur si simplu realitatea intr'o teséturd de
formule ideale ; desi trebue totus sa tie socoteald de acele concluzii,
socotindu-le ca un nou indreptar pentru a construi dupd indicatiile
lor, o naturd alta decit acea care ni se relevase in cadrul grosier al
fenomenelor sensibile, unde stiinta omeneascd a cautat zadarnic o
vreme, chiar liinta primelor elemente,

L
* *

Inchizand aceastd parantezd, care socot ci n'a fost superflui
{cum nu poafe fi nici o Incercare de-a apropia consideratiile filoso-
fice de progresul teoriilor stiintifice, oricit acestea evolueazd mai
repede si au un provizorat mai vremelnic decit cele d'intdiu), ne
mai riméne s3 atingem inci doud chestil, in legaturd cu corpul prin-
cipal al textului nostru.

Facind din spatiu o form3 mai adequati a existentij absolute
decadt ar fi timpul, pare s& ne ishim de.o obiectie serioasi: viata
sufleteasca, streind de spatiu, intrucadt se desfisoard exclusiv in
timp, pare totus a reprezenta o existentd mai addnci decat lumes
materiald, asternutd in spatiu s; conditionati de el.

Convingerea aceasta a fost pregatitd de Descartes prin al
sdu ,.cogito’’, pe urma mult Tnaintath de Kant, care a facut din for-
mele apriorice ale constiintei conditia lumii fizicei, pentru ca ulterior
Schopenhauer s3 identifice viata sufleteascd — in forma primor-
diald a vointii — cu insus ,lucrul in sine” sau existenta absoluti.

Cu demonetizarea treptatd a materialismului metafizic si cu
triumful tezii spiritualiste, lansatd de Leibniz, si mai apoi reluats de
multi génditori de seamd, ideia de mai sus a ajuns unul din adeva-
rurile filosofice cele maj putin controversate.

Intrucat ne priveste, credem de asemeni ci lumea psihicd cons-
titue in multe privinte o viziune mai adénci a realitdtii decat ma-
teria, insi aceasta mu datoritd formej timpului, ci prin aceia ci ea
ni se relevd printr'o intuitie nemijlocitd. lar forma timpului departe
de a-i conferi o superioritate, mai degrabd o ingusteazi si o des-
trama, impedecand echivalarea ei cu insus absolutul, asa precum
de altfel socotea si Kant, cu tot idealismul sdu manifest.

Ca viata psthicd — cu devenirea ei necontenitdi — nu epui-
zeaza intreg continutul intim al existentii ne-o dovedeste — pe
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langa constatarea vastelor regiuni incongtiente — faptul ca nicio~
datd legile lumii fizice mu ar putea fi deduse din acele ale vietii
sufletesti. Existenta in spatiu reprezintd un plus, fatd de acea diri-
jatd exclusiv de timp, si nu un plus de complicatie, ¢i unul de
naturi.

Desigur nici materia nu poate deduce din legile sale, infagi-
sarea vietii sufletesti, ~— dar nu ¢ mai putin adevirat ca gratie
spatialitdfii, de multe ori ajutd cunoagterea vietii sufletesti, care ar
riminea fragmentarid numai cu metoda intuitiei directe {(sau a per-
ceptiei interioare ). De aceia, chiar isgonind orice nuantd materialistd,
studiul psihologiei nu se poate perfecta [ard referinte le fiziologie,
Aparitia sensatiilor ar rdménea o enigmd fara invocarea excitatiilor
fizice, dupa cum memoria de-asemeni ni se lamureste mai bine prin
studiul proprietdtilor cerebrale. Si este asa de adevarat ca forma
spatiului ¢ mult mai proprie pentru a ne face si intelegem conser-
varea si stabilitatea, decat timpul pururea mobil, incit vedem pe
insug Bergson —_ de,51 continud a sustine indaritnic ¢d memoria.
e un act pur spiritual, — cd atunci cand vrea sa ne explice pastra-
rea amintirilor si revenirea lor treptati in constiinti, imagineazd un
con cu baza in sus si cu vérful in jos (pe unde se scurg una cate
una suvenirile, inserandu-se in actualitate), asa dar se serveste de o
imagine geometrici, eminamente spatiala.

Si dacd in slarsit este adeviirat celace sustine Bergson, ci
psihologia a imprumutat conceptul cantititii tot dela lumea mate-
riald, nu putem s3 nu constatdm pretiosul ajutor pe care stiinta su-
flebului l-a dobandit din partea acelei notiuni, oricit filesoful
francez vede in aceasta o procedare eronatd prin care s'a alterat
fiinta pur calitafivd a vietii psihice.

Eu socot ¢'ar ki greu de ex., si facem dintr'o sensatie de dulce
moderat gi alta de dulce excesiv o simpld diferentd calitativd. Caci
numai apelind la factorul cantitativ ne putem l&muri faptul, altfel
bizar, ¢d pe cand cea dintdiu sensatie se asociazd cu un sentiment
de plicere, cealaltd se intoviriseste cu un sentiment de nepli-
cere, intocmai ¢a amanul, care raméne in orice caz contrarul ei
calitativ. Dacd insd folosim ideia de cantitate, atunci fenomenul
acesta se ldmureste, intrucit orice sensatie excesivd — indiferent
de calitatea ei — contine un element primejdios, care se semna-
leazd prin avertismentul durerii,

In rezumat, de si materia este mai putin adancd decit viata
sufleteasc, spatiul insd in unele privinte este mai comprehensiv de
ct timpul, aducand elemente de intelegere pe care acesta din urmi
nu ni le poate procura. Si nu mumai in sensul utilitarist pe care jl
recunoaste si Bergson, adicd pentru orientarea noastra practica, ci
in sensul adevdrului, oferindu-ne un cadru mai propriu pentru a ne
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apropia cu mintea de celace e permanent si stabil in misterioasa
existentd...?).

Si acum ar veni a doua chestiune. Ag putea fi de sigur intrebat:
ce te face si crezi cd existenta este altceva decat actiune tumul-
toasd, decat straduintd neobositd ? $i ce temeiuri poti aduce despre
realitatea acelor limanuri de beatitudine extaticid unde ar fi isvorul
si cheia de boltd a existentii ?

E o problema vasta care nu poate fi pe larg discutats, ca anexa
a altei probleme. Rezervindu-mi pentru o altd Imprejurare aceastd

chestiune — trangatd de altfel pentru toate religille — as putea
spune atidt deocamdatd: In activitatea omeneascd — oricdt ar fi
ea de sclava timpului — se strevede statornic nizuinta de-a in-

frunta timpul, de a-i anula mobilitatea distrugatoare, prin urmare
aspiratia <dtre ceva durabil si persistent. Prabusirile attor civili-
zatii i relativismul vadit al tuturor ideilor si infaptuirilor, nu astim-
pird silintele omenirii de-a lucra mai departe pentru eternitate...
Nu putem crede nimeni ¢3 ruinile atitor vremuri n’au contribuit cu
nimica la ceiace odatd va rdméne, ori nu s’au insemnat micar aju-
rea, intr'o carte unde nu se sterg slovele si nu se ratacesc filele...
Insetati de eternitate, st lucrand indaritnic pentru dansa, nu putem
socoti existenta refractard in esenta ei; si tot asa dupd cum agitatia
mirii oricit ar fi de grozavd furtuna, nu atinge haurile e adanci,
unde apa nu se sbuciumd si nu se imbranceste Tn valuri, — poate
si 'n adancul insondabil al fiintarii, domneste aceiagi pace si aceiasi
linigte suverand 2).
I. PETROVICL

1) Dupa Bergson — de si uneori oscileazd in conceptivne — imobilitatea
ar fi mal mult o creatie artificiald a spiritului nostru, isveratd din motive esen-
fialmente practice, prin urmare ¢ar fi o unealtd cu caracter pur watilifar.
E aurios totusi ci daci existi o stiintd care s'a putut constitui eliminind
integral ileia de finalitate — cadrul clasic al utilulni — este tocmai stilnga spa-
tinlui si a imobilitdtii. N'ar fi care mai firesc m#car atata : s3 concepem materia
ca o formd de existentd care reflectid alte aspecte ale absolutului, decat viata
sufleteascd. de si aceasta e mai adanci pe alocuri decfit cea dintain ?

2) Articolul acesta a fost predat ,Revistei de filosofie” imainte de Con-
gresul filosotic de la Praga, unde dntr'e discufie publica cu Jacques Chevalier,
ganditor bergsonian, am adus obiectii teoriei maestrulni sfu, dupa care staticul
ar fi o formi degeneratd, in orice caz inferioarid dinamicului. In raspunsul Ini,
distinsul profesor de fa Grencble, a declarat ¢§ dupid a sa parere — ramasi
consermnatd in procesul verbal al sedinfii, — Bergson are dreptate numal pentru
lumea sensibild, unde dinamicul e realmente superior staticului, dar pentru trans-
cendent, socoate dimpotriva, cd staticul primeazd si astfel lumea cuneoscuti ar
deveni ‘o imagine rasturnati a existenfii absolute.



CEVA DESPRE ETERNUL OMENESC” IN POEMELE
OMERICE

(Consideratii psihologice)

Dacd s'ar infreba cineva, cum se face ci lliada si Odiseia,
aceste monumentale capodopere ale antichitatii clasice, au rimas
si rdman pururi actuale, n'ar avea decdt un rdspuns foarte simplu
la aceastd intrebare atat de grea si complicatd in aparentd. In aceste
doud poeme care alcituesc cea mai splendidd intrupare a geniului
ionian, poetul nu ne-a zugrdvit eroi proprit numai vremilor lor, asa
cum intilnim in celelalte poeme epice vechi si moderne. Nu nie-a
deseris nici datini, nici agezminte, nici actiuni cu totul caracteristice
unui neam, sau wnei epoci. Autorul lliadei si Odiseizi, cu o intuitie
psihologicad demna de cel mai fin romancer modern, a stiut si prindi
in eroil lui aceea ce di& oricdrei creatii artistice actualitatea-i de
totdeauna: purul si eternul omenesc. Acesta e rdspunsul si din acest
punct de vedere nu exagerdm, dacd socotim lIliada si Odiseia tot
aga de actuale ca si cel mai modern roman. ,Inci si in ziua de azi,
a spus Goethe, poemele omerice au puterea miraculoasd de a ne
elibera, pentru o clipa cel putin, de grozavul balast pe care traditia
atator veacuri l'a grdmadit asupra noastrd”. Ce-l ficea pe Goethe
sd He atat de incantat de aceste epopej si si le considere pururi
actuale? Simplul fapt i prin ele Omer a facut cea mai mare desco-
perire, pe care multi au atribuit-o pe nedrept Renagterei: descope-
rirea omului. Drumul spre individualism, asa cum il concepem mnoi
azi, Omer cel dintai I'a croit. A fost dat rasei ioniene, al cirei repre-
zentant strilucit a fost el, s& descopere acel ..ewig menschliches”.
care face ca orce productie literard patrunsi de el, si fie totdeauna
noud, totdeauna actuald. Cu drept cuvant s'a zis ¢ Omer, ca si
Goethe, au trecut, in descrierea eroilor lor, dincolo de marginile pic-
turei si ale artei poetice. , Nu citim, de pilda, simpla descriere a
acestor eroi: ii vedem aievea, 1i auzim, Nu auzim recitandu-se o
poemd, atunci c¢&nd ascultim lliada si Odiseia, ci vedem chiar in-
tocmai, ca intr'o pictura, tabloul eroilor. Mai mult decdt atat: nu
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vedem tabloul eroilor, ci pe ei insisi, figurile lor care trdiesc si se
miscd. Afunci uitdm pe poetul care le-a creat, uitim c& la urechea
noastrd ajung numai cuvinte si cidem pradd incdntdtoarei fluzii”.
Acesta-i triumful epos-ului omeric si prin el anticul poet a intrecut
cu mult pe cei moderni. Cum s'a ajuns la aceastd adevaratd minune?
Cum se face ca o productie literard de mii de ani s& fie mereu nous,
sd trdlascd mereu in noi? Réspundem: prin arta creatorului ei
Aceasti arti are in ea un atdt de demonic simt de observafie, un
atdt de fin gi patrunzitor simt al naturei si al creeatiilor ei, incét
ceea ce ne-a dat el, e inimitabil gi neintrecut péna azi. Omer ¢ arti-
stul desdvargit, care a venit, dupa generatii de al{i artisti, sa desd-
vargeascd din productiile lor opera completd si perfectd. S'a spus
ca lliada si Odiseia au iesit ca odinicard Atena din capul lui Zeus.
Asa cum a apidrut aceastd zeitd in completa-i arméaturd si in stralu-
cita-i frumusetd, splendida si desdvarsitd, in faa zeilor uimifi, asa
a apdrut, la inceputul literaturii grecesti, ca o adeviratd minune,
creeatia Iui Omer. Or, aceastd creeatie presupune o maturitate si o
perfectiune care singure pot explica azi dainuirea-i vesnicd. Nici
teoria lui Herder a originei populare, nici aceea a efectului emisd de
Schiller si Goethe nu mai sunt valabile acum, Iliada si Odiseia sunt
creeatiile desavérsite ale unui desivarsit artist, care le-a faurit si
completat din alte creeatii de mai inainte, Asa se explicd ,acel etern
pur omenesc” care le stdpaneste in fotul si le face pururi actuale.
Omer céntd oameni, nu eroi. Ca atare el nu e numai un poet, e mai
presus de toate un psiholog. Putem sustine chiar ci e unul din cei
mai adanci psihologi, nu numai ai antichitdtii, dar si a vremilor
moderne. , Nimeni n'a disecat maj bine sufletul omenesc, nimeni nu
ni l-a descris mai bine in tot complexul lui", spune Geffcken, unul
din cei mai buni analizatori ai psihologiei eroilor omerici *).

Am putea sustine astfel cd lliada si mai ales Odiseia sunt, nu
atat o epopeie eroicd, cit mai mult un vast cdmp de experimentare
al sufletului uman in toate manifestarile lui. Ca atare, poemele ome-
rice ar putea fi tot atdt de interesante de studiat pentru un critic li-
terar, casi pentru un filosof. Ba am putea crede ca filosoful ar gasi
aci un mai mare cdmp de investigatii decadt literatul, Lucrul acesta
il observase de altminteri §i antichitatea, ¢and punea pe Omer prin-
tre filosofi, mai mult sau mai putin considerdndu-l ca atare. In
adevir, daca studiem mai de aproape Iliada si o compardm cu alte
epopei similare, vom vedea cd, in deosebire de ele, ea nu ne cinti
un razboi, ci un sentiment. De fapt lliada nu canta razboiul troian,
¢i — cum se stie de tofi — ménia lui Achile. , Canti-mi, o muza,
ménia lui Achile, fiul lui Peleu”. Asa incepe poetul si aceasti manie

1) J. Geffcken, Griechische Menschen. Studien zur griechischen Charak-
terkunde und Menschenforschung. — Leipzig, 1919,



238 1. M. Marinescu

¢ sentimentul primordial al poemului epic. Toatd alcituirea acestui
poem sta in variatiile acestei manii: sbucnitoare §i aprinsd in adu-
narea grecilor, surda gi pasivi in retragerea eroului sub cort, turbati
si nepotolita in paroxismul ei dupd uciderea lui Patrocle si reintrarea
eroului in actiune, potolitd si imblanzitd cu totul, dupi uciderea lui
‘Hector si intdlnirea eroului cu Priam. Cu potolirea maniei lui Achile
se incheie si poemul Iliadei. Dar in acest poem n'avem aface numai
cu maAnia unui singur individ, ci cu a tutulor ercilor care iau parte
la impresurarea Troiei. Mania lui Agamemnon contra lui Achile,
ni-i descrisi de poet cu tot omenescu-i posibil, casi mania lui Achile.
Agamemnon nu mai e aici ,regele regilor” ci-i un simplu muritor
vanitos, mic de suflet si pizmitiret. Dar ceilalti eroi? In afara de
Qdiseu, mai foti isi dau frau liber patimilor in supararea care- sti-
paneste cu totul. Aceastd manie, sentiment primordial al intregului
poem, cum am spus, stipaneste nu numai pe oameni, ci i pe zel
Asa il vedem pe Apolo, care coboard maniat din Olimp in urma
rugaciunilor lui Chryses. Nu numai il vedem coborandu-se din
Olimp, ci il auzim chiar ,La fie care pas risuna sigetile in jurul
umerilor zeului méaniat”. El piseste ,,asemenea noptii'. Dar méania
divinei mame a lui Achile, cand aude plangerile fiului ei? Furicasa
urcd ea in Odimp si Zeus, induplecat de plangerile fijcei lui iubite,
i promite reparatie si rdzbunare, méaniandu-se el insusi.

.Dar de ce sd clatin din cap, facind semnul care s& e incredinteze /
Acesta-i, intre zei, chezdsia sfanti a celor ce figaduesc eu

‘5i niciodatd n'a fost réticitor, nici dititor de inseliciune,

Nici netinut cuvantul pe care I'am dat clatinand din cap.

Astfel vorbi si-si misca negrele-i sprancene fiul lui Cronos,

lar buclele ca ambrosia ale regelui zeilor se rostogolira in valuri
De pe nemuritoru-i cap si cutremurari indltimile Olimpului.

Thetis pleaci si urmeaza intilnirea lui Zeus cu Hera.

Asistam aci la o ceartd conjugald in toatd puterea cuvantului.
E prima descrisi in literaturd. Ce mic ne pare Zeus in furia lui! Ce
triviald si plind de venin Hera!

Ne intrebdm cu drept cuvant: sunt acestia Zei? Sunt zei cei
-care rad de slutenia bietului Hefaistos? Cum a putut creea astfel de
zei poetu] care a creeat o Andromaci si un Hector? I-a creeat, ras-
pundem, aga cm trebuia si-i creieze un observator al purului ome-
nesc, Zeii, inainte de a {i zel, erau tot oameni. Pentru un fin disecator
de suflete, tot ce se oglindeste in aceste suflete, trebue dat la iveals:
-gesturile uréte, alaturi de cele nobile si frumoase, miscérile patimase,
alaturi de calmul retinut si echilibrat. Asa se explicd de ce poetul
intrebuinfeazi atat de des contrastul. Iatd bunioard cum ne descrie
%szhersit, demagogul lag si barfitor, aldturi de chibzuitul si nobilul

iseu :



Ceva despre ,.eternul omenesc” in pocmele omerice 239

_Era cel mai urat om din cei ce sosiserd in fata Troiei.

Sagiu era el §i schiop de un picior §i cu un umdr mai mare

Ca celilalt, mergand ingustdndu-~se spre piept. Capul

1 se ascutea spre varf in sus, purtand pe el un fel de lana rara”.

Alt contrast sufletesc ni-l di lupta intre Menelau si Paris.
Cochetul si craidonul obisnuit al budoarelor, in fata asprului
si necioplitului sot inselat. Helena priveste de pe ziduri lasitatea
fara pereche a iubitului ei. Or ce femee care ilustreazi un poem epic
ar fi respins cu desgust pe un astfel de ,Frauenknecht” cum il nu-
meste pe drept Geffcken. Helena dimpotriva, il primeste cu bratele
deschise, fiindca, desi fugar din lupts, eroul venea , invaluit de norul
Afroditei”. Or, pentru or ce cunoscitor al sufletului femeiesc, He-
lena-i adevirata femeie: femeia cu simturi, ,,die sinnliche Frau™.
Numaj o astfel de femeie putea deslantui un rdzboi ca cel troian:
femeis usuricd si cochetd, congtientd de farmecul ce raspandeste
frumuseta ei. Ca un magistral psiholog, aceastd frumusetd ripi-
toare. Omer ne-o descrie prin gura batranilor troieni, care la apa-
ritia Helenei pe zidurile cetatii, nu-si pot ascunde admiratia, pri-
vind-o :
.Nu sunt de dojenit Troienii si Acheii ce-i roiesc imprejur,
Ca pentru o astfel de femeie sufar cu rabdare atitea nenorociri.
Ca infatisare ea-i asemenea unei nemuritoare zeite !”.

_ Daca in Helena ne descrie poetul femeia [rivola si fatala, in

Andromaca in schimb ne di contrastul ei, Ce frumos si ce firesc si

vesnic actual pentru foate timpurile riméne tabloul de familie al

intélnirei lui Hector cu Andromaca!...

..Asa eroul spre copilas intinde bratele sale.

Dar el se da inapoi si s'ascunde la pieptul doicei cu frumoasa cin-
[gatoare,

Spaimantat dinaintea jubitorului siu tata.

11 inspiimanta pe el stralucirea coifului si panasu-i falfaitor,

Pe care cu groazi-l vizu fluturand de pe varful caiscei.

Surdzitor privea tatal pe fragedu-i prunc si pe gingasa-i mama.

Tute lud de pe cap casca-i stratuciorul Hector,

O puse pe pamant, iar el insusi sarutd pe iubitu-i copil

Si il legana dulce pe brate-i. Apoi ridici glasu-i

S]UJre Zeus si spre ceilalti zei: O, Zeus si voi ceilalti,

Lasati, vi rog, pe acest copiias al meu s se facd odata

Cl.lm_ sunt eu: plin de autoritate fatd de norodul troian !

Sa fie tot asa de puternic ca mine si 84 domneascad cu tidrie peste

5 [ion.

S3 se bucure in inimi-i si mama sa. Astfel vorbi si-l dadu

In bratele sotiei sale jubite si ea-] stranse la sdnu-i parfumat,
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Surdzand si cu lacrimi In ochi, iar sotul sdu plin de grele griji

O mangaie cu méana-i si gréi astfel ;-

Nimeni, impotriva destinului, nu ma va putea trimite la moarte,
Desi de destinu-i nimeni nu scapd dintre muritori,

Nobil sau om die jos, odatd ce a fost zimislit...

Dar tu mergand in iatacul tiu grijeste de tesut si de furci,
Grijeste de roabele tale, si stea cu harnicie la lueru.

Birbatii se cade si se ocupe cu razboiul; ¢i 5i mai ales eu!
Zicand acestea isi ridicd din nou strdlucitul Hector

Casca-i cu fluturdndul panag si soata-i iubitd plecd

In jatacu-i, ades intorcandu-se spre el si lacrimi varsand din belsug”.

In aceastd scend, Omer ne face dintr'o trésiturd psihologia
copilului, a soatei iubitoare si duioase, a sotului iubitor, dar curajos
si demn. ,,Vremi s'au scurs de atunci ca o zi si sufletuf eternului, al
vesnic neschimbatului §i a ceea ce in veci nu se poate distruge in
mintea omeneascd pluteste si acum in juru-ne. Ceea ce a spus Les-
sing despre ,,Romeo si Julieta”, c& aceastd dramd n'a scris'ec poetul,
ci iubirea insisi, se poate aplica si acestei rapsodii omerice. Iubirea
de oameni, nobleta inimei omenesti, durerea omeneascd au scris-o'.

Aldturi de perechea frivold si cochetd: Paris si Helena, Omer
ne pune perechea jubitoare si demni: Andromaca gi Hector. Ce con-~
trast bine ales pentru analiza sufletului femeiescl... Poetul merge si
mai departe, alaturénd acestor perechi pe Priam si pe Hecuba: el
batranul chibzuit, ea, batrina serioasa, dar pe ici pe colea, curicasd
si iubitoare de vorbd, In totului tot, méania lui Achile e nodul in jurul
ciruia se impleteste toatd actiunea lliadei, Pentru a potoli si impaca
aceastd méanie Grecii fac tot posibilul, caci stiu <a atat cat va dura
ea, i vor patimi numai nenorociri, Cu ce psihologie find ni-i alci-
tuitd oratoria ambasadei care merge si impace pe Achile si sa-1
decidd si reia din nou luptal Trei oratori au trei discursuri diferite,
dar perfect adecvate firei lor. Fenix, guvernorul eroului, ii vorbeste
ca un parinte duios si bun, Diomed, rdzboinicul, i se adreseazd cu
francheta gi asprimea unui om de breasla sa, Odiseu, adeviratul
intelept, il atacd pe toate laturile sufletului, spre a-l inmuia. El
ii vorbeste intdi de tatal batran si parasit, apoi de Briseis, si de fiica
lui Agamemnon, in fine de gloria ce-l astepta, fiind singurul sortit
sd Invingd pe Troieni. Ce abil psiholog se dovedeste a fi Omer in
alcituirea acestor disoursurd! Dar cu c&t mai duios si mai atinga-
tor e discursul lui Priam, mergand si-si cearda cadavrul fiului siu !

Al mild, o fiu al lui Peleu, zice el lui Achile,

Ai mild de ai mei, gdndind la propriul tau tatd!

Eu sufir ceea ce n'a suferit inci niciunul din muritorii locuitori

Ai pamantuluil... Eu sarut, vai, mana celui care mi-a ucis

[copiii I”.
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Acest discurs nemestesugit fata de acel al lui Odiseu, dar
profund omenesc, are darul de a potoli complet mania lui Achile.
Monstruosul furibund care sacrificase mii de viefi troiene umbrei lui
Patrocle, devine de o datd om duios si bland. El plange si cere
iertare batranului parinte pentru uciderea fiului sdu. Se poate un
sfarsit mai profund uman al unei epopei razboinice? In aceasti epo-
peie Omer, ca un profund artist, diseca si corpul si sufletul eroilor
sai. Ca un chirurg el cunoaste ranile si le descrie cu toatd meticu-
lozitatea, De exemplu, sigeata care stripunge inima ale carei svac-
niri o fac sd tremure inci. ochii care se acopir de intuneric, cand
omul ¢ aproape sd moard, sunt descrieri demmne de un fiziolog
modern.

Ca un adanc psiholog ne diseci el sentimentele cele mai va-
riate. In afard de manie, sentimentul milei se vede apirind si el la
eroii sai, or ¢at de paradexal ar fi lucrul acesta. Mila stapaneste la
urma pe Achile, mila stipaneste mai ales pe Hector, care, din punct
de vedere al omenescului, e adeviratul erou al epopeiei. Dar si mai
erou decat el ¢ Odiseu. Prin camacterul siu unitar in toate, Omier
a vrut sd ne caracterizeze idealul adevaratului erou, asa cum il
concepeau lonienii: forte prin inteligentd, nu prin puterea fizica.
Or cum ar fi si or cat ar parea de ciudat [a prima vedere, un profund
suflu de umanitate strdbate intreaga Iliada.

.Din tot acest omenesc adund marele poet putere si slabiciune,
nobleta de suflet si mila, inteligentd si intelepciune. salbitecie si
cavalerism, enfuziasmul iubirei de patrie, nobletd femeiascid a sotizi
$i farmecul rapiter al femeiei cochete si imorale ca model al exis-
tentei umane (Geffcken)”. Dack s’a zis de Hiada, c¢i in ea ,,zeii
sunt cameni, iar oamenij zei'', numaj partea intdi a acestei afir-
matii e adevirati. Eroii din lliada sunt si ei oameni in toatd
puterea cuvantului. Ei nu sunt nicBieri idealizati, c¢i sunt copiati
dupa naturi, asa cum sunt copiate §i animalele descrise de Omer,
Dar preocuparea din ce in ce mai adancd a poetului cu existenta
umand ne-o di el in misurd si mai mare in Odiseia. Acest poem &
$i mai umanizat ca Iliada gi spiritul ionian il patrunde peste tot,

In Odiseia Omer ¢ si mai psiholog decat in Iliada. Subiecti-
vismul poetului ne apare foarte distinct aici, pe cand in Iiada e
aproape inexistent. Asa, intr’'un pasaj vedem admirabil exprimata
simpatia poetului pentru eroul care se reintoarce singur si cufundat
in somn adanc in patrie. In Iliada nu apar cameni din popor pe
primul plan, Acolo sunt numai nobili. Unde apare cate un om din
popor, el e rediculizat si maltratat ca Thersit. In Odiseia din contr3
oamenii de jos apar chiar in prima linie. Exemple: Eumeu si Melan-
tios, simpli pdstori. Asemenea si cersetorii. Atdt de mult intrd s
acestia in actiune, incdt am putea banui ci insusi poetul a ficut
parte din breasla lor. In primul rand insi viata caznica joacd cel

x
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mai mare rol in Odiseia. Numai acasa se géseste bine eroul. Orunde
ar f, or cat de bine s'ar gasi, Odiseu suspind dupd viata-i de acasa.
Daca in Hiada ,.tropota calul de razboiu, rageste leul si urli sacalul,
in Odiseia latra cainele, dujosul amic si paznic al casei”. Dar ade-
virata stapdnd a casei ¢ femeia.

Or, in Odiseia ea joacd un mare rol, cel mai mare rol chiar.
Geffcken numeste de aceea, nu farid dreptate, acest poem ,.ein Fra~
wenepos’’. In adevar Odiseu traiegte intr'o lume de femei, bune sau
rele, Aceste femei, ca eroine principale si aproape exclusive, dau
un caracter de delicatetd sufleteasca si de dulogie intregului poem.
Asa toti eroii plang in Odiseia. Plang peste tot, cu motiv sau fard
motiv. Pling tovardsii lui Odiseu, cand sunt refacuti In oameni,
plange Menelau cand isi aduce aminte de Odiseu, plang Eumeu si
Filaetuis, cand isi revad stipanul, plinge Penelopa, plange insusi
QOdiseu. In Odiseia sentimentele sunt mult mai imblanzite ca in
Hiada. O simpatie, am puiea zice universald, domneste aci peste tot.
O mild duioasd intdlnim in ea pretutindeni fatd de cei obijduiti §i in
nenorocire. Chiar animalele au sentimente aproape omenesti. Nu
ne-a induiosat oare totdeauna, cand am citit-o, scena intalnirei ba-
tranului caine Argus cu stipanul siu?

~Dadu din coadd si isi ciuli urechile,

Dar era prea slab, pentru a se putea apropia de stapanu-i
Si Odiseu vizu aceasta si-si sterse in taind lacrimile-i,
lar pe Argus il inviluira negrele umbre ale mortii,

Cand, dupi doudzeci de ani, revazu pe Odiseu”,

In Odiseia iubirea e pur omeneasci. Asa Nausicaa, fiica re-
gelui bogat, iubeste pe frumosul strain cu timiditatea si sfiiciunea
unei fecioare caste si modeste,

., de-ar fi hotdrit sa am un astfel de sot, care sa locuiasca
aci si sd vrea a rdmdne acil” cugetd ea cu timiditate, fird a indrasni
sa-si dea aceastd cugetare pe fatd. Dar Penelopa? Ea iubeste mereu
pe sotu-i absent, plange chiar in vis dupi el, il doreste mereu, dar,
ca adevirata femeie, se gdndeste uneori si la un alt sot,

Poate ca nu i-ar displidcea cel mai cuminte dintre petitori. Si
totugi, Iubirea de mama, sentimentul ce-1 are fati de fiul ei Telemac,
o retine in prudentd, mai mult decdt iubirea-i pentru Odiseu. Cu
drept cuvadnt s'a spus ca Penelopa-i mzi mult mam3 decit sotie.
Aceastd se videste mai ales din scena revederei ei cu Odiseu.

Prudenta ce o pune in cercetarea striinului care se da drept
sotu-i, semnele de recunoagtere ce-i cere, retinerea-i calma la in-
ceput, toate acestea corespund in adevir caracterului ei intelept, dar
par a nu fi pe placul nostru, care am fi dorit-o mai expansivad, mai
lipsitd de rezerva aceea care seamina mai mult a riceali. Gelozia
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€ bine descrisa in persoana nimfei Calypso. Or cat e de nemuritoare
si de zeitd, ea iubeste gi sufere de aceastd iubire ca or ce femeie de
rind. Asa sunt si celelalte zeite ale Olimpului. Toate iubesc, se
ceartd, se gelozesc ca cele din urma muritoare. E aceasta o gresald?
E un péacat ci chiar inteleapta gi pururi fecioara Atena e indrdgos-
tita de Odiseu? De loc. Olimpul Odiseiei e ¢u totul umanizat si
aceastd umanizare a lui, departe de a-l scidea in ochii nostri, ni-]
pune in lumina lui fireasci. Ce zei putea si aibd un neam ca al
Tonienilor care cu spiritul lor fin si curios umanizau totul, chiar si
natura neinsufletitd 7 Zeii din Odiseia sunt zeji firesti ai unui popor
la care purul omenesc predomind in toate. Dar Omer merge si mai
departe in Odiseia cu disecarea sentimentelor omenesti. Gésim astfel
la el descrise chiar stiri patologice. Aga rasul nebun si fird motiv
care-i apucd pe petitorj si plansul spasmodic <e-i urmeazd tin de
domeniul adevaratei patologii. Acolo insa unde Omer ¢ un adevarat
maestru al alcatuirei unui caracter de erou, care rdméane totugi om,
e in descrierea sufletului lui Odiseu. De unde in Hiada acesta avea
un caracter unitar, cum am vizut, in Odiseia el are trei caractere
distincte. Asa intai avem pe omul setos de aventuri si de rataciri
pe mari, E Odiseu marinarul, aga cum convenea unui popor de na-
vigatori ca lonienii, In al doilea rind avem pe Odiseu iubitorul de
povestiri mincinoase si fanteziste, aga cum placea jarasi lonienilor,
popor cu imaginatie si fantezie bogatd. Toumai in al treilea rand
avem pe adevaratu] erou: pe Odiseu care se reintoarce la casa lui,
dornic de liniste si de odihna.

Din aceste trei caractere diferite isi alcitueste Omer pe ade-
vératul sau erou, conceput in totul dupad idealul poporului ionian:
un erou intelectualizat, un erou care invinge toate greutitile si ne-
norocirile, nu prin puterea brutald a pumnului, ¢i prin inteligenta
bine cumpénita a spiritului. Daci in persoana lui Odiseu Omer adu-
na, ca s& zicem aga, cele mai diferite trasaturi de caracter, pentru a
ne alcitui la urma un caracter ideal si desavarsit, in persoana lui
Telemac el ne aratd un caracter in formatie. La inceput ne descrie
pe tiul timid si inactiv, cuprins de un adénc pesimism asupra soartei
tatdlui sau, Pe urmi, sub imboldul Atenei si dus de povetele ei,
Telemac capita curaj, devine barbat. Aceast3 barbitie o probeaza
el prin seriozitatea cu care vorbeste mamei sale, petitorilor si popo-
rului. In fine, c&nd se intoarce din lunga-i calatorie, el e omul
matur, chibzuit si intelept, uneori mai cumpinit decat insusi tatil
sdu. O ascendentd din ce in ce mai pronuntatd cbservd Omer in
analiza psihologica a eroilor Odiseiei fatd de cei ai lliadei. Daca in
acest din urm3 poem se mai vede incd sufletul razboinic al Tesalo-
Acheilor si ca atare sentimentele sunt inca in faza lor de primitiva
desvoltare, in Odiseia spiritul ionian rafineazi si inobileazd peste
tot aceste sentimente. Daca in liada sentimentul compitimirei pen-
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tru aproape e incd embrionar, in Odiseia el se desvolti din ce in
ce si se generalizeazd. Daca in lliada predomini sentimentul maniei,
cu rari exceptii in scena dintre Andromaca si Hector, sau in intal-
nirea lui Achile cu Priam, in ‘QOdiseia in schimb, predomina sentimente
din ce In ce mai fine care duc pe nesimtite la idealul hotirit de
poet ercului siu: intelectualizarea lui. In adevdr, Odiseu invinge
toate piedicile, chiar si urgia zeilor, numai prin ajutorul inteligentei
sale. Neajutat de: nimeni, singur si condus numai de Atema, zeita
intelepciunei, el invinge si triumfd peste tot.

Cu creearea unui astfel de erou, care isbuteste numai prin
ajutorul spiritvlui, Omer ne creiazad adevarata epopeie pur umana,
In ea el reuseste sa ne realizeze ceea ce nimeni pani la el nu mai
ralizase: descoperirea omului. Numai gratie spiritului siu de demo-
nici observatie avem in lliada si Odiseia dou3 epopei in care pove-
stirea porneste de la personal, de la individual. In ele apare pentru
inatia oard pe primul plan omul, ca problema de tratat, Aci gasim,
reunite asupra lui, observatia fizicd alituri de cea psihicd. Or. un
astfel de mod de judecare nu I'a cunoscut epica niciunui alt popor,
afard de grecii antici, singurii care au isbutit s% realizeze idealul
adevaratei existente umane: acela de a fi cu adevdrat oameni!

I. M. MARINESCU



OPERA LUI NICOLAE VASCHIDE

Prilejul celor 25 de ani impliniti dela moartea lui N. Vaschide
este binewvenit, spre a arunca o privire asupra operej acestui savant
romdn, secerat de moarte in plind tinerete. Activitatea Iui atit de
intensd si rodnicd, desfisuratd departe de tard, in acel Paris, care
primegte gi imbratiseazi cu caldurd pe oricine are o puternici vocatie
stiingificd sau artisticd, nu este cu totul streind culturii noastre ro-
méanesti,

Lucrarile sale cele mai numeroase sunt, fireste, publicate in
limba francezi si sunt consacrate stiintei cu caracter universal, El
insd, nerupind niciodatd legaturile cu tara si cu cultura noastrd, a
publicat, de catecri a avat putinta, studii in periodicele romanesti.
Pe de altd parte, atunci cand ocazia s'a prezentat, el a vorbit cu
mult drag despre poporul nostru. Aga incat il putem socoti pe N.
Vaschide ca al nostru, cu aceeasi dreptate cu care il pot socoti al lor
Francezii.

O biografie a lui, despre care de altfel nici nu avem la in-
dem&nd date precise, nu este aici neapirat necesard, fiindci viata
luj se confunda cu opera lui,

Sa ne fie destul a aminti <3, ndscut in 1874 in jud. Buziu,
mort la Paris in 1908, in varstd numai de 34 ani, Vaschide, inca
de cand era student al Universitatii din Bucuresti, pleacd la Paris
luat de citre Alfred Binet, care tinuse la noi in tard o serie de con-
ferinte, §i care ii apreciase cu deosebire aptitudinile intelectuale si
talentul.

Tandrul roman face studii stralucite la Paris si ajunge in cele
din urmd, ca o incoronare a activititii sale fard ragaz si a talentului
sdu deosebit, director ,,adjoint” al laboratorului de psihologie pato-
logicd dela , Ecole des Hautes-études", iar mai apoi directorul labo-
ratorului dela spitalul Villejuif. Moartea prematurd — daci ar i
trait Vaschide ar fi avut acum 60 de ani — a impiedicat aceasti
minte deosebit inzestrati si dea tot ceeace ar fi putut da.

In cele ce urmeazi, ne vom permite sd stdruim asupra operei

i Vaschide.
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Ultimele decenii ale sec. 19 coincid in Franta cu o desvoltare
destul de mare a psihologiei experimentale, ale cdrei baze se pu-
seserd in (Germania, in special prin cercetdrile lui Fechner — iar
mai apoi ale lui Wundt. In Franta seful scolii experimentale de
psihologie este Alfred Binet, care publica lucrari destul de insemnate,
da directive si, in revista sa ,.L'année psychologique”, incurajeaza
toate cercetirile intreprinse in aceastd directie. Sub conducerea lui
Binet, se formeaza si Vaschide. Educat stiintificegte la scoala rigu-
roasi a psihologiei experimentale, intrebuintind metodele cele mai
precise, Vaschide isi consacrd timpul la inceput lucrdrilor de améa-
nunt, Asa de ex. intre altele, creiazd diferite instrumente pentru
studiul senzatiunilor. Citez cateva de curiozitate: esteziometrul,
instrument pentru mdsurarea acuiti{ii sensitive tactile; osmi-este-
ziometrul pentru masurarea sensibilititii olfactive ; acusi-estezio-
metrul pentru masurarea sensibilititii avditive s. a. m. d.

In afard de aceasta Vaschide intreprinde chiar cercetiiri de
aminunt cu caracter experimental. Citim céteva din aceste luardri.
S’a crezut mult timp cd munca intelectuald mireste cdldura corpo-
rald. Intr'unul din studiile sale Vaschide cauti si dovedeasci, c&
munca intelectuald nu maregte aceastd caldura.

Intreprinzand cercetdri de amanunt asupra sensibilititii tactile
Vaschide stabileste apoi, cd prin excitatiuni provocate in special la
rddicina perigorilor de pe suprafata pielei, se produce o senzatic
tactild mult mai pronuntatd decit pe restul pielei. El numeste a-
ceastd simtire frichestezie, termen care nu pare a fi prins loc in ter-
minologia stiintifica.

Cu privire la simtul mirosului, care-1 preocupa in deosebi si ca-
ruia ii consacrd mai multe studii, el socoteste de asemenea — si nu
stiruesc decét asupra contributiunilor noi — drept neintemeiati cre-
dinta indeobste admisd, ci simtul mirosului se atrofiaza oarecuni,
atunci cind nervul este excitat mai mult timp si neintrerupt de o
substantd odorantd. Un parfum de ex. ne di la inceput o senzatie
mai intensa gi, in m&sura in care prelungim senzatia, ea coboard in
intensitate pand cand piere aproape complet. Vaschide atribue arest
fapt nu micgorarii intensitatii senzatiei, ¢i sciderii puterii noastre de
atentie.

El se ocupd si cu cefalometria, ciutdnd si stabileasca daca
existd vreun raport intre marimea cutiei craniene si inteligenta.
Cercetdri intreprinse de el impreuni cu Madeleine Pelletier, in
diverse gcoli primare franceze, il duc la urmétoarele concluzii:
1) .In medie indivizii de inteligenti superioard au capul mai mare
decat aceia de inteligent3 inferioara...*). 2) Acest volum mai mare
al capului este cu totul independent de iniltime si de desvoltarea

*} Les signes physiques de l'intelligence.
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corpului. 3) Este posibil ca la subiectii inteligenti largirea fruntii
sa fie mai mare, proportional, dect lirgimea fetii, dar nu afirmim
acest rezultat drept categoric. 5) Predominarea aproape constantd
a unei masuri cefalice : indltimea auriculo-bregmaticd, in favoarea
categoriei subiectilor inteligenti’ ).

Vesnic doritor de a descoperi lucruri noi, Vaschide are inca
o multime de lucrdri de amanunt, toate intreprinse cu rigurozitate
stiintificd, cu masurdtori ficute cu aparate, cu tablouri complicate
de tifre, cu diferite curbe.

Activitatea sa mai are insd, chiar dela inceput, §i o altd latura.
El evadeaza oarecum din domeniul faptelor marunte §i precise tre-
cand si in alte domenii unde aparatele si cifrele si curbele nu pre-
zinti prea multi importanti. Asi indrdsni si afirm cd in privinta
aceasta el este influentat, in afari de Binet, pe deoparte de Ch.
Richet, care de altfel si prelateaza una dintre lucrarile lui, si pe
de alta parte, de Ribot si Pierre Janet, care a dat atatea lucruri inte-
resante in domeniul cercetdrii nevrozelor si automatismului psiho-
logic.

Psihologia morbidi il atrage cu putere pe Vaschide, care de
altfel trdeste mult timp si face cercetdri in spitalul Villejuif. Voi
cita céteva din aceste studii, fiindca mi se pare ci sunt interesante,
ca sd vedem cum ajunge Vaschide sd iasd din domeniul amanun-
tului pentru a-si indrepta géndul spre probleme cu caracter mai
tilosofic.

Observand de aproape pe unii muribunzi, in special pe cei
bolnavi de paralizie si de coree — boald care constd in faptul c3
bolnavul savarseste continuw anumite miscdri, in mod automat, fara
sd le poatd opri — Vaschide constatd, ci boala inceteazi in mo-
mentul premergator mortii si cd, ceva mai mult, aceasti incetare este
tocmai semnul ¢d moartea se apropie. Cu alte cuvinte, fie paraliticii,
fie bolnavii de coree, devin, in momentele acelea, cameni cu ra-
tiunea completd ; tocmai aceastd recastigare a ratiunii si a luciditaii
vomplete este insd semnul sigrr, ¢4 vor muri curand.

In legaturd cu aceasta, Vaschide studiazi problema halucina-
tiilor *}, asupra cireia proectase o lucrare de ansamblu, plan ne-
realizat din pricina mortii. Desigur halucinatiile sunt cunoscute din
punct de vedere psihologic si contribuia lui Vaschide in aceastd
materie nu este prea importanti.

1) Bregma e locul unde sutura coronald sau fronto-parietals atinge mij-
locul crantului. V. Topinard: Anthopologie, p. 29. Este ded vorba de distanta
dela ureche la bregma.

2) Lasim de o parte lucrarea inceputs, dar neterminatd asupra Logicei
morbide,
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In privinta procesului propriu zis al halucinatiilor*) el sta-
bileste insa cateva lucruri noi. Aga de ex. afirma, cd sunt oameni la
cari halucinatiile se produc in legdturd cu anumite leziuni, fie cere-
brale, fie ale nervilor ingisi. S'a constatat, zice el, ¢3 ulcerele corneei
transparente pricinuesc halucinatii vizuale. Tot astfel la unii bol-
navi, cum ¢ cazul bolnavului citat la congresul din Lyon dela 1891,
se constatd halucinatii vizuale provocate de leziuni craniene, in-
sotite de atrofia nervilor optici”. Aceasta nu insemneazi cd toate
halucinatiile au o origind similara. Sunt ,,cazuni numeroase de ha-
lucinatii survenind fird nici o turburare, fie anatomicd. fie fiziolo-
gicd sau dinamicd aparentd sau cel putin constatabild prin metodele
noastre de investigatie”. (v. Les données anatomiques et expéri-
mentales sur la structure des hallucinations).

De aci inainte, usor va ajunge Vaschide sa fie preocupat de
o problemi spre care pare a fi atras in special sub influenta lui Ch.
Richet. Acesta din urmd este — am putea zice — intemeietorul
unei stiinte noi, numiti de el metapsihicid. Aceastsd discipling, cauti
s stabileascd prin metode pur stiintifice, dacd si intrucat sunt ade-
varate unele afirmari ale legendei populare si ale spiritismului cu pri-
vire la existenta telepatiei, adica a putintei de comunicare pe o cale
misterioasd, necunoscutd pand azi, intre doud minti, fird nici unul
din mijloacele cunoscute: a luciditatii, adica a insusicii exceptionale
pe care unii cameni pretind ¢d o au de a afla si sti, printr'un fel de
intuitie ciudatd, lucruri, pe cari nei muritorii de rdnd nu le stim:
sl in sfarsit — spre a nu lungi lista — a telekineziei, adicd puterii
de a misca obiecte la distantd, fard nici o interventie a fortei
mugchiulare sau a vreunei alte forte cunoscute.

Vaschide se ocupi si el de una din aceste probleme : aceea
a telepatiei. La sfarsitul sec. 19, doud lucriri mari apdrusera cu pri-
vire la aceastd problemi. Una era opera englezi : Phantasmos of
vire living de Gurney, Myers si Podmore, tradusi in frantuzeste
intr'o form# prescurtatd, sub tithul: ,Les hallucinations télépati-
ques’”. In aceastd lucrare se afl3 condensat un enorm material docu-
mentar care dupd parerea auwtorilor si a ,.Societdtii de cercetari
psihice” din Londra, dovedeste in mod neindoios existenta telepatiei.
In Franta, ceva mai tarziu, (cam prin 1900) a apdrut o alti lu-
crare, intitulatd ,L'inconnu psychique”, in care o altd serie de do-
cumente fusese strinsd si analizatd de citre astronomul francez
Camille Flammarion.

] 1} Viaschide ef Vurpas, Contribution expérimentale a la psycho-physio-
logie des hallucinations.
Idem. Les donnéess anatomiques et expérimentales sur la structure des
hailucinations.
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Vaschide analizeazd ) si el doocumentele prezentate in a-
ceastd lucrare i critica in primul rand metoda intrebuinfatd de
Englezi si de Flammarion.

Lui Vaschide i se pare <a cazurile de telepatie citate, cu toata
aparenta lor documentard, nu prezinta suficiente garantii, fiindca
- zice ¢l — chiar dacd cineva a avut halucinatii intr'un moment
dat si dacd, dupd un timp oarecare, povesteste aceste halucinatii
din amintire, e} este inclinat sa modifice, ba chiar sa falsifice cu
totul, realitatea. Vaschide nu contestd existenta unor asa zise halu-
cinatii telepatice, apartinand vazului (vedenia de oameni morti, ra-
niti, etc.), avzului {voci de ajutor, vorbe incoherente, soapte, etc.).
si chiar olfactive (miros de iarbad de pusca, de cadavru, etc.).

El nu contestd nicj faptul, ci aceste halucinatii coincid cu a-
numite accidente uneori mortale ale unor persocane apropiate. A-
cestea sunt insi simple coincidente. Nu poate fi deci vorba de o
transmitere telepaticd a acestor halucinatii dela cei ce suferd acci-
dentul, la cei apropiati lor.

Spre a stabili acum dac3 telepatia existd Intre doud persoane,
in mod normal. Vaschide recurge la experientd. Se intelege cu
vnul din colegii sii H. Piéron, om de stiintd precisd si el. s3 noteze
in fiecare zi si unul si altul, momentul in care fieciruia ii va apare
imagina celnilalt, sau vreun gand despre el. Apoi printt'un <ontrol
reciproc se cerceteaza intrucdt existd coincidentie intre aceste mo-
mente. Daca intr'adevar s'ar fi dovedit astfel de coincidente repetate
s'ar fi facut dovada neindoicasi despre existenta telepatiei.

Care a fost insa rezultatul 7 Din 1374 de cazuri?) cand s'au
gandit unul la celdlalt, nu s’au gasit decat 48 de coincidente (cand
adicd s'av gandit ambii, unul la altul, in acelasi moment), iar restul
de 1277, erau cazuri, cdnd nu exista nicio potrivire intre géndul
unuia si al celuilalt,

Aceasta dovedeste — zice Vaschide —. pe cale experimen-
tald, ci telepatia nu exista.

Este bine insi si remarcim in parantezd, ca din momentul,
cind Vaschide tigiduia existenta telepatiei, s'au intreprins inca
multe cercetdri in aceastd directie. O ultimi lucrare privitoare la
acieastd problemd este aceea a lui Varcollier ), care pare a con-
firma existenta faptului, c& gandul cuiva se transmite altcuiva, pe o
cale necunoscutd incd pani acum,

Vaschide caut3 insi si explice putinele cazuri existente — so-

1) Recherches expérimentales sur les hallucinations télépathiques, in Bu-
letinul societdtii de stiinte, Bucuresti 1903.

2) Contributions expérimentales a I'étude des phénoménes télé i
tél
Paris, 1904, i epathiques

3) E. Varcollier, La télépathie, Alcan, Pars, 1971.
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cotite drept telepatice — fie printr'o simpld coincidentd, fie mai
ales prin ceeace numeste el, armonia intelectuald sau parlalelismul
psihic.

Un caz concret ne va dovedi ce infelege Vaschide prin a-
ceasta. O doamnia cunoscutd de el are Infr'un moment dat o halu-
cinatie telepatica: soful ei, om In varstd, pleacd dela mogia sa dela
tard la Buzau. Vizitiul fiind un alcoolic inveterat, doamna ii da
sotului sdu sfatul s3 fie cu multd bigare de seami, spre a nu i se
intdmpla vreo nenorocire. Scful plecd insd fara nici o grije. La
inapoiere, apa Buzaului fiind crescutd din pricina ploilor, caii se
sperie si vizitiul neputdndu-i stipani, batranul este rasturnat si adus
apoi acasd grav ranit.

In momentul cand accidentul s'a petrecut, doamna a avut o
halucinatie, o viziune a accidentului, Ea e convinsd, cum si pare just
de altfel, ca e la mijloc o simpli comunicare telepatica, veniti dela
sotul sau, in momentul greu cand moartea il ameninta. Vaschide
explicd ins& aceasta prin faptul, cd acei care traesc mult timp im-
preuni, . . asa cum se intdmplase cu cele doud persoame de mai
sus — isi uniformeaza oarecum preccupdrile, isi contopesc bucuriile
si durerile, asa incit se poate intdmpla s& aibd la un moment dat,
ganduri carj coincid, fard s& poatd fi atribuite telepatiei, Aceasta e
.armonia intelectuald” sau ,paralelismul psihic'” de care vorbeste
Vaschide.

In cazul nostru, doamna era dela inceput preocupati de gan~
dul ca are si i se intample sotului sdu un accident, dat fiind faptul
cd stia obiceiul vizitului de a se imbata, §i-si inchipuid ci apele
Buzaului se pot umfla 5. a. m. d.

De acum Incolo Vaschide continui si fie preocupat de pro-
blema misterelor sufletului omenesc si doud din operele mari pe
care le vom analizd in cele ce urmeaza, sunt: una asupra somnului
si viselor') — Jucrare mai cunoscutd, tradusd si in romaneste,
fragmentar — si alta mai pufin cunoscuts, lucrarea capitali insa.
asupra psihologiei mainii ).

54 ne ocupdm putin de prima din aceste lucrari. Una dintre
conceptiile curente asupra somnului este aceea bazati pe existenta
neuronului ca element simply al sistemului nervos-neuron pe care
l-au descoperit Ramony Cajal si Gaston Duval, si a cirui existenta,
sub forma unei unit3ti separate de celelalte, Vaschide o contesta.
Du=p5 aceastd conceptie, neuroniji Incarcati oarecum cu toxinele, care
se produc in timpul activititii zilnice, ajung — cadnd suntem obo-
siti — s&-5i retragd prelungirile lor (dendritele), sa se separe unii

]) Le sommeil et les réves. Flammarion, Paris, 1929,
2) Psychologie de la main (operd postumd aparutd prin ‘ingrijirea d-ne:
Vaschide).



Opera 'ui Nicolae Vaschide 251

de altii si, prin aceasta, activitatea psihologicd si inceteze. Somnul
nar fi decat ruperea contactului dintre neuroni. Vaschide contestd.
aceastd conceptie, pretinzdnd cd nu esfe intemeiatd pe niciun fapt
precis.

O altd conceptie ar fi aceea pe care a formulat-o psihologul
genevez Claparéde. Dupa acesta, somnul este un instinct. Nu dor-
mim fiindcd suntem obosifi sau istoviti, aga cum ar rezulta din teoria
de mai sus: ci din contrd, dormim ca £i nu ne istovim fiziceste.
Va sa zicd, institictul acesta al somnului, pe care-} admite Claparéde,
ar conduce pe om si pe celelalee fiinte sd se protejeze prin somn,
in contra istoviri nervoase si fizice. Ar [ ceva asemanator, dupa
Claparéde, cu ceiace numeste el mictiune san icneald. Cand stoma-
cul este prea incdrcat gi totusi continuam si-l alimentam, intervine
mictiunea, care cautd si dea afari tot ceeace este de prisos si ame-
nintad sanatatea noastra.

Si aceasta teorie i se pare lui Vaschide neintemeiati, pentruca
— spune el -~ nu se explicd in cazul acesta, cum se face ¢a, degi
suntem foarte obositi, deseori nu dormim de loc sau ne desteptam
cand vrem. Dacd de pilda, ne punem in génd sa plecdm cu trenul
la ora 1, gi daca ne-am culcat la ora 10 sau 11, ne desteptdm aproape.
totdeauna la timp, oricdt de obositi am fi. De altfel Vaschide face
cercetdri statistice in privinta aceasta, gi constatd ca in majoritatea
cazurilor, ne desteptim inainte si numai in foarte putine cazuri, dupa
ora propusd. Aceasta nu s'ar explica prin instinct, care ar trebui
sd ne impiedice de a ne destepta, atunci cand n'am dormit suficient.
Raméane atunci si admitem, dupd Vaschide, teoria care sustine ca
somnul este o consecintd a anemierii cerebrale, provocati de acti-
vitatea zilnica.

In legaturd cu problema somnului este aceea a viselor. Con-
tributia lui Vaschide la problema viselor, nu este prea mare. Lu-
crarea lui asupra viselor si somnului, este mai mult o lucrare de
punere la punct a problemei, care fusese studiati inaintea lui, intr'o
form3 aproape clasica, de catre Alfred Maury. Acesta aritase, ca
visele nu sunt decdt o transformare, o continuare mai bine zis, a
asa ziselor halucinatii hipnagogice. In tranzitia dela veghe la somn,
ne gisim in anumite momente, cand puterea de atentie scade cu
totul.

Cine s'a observat cum adoarme —— gi nu a patit ca acel ge-
nevez, care a ajuns s sufere de insomnii chinuitoare, fiindcd voia
83 prindi momentul cind adoarme — cine s'a studiat cat de cat
pe sine insusi in momentul acesta de toropeald, cand trece dela
veghe la somn, a observat ci sunt anumite momente, cand dupice
afipeste cateva clipe, se desteaptd din nou. In aceste cateva clipe
atentia scade, constiinta pare ca dispare si in acelas timp se produc
unele halucinatii, adici anumite imagini capiti asa intensitate, in-
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cét jau aparenta realitdtii. Dacd ne desteptim, acestea dispar, spre
a se produce apoi din nou, pind cand am adormit complect. In
starea de somn complet se continui insi aceastd stare psihologica,
caracterizati prin faptul &, din cauza lipsei de atentie si de control,
noi proectdm oarecum in afard, ceiace este numai in mintea noastra.

Vaschide crede cd pentru a cunoaste, intr'adevir, natura vi-
selor, nu trebue s3 ludm starea aceasta de tranzitie dela veghie la
somn drept starea, care si ne explice intr'adevar cum se produc vi-
sele. De altfel metoda intrebuintati de marchizul d'Hervey de
Saint-Denis, in lucrarea sa asupra viselor 1), lucrare pe care Vas-
chide o socoteste Intrun fel minunat3, fiindcd porneste dela expe-
rientd, nu gdseste in totul aprobarea lui.

Marchizul d'Hervey de Saint-Denis, crede ¢3 putem sd ne
dirijam visele: dacid vrem si avem un anumit vis, n'avem decat
s3 asociem ceeace voim si visdm cu anumite senzatii, pe cari ni le
provocam voluntar in timpul somnului.

Atentia noastrd in timpul somnului este continuu de veghe,
desi nu ne dam seama de aceasta, si in chipul acesta, dacid facem
§i exercitiu — zice de Saint-Denis — fixand in scris visul totdeauna
la desteptare, ajungem si visdm ceeace vrem,

Vaschide critica aceastd metoda, socotind ca nu este potri-
vitd pentru a cunoaste natura intimi a viselor. In cazul acesta, zice
el, nu suntem in stare de somn adevirat, de somn profund, ¢i mai
mult intr'o stare de reverie, propice sa producad unele stari haluci-
natorii, dar nu sa producad visul adevarat.

Vaschide crede ci, in realitate, noi visdm toatd noaptea si cd
visul adevarat este visul din timpul somnului profund. Pentruca
sd dovedeascd acest lucru, el recurge la experiment. Persoane cu-
noscute, prieteni sau rude, sunt — dupa propria lor vointa — supuse

experientei.
Cel ce doarme std in camerd cu observatorul, iar acesta,
adicd Vaschide, — cautd si-i provoace anumite vise sau, chiar daca

pu i le provoaca el, sta linistit, vegheazd, inseamni cu scrupulozi-
tate tot ce observid: schimbiri ale fizionomiei, gesturi, vorbe pro-
nuntate in timpul somnului, etc. Degteaptd apoi pe subiect tocmai
cind somnul e mai profund. Il degteaptd nu in mod violent, ci prin-
t='o excitatie slabd si continuid si-l intreaba ce a visat. In majoritatea
cazurilor, cind somnul a fost profund, subiectul spune ¢ n'a visat
nimic. Daca insa, dupd observatiile pe care le-a facut asupra atitu-
dinii din timpul somnului, observatorul il indrumeazd carecum prin
diferite intrebari., acesta isi aminteste visul. In chipul acesta, zice
Vaaschide, se dovedeste ci nu existda om, care in timpul somnu-
lui celui mai profund, sd nu viseze. Vaschide ajunge astfel la

1) Les réves et les moyens de les diriger. Paris 1867. Amyot et C-e.
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urmatoarele rezultate, care i se par a fi o contributie noui la pro-
blema visului si anume: 1} Adeviratul vis este visul din somnul
profund si nu visul dela desteptare, sau visul dela adormire.

2} Nu existd somn fara vise.

3} In timpul somnului, oricat de profund ar fi el, atentia noa-
strd rdméne continuu de veghe, iar memoria noastrd in timpul som-
nului atinge maximum de intensitate. Aceasta insemneazi ci in-
tampliri neinsemnate, despre care nu ne amintim cit de putin in
stare de wveghe, ne revin in somn si formeazi tesdtura unora
din vise,

4) In sféarsit ceeace caracterizeazd in special visul, este sta-
rea afectiva a celui ce viseazd. Nu existd vis, care sa nu fie insotit
de stiri afective foarte puternice, si aceasta nu se datoreste .—
dupd Vaschide —— tesaturii insdsi a visului. Fireste, un cosmar in
care ne-am vedea supusi la cine stie ce torturi, va provocd stari
afective corespunzitoare. Sunt Ins3 vise a ciiror fesdturd este a-
proape indiferentd si in care nimic nu pare in stare si provoace
o stare afectivi, Cu toate acestea emotia insotitoare este foarte
intensd. , Numai emotiunea distinge imaginea visului de imaginea
mintald, asa cum ea se oferd constiintei treze si credinfa in natura
divind a wisului, in visele trimice de D-zeu”, care se regiseste
asa de des in vietele sfintilor si in mitologii. se intemeiazi desigur
pe cavacterul intensiv si spititual al acestei emotii’ ).

Trecem acum s& vedem pe scurt continutul lucrarii celei mai
importante a lui Vaschide: Psihologia mainiiy Aceasta este o lu-
crare foarte documentats, in care se giseste un asa de bogat ma-
terial. incat te miri cum a putut autorul ei s Ingramideasca, intr'o
viatd atat de scurtd, o eruditie atit de vastd. Sunt acolo capitole
numeroase asupra mainii: stiintele divinatorii chiromantice, stu-
diul mainii dupd chiromanfia clasici, mana in operele de arti, ana-
tomo-fiziologia mainii, psicho-fiziclogia maéinii, amprentele digi-
tale, patclogia manii, mana din punct de vedere antropologic, stran-
gerea de mand si gestul (psihologia lor), apoi cercetari stiintifice
asupra prezicerii si viitorului dupa conformatia mainii etc. Lucrarea
este si unicd in genul ei. Sante de Sanctis gpune in aceastd pri-
vinta: ,.In ceeace priveste linifle mainii ca revelatoare ale perso-
nalititii, s'a obisnuit si se recurgd la mirturia filosofilor greci, a
Iui Virgilius, a lui Plautus, a lui Julius Caesar, si a o muitime de
altii, dar nu ne lipsesc referinte mai moderne si mai tehnice. Lite-
ratura noastrd stiintifici posedi, intre altele, o incercare a psiho-
logului N. Vaschide asupra psihologiei méinii pe baze de statis-
ticid. Noi insine am vizut la laboratorul din Padova (V. Benussi).

1) Le sommeil et les réves. {p. 287).
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un material important de analize ale podului palmei, din care pla-
nuia sa scoati unele rezultate pozitive importamte’ 1).

Cercetirile ce se vor mai face in aceasti directie, trebue s
porneascid dela aceastd lucrare si s& se intemeieze pz ea, Si vedem
pe scurt cuprinsul,

Chiromantia, adica arta de a ghici soarta omulai dupa liniile
méinii, este destul de veche. Probabil ca-gi are origina la vechii Asiro-
Babilonieni, in Orient, de unde a trecut la Grecii antici, Anaxagoras.
Platon, Aristoteles si alfii, vorbesc de chiromantie si se ocupa de ea.
Fireste ¢a dela vechii Greci a trecut la Romani, dela care prin inter-
mediul Evului-mediu a ajuns piné in timpurile noastre. Sunt si azi
oameni, care se ocupd cu citirea in palma. Marturisesc ¢i am fost
surprins i eu acum catva timp cand un tanar profesor, cercetandu-mi
ména, mi-a spus o mulfime de lucruri adevarate cu privire la fre,
caracter, etc., desi nu avea de unde s le cuncasca. Chiromantia cum
se vede, existd — si stabileste anumite reguli, dup3 care au s3 se cu-
noasca caracterul si soarta omului. Asa de ex. sunt in palma diferite
linii: Ginfa inimil, linia capului, lnia vietli, linia noroculwi, care au
diferite infatiseri, care se imbind diferit unele cu altele, care tre-
buesc studiate in particularititile lor foarte numeroase, deseori cu
Iupa.

Femeile, mai ales, cari se ocupd cu chiromantia — aceasta e,
se pare, 0 specialitate a lor — pot s3 arate caracterul, stirile de
boala sau de sanitate ale persoanelor cercetate, uneori chiar viito-
rul lor, In afard de chiromantia propriu zisd care inseamna studiul
liniflor din palmi, avem chirognomia, adicd studiul mainij intregi
in complexitatea ei, privind lorma palmei. forma degetelor, 5. a. m.
d. Aceste diferite particularitafi servesc, deopotrivd cu liniile mai-
nii, la stabilirea caracteruluj gi soartei camenilor. Nu vom intra in
aminuntele acestor cercetari. S3 citim insi, de curiozitate citeva
-date. Asa de ex, dupi ,.cercetiirile clasice” 1} forma palmei ,larga,
zdravini, aproape aspra, insemneazi putere de muncd, idei per-
sonale gi cam intransigente”. 2) , Palma larga si mladioasa... spirit
asimilator putand s3 se ridice la infelegerea ideilor generale; ca-
racter spontan.., cunogtinte intinse;... indulgentd filesofica... carac-
ter afabil si binevoitor™,’

3) Palma foarte mare si foarte proeminentd, disproportionata
cu degetele, ar fi indiciul violentei si al rautatii, etc. Altfel privita
~Mmana mare este o mand analitici, mina mijlocie ar indica spiritul
sinoptic, mainile foarte mici sintetismul".

Urmeaz3 analiza formei degetelor. Astfel ganditorii, spiritele
cultivate, intelectualii ,.au totdeauna prima falangi relativ mai lunga
decat celelalte”. Filosofii, oamenii de stiintd abstractd au prima fa-

1} Psicologia sperimentale, Vol, 3. p. 78. Stock, Roma, 1930.
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langa ,spatulatad”. ,Degetele lungi si subtiate (insemneaza) cercetare
excesivi a amanuntelor, observatiune, analizd minutioasd, gusturi
rafinate, sensibilitate care poate deveni maladiva, sanatate fragila”.
Acestea sunt degetele zise de diplomat. In sfarsit exista degete
netede si degete noduroase. Acestea din urma ar indica , reflexiune,
legica. calcul...”. ,,.Descartes si Pascal aveau degete noduroase’.

Dupa parerea celor ce admit chiromantia, culoarea maéinii,
moliciunea mainii etc. sunt apoi elemente cari, comhinate cu cele-
lalte, ne dau indicatii despre caracterul omului.

Intrebarea este acum, ce adevar se géseste in toatd aceastd
chiromantie 7 Este ea o simpli inseldciune ? Ar fi greu sa admitem
aceasta, tiindci nu s'ar explica cum, secole de-a réndul, omenirea s'a
oscupat de ea.

Vaschide isi propune sa studieze problema din punct de ve-
dere stiintific, spre a veded ce adevir se gliseste la baza regulelor
formulate de chiromantie, Mai intai, cateva consideratiuni asupra
rostuluji mainii. Qrganul acesta asezat la extremitatea bratelor,
este foarte mobil si in stare si exploreze toate partile corpului.
ceeace nu se intdmpli cu organele celorlalte animale. Prin confozr-
mafia ei, ména este unicd in scara zoologicad, fiindca conformatia
asa zisel maini de maimutd nu este aceiagi ca la om: ea e lungd
cu toate degetele indreptate in acelagi sens, pe cénd la om.
degetul mare este opozabil celorlalte, formadnd o parghie puternica
ce-i gzrveste in special ca si manuiascd fucrurile si si capete cunog-
tinte despre realititile din afari. Mana omeneascd este un instru-
ment perfect adaptat la scopurile pentru care a fost creatd. Ea, mai
mult chiar decdt vazul si auzul, serveste omului pentru cunoaste-
rea realitdtii. ,,Asociatd continuu, cum zice Alix, cu gAndirea, mina
o traduce pe aceasta ca si fata si ajutd fizionomia. Prin diverse
miscdri, ea atrage, ea respinge; ea refuzd, ea acceptd: ea ordoni. ea
implora; ea blesteami, ea binecuvinteazd”. Nu putem si exprimam
gandu! nostru fara ajutorul ei. Ba ceva mai mult, chiar fara vorba
putem sd exprimdm simturile noastre si gandurile noastre, cu ajuto-
rul mainilor. Surdo-mutii se servesc minunat de mana spre a se in-
telege intre ei. Wu mai vorbim de cazurile acelor orbi gi surzi din
nagtere, care au ajuns totugi ca Ellen Keller, celebra americana, si
ca Marie Heurtin pe care a studiat-o Félix Thomas, si castige
cunostinte foarte numerocase, numai prin ajutorul simtului tactic al
manii. Chiar cratoria si arta dramatici nu se pot concepe fara mana,
care ajutd minunat transmiterea gandurilor noastre si a stirilor noas-
tre afective. Aceasta pare a-i da dreptul lui Vaschide, care are de alt-
fel un talent literar deosebit — si in lucrarea aceasta se gisesc o
mulfime de pasagii admirabile si din punct de vedere literar1) —.

1} lata unul scurt: .Ce poezie. ce tandretd nu ne strecoari in minte
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sd spund cd: sunt ,mdinj abidtute, miini neurastenice, dupd cum
sunt maini vesele, maini agere, méini nervoase si miini melancolice.
Anumite maini sunt tandre si voluptoase; altele sunt lenese si aliele
pline de energie, s. a. m, d."”.

Mana fiind deci legatd intim de sufletul nostru, poate servi
la studiul acelui suflet. In primul rand grafologii au ajus si poatd
identifica din punct de vedere fizic pe indivizi, gratie amprentelor
digitale. Stiinfa grafologiej aratd, c& fiecare din noi avem in epider-
ma noastrd mici sdpdturi, sdntulete nenumirate si aproape neob-
servabile zise linii papilare, deosebite dela om la om, asa de deo-
sebite in desemnurile ce formeazd, incdt nu se pot gisi doud am-
prente la fel. Stim cu totii ce importantd au aceste constatiri in cer-
cetdrile politienesti si judiciare cu privire la crime. Ceeace insi
prezintd un interes tot asa de mane este faptul ci existi o apropiere,
o similaritate inire arabescurile liniilor papilare ale membrilor unei
aceleiasi familii. Adevarul acesta, stabilindu-se cu deplind preci~
ziune siintificd, ar fi plin de consecinte si de ordin juridic si de or-
din moral, cu privire la filiatiune. Se poate in sfargit stabili si varsta
unei perscane, dupd amprentele digitale, pe temeiul ci liniile sunt
mai rare pe o aceeasi suprafatd, deci maj putine. la batrani.

Maéna, privitd sub aspectul ei patologic, ne destdinueste lu-
cruri care ne uimesc. In lucrarea lui Vaschide este o colectie Intreaqa
de maini, schilodite in toate chipurile, respingatoare prin infitisa-
rea lor hidoasd: maini de degenerat care seamini cu copitele, maini
cu aparente de ghiare de fiard, etc., forme care arati diferite dege-
neriiri, sau stari patologice. Ceva mai muli: bolile trecitoare insasi
par a 1asd urme si a se oglindi in mana omului, Diferite chiroman-
ciene, supuse controlului de citre Vaschide, au putut — cum vom
vedea — s3 ghiceascd dupi analiza méinii, bolile de cari cei cerce-
tati suferiserd, uneori cu mul{i ani Inainte,

Gratie indeletnicirilor lor, profesiunile oamenilor se Inscriu,
am puted zice, in mind, pe care o transformi In chip diferit. Tar-
dieu) a stebilit astle]l intre altele <3: strungarit in lemn au dege-
tele stranse si cu batdturi pe marginea din afar3 a indexului, la baza
degetului mare si pe marginea interndi; lucritoarele de flori artifi-
ciale au ultima falang3 a degetului mare si a indexului 14tita; parche-
tarij au pungi seroase pe fata interioari a degetelor mari; degetele
mari spatulate se gisesc la geamgii, la tocilari si la cismari; acestia

contactul unei midini iubite! Pistrezi amintirea acelor sirangeri de mani: na le
confunzi niciodati cu altele si in limbajul afectiv al anumitor pepoare, al celui
roman de ex., se socoteste drept cea mai mare dintre bucurii aceea de a avea
cineva iang# sine, in momentul mortii, perscana iubitd pentru a-i stringe méana
si a-i inchide plecapele”.

1} Tardieu. Mémoire sur les modifications physiques et chimiques que
déterminent les diverses professions,
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din urma au numai degetul mare stang spatulat gi bataturile la baza
fetei intericare a primei falange a degetului mare drept. Spalito-
resele, ceasornicarii isi tocesc unghiile degetului mare si ale inde-
xului'... etc

Vaschide consacra un intreg capitol stringerii de mana. Gi-
sim aici, o analizd minutioas& si foarte find, care ne aratid ci putem
sd cunocagtem sufletul cuiva, dupd felul cum da mana. Fireste, n'a-
vem $3 intrdm in améinunte cu privire la aceastd chestiune, Vom
aminti numai ca, de pildd, un om care vrea si te coplegeascd cu
grandomania lui i{i intinde numaj varful degetelor; ci mdna pe care
ti-o d& omul de societate este ,rece si corectd”; c¢i omul neincre-
zdtor ifi d& ména asa ca s'o poatd retrage cat mai repede, in sfar-
sit ¢a omul in adevar sincer iti intinde mana intreags, fird rezerva.
Ba, lucru ciudat, unii medici, care se ocupd de aproape cu studiul
bolnavilor, pretind c& cunosc starea sufleteascd a acestora, dupad
felul cum dau ména. Este si aci o stransd legaturd intre starea su-
fleteasca si mana omeneascd.

Din toate cercetarile facute, pare a rezultd deci acest adevar:
ména sufere modificari, se transforma in infdfisarea ei, dupa stirile
sufletesti ale noastre. $i atunci, liniile m&inii, aceste linii pe care
chiromaniia le cerceteazd, nu sunt desigur produsul intamplarii.
Este deci o parte de adevir in afirmatiunea c& dupi imbinarea a-
cestor linii, se poate cunoaste starea sufleteascd a omului.

Pentruca s3 dovedeascd dacd in adevidr este asa si dacd chi-
romantia poate si ajungd la cunoasterea caracterului omului, sau
a viitorului ui, Vaschide a recurs la procedarea experimentald. S'a
adresat la diferiti chiromancieni — §i maj ales chiromanciene.

Una pe care el o apreciazi in "deosebi si care se pare & avea
un dar divinatoriu deosebit, este doamna Fraya. Cu aceasta si cu
altele a procedat in chipul urmator: A luat diferite persoane, li le-a
prezentat, acoperindu-le in intregime corpul si fata si oferind vederii
numaj mana. A cerut apoi chiromancienilor sd spun# ce stiu despre
aceste perscane. Din multimea cercetfirilor ficute, Vaschide se
crede indreptdtit si sustind, cd in primul rand se poate cunoaste,
dupd mani, sexul. Se distinge adicd, prin simpld observare superfi-
ciali, firi nici o alti indicatie, daci o mana, este mand de barbat sau
de femee, S'au sfvérsit gmesell numai in 9% sau 10% din cazuri. In
special, ceeace distinge mana barbatuluide aceea a femeii este inchee-
tura (la poignée), care este mai groasd la barbat. Se poate spune
de asemenea dupd mani, si fdrd a-i vedea fafa, ce varstd are un in-
divid. Din cercetarile ficute se constatd c¥ varsta cea mai usor de
ghicit, prin analiza mainii, este cea de 30 de ani, apoi in ordine des-
crescandi cele de 20 de ani, de 40 si in fine de 60 de ani. Mai greu
se ghiceste varsta la 35 si la 55 de ani. La copii existd o mare greu-

X
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tate de a deosebi sexul intre 12 si 13 ani, adici la varsta cand in-
cepe sau e apropie pubertatea.

Se poate deosebi in acelagi timp, caracterul persoanei. Arta
chiromantiei mai greu poate ajunge la rezultate precise cu privire
la caracter, dacid persoana respectivd nu este vizutd. ,,Mana pre-
zentatd ,in stare mutd”, daci asi indrisni si mi exprim astfel,
dezotienteazd pe Pythonissele cele mai experimentate”... zice
Vaschide. Numai asa se poate vedea insd, dacd chiromantia
prezinti o adevirati valoare. Diagnosticul pe care o chiromanciani
il stabileste, este cu mult mai multi sorti de a se apropia de a-
devir, daci ea poate pipii muschii mainii, daci atinge pielea, daca
vede fata perscanei cercetate — si mai ales dac#’o aude si vorbind.
Cum pe bund dreptate spune Vaschide, este ¢ lucrare copiliresc
de usocard aceea de a face profetii persoanelor, cari ele singure isi
desvilue sufletul si preocupirile, de indati ce deschid gura, Aceasta
insi nu aratd altceva decét gradul de finetd mai mic sau mai mare
al ghicitoarei. Si femei ca D-na de Thebes si D-na Fraya si-au
castigat celebritatea mai ales prin aceasta.

Vaschide recurge la tot felul de mijloace spre a gasi adeva-
rul. Astfel intr'o zi a chemat telegrafic pe un cunoscut psihelog ger-
man, Schrenk-Notzing, si l-a prezentat D-nei Fraya, in ale carei
insusiri remarcabile aved deplind incredere. Schrenk-Notzing care
nu vizuse si nu fusese vazut niciodatd de D-na Fraya, a constatat
cu uimire cd aceasta, examinindu-i ména, i-a spus o multime de lu-
cruri adevarate, pe care n'avea de unde si le stie. De altfe] — pu-
tem ad3oga aici in parantez — doamna Vaschide, intr'o notitd adao-
gatd la sfarsitul lucrarii afirma <3 aceastd doamna Fraya i-a prezis
si lui Vaschide moartea la varsta de 34 ani — ceeace s'a si intamplat
de fapt. '

Vaschide a crezut cid aceastd prezicere nu se va realiza, desi
si 0 tigancd de aci din tard ii anuntase cu aceeagi preciziune aceeasi
moarte prematurd. D-na Vaschide este totusi scepticd si e de parere
cd la mijloc nu-i decét o simpld coincidentd. Revenind la chestiunea
noastrd, Vaschide a mers ceva mai departe pentru a verifica lucrurile
maj serios: a luat grupuri intregi de oameni si i-a prezentat d-nei
Fraya. Din datele ‘statistice obtinute, se vede <i aceasta a
fost in stare si cunoascd dupd ména, cari erau oamenii bol-
navi si chiar cari erau bolile lor: in 20 de cazuri din 42, a ghiat
boalele tubului digestiv; in 31 cazuri din 43, a cunoscut pe cei
ce sufereau de artritism; in 26 cazuri din 33 a pus diagnosticul tu-
berculozei: toate acestea pentru bolile trecute, Pentru cei bolnavi,
in chiar timpul consultirii, coeficientul creste in chipul acesta: 36
cazuri juste — din 40, pentru tuberculozd; 15 din 28 pentru guti;
10 din 15 pentru isterie; 13 din 21 pentru epilepsie; 15 din 25
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pentru idei fixe, etc. O ultimd s! extrem de interesanti intrebare
céreia Vaschide cata sa-i dea un rdspuns, este aceasta: Poate cineva,
dupd analiza méinii, sd spuni <e se va intampla in viitor cuiva ?
Desi cercetirile sale n'au fost prea numeroase in aceasts directie,
Vaschide afirmi cd aceasta nu se poate. ’

Daca stii, din cercetarea mainii de ex. ci cineva este tuber~
culos si daci gravitatea boalei este cunoscutd, fireste cd poti pre-
zice, cu mai mare sau mai micid aproximatie, data mortii. Aceasta
insd — zice Vaschide — nu dovedegte nimic privitor la existenta
unei puteri misterioase de prezicere, Medicii seriosi stiu si ei dina-~
inte c& cineva o sd moard intr'un anumit stadiu al unora dintre
boli. Adevarati prezicere ar fi, dupd parerea lui Vaschide — si
aici, fireste, el are toatd dreptatea -— atunci cind cineva ar putea
ghici moartea accidentals, pentru care nu poafe avea nici un indi-
ciu, de nici un fel. In privinta aceasta, spiritul lui stiintilic, intreaga
Tui educatie de cercetlitor experimental, il opresc un moment de a
face vreo concesie. Daca existd astfel de preziceri, zice el, aceasta
nu se datoreazd decat hazardului. $i totusi... Am vazut cum admite
¢d anumite persoane pot sti, printr'un fel de dar exceptional, fapte,
intamplari, fie trecute, fie viitoare, pe care prin niciunul din mij-
lcacele noastre de informatie obignuite nu le putem cunoaste. S'a
numit aceasta: luciditate. Vaschide pare inclinat — desi afirma
ci stiinta nu-i di dreptul a merge asa de departe — s3 admita
existenta acestei luciditdti, pe care el o numeste cu termenql im-
precis si vag de intuitie. , Stiintificegte, zice el, eu nu trebue si
spun nimic in aceastd privintd“, Nu se poate totusi impiedica
sa recunoascd ci femei ca Fraya — despre care am vorbit mai sus
— cunosc intuitiv mai bine sufletul omenesc decat psihologii sa-
vanti. ,,Am vazut, zice el textual, psihologi, imbatraniti in labora-
torii, cunoscatori ai tuturor felurilor de probleme de psihologie,
nefiind inaintea sensibilititii unei chiromanciene decat niste bieti
debutanti in studiul safletului omenesc™.

Se vede aici un fel de scepticism cu privire la rezultatele la
cari a ajuns stiinta Psihologiei, pentru al carei progres el a ficut
atatea sfortiri: se vede in al doilea rand — cu toatd repulsiunea
pe care i-o di educatia sa stiintifici fatd de tot ce iese din cadrul
cercetirii pozitive, precise — inclinarea sa spre studiul unor fapte,
cari prin insasi natura lor, nu se supun metodelor obignuite sti-
‘intifice. i}

Am impresia ci lucrarea lui Vaschide asupra psihologiei
mainii, desi neterminatd si publicatd postum, este opera .11.1.'1'1 cea mal
de valoare §i ca este destinati si rdméand si mai tarziu ca opera
reprezentativd @ acesbui cugetator de talent. care incepea sa pard-
siasci domeniul cercetarilor de amanunt si se ridica spre lucrari
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de sintezd, destinate a intra in patrimoniul permanent al stiintei.
Moartea I-a oprit de a ajunge acolo.

Om de un talent remarcabil si de o putere de muncad extra-
ordinard, Vaschide a fost inzestrat gi cu un talent literar uimitor.
Scrierile lui sunt pline de pasagii, cari pot servi ca modele literare.
Este pacat ca& firul vietii lui s'a terminat asa de repede si ca n'a
putut si dea la iveald operele mari, cari erau de asteptat dela el
Este insi tot asa de pdcat cd numele lui Vaschide, desi pomenit
uneori, rdmane pentru publicul nostru zis cult, numaj un nume
si <3 opera lui nu este cunoscutd asa cum s'ar cuveni.

ION F. BURICESCU



PASCAL SI STIINTA
(Urmare si sfargit)

Descoperirile Facute in Fizicd au avut mare rasunet. In acest
demeniu s’a afirmat integral genjul lui Pascal. A debutat insi cu
cercetdri de ordin matematic, incepute cu un excelent succes, pe
care le-a abandonat o vreme ca si se poatd ocupa de aproape cu
chestia vidului. Odatd victoria definitiv cistigati, s'a meintors la
cercetdrile matematice. Aci a deschis drumuri noui in toate dome-
niile unde s’a oprit mintea sa de geniu. Numele siu, legat de acela
al Iui Fermat, apartine fundatorilor calculului integral si aceluia al
probabilitdtilor. Descoperirile ficute in Fizici, Mecanica, Matema-
tici pregatesc o epocd ce va atinge o splendida inflorire citre sfar-
situl secolului, in operile lui Huyghens, Newton si Leibniz.

A consacrat cercetdrilor matematice o perioadi foarte scurtid
(1653 si 1654), insi deosebit de fecund3 in rezultate. A fost intre-
ruptd de orientarea religivasd, de data aceasta definitiva, care a
transformat existenta sa intelectuald in asa m#surid incdt de acum
isi croieste un nou destin. Este o noud existenta, cu noui valori spi-
rituale si cu preocupdri care il detageazd complet de lumea incon-
jurdtoare. Fructul acestei framantédri sunt Les Provinciales, model
de operd polemicad ca forma si ca argumentatie, 5i Pensées, frag-
mente dintr'o apologie a cregtinismului, pe care n'a reusit s'o al-
cituiascd, publicate dupi moartea sa. Mai tarziu, e cand medita
chestia salvarii existentii umane prin credintd si renuntare de sine,
a incercat sii revini la cercetirile matematice, a dovedit cd incid nu
I-a péar#sit geniul matematic, dar sunt numai ultimele liciriri ale
unui spirit absorbit de destinul religios. Credinta i-a deschis o noua
perspectivd asupra lumii, prin ea a infrat in posesia unei intelegeri
a vietii si lumii opusd aceleia pe care mai inainte stiinta i-o pu-
sese la dispozitie. O idee centrald a existentii sale religicase este
tocmai confruntarea gtiintii cu religia. Va opta pentru religie. Si
a facut-o in deplind cunostinti de cauzd. In pericada marilor des-
coperiri mintea sa & posedat miezul explicdrii stiintifice a universu-
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lui, a fost in masurd si-si dea seama de puterea ratiunii, a simtit
eminenta giintii §i a fost cutremurat de entuziasmul adevarului ine-
dit, dar se intoarce impotriva acestora, va umili ratiunea, va con-
domna stiinta, o va considera ca un fel de munci de tantal, va
scoate in evidentd defectele intelegerii stiintifice si va ridica dea-
supra ei intelegerea universului prin credinta.

Dups moarte s'au gisit manuscrise unde trateazi chestii
matematice, o parte au fost publicate, o alta s'au pierdut. Cele con-
servate sunt insd suficiente sa-i asigure un rol de precursor in multe
chestii capitale ale Matematicii.

In 1654 Pascal a adresat citre Celeberrimae Matheseos Aca-
demiae Parisiensi, societatea de savantj din jurul lui Mersenne
care igi continua lucrarile si dupd moartea sa, o listd a lucririlor
sale matematice. Aci figureazi o multime de lucrari din cele pier~
dute. Leibniz a avut cunostinta de o parte din ele in manuscris.

Traité du trizngle arithmétique poarti ca datd probabila 1654.
Acl Pascal construeste un instrument intelectual care pune gi ajutd
s rezolve o multime de probleme de analizi. Astdzi cercetdrile de
analizi s'au perlectionat si triunghiul aritmetic a r@mas numai un
fapt istoric. El face din Pascal unul din precursorii calculului integral.

Triunghiul aritmetic este compus din celule patrate, dispuse
in linji orizontale si coloane verticale, ocupand suprafata unui tri-
unghi isoscel. latid definitia lui Pascal: ,numesc friunghi aritmetic,
o figurd a cdrei constructie este aceasta: Duc dintr'un punct oare-
care doud linii perpendiculare una la alta, in fiecare din ele iau
atitea pérti egale si continue cite vreau.... Unesc punctele primei
diviziuni care sunt in fiecare din cele doui linii, printr'o alti linie
care formeazd un triunghi a cérei baz3 este ea. Unesc si cele doud
puncte ale celei de a doua diviziune printr'o altd linie, care for-
meazd un al doilea triunghi a cdrei bazd este ea. $i unind astfel
toate punctele de diviziunj care au acelas exponent, formez tot
atitea friunghiuri si baze. Duc, prin fiecare din punctele de divizi-
une, linii paralele laturilor, care prin intersectiile lor formeaza inici
pétrate, pe care le numesc celule”?). In celula din varful triun-
ghiului se inscrie un numar oarecare, apoi se deduc, conform unei
anumite legi, numerile ce trebuesc inscrise in celelalte celule, de-
ducand astfel seriile succesive paralele cu baza. Numérul arbitrar
inscris in celula din varf poartd numele de ,,numir generator”, iar
cele derivate de ,,numere figurate de primul ordin, de al doilea ordin
etc....”. Triunghiul posedid legi conform cdrora dintr'un numir se
deduc altele, in raporturi unice si stabilite mai dinainte, cu alte
cuvinte, dintr'un numir nasc alte numere, din care cauzi triunghiul
a fost si numit ,arborele genealogic™ al numerilor figurate.

1) Vol TII pag. 445 446.
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Descoperirea este plini de consecinte importante. Pascal a
stabilit proportiile dintre celule gi girurile de numere, a fixat legea
de deductie si a luat ca numdar generator unitatea. $i alte numere
pot fi luate rand pe rand ca numdr generator, ceeace va naste o
importantd serie de probleme s de noui descoperiri. El insusi spu-
ne: ,insd las mult mai mult decat dau; este extraordinar de fertil
in proprietati, fiecare poate si se exercite 1).

In societatea unde frecventa, Pascal a cunoscut un om de
lume, inteligent si fin, un spirit inrudit cu acela al lui La Roche-
foucauld, Antoine Gombaud, Chevalier de Mére, Méré este instruit
in cunostinta oamenilor, are cunostinte foarte variate, mediteaza
asupra tuturor chestiilor si are idei originale in multe domenii. Dar
in chestiile matematice este de o ignorantd neobisnuiti, din care
cauzd are un mare dispret pentru aceastd stiintd. In numeroase
conversatii Pascal a incercat s3-1 convingd de excelenfa acestei sti-
inte si de certitudinea metodei ce intrebuinteazi. Totnl a fost insa
zadarnic. Bunfocard Méré niciodatd n'a reusit s3 inteleagid natura
divizibilititii matematice si existenta infinitului mic.

Intr'o scrisoare catre Fermat, 29 Iulie 1654, Pascal ii vor-
beste despre Méré, prieten comun: ..este un spirit foarte bun, insa
nu este geometru; acesta este, cum stitl, un mare defect; si chiar el
nu intelege ¢d o linie matematica este divizibild la infinit, si crede
cd intelege foarte bine ca ea este compusd din puncte in numir
finit, si niciodatd n'am putut s3-1 conving, dacd puteti s'o faceti,
ar deveni perfect”,

Méré este un spirit complet amatematic, dar fiind un juca-
tor pasionat, gi-a pus intrebarea dacd nu s'ar putea calcula sansele
in joc st singur a reusit s3 deslege empiric chteva cazuri simple,
Fl a propus lui Pascal doud probleme de calculul sanselor in joc.
Prima, din cate aruncituri cu douf zaruri se poate obtine un dublu
sase? Problema a fost rezolvati usor de Pascal, Fermat si Rober-
val. A doua, intr’'un joc de hazard doi jucdtori angajeazd o par-
tidd la un anumit numir de puncte, au jucat catva timp, au numere
inegale de puncte si acum vor s infrerupd partida inainte de a o
termina, Ce se cuvine fieciruia, cum trebuie s& impartd echitabil
suma pusi in joc? Problema este mult mai complicata. Fieciruia i
se cuvine o parte proportionald cu probabilitatile sale de a castiga
partida. Si probabilititile fieciruia depind de numérul de puncte
de care mai are nevoie ca sa ajungd la numérul convenit. Proba-
hilitaiile se determind in functie de aceste numere.

Pascal a comunicat problema si lui Fermat, catre sfarsitul
anului 1654 au schimbat o serie de scrisori in legaturd cu problema
si au reusit s’'o deslege amandoi in acelag timp, folosindu-se insa

1} Vol. 111, pag. 465.
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de procedee sensibil deosebite. Aceste scrisori constituesc originea
calculului probabilitatilor, a unej noui ramuri matematice, stiinta
hazardului sau aleae geomefria, cum o numeste Pascal.

Multi au vizut in izolarea lui Pascal de lumea exterioard, in
acest ,effroyable ascétisme”, o stare patologicd. Voltaire sustine
cd dupa ce Pascal s'a convertit definitiv, s’a instrdinat complet de
intelegerea stiintificd a lumii si n'a mai produs nimic demn de luat
in considerare in domeniul intelectual. De fapt activitatea stiintifica
a lui Pascal inceteazd cu scrisorile citre Fermat in care se ocupd
cu problema hazardului. Aci se intercaleazi lupta cu iezuitii, din
care au iesit Les Provinciales. Dar sfarsitul anului 1656 si incepu-
tul anului 1657, cind polemica s’a incheiat cu victoria de partea
Iui Pascal, a revenit la studiul analizei §i calculul probabihititilor.
Cercetari noui in acest domeniu au intreprins Huyghens gi Carcavi.
Intamplator cercetarile I-au condus la o problema celebra, aceia nu-
mitd a ruletei,

Poartd numele de ruletd curba descrisd de un cui intr'o roatd
care se afla in miscare de revolutie completd., Aceastd curbd a avut
si alte nume, bunfoard prin 1634 Bezugrand i-a dat numele de
.cicloidd”, nume care i-a ramas. In secolul al 17-lea ruleta a for-
mat obiectul a numeroase cercetdri matematice din cele mai intere-
sante. Ruleta este originea calculului integral, si nu pune o singurd
problemd, <i ¢ multime de probleme variate, In jurul ei a avut loc
o ceartd r3sundtoare, din care cauzi un jstoric, Montucla, o nu-
megte .,marul discordie” sau , Elena” geometrilor.

Ruleta este o problema mult maj veche, In Franta a fost ac-
tualizatd de Mersenne, care in 1628 a propus spre deslegare lui
Roberval problema cuadratura suprafetii totale a ruletei. Roberval
a reusit s& deslege problema. De problem3 s'a ocupat si Descartes,
care servindu-se de un proceden geometric a descoperit tangenta
la ruletd. Fermat a deslegat si el problema tangentei, insd cu aju-
torul metodej ,.de maximis et minimis”, de unde a iesit cearta sa
cu Descartes, In 1644 Roberval a descoperit curbatura volumelor
nAscute prin curba intreagd invartindu-se in jurul axei sale. Tot
atunci a apdrut o lucrare a lui Torricelli, Opuscula geometrica, cu
¢ noud solufie la problema cuadraturii curbei. Din nou ceart3. intre
Torricelli si Roberval, o serie de scrisori care au ramas in istoria
ruletei, castig de cauzd a avut Roberval, a cirui solutie a fost men-
tionati de Mersenne in opera Harmonie aniverselle din 1637,

Pascal era bolnav, o boala ce-i provoca suferinte ingrozi-
foare, cirora incerca si se sustragd, si le uite ocupandu-se cu pro-
bleme matematice. In aceste imprejuriri si-a pus problema ruletei,
si in lungile nopti de veghe, cum relateazad Gilberte Perier, a facut
descoperiri interesante. Nici nu s'a géandit s le publice, dacd un
prieten apropiat, De Roannez, nu l-ar fi convins argumentindu-i
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astfel: ,in planu] pe care il avea de a combate pe atei, ar trebui sa
le ardte ci el gtie mai mult decét ei tofi in cecace priveste Geome-
tria si ceeace este supus demonstratiei: si <3 astfel, daca el se su-
pune credintii, o face ci stie pani unde trebue si meargi demons-
tratia’” *). De Roannez l-a sfatuit si deschidd un concurs intre ma-
tematicieni si s& ofere un premiu celui ce va gisi solutia justd. Pas-
cal a formulat problemele si in lunje 1658 le-a comunicat savanti-
lor printr'o scrispare semnatd Amos Dettonville, anagrama pseu-
donimulyi Louis de Montalte, nume sub care publicase Les Provin-
ciales, invitdndu-i sd concureze. Problemele puse sunt: de a gdsi
suprafata unui segment al ruletei, centrul siu de gravitate, volu-
mele solidelor pe care le naste cind se invarteste in jurul axei sale,
apoi in jurul bazei si centrele lor de gravitate, deasemenea si cen-
trele de gravitate ale celor patru solide obtinute prin tierea volu-
melor precedente de un plan dus pe ax#. Insi dandu-si seama ca
primele patru probleme au fost virtual solutionate de Roberval,
le-a retras si a mentinut numai ultimele doud. A stabilit ca raspun-
surile s& fie examinate de un juriu de geometri sub pregidentia lui
De Carcavi.

Problemele puse de Pascal, in raport cu cele solutionate pana
atunci in jurul ruletei, implicau mari dificultdti. Au rispuns la concurs:
Huyghens, De Sluze, Wren, geometru si arhitect din Londra, Wal-
lis din Oxford si Lalouére din Toulouse. Juriul a examinat solu-
tille prezentate si n'a gasit niciuna demnd sa i se decearnd premiul.
Rezultatul lucririlor premiate la concurs se afld in lucrarea lui
Pascal, Histoire de la Roulette, In Lettre & Carcavi. Decembrie
1658, Pascal a comunicat deslegarea justd a problemelor, care a
provocat o mare admiratie printre savanti. Odata cu aceasta se in-
chee insi activitatea stiintificad a lui Pascal.

In Ffilosofie avem doud categorii de génditori: prima catego-
rie o formeazid ganditorii care au un plan arhitectonic bine stabilit,
cuprinzitor si logic, logic in proportii variate, cu ajutorul céruia in-
cearca o explicare cat mai completd a lumii si vietii, o a doua ca-
tegorie o formeazi génditorii lipsiti de un plan de larga aver-
gura, in general veniti in filosofie din vreo stiin{d oarecare, prega-
titi s3 mediteze si sd adanceascd domenij restrinse de realitate si
ca se opreascd la explicari partiale. Gandirea celor dintdi exceleaza
riai mult in cuprindere, iar a celor din urma mai mult in adancime,
Pascal face parte din categoria a doua. El este si rdméane om de
stiintd, posedd o structurd logicd foarte strdnsd si o severd con-
gmintd a adevarului. In cercetari este complet scutit de prejudeciti
si de o prudentd care cateodatd devine un dezavantaj. Se deose-

1) Vol I, pag. 135.
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beste de contemporanii sii, si prin aceasta devanseazd epoca sa,
prin hotdrarea de a inldtura orice amestec al metafizicii in stiinti,
Aceasti idee caracterizeaza conceptia sa despre stiintd, care se de~
gaja din desbaterea ce a avut loc in jurul vidului.

Pascal masoard exact puterea ratiunii de & intelege universul,
recuinioaste siguranta acesteia, insi se cutremurd cand isi dd seama
de proportiile la care se reduce atunci cand este comparatd cu u-
niversul vast, complicat si plin de mistere. Nu apreciazi inteligenta
in ceeace cunoaste, ci in ceeace nu cunoaste, si ceeace nu cunoaste
este in adevdr de dimensiuni considerabile. Ea nu poate prinde uni-
versu] intr'o vedere de ansamblu, nu se poate ridica dintr'o data la
adeviirurile ce, prin consecintele ce decurg din ele, se ramifica ia
domenii diverse si indepartate. Dar mecanismul ratiunii este sigur
si infailibil in domenii restranse. Este sortitd si inainteze incef, pe
un drum ce poate n'ar sfarsit, s3 adune adevaruri izolate si incom-
plete, 83 se incdipitineze intr'o munci eternd si €a clideasci stiinta,
edificiu condamnat sd rAm&ni neigpravit. Generatiile sunt solidare,
desfisurd o activitate comund deasupra spatialui si a timpului, ca
si cum ar fi stribatute de un spirit care trieste continuw si nu obo-
segte miciodata.

In desnidejdea ce-i imprimd in suflet neputinta stiintd, Pas-
cal pistreazd totusi o convingere nestrimutatd, aceia ¢3 la baza
universalui sti o ordine imuabild. In lumea pe care o studiazid stiin-
ta mu e nimic arbitrar, totul se produce in ordine, ordine garantats
de vointa divind, care chiar atunci cand intervine, n'o turburd, ci
o confirmd. Stiinta are ca scop traducerea acestei ordini naturale
in limbajul inteles de mintea omwlui. $i Pascal insusi in cercetarile
stiintifice, cu preciddere in Fizicd, a reusit si desvilue in fata
mintii omenesti un fragment din ordinea universalid. Aci si-a dat
seama de legdturile ascunse dintre fenomene, aci a vdzat cum fapte
asa de indepirtate si de diferite in infatisare, sunt supuse aceleias
legi, sunt concretiziri multiple si variate ale aceluias adevir,

Ratiunea poarti in ea aceastd ordine imuabild, a fost saditd
aci dela inceput, o poseda sub forma structurij inteligibile care este
transpusd in principiile matematice. Lumea matematicd posedd o
existentd ideald, ratiunea o deapini cu material propriu, o supra-
pune existentii reale si o prelungeste pe aceasta dincolo de margi-
nile experientii sensibile. Este dovada cd@ universul nostru nu se
reduce numai la infitisarea sa concretd, din contrd, dincolo de lu-
mea simturilor marginile universului se prelungesc in infinit. Gén-
direa lumii fn perspectiva infinitului este o noud dimensiune a cu-
noagterii pe care ratiunea o scoate din esenta ei: 5i in aceastd lume
ratiunea lucreazd cu maij multd siguranti si mai multd stipanire de
sine, cici aci construeste, construeste cu elemente in a céror deplina
posesie se afld. Pascal a lucrat in domeniul matematic, a facut des-
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coperiri si este incintat de aceastd stiintd, unde savantul are la dis~
pozitie definitii precise si demonstratij riguroase.

Matematica nu are numai intindene, are si adincime. Ea for-
meazd baza conceptiei care se coboard si explicd faptele ascunse
in partile cele mai intime ale universului material. Bunaoara spatiul,
numirul si miscarea sunt fapte esentiale ale realititii, care formeaza
obiectele a trei stiinte: Geometria, Aritmetica si Mecanica. Aceste
trei cunostinte fundamentale, ale cdror comsecinte multiple 'si inde-
partate le desvolta cele trei stiinte, cuprind o vedere asupra univer-
sului intreg, c3ci: Deus fecif omnia in pondere, in numero et men~
sura,

Intre ele exista o legiturd reciprocd gi necesard. Nu poti ima-
gina miscarea fird ceva care se misca, gi acest ceva care se miscid
este unul, unitatea fiind originea tuturor numerilor, si miscarea n’o
poti concepe decat in spatiu unde se produce; deci toate trei cu-
nogtintele sunt cuprinse in notiunea de miscare. , Astfel existd pro-
prietiti comune tuturor lucrurilor, a <iror cunogtinti deschide spi-
ritului cele mai marj minunj ale naturii” ), _

O proprietate comund a acestor cunostinte este infinitul, luat
in cele doud dimensiuni, mic si mare. Oricat de repede ar [i o mis-
care, ise poate concepe una si mai mare, apoi alta si mai mare decat
aceasta, astfel la infinit, cici nu vei ajunge niciodati si concepi o
migcare asa de repede incit s nu poti merge mai departe. Si in~
vers, oricat de incet s'ar misca un lucru, poti concepe o miscare si
mai inceatd, apoi alta si mai inceatd, astfel la infinit, fara ca sa a-
jungi la o stare de repaos. Tot asa poti mari si micsora un numar
la infinit, un spatiu, un timp, f3rd ca si ajungi la un punct de unde
si nu maij poti inainta, Miscarea, spatiul, timpul, numérul stau intre
neant gi infinit, ocupa un punct infinit depirtat de aceste dous ex-
treme. $i din punctul ce se afld intre neant si infinit, se desfasoard
cele doud dimensiuni ale infinitului, mic si mare. Infinitul mic si
mare sunt diferite, insi relative unul la altul, o relativitate de aga
naturd ci dela cunostinta unuia esti condus necesar la cunostinta
celuilalt. Bunioarad din faptul cd un numir poate fi mirit la infin
nit, ¢ un spatiu poate fi miarit la infinit, decurge proprietatea ci
poate ¥ divizat la infinit, etc... ,, Insd aceia care vor vedea clar a-
ceste adeviruri vor putea si admire miretia si puterea nafurii in
aceastd dubld infinitate care ne inconjoard de toate pirtile, si in-
vatd prin aceasti consideratie minunatd si se cuncasci pe ei in-
sisi, privindu-se asezati intre o infinitate si un neant de intindere,
intre ¢ infinitate gi un neant de numdr, intre o infinitate gi un neant
de migcare, intre o infinitate sf un neant de timp. Cu aceasti ocazie
cineva poate invita si se aprecieze la justa sa valoare, si sa for-

1) Vol IX. pag. 255.
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meze reflexii care valoreazd mai mult decat tot restul Geometriei
insdsi” 1),

Pascal a facut descoperiri de geniu in Matematici, totugi n'a
avut lamurit constiinta ordinei matematice, bundoard asa cum au a-
vut-o Descartes si Permat, si amintim numai din contemporani. O
bun& parte din adevarurile descoperite n'au ajuns la universalitatea
caracteristici Matematicei, au rdmas cazuri particulare in raport
cu adevarul universal care este confuz. Din aceastd cauzi descope-
ririle loi Pascal, in acest domeniu, n'au rimas asa cum le-a conce-
put el, a fost nevoie s3 le ajusteze si desdvarseased cineva ca apoi
s3 intre in patrimoniul matematic. De pilda n’a inteles rolul anali~
zei matematice, rol considerabil, ldmurit complet de Descartes. S'a
ferit cu incdpatinare sa foloseascd simbolurile ca instrumente in
Matematicid gi s'a baricadat in limite stramte, Din aceastd cauzi a
rdmas alituri de formarea Matematicii, cind se giisea la un pas de
descoperiri care ar fi rapit gloria lui Newton si Leibniz.

Dar in Fizicd, gi este unul din principalii s#i intemeietori, a
facut descoperiri definitive. Spiritul siu este astfel alcituit ci a pi-
truns mai clar si mai adanc ordinea fizici decat cea matematici. In
ordinea cunostintii lumea matematicd se suprapune celei fizice, o
prelungeste si ii furnizeazd un fundament de principii universale.
La Pascal raportul dintre Matematicd si Fizic3 este neldmurit. N'a
intrevazut rolul ce mai tarziu va indeplini Matematica in gtiintele
naturii. Matematica a capatat locul de stiintd ideald. modelul stiin-
tei desdivarsite, in care tind si se rezoarbi toate celelhlte, deoarece
din lumea inconjurdtoare cunoastem desivarsit numaj ceiace se e-
nunti in termeni matematici, Dacd facem o comparatie, din acest
punct de vedere, Descartes si nu Pascal, se gfiseste in linia justi a
gandirii contemporane.

Gandirea modernd s'a diferentiat si opus scolasticei nu numai
sub aspectul continutului sfu ci ¢i sub aspectul metodei. Teoriile
nowi au ficut mare sgomot in opozitia lor fatd de cele vechi, moste-
nite in bund parte din filosofia greacd si sprijinite de bisericd cu
autoritatea ei. Dar sgomotu! ficut in jurul metodei noui a fost zel
putin tot asa de r&sunitor. Este deajuns si mentionim pe Descar-
tes cu Discours de la Méthode, conceput ca introducere In opera
stiintifici, apoi devenit operid de sine stitiitoare, care a produs o
adevarati revolutie in géndire.

In cercetirile stiintifice Pascal se opune scolasticel, combate
amestecul metafizicel in stiintd. Toatd desbaterea In jurul wvidului
este frAmantarea stiintei de a elimina metafizica din interiorul siu.
de a curdti terenul de fantomele ce imaginatia intretine aci. In mod
necesar opozitia s'a strdmutat in domeniul metodologic. Alturi de

1) Vol. IX. pag. 270.
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Descartes, Pascal are cele mai profunde observatii asupra mijloa-
celor de a descoperi si intemeia adevaruri. 3i Pascal in cercetarile
stiintifice este un excelent manuitor al metodei, un experimentator
de o rara abilitate. Scrisoarea prin care raspunde lui Noél, relativ
la experientele asupra vidului, este un scurt tratat de metoda, unde
intrebuinteazd magistral ideile cuprinse in metodologia cartesiana.

Noél a adunat ipoteze, fapte si argumente disparate, din opera
aristotelica si cartesiand, in ocarecare masurd, §i incearca si demon-
streze cu ajutorul lor inexistenta vidului. Argumentele sunt aga de
riu ordonate incat imaginatia trebue si intervini la fiecare pas ca
sd& umple golurile demonstratiei. Pascal este nevoit sd-si faci inainte
de toate o teorie a metodei. E! se adreseazd astfel: nu trebue sa
afirmi sau sa negi o propozitie decat in dous conditiuni: sau propo-
zitia este clard si distincta, cand spiritul nu mai poate si se indoias~
c3d de certitudinea ei, si atunci este principiu sauw axioma; sau propo-
zitia este o consecintd ce decurge necesar din principii, §i atunci
certitudinea ei depinde de aceia a principiilor. Tot celace indepli-
neste una din aceste conditiuni este sigur si-adevarat, si tot ceiace
nu indeplineste nici-o conditie trece ca indoielnic si nesigur™ *).
Bun#ocard o propozitie matematici, sau este evidentd sau este inte-
meiatd pe principii evidente.

Dar in aceastd ordine de cunogtinte adevarul este garantat
de necesitatea si 'evidenta logica, care nu constituesc singurul isvor
al adevarului. Adevdrul mai are o sursd, constituitd din evidenta
faptului si rentabilitatea experimentald. 5i aici Pascal, care a cu-
noscut mai de aproape aceasti sursd a adevarului, vine si comple-
teazd metoda cartesiand, apropiindu-se de Bacon gi mai ales de
Galilei. Faptul observat si restabilit experimental este o cunostinti
ce egaleazi in veracitate pe cea matematica.

Noél, ca s3 intemeieze mai solid teoria sa, aduce ca argument
si autoritatea lui Aristot. Pascal ii raspunde: in stiinti nu este in-
g3duit s3 intemeiezi adevirul pe autoritate, ¢i numai pe argumente;
cand citAm autorii, noi citdm demonstratiile lor, si nu numele lor 2).
Iar in concluzia tratatelor: Traité de 'équilibre des liqueurs si Traité
de la pesanteur de Uair, adaugi: . toti discipolii lui Aristot s3 adune
tot ce este maj tare in scrierile maestrului lor si ale comentatorilor
sii ca 53 explice aceste lucruri prin oroarea de vid, dac3 o pot, dacad
nu si recunoascd cd experientele sunt adeviratii maestrii pe care
trebue s8-i urmezi in Fizicd" 3). De data aceasta Pascal este in
luptd directd cu scolastica, cu spiritul impus de bisericd in stiintele
profane, o atitudine unde vedem ci In constiintd se resfrdng lamurit
tendintele Renagterii.

Y Vol I pag. 91.
2} Vol. H, paqg. 104
3) Vol I, pag. 266,
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i respectul fata de antichitate si traditie, spune el in Frag-
ment de préface sur le traité du vide, tocmai in stiintd, unde ar tre-
bui 54 fie nul, este aga de puternic ca ideile antichitatii sunt luate
ca oracole, iar obscurititile ei ca mistere. Rolul de garanti a adevi-
rului il are autoritatea in altd ordine de cunostinte. Bunioars, cine
ar putea si spuné cine a fost primul rege a! Frantei? De sigur, nu-
mai I[storia, $i autoritatea, ca sursd a adevirului, are cea mai mare
forta in teologie. Numai aci adevirul este inseparabil de autoritate.
Cartile sfinte sunt sursa adevirurilor religioase. Deoarece aceste
adevaruri sunt mai presus de naturd gi rafiune, omul este incapabil
sa le doboare singur, le poate intelege numai cand este condus de o
minte supranaturald.

Aceste observatii nu sunt cuvinte goale la Pascal, este indri-
tuit 53 le afirme, deoarece a ficut numeroase experiente si a reusit
54 intemejeze un adevar care ar ruina o ercare c¢e a <dainuit multd
vreme in stiinfa.

O caracteristica a scolasticei este subordonarea stiintii la me~
talizicd. Pretutindeni unde gasim aceasta in gandirea moderni, tre-
bue s'o considerdm ca o reminiscentd scolasticd. Si aceastd subou-
donare este evidentd in confundarea ipotezei cu demonstratia. Ipo-
teza are, f4ra indoiala, un rol important in stiint3, rolul de a devansa
si prelungi mintal experienta, Este ghidul indispensabil al experien-
tii, fard ipotezi experienta este oarbi. Experienta este confruntarea
unei ipoteze cu realitatea. Ipoteza nu este adevir, ea poate deveni
«and este verificatd si conlirmata de realitate. Bunidoarda Descartes
comite o eroare gravad cind din ipoteza vartejurilor scoate princi-
piile pe care se Intemeiazd stiinta naturii,

Pascal, in raspunsul la scrisparea lui No#l, stabileste condi~
tille ipotezei in gtiintd. Ipoteza este de trei felurj ,,cici cateodats se
conclude o absurditate manifestd din negatia sa, si atunci ipoteza
este adevirati si constantd; sau mai bine se conclude o absurditate
manifestd din afirmatia sa, si atunci ipoteza este tinuti ca falsa, $i
«ind incad n'a decurs absurditate nici din negatia sa, nici din afiz-
matia sa, ipoteza este indoielnicid’”. Nu este deajuns ca o ipotezid s3
lege fenomenele unele cu altele, ea trebue si le explice, si ,.dacd
din ea decurge ceva contrariu unuia din fenomene, aceasta este su-
ficient ca s& ne asigure de falsitatea ei”.

Ipoteza Horror vacui ordoneazd o multime de fenomene, fe-
nomene ce inainte si dupd Pascal au avut loc in naturd, si pe baza
ei fantanarii au construit fantani tot asa de bune inainte ca si dupa
Pascal. Dar cand au voit si construiasci o fantand mai adancd de-
cat de obicei, au constatat ci oroarea de vid este infrantd ¢ apa
nu se mai ridici. E faptul care a anuntat ¢a ipoteza este falsd. Dela
acest fapt au pornit experientele care vor rdsturna ipoteza si vor
descoperi adevarul.



Pascal si stiinta 271

Istaria gtiinjelor este un imens cimitir unde zac inmormantate
splendide teorii, cunostinte in care oamenii au crezat cu tirie gi
pe care le-au folosit cu succes in practicd. Au.fost erori? Incontes-
tabil, din aceastd cauzi au fost abandonate. Totusi au indeplinit un
rol necesar in formarea stiintei, Stiinta este in continui transfor-
mare, elimind teorii ca In locul lor 33 aseze altele mai consistente,
deschide perspective noui si isi imbogiteste patrimoniul cu noui
probleme. $i pe masurd ce inainteazd, domeniul se lirgeste, realita-
tea se complicd gi rAmane etern neisprivits. Fiecare stiintd are in
fatd probleme inepuizabile. , Secretele naturii sunt ascunse; desi
natura actioneaza totdeauna, nu se descopir totdeauna efectele
sale: timpul o descopere din epocd in epoci, si, desi totdeauna e~
gald in ea insdsi, ea nu este totdeauna egal cunoscuti. Experientele
care nte dau intelegerea naturii se inmultesc continuu, si, cum ele
sunt singurele principii ale Fizicii, consecintele se inmulfesc in pro-
portie” 1),

Stiinta a inceput odatd cu inteligenta omeneasci si va sfarsi,
fira indoiala, odatd cu ea. Consista intr'o activitate unde s’au con-
numat lungi siruri de generatii. In ea se cristalizeazi experienta u-
mani, este un produs colectiv, fiecare om si totj impreund aduni
cunogtinte, se straduesc sd smulgd secretele unui univers care m-
batraneste. ,.In asa fel ci intregul sir de oameni, in cursul atitor se-
cole, trebue si fie considerat ca acelag om care subzistd totdeauna
si care invatid continu’ ?),

Aug. Comte reproduce si isi insugeste cu mul* entuziasm a-
cest pasaj. Ideia devine un element fundamental al doctrinei sale.
Pascal a ignorat valoarea sociologicd a acestei idei.

Méré, dupd cum am vizut mai sus, are un rol interesant in
istoria ideilor lui Pascal. Este lipsit complet de intelegerea ordinei
matematice, dar pune probleme savantilor si ii indrumeazi pe o
cale ignoratd pand atunci. Ceiace insd atragea pe Pascal, erau con-
ceptia profunda de viatd si observatiile asupra tuturor lucrurilor, a
celor mai variate, unde triirea si meditatia aduceau un parfum deo-
sebit, Trairea vietii, incoronatd de o morald potrivitd, , morale de
Thonnéteté”, este ridicatd la rangul de cunogtintd si aduce géan-
dirii o savoare noud. Méré este un vorbitor fermecitor, la el con-
versatia a devenit un gen literar, o cultiva in expresii seducatoare
si o alimenta cu meditatii adeseori paradoxale. A facut parte dintr'o
societate foarte pretuitd in acea epocd. Obisnuifii acestei societati
erau Balzac, La Rochefoucauld, Miton, Madame Jde Maintenon,
Madame de Sablé, Ducesa De Lesdiguiéres, etc... gi Pascal.

Intelepciunea lui Méré este concentratd in aceastd fraza:

1) Vol. II. pag. 136.
2} Vol II. pag. 139.
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.pentru a tradi fericit, trebue s& ai spiritul de o mare intindere, si
inima extrem de mérginitd”. Ratiunea are rolul principal in viata,
inima trebue sa tacd si sd sufere indrumarea ratiunii, o va soma si
se umileascd si ii va impune indrumarea inimii. Ei ocupa pozitii o-
puse, ceiace n'a impiedecat influenta lui Méré asupra lui Pascal.
Méré acuza pe Pascal ca are spiritul deformat de Matematica, ca
gtiinta l-a indepértat de intelegerea justi a vietii si a lumii, ,,Va ra-
méne incd o obignuin{d ce-afi contractat in aceastd stiintd (Mate-
matica) de a nu judeca orice-ar fi decat prin demonstratiile voastre
care de cele mai multe ori sunt false. Aceste lungj rationamente
scoase din propozitie in propozitie va impiedeca s3 intelegeti cunos-
tinte mai inalte care nu inseald niciodatd. Va avertizez deasemenea
ca din aceasti cauzd pierdeti un mare avantaj in lume, céci cénd
aj spiritul viu si ochii fini, observi dupd mina si aerul persoanelor
pe care le vezi o multime de lucruri care pot servi mult, gi daca d-ta
intrebi dupi obiceiul d-tale pe acela care stie si profite de acest
fel de observatii pe ce principiu sunt ele intemefate, poate ca va va
spune ci nu stie nimic, si ¢ acestea sunt probe numai pentru el” ).
Arta de a rationa dupd regule stabilite mai dinainte, n'are aproape
nicio valoare, ea alunecd pe deasupra lucrurilor si nu ajutd cu ni-
mic si Ie infelegi pe acestea asa cum sunt. , Numerile d-tale, con-
tinud Méré in aceias scrisoare citre Pascal, nici acest rationament
artificial nu ajutd sd cunosti lucrurile aga cum sunt in ele insile, tre-
bue si le studiezi pe o altad cale”. Pentru Méré Matematica se o~
preste la suprafata realitdtii, nu ajutd spiritul si patrundi in esenta
naturii, 8i, in multe cazuri, sustine pireri pe care bunul simt le con-
trazice. Astfel Matematica sustine cd lumea este compusd dintr'o
infinitate de parti. Este o idee absurd3, o contrazice bunul simt. $i
sfatueste pe Pascal ca in meditatiile si cercetérile sale stiintifice, s&
ia ca ghid sigur bunul simt. , Trebue si-ti amintesti cd bunul simt
nu inseald niciodatd si ¢f, cu exceptia lucrurilor supranaturale, tot
ceia ce il contrazice este falg™.

Pascal, care nutreste o deosebitd consideratie pentru Méré.
a meditat asupra acestor observatii si a adunat fructul meditatiilor
in De Uesprit géométrique, Aci indich metoda geometricd, scoate
in evidentd rolul ei in cercetdrile si explicarea universului. Porneste
cu afirmatia cd in studiul adevarului putem avea trei obiecte prin-
cipale: de a descoperi adevirul, de a-l demonstra cind il poseddm
si de a-l deosebi de eroare cand il examindm. Geometria le cu-
prinde pe toate trei. Arta de a descoperj adeviruri noui, este ana-
liza. Nu este o metodd pe care o poate intelege oricine, motiv pen-
tru care o lasi la o parte. El examineaz3 chestia intemeierii adeva-
rului, care implicd si pe aceia de a discerne adevirul de eroare.

1} Vol. IX. pag. 215.
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Demonstratia geometricd consisti in doud operatii: ,,una de
a proba fiecare propozitie in particular, cealalti in a dispune toate
propozitiile in cea mai buna ordine”. Astfel metoda desdvérsita ar
trebui si nu foloseascd niciun termen al cirui sens nu-l determind
mai inainte §i sd nu afitme nicio propozitie fird ca s'a intemeieze
pe adevaruri cunoscute, cu alte cuvinte, si defineasca tofi termenii
$1 84 intemeieze toate propozitiile. Qare metoda geometricd posedi
o asemenea desavarsire 7 Ne vom da seama imediat. '

Geometria foloseste numai definitii de nume. Bunioar cénd
avem sa deosebim numerile care se divid prin doi de celelalte, le
ddm un nume, numim numdr par orice numir care se divide egal
prin doi. Geometria intrebuinteazd acest gen de definitii. Numele
simplificd si prescurteazd exprimarea, el indici o proprietate pe
care altlel ar trebui s'c enuntdm printr'o frazi, Intre nume si o~
biectul ciruia il atsibuim, nu existd nicio legaturd, din care cauzi
pot naste confuzii. De aci decurge necesitatea ca ori de cdte ori
operam in Geometrie, s substituim mintal definitiei obiectul definit,
si s& le mentinem intr'o asa de strénsi legatura incit atunci cand
pronuntdm numele s gandim si obiectul.

Metoda este frumoasd, insa este imposibil s3 definim toti ter-
menii $i s& Intemeiem toate propozitiile. Ca si definim un termen,
trebue s3 intrebuintdm altii, ca sd intemeiem o propozitie, este ne-
cesar sd ne folosim de altele, si procesul acesta de a defini s5i de-
monstra va continua astfel la infinit fard ca s& ajungem la primele
adeviruri. $i ne vom opri la notiuni primitive care nu se pot defini
si la principii care nu se pot intemeia. De aci pare s rezulte ca
,oamenii sunt intr'e neputintd naturali gi imuabild de a trata vreo
stiintd oarecare intr'e ordine absolut desavarsita” ). Dar nu ur-
meazd cd trebue si renuntdm si s3 pierdem orice niddejde. Geome-
tria nu posedi o asemenea ordine, dar prin aceasta nu pierde cer-
titudinea desdvarsiti. Nu definesti cunostintele clare si intelesz de
toti oamenii, dar cu ajutorul lor definesti pe cele obscure, nu in-
temeiezi propozitiile evidente, dar cu ajutorul lor intemeiezi pe ce-
lelalte.

De pilda Geometria nu defineste spatiul, timpul, miscarea, nu-~
mirul, egalitatea, etc... acesti termeni sunt asa de clari incat a-i de~
fini insemneazd a-i face de neinteles. $i Pascal aminteste definitia
omului datd de Platon: omul este un animal cu doud picioare si
firi pene, O definitie ,inutild §i chiar ridicold”, cdci omul nu-gi
pierde caracterul de om pierzandu-si picioarele si nici claponul nu-l
castigh pierzandu-si penele’’. Notiunile nedelinite si propezitiile ne-
intemeiate pe care le ntrebuinteazi Geometria, nu sunt inferioare
fatd de celelalte, din contrd, sunt superioare, cdci imposibilitatea

1} Vel IX. pag. 246.
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definitied 5i @ intemeierei nu decurge din confuzia, <i din evidenta
lor desavarsgita. :

Totusi oamenii nu-si formeazd parerile dupa indicagiile date
de metoda geometricid. Omul nu crede si nu primeste adeseori ade-
varurile sustinute de Geometrie. Astfel Méré este ,,om foarte abil”,
inséd ,.rdu geometru”, un spirit pitrunzitor §i fin, cunoscitor pro-
fund al lucrurilor omenegti, ins3 incapabil s3 mpeleagd ideia de in-
finit. In conceptia omului despre lume si viati nu intrd numai pi-
reri stabilite geometric, mai intrd si altele, de altd naturd si spriji-
nite pe principii contrare celor geometrice.

Parerile intrd in suflet pe doud cii: inteligentd si vointid. In-
teligenta este calea naturali, ea consimte numaj la adeviarurile de-
monstrate. Vointa este o cale contra naturii, nu consimte prin de-
monstratii, care n'c impresioneazi, ci numai prin agrement. Inteli-
genta si vointa, sau spiritul si inima. In conceptia omului mai mult
pareri intrd prin inimi fir3 consim{imantul si adeseori contra ra-
tiunii,

Inima are principiile pe care se sprijind si scopurile pe care le
urmiregte, deosebite de ale ratiunii. Dar nu le cuncagtem lamurit.
Sunt deosebite la oameni diferiti si chiar la acelas om céind se afld
in fmprejurdri diferite, Poti convinge pe cineva pe cale rationala,
ii ardti raportul care existd intre cunostinta ce-i propui gi princi-
piile ce posedd in sufletul sdu, ii ardti cd noua pirere este o conse~
cintd a principiilor sale, si este imposibil si nu se convinga. Dar nu
este o cale usoard, mai ugor se convinge omul de pdrerile care se
leagd de dorintele sale. Este deajuns ca sd-i aradfi cuiva o parere
care l-ar conduce Ja satisfacerea dorintelor sale, gi o va primi cu
entuziasm. Dincontrd, nu vei reusi sd-l convingi de pareri care m-
piedica satisfacerea dorintelor sale. Aci i metoda geometricd devine
neputincioasd, Spiritul geometric ji aratd drumul, insd sentimentul
il impinge in directia contrard. , Atunci se produce ¢ balansare in-
doelnicd intre adevidr si eroare, si cunostinta unuia si sentimentul
celeilalte intr3 Infr'o luptd al cirei succes este foarte nesigur, deoca-
rece ca si judeci ar trebui si cunosti tot ce se petrece In partea
cea mai jnterioari a omului, pe care omul insusi n'oc cunoaste a-
proape niciodatd’ *}.

Deci arta de a convinge este diferitd de arta de a demonstra.
Ea presupune si cunosti parerile gi dorintele celui pe care vrei si-]
convingi, ca s3 i te poti adresa in limbajul pe care il intelege. Oa-
menii se conduc mai mult dupd capriciu decit ratiune. Trebue sa
placi ca si-i convingi, primesc sau resping pirerile dupéd cum sunt
agreabile sau nu. Arta de a plicea este admirabild gi foarte utild,
dar mult mai grea si foarte subtild, deoarece n'are principii stabile.

1) Vol, IX. pag. 295,
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Principiile placerii diferd dela om la om si chiar in acelas om in im-
prejurari diferite. Pascal se declard incapabil 53 trateze o asemenea
chestiune. Totusi nu este exclus sa existe altii care pot. ,,Cel pugin
stiu ¢d dacd existd vreunul capabil, acesta este unul din persoanele
pe care le cunosc si ¢ niciunul altul n'are asupra acestei chestii
tdei mai clare gi mai abundente’ *}. Acesta este Meéré. Dar Pascal
insusi a excelat in arta de a plicea, cici ei se datoregte marele suc-
ces obtinut de opera Les Provenciales.

Metoda geometrica sufere o restrictie, se aplicd numai adeva-
rurilor rationale, nu poate fi intrebuintatd in cele divine, care sunt
mai presus de ratiune. Pe acestea ,,D-zeu singur le poate pune in
suflet, si pe calea care ii place”. Si calea aceasta este diferitd gi
chiar opusd celei naturale. Adevarurile divine ,intrd din inima In
spirit, si nu din spirit in inimd”. D-zeu a hotarit aceasta ,pentru a
umilj aceastd superbd puterg a rationamentului, care pretinde s3 fie
judecdtorul lucrurilor pe care le alege vointa, gi pentru a vindeca
aceastd vointd infirm3, care s'a corupt prin atagirile sale mur-
dare’” ). Vointa este calea pe unde intrd convingerile cele mai in-
time, cele mai stranse legate de suflet, cele pe care sufletul le as-
cultd si le urmeazd cu mai mult entuziasm. Dar ea s'a corupt prin
atasarea de dorinte si de scopuri josnice, si numai interventia di-
rectd a lui D-zeu o salveazi, o purifici, deturndnd-o dela ceiace este
omenesc gi indreptand-o cdtre ceiace este divin.

Interventia lui D-zeu creazd o noud ordine in existenta ome-
neascd, Ordinea aceasta nu deriva, ci este impus3 existenfii ome-
nesti, este ordinea supranaturald. In ordinea naturald trebue si cu-
nosti ca si ivbesti, In cea supranaturald trebue si iubesti ca si cu-
nosti. Vointa s'a angajat in ordinea umani si a uitat comandamen-
tele divine, de aci necesitatea interventiei supranaturale, care in-
frange wvointa, o detageazi de lumea mceasta gi prin ascetism si
abnegatie o pregateste pentru noua misiune. D-zeu a deschis omu-
lui 0 noul cale a adevirului, calea carititil.

In De lUesprit géométrique Pascal analizeazi mecanismul geo-
metric al gandirii, care se desfisur3 in ordine de definitii si demon-
stratli, aratd cit de adédnc poate conduce ratiunea in cunostinta na-
turii si numai in trecere caracterizeazi ordinea caritatii. Aci intro-
duce o opozitie Intre ,spirit” si ,inim&”, ca isvoare de cunostinte
si ca f3uritcare de scopuri, opozitie ce se accentueazd si devine o
temd fundamentald in Pensées.

Cateva paragrafe laconice din Pensées cuprind noui meditai
asupra spiritului geometric. $i chestia este innoitd prin consemna-
rea deosebirii intre spiritul geometric si cel de finete, Distinctia a
avut o soartd frumoasd in gandirea moderni. Pascal infatiseaza

1} Vol. IV, pag. 272
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doua tablouri: primul, existd doua feluri de spirite, ,,unul, de a p&-
trunde viu §i adanc consecintele principiilor, si acesta este spiritul
de justete; altul, de a intelege un mare numiar de principii fara a
le confunda, gi acesta este spiritul de Geometrie, Unul este forta
si corectitudine de spirit, altul este amplitudine si spirit”.

Spiritul de justetd consisti in a scoate consecinte din princi-
pii pugine. De pilda, spune Pascal, spiritul just intelege bine ,.efec-
tele apei'’, ciici in ea sunt putine principii, insi consecintele sunt
asa de fine ci este nevoie de mare pitrundere de spirit. Este o a-
luzie la descoperirile facute de el in Fizicd, A vizut dintr'odatd in
experienta Iui Torricelli, toate consecintele care alcatuesc Hidros-
tatica. A vAzut in putine principii consecinte multiple si indepartate,

Spiritul geometric consistd in a scoate consecinte din multe
principii. Insemneazi a poseda clar mai multe principii, a le poseda
in ordinea lor, 5i a le putea urmdr: liniar pand la cele maj indepar-
tate consecinte. Are amplitudine, imbratiseazi o intindere mare, insa
nu se coboard adanc in cunostinte, nu este patrunzitor, T scapd
multe consecinte, si din cele mai adanci 5i mai apropiate.

Al doilea tablou: distinctia intre spiritul de geometrie si cel
de finete. In Geometrie , principiile sunt palpabile, insi indepirtate
de uzajul comun, de aga naturd ¢ abia poti sd-ti intorci capul de
aceastd parte, ii lipseste obisnuinta; dar orict de putin l-ai intro-
duce, vezi principiile in plin". Aci principiile sunt asa de clare incat

. este imposibil si rationezi gresit, decarece ele insile ii aratd calea
de urmat,

In spiritul de finete ,principiile sunt in uzajul comun si in
fata tuturor. Nici nu trebue s3 intorci capul, fiici si te fortezi. Nu
este chestia deciit si ai vedere buni; insid trebue s’'o ai buni, cici
principiile sunt asa de deslinate gi in asa de mare numér, incht
este aproape imposibil si nu-ti scape”. Este nevoie de vederea netd
a principiilor si de spirit just ca s3 rationezi exact.

Geometrul nu este fin pentruci fi lipseste ,,vederea bunid”, iar
spiritul fin nu este geometru pentru cd H lipseste obisnuinta geome-
trici. Principiile geometrice sunt clare §i ,,grosclane”, pot fi usor
méanuite, cdci nu spiritul le manueste cit manuesc ele spiritul. Spi-
ritul fin scoate si el consecinte si pentru aceasta se sprijind pe prin-
cipii, dar pe principii mult mal numeroase si mai ales din domenii
diferite, care nefiind clare, nu pot fi ménuite cu usurinta. , Abia le
vezi, mai mult le simti decat le vezi; ai trud3 infinitd s&-i faci s3 le
simti ve acei care nu le simt prin el ingisi”’. In acest caz trebue sd
vezi dintr'o singurd privie ¢i nu prin ,,progres de rationament”.
Totusi si acest spirit rationeazd, dar rationeazd uimitor de repede,
in ,cascade”,si nu ascultd de arta deductiei, care este lung3 si me-
ticuloasi.

Spiritul de finete consistd esential in intuitie. Rationamentul
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nu este exclus, ins# adaptat necesit3tii intuitiei. Poti sa fii fin fara
si fii geometru, si invers. Adeseori geometrii devin ridicoli cand se
amesteca in chestii de finete.

Ce rol are in existenta omeneascd? Pascal nu dehmlteaza
rolul, [l intalnim insd in toate planurile existentii. In stiin{a prinde
dintr'o data adevaruri noui, se caracterizeazd prin spontaneitate si
originalitate. Patd de Spiritul geometric, care este sclavul inlantuirii
logice, spiritul de finete este mult mai liber in demersurile sale.
Este inventiv si sintetic, mai mult inductiv decdt deductiv. Cand
se intampld ca un geometru sd aibd si spiritul de finete, are o altd
vedere in domeniul sdu, principiile ii apar mai bogate, mai diverse
si mult mai concrete,

Spiritul de ‘finete are insd un domeniu exclusiv, lucrurile o-
menesti. Aci faptele care se produc, inlantuirea lor sub formi de
cauze 5i efecte, nu este de ordine liniard, de felul celei geometrice,
si nu se toarnd in definitii si demonstratii riguroase. Caci este o
realitate care releva dela aga de numeroase si variate principii incat
spiritul geometric se va ingela fatal ori de cate ori se va aplica. $i
principiife fu sunt numai numeroase si variate, dar se intretaie de
fiecare datd in sens neobisnuit, aga fel ci de fiecare datd te afli in
fata umui fapt nou. Fenomenele sunt legate intre ele, dar legiturile
sunt aga de subtile si duc sau vin de asa de departe, incat mintea
nu le poate descoperi si ele rimén in obscuritate. Realitatea umana
este ceva viu, cu surse obscure, brizdati de tendinte neprevizute
si indeterminate, deci tot ce poate fi mai refractar spiritului geo-
metric. Aci reuseste numaj o minte care prinde dintr'odatd o mul-
time de principli variate si ascunse, si cu rapiditate scoate conse-
cintele cele mai indepirtate, mintea care posedi spiritul de finete.

MIHAIL UTA



GEOMETRIA $SI INTELECTUL INSUSI

Exista in filosofie anumite fapte, perfect asemidnitoare fapte-
lor de experientd din fizicd, de pilda. Nu sunt insi ficute de un
agent congtient. Sunt accidentale, totusi fard s& fie oarbe; natura
vrea parcd si dovedeascd ceva prin ele, sa verifice o teorie sau o
ipotezd, de soarta careia, tot ca in fizica, ele au aerul ca decid,

Obiectul unei astfel de experiente a fost, in vremea lui,
Blaise Pascal. Intamplarea este cunoscutd. Pirintele siu, vreind
si-i dea o educatie aleasd si sistematica, ii interzice provizoriu stu-
diul matematicilor, ca tanarul si se desdvarseascd in cel al litere-
lor, Ii ascunde toate cartile de geometrie din biblioteca, eviti orice
explicatie, si la toate insistentele de copil curios ale lui Blaise Pas-
cal, tatdl s3u ii raspunde intro zi, cd matematica e studiul figurilor
regulate gi ¢ mai mult nu are nevoie si stie. Intr'adevir mai mult
nu avea nevoe Pascal sa stie. Cu un cérbune, el incepe s3 deseneze
figuri regulate in odaia sa, Geometria ¢ in el. Cand, peste citva
timp, tatdl sdu il surprindea, Blaise Pascal refiacuse geometria eu-
clidiand pana la o propozitiune inaintatd s incerca tocmai si arate
c& suma unghiurilor unui triunghiu e egald cu doud unghiuri drepte,

Nu are aerul ¢ cineva a facut aci o adeviratid experientd
in planul filozofiei? B ca si cum ar £ wvrut s3 verifice ipoteza:
existd adeviruri indscute. lar experienta dadea ca rezultat: da, exis-
t4, si anume ,.ipse intellectus”, acelas despre care avea si vor-
beascd Leibniz peste mai putin de un secol.

Nu poate fi vorba, pani la urma de o experientd decisiva.
Dar ce experient3 avea la indemina Locke pentru a fi atat de sigur
de ipoteza contrari?

El pornise dela convingerea cd nu trebue si ne facem o ideie
prea stralucitd asupra originei cunostintelor omenesti, ci trebue si
urmirim calea cea mai simpla si mai fireascd, pe care desigur a par-
curs-o §i natura. .53 acceptdm adevarul ori unde il gdsim" scria
el. La ce bun s3 credem intr'o genezd nobild a ideilor noastre, cand
lucrurile se pot explica mult mai simplu intr'alt fel?
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Toata cartea intdi a tratatului ,Incercare asupra intelectu-
Iui omenesc” desfasoard acest ,.alt fel” de a vedea. Era el sortit
sd inchida orice discutie? Peste cativa ani numai (tratatul lui Locke
apare in 1690. ,Nouile incercéri...” sunt gata in 1704) Leibniz redes-
chide, pas cu pas, toate problemele cirora Locke i5i inchipuia ci
le pusese lacat. E o cursd aprigd dupd adevar in polemica aceasta;
una din paginile gloricase ale filozofiei, in care nu doui minti,
dar mintea pafe <& polemizeazd cu ea insasi. 'Ca pana la urma, ni-
meni nu avea si aiba dreptate, ce intereseazd? Filozofia nu e fa-
cutd, poate, si spund adevarul, cit si intrefinid cultul lui.

Nu este nevoe de ipoteza adevarurilor inndscute, incepea
Locke. Caci oamenii pot dobéndi idei prin simpla intrebuintare a
facultatilor naturale.

E adevirat cid dobandim idei pe calea aceasta, riaspundea
Leibniz. Dar nu le debandim pe toate, Cicj de unde si-mi dea sim-
turile adevaruri necesare?

Dar, urma Locke, nici nu are sens si ne gandim la idei in-
néscute. Dece s'o facem? Pentru faptul ¢ anumite idei ne apar
ca beneficiand de un acord universal? Dar n'ar fi imediat necesar
ca ele s3 fie inndscute, prin aceasta.

51 pe urma, relua Locke, nici nu existd cu adeviarat un acord
universal. Copiii. de pild&, sau idiotii, sunt lipsiti de anumite idei si
principii, cum ar fi cel al contradictiei. ‘

La care Leibniz da replica: Anumite lucruri nu sunt mai putin
in spirit, prin aceia c& nu suntem acum congtienti de ele. Existd
in noi adevdruri pe care nu le-am cunoscut si nu le vom
cunoagte, poate, niciodatd. Avem o perceptie a lor, dar ea consti-
tue ,,0 perceptie indistinctd”. Nu e o buna parte din viata noastrd
sufleteasca intemeiati pe o astfel de perceptie? Cind dormim, de
pilda, spiritul are perceptii, dar incongtiente. Dacid nu as auzi, in-
tr'un fel, o singurd voce atunci, cdnd dorm, dece m’'as trezi auzind
trei deodatsd ? Dac# n’ag auzi, fiecare val de api, cum as putea auzi
zgomotul mirii? O sutd de mii de nimicuri nu pot face ceva — si
spiritul trebue si se supuna aceleiagi ordini.

Bine, spune Locke, previzénd par'cid observatia aceasta; a-
tunci spiritul are ceva inndscut, si anume o simpld capacitate ge-
nerali de a cunoaste, nici decum insd vreo maximd anumiti, vreun
principiu oarecare.

Simpla capacitate de cunoastere? se intreabd Leibniz. Dar
atunci continutul cunoasterii ni-l dd tot experienta si iardsi nu-mi
pot explica de unde vin adevirurile necesare, simturile nedandu-mi
necesitatea. Nu poate fi deci vorba de o capacitate simpld, i de o
veritabila dispozitie. de preformatie. Spiritul e un bloc de mar-
mord, nu numai susceptibil de a fi sculptat, dar posedand in vi-
nele si vinisoarele lui o figurd anumitd, preformata. El nu are, a-
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tunci, simple facultati; poseda si anumite maxime, principinl contra-
dictiei de pilda. Mai mult decét atat: i anumite continuturi parti-
culare. Dacd spun ,.dulcele nu e amar " nu am o propozitiune in-
nascutd, cdci dulce gi amar ne vin prin simturile externe, Dar daca
spun ,.cercul nu este patrat” am ceva innascut, cici e aplicatia unei
maxime, principiul contradictiei, dat de intelect, la un continut, dat
tot de intelect.

Totusi Locke nu crede < existd idei inndscute. Cici atunci
dece trebue si ni le propuna cineva si si nu fe observam singuri,
in noi? Dece nu apar mai mult la copii si la idioti, care n'au spi-
ritul corupt de alte cunostinte si ar trebui sa le posede numai pe
acestea?

Innascute, raspunde Leibniz, sunt toate adevarurile pe care
spiritul le gaseste in el si nu in afard. Dar de multe ori ii ¢ mai
ugor spiritulul s gseasca ceva in afard decit in el. Astfel, innas-
cutd e toatd geometria, ca §i toatd aritmetica. Dar asta Inseamnd
doar cunoasterea lor virtuald, nu si cea actuald. Trebue un ade-
varat efort de atentie. Trebue si invatdm si aici, mai ales aici.
Spiritul e dator s3 se plece asupra-si, s considere ordinea cunos-
tintelor sale si sd desfisoare, apoi, cu truda, ca intr'o demonstratie
geometricd, aceea ce giseste in el. Vinele marmure;j §i indicd dru-
mul pe care trebue si-l urmeze. Restul e efort,

C3 ideile acestea, neputand fi sterse, ar trebui gésite mai de-
graba la copii? Dar, raspunde Leibniz, a ,,sterge’” nu e tot una cu
a ,intuneca’. ldeile sunt intunecate la copil, atata tot. Sunt intu-
necate de nevoile corpului.

Dac3 intr'adevir existd idei innfscute, vrea s3 sfarseascd
Locke, unde este catalogul Jor?

Dar unde este catalogul axiomelor din geometrie? intreaba
Leibniz,

Neacordand idei innascute, Locke nu poate admite nici prin-
cipii inndscute, cici principiile sunt compuse din idei. Ca atare,
toate propozitiile morale trebue sh-gi caute intemeiere in altd parte.
E adevirat ci morala e o stiinti care poate fi demonstratd. Dar
aceasta nu-i schimbi cu nimic origina.

Pentru Leibniz, insd, lucrurile stay intr'altfel, Multumit ci
adversarul siu acordid moralei demonstrabilitate, el adauga: Stiinta
moral3d nu e altfel inndscutd decit geometria. De aceea trebue, tot
ca in cazul geometriei, un adevdrat efort pentru a o scoate la lu-
mind. Si Leibniz scrie lucrul acesta, pe care Immanuel Kant ar fi
trebuit si-1 admire atat de mult: . Dacd geometria s'ar opune pasi-
unilor si intereselor noastre prezente in aceeag misurd cum o face
morala, atunci am contesta-o si am viola-o si pe ea tot atat de des™.

E adevirat ci pentru morald iti trebue ideea de Dumnezeu.
Or, aceasta nu e inndscutd, spune Locke. Ba este inndscutd, replica
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Leibniz. O gédsim in noi, la fel cum gasim in noi ori ce alta idee
necesard. Locke insusi va fi acela care, mai tirziu, in cartea a pa-
tra, vorbind despre felurile cunostintei (intuitivd, demonstrativa.
senzitivi} va scrie: , Existenta lui Dumnezeu e adevarul cel mai
usor de gasit prin ratiune”. $i putin mai departe: ,,Evidenta sa o
egaleazd pe cea a demonstratiilor matematice”.

Spune Leibniz altceva despre ideile innascute?

Omul, conchide Locke, nu are decét facultati, intr'un anumit
sens doar capacitatea aceia generald de cunocastere. Deosebirea de
idej dintre oameni vine tocmai din intrebuintarea diferitd pe care
o dau ei facultatilor acestora .lar in ceeace priveste confinutul pro-
prin zis al cunostintelor, — va ar3ta la inceputul cirtei a doua
Locke, — sufletul poate B socotit o ..tabula rasa’’. Prin perceperea
obiectelor de senzatie, de o parte, adici prin experientd; prin per-
ceperea operatiilor sufletulni, pe de altd parte, adicd prin reflexie,
sufletal isi asigurd céteva idei simple i de aici inainte calea spre
cunoastere e deschisa.

Replica lui Leibniz nu intdrzie. Ce inseamnd asta, ,tabula
rasa’ 7 Vrea cumva Locke s spuni ca spiritul n'are decét facultati,
Ia inceput? Dar unde se poate vedea o facultate simpld fird nici
un act! Tabula rasa este atunci o simpla fictiune. Realitatea nu cu-
noaste ce inseamnd acest lucru: simpld posibilitate.

Omul, va conchide Leibniz, nu are asadar simple facultiti.
E ceva inndscut in el, si teoria aceea a reminiscentii platonice nu
era tocmai absurdi, desi nu literal adevirati. E drept c& toate cu-
nostintele ne vin prin simturi: ,.excipe: nisi ipse intellectus”, Da,
e ceva inndscut, Ne suntem inndscuti noudl ingine. Pentrucd suntem
fiinge, ideia de Hinti ne ¢ inniscutd, Avem ideea de substant pen-
trucd noi ingine suntem substantd. Avem toate adevirurile nece-
sare, si purtim <u noi toatd geometria. Céci Inndscut ne este ,in-
tellectus ipse” si el inseamni in primul rénd geometrie. Ideile sunt
in spirit. chiar daci nu au fost incid desfagurate, chiar daca nu le-a
cdutat incid nimeni acolo. Iatd dece teoria ideilor inndscute nu scu-
teste mintea de cercetdiri, ¢i dimpotrivi. S3 cercetezi tot, incheie
Leibniz; s& nu accepti nimic, si nu te opresti nicderi. lar daci af
ajuns la axiome, si le demonstrezi si pe ele.

C3H inndscut, intr'un anumit sens, i3i este intelectul siesi, pre-
cum si cd intelectul acesta este, mai ales, geometria, —— infelegand
aci, generic prin geometrie, domeniul matematicilor de intemeiere —
dar nu este tocmai acesta rezultatul experientii lui Pascal?

Ceeace nu dovedeste c& Leibniz avea intru totul dreptate. S'a
observat, pe drept cuvant, <3 inndscutul lui Leibniz este un ter-
men echivoc. Cate odati vrea si insemne apriorism logic — ter-
men care nici 1a Kant nu e complect curitat de psihologism, cu atét
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mai putin la Leibniz. Altd data, mai rar, ar putea fi vorba de o ine-
itate psihologica, de ineitatea facultdtilor, In aceste <onditii ,,in-
telectul insugi” al lui Leibniz, nu putea si fie decisiv. Dar solutia
pe care o prezintd Leibniz Impotriva empirismului lui Locke, ac-
centua un lucru care, de atunci, a ficut carierd: autonomia, fata de
experientd, a faptului logic si in particular, a celui matematic, Pentru
aceastd autonomie, care in curdnd nu maj avea s fie nici innas-
cutd nici dobandita i, transcendentald”, vor avea si se lupte a-
proape toti idealigtii dela Leibniz incoace.

Mult timp dupd Leibniz in veacurile chiar cind empirismul
reugsea in multe domenii, cu explicatiile sale, s'a putut constata per-
fecta sa ineficacitate in ceeace priveste geometria. ,, Daci empiris-
mul a jucat un rol fundamental in filozofie, scrie génditorul francez
Pierre Boutroux '), el nu a influentat prea mult, in schimb, gandi-
rea matematici’. Ba cateva pagini mai jos filozoful acesta are o
afirmatie surprinzatoare: ,.Matematica se adapteazi la experientd
printr'un simplu sistem de sanse”, Una din ,sanse”, e de pilda, ca
sistemul solar e izolat. Dac3 langa soare ar fi stat alti agtri care
sd-si exercite, impreund cu el, atractia asupra pamantului, studiile
mecanicel ar [i fost imposibile. Matematica, insd, spune Boutroux,
tot ar fi existat. — La fel arata intr'o zi altcineva ca daci legile lu-
mei fizice ar fi toate risturnate, incd am avea (a-1b)*=a?+2 ab+b®

Dar autonomia faptului matematic s'a accentuat definitiv in
ultimul timp, cel putin in planul filozotiei speculative, prin interven-
tia fenomenclogiet, care incearcd distrugerea psihologismului si a
oricirui relativism in genere. Purificat, faptul matematic se prezintd
acum autonom ca metod3, autonom ca material,

Aceasti insusire remarcahild avea si alimenteze multd vreme
pretentiile unui anumit tip de idealism, care s'ar putea numi un
jealism de tip matematic, In cadrele lui geometria este modelul ade-
virului. Metematica, scria unul din reprezentantii acestui idealism,
Brunschvicg, d3 norme adevirului. Natura pune spiritul la incer-
care. Spiritul rdspunde, constituind matematicile ?}.

Este posibil atunci ca si adevirul s3 fie de tip matematic? $i
nu ar trebui ca geometria si filozofia si meargid solidar? Hermann
Cohen cuteaza s spund, odati, ca tot idealismul clasic este de tipul
acesta si ci i se pare caracteristic pentru idealismul adeviarat lega-
tura strdnsa <u geometria. '

Iati o afirmatie care poate [i controlatd in istorie.

Nu pare semnificativ faptul ci. in limitele informatiei istorice
cel putin, istoria filozofiei incepe odata cu istoria matematicilor?

1} .L'idéal scientifigue des Mathématiciens” {Alcan, 1920}. Pag. 195

si 200. )
2) L. Briunschvig: ,Les étapes de la philosophie mathématique™. (Alcar,

1929), ed. III, p. 569.
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Thales din Milet, cel dintaiu in ordinea filozofiei grecesti e si cel
dintain in ordinea geometriei grecesti. Anaximandru, urmasul lui la
scoala loniand, e totdeodata si cel dintdiu care alcitueste un tratat
de geometrie. Anaximenes ¢ pe ambele campuri i el; iar elevul (cel
pufin dupa unii istorici ,.elev”’) Anaxagoras se ocupd cu cuadratura
cercului. Dar Demeocrit din Abdera, nu scrie el un ,.tratat asupra
contactului cerculuj cu sfera”? Si Pythagora? Platon e prea liric In
geometrie, e adevarat, pentru a putea scrie tratate, Totugi, intrebat |
ce face divinitatea, el rdspunde: ,Geometrizeazd necontenit’... /

E o tovarasie intre filozofie §i geometrie care nu se desminte
prea des in pragul veacului al nouasprezecelea. Numai de aici incolo
spiritul traditional incepe sa fie abandonat. E adevarat ca si mate-
maticile cipitaserd intre timp o desvoltare excesivid. Kant nu se
poate ocupa decdt cu geometria traditionald — dupd cum in fi-icd
nu se ocupd dect cu cea a lui Newton. Nu ia in consideratie fap-
tul remarcabil, ciruia, intrucitva, inci ii era contemporan (prin fra-
tii Bernoulli, etc.) inventarea calcululuj infinitesimal, de ciitre New-
ton si Leibniz. De aceea Kant va fi aspru judecat de toti cei care
véd in stiintd un progres si nu o ordine fix3, ca si de cei care ac-
ceptd mai multe stiinte, si nu una singurd, eterna, fixa.

Hegel va distanta si mai mult filozofia de geometrie, fatd de
care ostilitatea sa ¢ bine cunoscuta.

In sférgit veacul al noudsprezecelea, desi un veac de serioasd
dezvoltare matematicd, vede totusi aparitia spiritului istoric, perfect
strdin de oricare geometrie, si care trebuia sd duci la filozofia cul-
turii; deasemenea vede dezvoltarea temeinica a stiintelor naturale,
gratie carora filozofia va putea redeven: stiintific3, de astadata, insa,
independent de geometrie.

Trebuia atunci, ca incercarea lui Leibniz de a atasa destinul
filozofiei, ca detinatoare a adevarurilor necesare, de cel al geome-
triel — incercarea asta si fie printre ultimele? Nicidecum. Abando-
nand geometria, filozofia se angaja totusi intr'o directie in care,
mai curdnd sau mai tarziu, avea s'o regiseasci,

Intrucatva Locke inaugurase aceasti directie. El st3 de vorba
cu cétiva prieteni si isi da seama ca nu poate inainta In discutie.
Nu cumva au luat-o pe o cale gresita? se intreaba el. S& cerceteze.
5& suspende pentru un moment orice discutie si sa studieze capa-
citatea nostrd de cunoastere, De aci iegia tratatul siu.

. Locke introducea astfel un primum si un deinde. Mai intdiu
sd facem epistemologie, pe urma metalizicd, Filozofia traditionals,
naiv3, necritici, cum va zice mai tirziu Kant, e lichidati. In locul
tipului acestuia extrovert de filozofie, se inaugura unul introvert, —
Evident termenii de extrovert si inttovert, care au azi in filozofie o
acceptiune mai precisd, nu acoperi intocmaj cele doud directii, Dar
directiile lor mari nu erau acestea?
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E vorba, acum, de un primat al congtiintei. In sensul acesta
Descartes, Locke, Kant, Cohen, Husserl constitue poate o linie, ori-
cét de nefireasca ar parea ea?

Cohen constatd?) ci, odatd cu interesul pentru individ
Renasterea dezvoltd si interesul pentra congtiintad. Atunci pri-
matul constiintei urcd mai departe? E adeviarat, cu o mentiune insi:
cata distantd dela constiinta jndividuald a Renasterii, pani la con-
stiinta lui Husserl, care e mai mult decdt constiinta spetei, maj mult
decat oricare .congtiintd in genere”, care e congtiinta esentelor
ingisi !

Dar chiar Husserl se afirma®) drept continnator al traditiei
lui Descartes. Cici, spunea el, Descartes inaugureazi un tip nou
de filozofie, tipul filozofiei orientate catre subiect. 5i tendinta cétre
subiectivism nu inchide in ea un sens etern 7 intreabd Husserl.

Nu stim bine ce inseamna si daca existd sensuri eterne in
filosofie, Dar existi anumite torente care solidarizeazd izvoarele
varjate ale gandirii filozofice. Idealismul de tip matematic soli-
darizeazi incontestabil, chiar dacd nu perfect, o serie de momente
disparate ale filozofiei. Aci se regéisesc ori de unde ar veni ei, toti
acei care cautd adevarurile In intelectul insusi; mai mult, poate, in
spirit Tnsugi.

Ciéci primatul constiintei este — tot Fusser]l o spune — o
universald luare de constiintd de sine.

Dar a lua constiintd de sine— unde mai era vorba de asa
ceva?

Da, in gecmetrie.

CONSTANTIN NOICA

1) H. Cohen: Logik der reinen Erkenntnis (Cassirer, 1902), pag. 14.
2} Méditations cartésiennes. — (Colin 1901), pag. 2, 3, 4.



SUFLETUL IN ,,CUGETARILE” LUl MARCU AURELIU *}

Principiul functiunilor vietei, si ale gindirei, in parte sau lao-
laltd, considerat ca o realitate deosebitd de frup, dald care este
definitia suftetului. Datd de mult de cei dintéi filosofi ionijci, ea
exprima incad si astézi in genere conceptia noastrd, restransa doar la
functiunile inalte ale cugetarii gi ale simtirii, In studiul lucrurilor pri-
mordiale si universale mai mult decat intr'alte parti se vede continui-
tatea muncei gandirei omenesti.

Dar cei vechi observand <3 fiinta omeneascd are activititi de
diferite genuri, au dedus 3 este organizati de mai multe genuri de
suflete. Platon distinge itrei fioluri de suflete. Aristot, cinci. Alti gan-
ditori mai multe, dintre cari cele mai des numite sant sufletul vietuitor
care este viata consideratd ca principiu independent, sufletul sensi-
tiv care este principiul sensibilitdtei existind chiar la fiintele lipsite
de cugetare, sufletul vegetativ, principiul mutritied, al cresterei, su-
Hetul cugetitor care este principiul gandirei in om... erarhizate toate,
si ermonizate intre ele.

In felul acesta trebue inteles Marcu-Aureliu cand scrie: ,, Trei
sant lucrurile care comstituesc, un corp, o rasuflare si o inte-
ligentd. Din aceste lucruri doud sunt ale tale doar pentru ¢3 ti-este
dat s ai grije de ele. Numai inteligenta este drept vorbind a ta..."”
XIL 3.

Siincd : ,,Un corp, un suflet vietuitor si o inteligenta. Corpului,
senzatiunile; sufletului vietuitor, pasiunile; inteligented, judecata. A
fi impresionat de reprezentirile lucrurilor le este dat chiar si brute~
Ier; a fi agitat die impulsiuni necugetate le este dat pand si fiarelor
salbatice si barbatilor-femei §i lui Falaris gi lui Neron; ..acea ce
este propritt insd omului cum se cade este sd nu murdareasca... ge-
niul seu inmantic”... Cat despre ,, Proprietitile sufletului cugetitor. Se
organizeazi el insusi. Se face el insugi astfel cum vrea sa fie. Cu-
lege singur roadele sale (rcadele plantelor gi produsul animalelor,
altii le culeg). Ori cand ii vine sfarsitul, el si-a ajuns scopul. Nu

1) Fragﬁ:ent'dim volumul ,, Viata si Intelepciunea Imparatului Marcu” care
va apare in curand.
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este ca la o piesd de teatru sau ca la o pantomini... unde actiunea
devine defectuocasd daca se face vre-o tdeturd; din potriva sufletul,
in ori ce ¢lipa si in ori ce loc ar i prins de moarte, intotdeauna si-a
ajuns scopul ce §i-] propusese gi poate spune: ,,Am ceea ce este al
meu”. Mai muit, el imbratiseazd lumea intreagd si vidul care o in-
conjoara si sufletul lumei. El se intinde p&ni la nesfarsitul timpului
si cuprinde in intelegerea sa renasterile periodice ale intregului™... $i
privindu_se pe sine M, A. adaugi: ,,Sufletul pricepe si stie.. ¢d un
om care a triit 40 de ani.. a vazut oare-cum tot ceea ce a fost gi
tot ceea ce va maj fi; de oare ce este mereu acelasi lucru..” XI. 1.
Prin urmare urmeaz3 el ,,observi ce-ti cere natura ta materiala ca si
cum ai fi supus numai naturei fizice si f3 ce-ti cere ea cu conditia
<d firea ta fiintd vietuitoase si nu sufere. Apoi vezi ce-ti cere firea
ta ca fiinta cu judecati si nu aibd a suferi... Aplica requlele acestea
si nu te maj ingriji de nimic” X. 2. ,,Caci ce merita sa fie urmarit ?
Fara indoiald ¢3 nu este lucru demn de stim3 s transpiri ca plantele,
nici s3 respiri ca animalele domestice sau silbatice, nick s fii impre~
sicnat de impulsiuni nesocotite, nici s& triesti in societate, nici si te
hranesti, caci toate acestea sunt functiuni elementare de aceiasi or-
dine ca evacuarea rimisitelor hranei. Ce este atunci demn de sti-
mé 7. S& te misti si te opresti potrivit firei tale proprii omenesti”...
VI. 16.

Si intocmai precum , Trebue sd cinstesti Forta cea care este
cea mai puternici in lume: Fiinta care se slujeste de toate pentru sco-
purile ei gi care cArmueste totul, tot astfel cinsteste ceea ce este mai
puternic in tine: O fiintd care este de adeiagi naturd cu ea, cici fiinta
aceasta este aceea care in tine se slujeste de toate celelalte functiuni
si viata ta intreagi este carmuitd de ea” V. 21.

Astfel pe langa functiunile amintite M. A. recunoaste o altd
functiune mai inalti ..cea mai inalti, al carui principiu e fiinta a-
ceea care in om se slujeste e toate celelalte functiuni pentru sco-
purile ei si care carmueste viata intreagd: Fiinta aceia nu este su-
fletul cugetator, cum multe o afirmi, cum el insusi — lipsit cum
este die grija distinetiunilor metodice s'ar parea adesea ci lasi si se
inteleaga; i este ceea ce el numegte geniul interior.

Geniul induntric, — cum sd-| definim 7 — e principiul ndzuin-
tei si al simtirei celei maj profunde, prin urmare cea mai curati a
naturei noastre umane si totodatd a fintei noastre individuale : Un
spirit tutelar al fieciruia din noi. El este sufletul in sensul plin al
cuvantului., Céci el reprezintd principiul functiunei care da fiintei
omenesti valoarea Iui umani. In erarhia functiunilor, el reprezinta
varful piramidei care priveste inspre zei, pe cAnd baza coboars pand
la functiunile animalice, maj jos, pani la functiunile vegetative ale
omului.

In primul loc geniul induntric pare a fi independent sau in
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afard de stirile gandirii, ¢ M. A. scrie: ,,Cum iti vor fi gandurile
obisnuite asa va fi geniul tiu interior. Caci sufletul se coloreaza po-~
trivit gandurilor. Coloreazi-1 prin urmare prin meditarea constanta
a gandurilor de felul acesta...” V. 16.

Este independent precum origina sa, Principiul Activ al U-
niversului, Sufletyl intregului este considerat independent de ma-
nifestirile sale. Si aci M, A. se intilneste cu psihologii aceia din zi-
lele noastre cari tin sufletul drept un proces unitar, in mers con-
tinuu, si cari ot astfe]l deosebesc, inpotriva asociationistilor si a in-
telectualistilor, puterea de gindire, de géndirile insasi, puterea de
analiz3 si de sintezd, de analizele si de sintezele facute. Intr'un cu-
vant, sufletul de stirile sufletesti,

Caci gandirile sunt doar aspectul interior al miscarilor conpu-
lui; gandurile nu sunt de <at instrumentele pe cari le foloseste su-
fletul] pentru ca sa intre in legatura cu dumea fizica, — Bergsom a ari-
tat-0 — si 83 se insereze in materie convertind Tn activitate
ceea ce poate fi, exteriorizat din energia lui creatoare. Sufletul desi
se aratd sub forma géndurilor, le plamideste prin tendintele lui, le
transform3 prin impulsiynea lui, le spiritualizeazd prin impregnarea
lui. ,,Pricepe dara, spune M. A., ¢d ai in tine un lucru mai puternic,
mai dumnezeesc decédt ceea ce face sd se nascd patimele si cari te
agitd intocmai cum sforile miscad papusile. XII 19. Caci gandurile
mele, cari sunt ele in momentul de fata ? — Teama ? banuiala ?
dorinta ? Sau alte asemenea?” Geniul induntric este altceva decat
toate acestea.

M. A. se inthlneste si cu stoicii. Pentru stoici, lucrurile cari
afectd corpul, nu au putinta si atingd sufletul cum nu-l ating nici
senzatiile” simturilor, nici pornirile instinctive. In fata lor sufletul
atunci printr’o reactie a propriei lui activitati, isi formeaz3 |, reprezen-
tari” adequate de unde isi trage apoi judecitile sale cari astfel sant
activititile proprii ale sufletului. Dar wmici deosebirile intre Marcu-
Aurel si cel mai de aproape dintre stoici, este mare. Caci pentru
Marcu-Aurel toate activitdtile psihice sunt doar o treapta inferioara
a functitm#lor geniului interior. El insusi este o entitate mai inalts,
inefabila: Stirile sufletesti cu cat sdnt mai abstracte, cu atdt se apro-
pie fird indoiald de el. El insusi este curat de materialitate, Puterea
insAsi a gandiret judecatei, a vointei, a libertitel. Stirile de gandire
constitue o forma adequati lumei. El insusi este esenta cugetirii lim-
pede, a contemplirei desinteresate. Poate chiar a iubirei desavarsite.
Dar aceasta mistici cristini au priceput-o mai lamurit, , Neamestecat
cu ceea ce ii este striin sufletul este o naturd care nu are nici o ase-
ménare cu intinderea nici cu dimensiunile nici cu celelalte proprie-~
titi ale materiei din care este compus corpul” ar putea si spuni
Marcu-Aureliu dupd cum a spus Descartes atatea veacuri mai téar-
ziu. ([Descartes, Passions de 1'Ame, I. art. 30}). Cuvintele Ilui
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Marcu-Aurelinz sant desi mai estompate, mai bogate, mai imcir~
cate de sens mistic: ,Sfera sufletului rimane omogena, spune el,
atunci cand nu se intinde citre obiectele din afard si cand nu se
cade in sine, cand nu se impristie si ciind nu se strange, dar atunci
cand straluceste de lumina care ii di putinta sa vadid adevarul si
in toate lucrurile si in el insasi”. XI. 12.

Acesta ne pare a fi geniul interior.

Marcu-Aureliu precizeazid cind vonbeste de lucrurile exte-
ricare: ,,Lucrurile exterioare nu ating sufletul in nici un punct. Ele
nu pot patrunde pénd la suflete. Ele nu pot nici schimba nici misca
sufletul. Sufletul se schimbd singur si se misci el insusi”. Céaci su-
fletul este migcare — o stim dela Platon — miscare spirituald sau
migcare in spafin — care are puterea si se producd singurd. $i in-
valuit in functiunile transcendente, in ale cugetdrei, ale sensibilitatii,
ale vietei, ale vegetatiei, €l este samburele care polarizeazi si o-
rienteazad totul. De aceea activitatile sufletului sint atit de deose-
bite de ale corpului si de ale vietei.

Mai mult, ,,Principiul care porunceste in noi... ia in asa fel
viata incat se indreaptd fard oboseald catre ce este in puterea lui
si citoe ce §i este dat. Dragostea lui n'are nici o preferintd hotarata,
dar se indreapta catre lucrurile supericare... gi din obstacole chiar, el
isi face ajutor intocmai ca si focul cand ia in stapénire lucrurile
ce ii sént aruncate. O lampd micad ar fi stinsd <ar cu repeziciune un
foc mare arzénd si-a asimilat materiile ingrimadite, le-a consumat,
si toamai gratie lor s'a ridicat mai sus™, IV, L

Si rezumand M. A.: , Adu-ti aminte ¢A aceea ce te pune in
migcare, este ceea-ce este ascuns nduntrul tau: Acolo este ceea ce
face sa vorbesti, acolo este viata, acole intr'un cuvint, este omul.
Nu-ti inchipui vre-o dati cd esti amestecat cu invelisul acela care-l
acoperd, nici cu organele carj il invelesc. Ele sant pentru suflet in-
tocmaj ca §i coada la topor, cu singura deosebire ca ele sant date
de natura. Caci aceste parti ale fiintei tale — dacd facem abstractie
de cauza care migca sau opreste miscarea lor — nu sunt mai folosi-
toare de cit suveica pentru femeea care fese sau pana pentru Scrii-
tor saw pentru vizitiu, biciul. X. 38, .Nu vita ca judecata fiecaruia
din roi este Dumnezeu si decurge din Dumnezeu”. V. 27.

5i dupd moarte sufletul interior se intalneste cu cohorta ge-
niilor desincarnate ale mortilor carj s3lidsluesc in admosferd in ju-
rul nostru, cari inspird prevestirile viitorului, cari sugereazi visele,
cari ajutd une-ori sau dirdmi intreprinderile noastre, carj ni se a-
ratd aevea céte odatd chiar...

Populatiile negre din Africa centrald sint incredintate cd a-
cele doud puncte mici strilucitoare pe cari le zérim in fundul ochi-
lor, doud flicari minuscule cari iau lumini diferite dupa felul gan-
durilor albe ca scanteerile de svare cand gandurile sint vesele, fla-
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ciri intunecate cdnd gandurile sant triste, vinete in asteptare, verzi
in odihna: sant sufletul, sufletul omului, tot atit de vizibil casi tru-
pul in care sta inchis,

Cam in acelasi fel, ca un foc subtil si creator, priveau sufletul,
cei mai multi dintre ganditorii antici, printre carj i Stoicii.

Din potriva, inefabil il concepe M. A. Asemanator doar cu o
inspiratie curatd venitd din adancuri, plina de vraja naturei. A na-
turei totd'odatd omenesti si dumnezeesti care este a noastrd. 5i ge~
niul induntric, inchis in materia corpului, in organizarea vietei, in
fluiditatea gandirei, el puterea d’a judeca, puterea d'a voi, puterea
d'a iubi, el, indrumpazi pe om spre destinele-i necunoscute.

Dar geniului induntric, cum de nu i-ar fi ddunatoare impresiu-
nile trupului, cerintele vietei, legaturile veacului, cénd ele ii sunt
toate striine ? — De aceia intelesul oricarei filosofii trebue sa fie
acesta: .54 nu murdiresti geniul tiu inAuntric care locueste in
ﬁlima ta, ai sd-1 pastrezi senin gi ascultitor — la poruncile zeilor™.

. 16.

MATEI GR. PEUCESCU



CONCEPTIA PSIHO-BIOLOGICA SI RELIGIA
BATRANETEI 1)

Intre diferitele conceptii psihologice mai noi, cari cautd si dea
o explicare fenomenului religios, se socoteste $i conceptia psiho-
biologici. Reprezentantii ei mai de seami sunt: Starbuck, Leuba,
Dougall in America. Ribot, P. Jannet in Franta, Oltramare in El-
vetia, Miiller-Freienfels in Germania, Thoulles, Hickmann in
Anglia.

Dupi aceasti conceptie orice organism viu are dous tendinte
fundamentale, determinate de Insasi structura sa biclogica: conser-
varea si desvoltarea. Aceastid conservare si desvoltare se manifesta
atit pe latura psihicd cit si pe cea fiziologicd. Mijloacele de care
organismul se folosegte in vederea satisfacerii acestor douad ten-
dinte sunt variate. Ele depind de gradul evolutiv filo- si ontoge-
netic la care a ajuns organismul individual, de mediul cosmic si
social in care ii e dat acestui organism si trdiascd. Cu cat un in-
divid a ajuns pe scara evolutiei la un grad mai superior, adecd cu
cit viata lui psiho-fizica s'a difereniiat si complicat maj mulf, cu atat
cautd mijloace mai multe si mai variate pentru satisfacerea conser-
varii 5i desvoltdrii organismului psiho-fiziclogic. In acest senz chiar
valorile superioare, la cari omul culturii moderne a ajuns sub o
forma sau alta, nu sunt atét scopuri spre cari si tindi in nazuinta
sa dupid perfectiune, ci unelte pe cari le pune in serviciul conser-
varii si desvoltarii. Diferitele valori sociale, morale, estetice 5i reli-
gioase in ultima analizd au un scop vital precis, legate fiind de ten-
dintele de bazi ale organismuluj omenesc. Ce sunt organizatiile so-
ciale, dela cele mai primitive pana la cele mai evoluate, decat alca-
tuiri, in cari individul e maj sigur de existenta sa si de posibilitatea
desvoltarii sale psiho-fiziologice; ce sunt legile, indiferent cirei mo-
rale, decét principii cu putere coercitivd sociald, cosmica sau divi-
nd, prin carj se asigurd prosperitatea citor mai multi indivizi ai so-
cietdtii; ce sunt creatiile estetice, decit motive de a provoca situatii
psihice pentru majoritatea mare a oamenilor, cari n'au posibilitatea

1} Comunicare prezentatd celui de al XIII congres de psihiairie. neuro-
logie. psihologie §i endocrinologie tinut la Sibiu in zilele de 17--19 IX 1933,
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sa triiasci efectiv, pe plan real, subtilititile vietii; ce face religia
altceva decadt ajutd omului si-si intindd hotarele existentei dincolo
de mormant facandu-l si creadid intr'o viatd viitoare mai buni, mai
dreapta 1}.

In ce masurd aceste tendinte fundamentale ale organismului
psiho-biclogic isi gasesc un mijloc de satisfacere in trdirea reli-
gioasa, in epoca bitranetei? Sau altfel zis sub ce forma apare religia
in epoca bitranetei, cum trieste omul batran religia ?

Cautim o documentare nu in istoria religiilor nici in religia
primitivului <i In conceptiile si atitudinile religioase ale omului ba-
tran din societatea noastra.

O analizd a trairilor religioase, in general, ne duc la conclu-
zia, ¢d doud sunt ideile in jurul cirora se manifesteazi credinta
religioasd: 1) Viata de dincolo de morméant; 2) Existenfa divini-
tati. ' '

Locul, unde se desfasoara viata viitoare are putini importanta .
pentru omul din epoca batranetei, Daci totusi o plaseazd undeva
$i i di o formi oarecare, ea depinde de nivelul cultural, de preocy-
parile intelectuale mai mult sau mai putin filosofice, de influenta
mediului social si cosmic.

Mai mult intereseaza insi felul vietii viitoare. Omul batran
crede si doreste ca in viata de dincolo de mormant sa aibi parte de
liniste si odihnd, care si-i inlature toate inconvenientele neputintei
bétranesti, toate durerile organice, fizice, de care ¢ stipanit si toate
neajunsurile sufletesti cari il nelinistesc. Insa nu vrea o liniste abso-
lutd, care si se confunde cu neexistenta, cu nimicirea totals a pro-
priei individualitati. E constient ca in forma organicd individuala
nu-i va fi dat si reziste si totusi doreste sa existe cu dorintele si
aspiratiile lui, el si nu altul, sub forma individuala personali.

In general oamenii btrani sunt mai religiosi decat ceilalti.
Mai mult chiar, cameni necredinciosi in cursul vietii au devenit cre-
dinciogi ferventi in epoca batranetei. Si se cautd o explicare in ele-
mentul fricii de moarte, pentrucd moartea ar prezenta ceva cu totul
necunoscut pentra experienta noastrd empirica. Se crede anume 3
frica de moarte in pragul cireia se simte omul batran, este factorul
‘hotéritor in readucerea lui la cele religioase. Nimic mai gresit. Frica
este o emotie defensivd in economia biologicid a organismului. Ea te

1} ,Nous verrons dans la religion une manifestation de wvouloir-vivre et
du vouloir-croitre, dans lequel la pensée et le’ sentiment sont présents et accom-
plissent la foncticn qui les caracterise en tout lieu et en .tout temps”, Psych, des
phéno, rel. Leuba p. 40.

,L'instinct vitel, le sentiment de la vie, le vouloir-vivre, l'instinct de con-
servatmn sont la source de l'impulsion rehgieuse ot plutdt se confondent avec
elle; 1ls sont ainsi l'origine de la religion”,

—- Crawley, citat din Leuba, Psych. de phén. rel. p. 66.
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face si te feresti de elementul care o produce. Ori credinciosul bi-
tran doreste moartea, nu fuge de ea. O doreste pentruci in ea vede
de o parte nimicirea unui rdu legat de rostul unui organism viu,
neputincios, de altd parte pentrucd in ea spera sa afle viata mai lini-
stitd, plind de odihna.

Al doilea element al credintei religioase este ideea de Dum-
nezeu. Ceeace este caracteristic, in mod special_pentru batrdn, in
aceastd chestiune in raport cu celelalte epoce ale vietii lui, e ca nu-1
intereseazid forma sub care poate si existe Dumnezeu, ¢i mai mult
atitudinea lui fatd de oameni. Cum se poartd, ce le face ocamenilor
credinciesi sau necredinciosi dup2 moarte, este preocuparea esen-
tiala in legatura cu ideea de Dumnezeu. De unde pentru copil Dum.-
nezeu este o fiintd cu o forma bineconturatd, senzibild si cu atitu~
dini moralizatoare, pentru adolescent un element nu prea clar din
nici un punct de vedere din cauza indoielilor de care e stapanit,
pentru adultul credincies un factor important pentru conservarea si
desvoltarea psiho-fizicd aici pe paméant, batranul vede in Dumnezeu
o fiintd, indiferent forma, care 1l poate asigura viata viitoare sub
forma odihnei.-

In triirea religicasid se mai pot desprinde o seama de emotii,
cari ii dau coloritul afectiv, Respectul, veneratiunea, teama venzra-
toare, teama amestecatd cu adoratie, curiositatea sunt emofii cari se
pot distinge in diferitele trairi religioase. Nuanta specificd a senti-
mentului religios pe latura afectiva, la omul batrdn, o da teama.
Aceastd teamd nu se poate confunda cu teama de care e stdpanit
copilul in fata imaginei Dumnezeu. Izvorul fricii de Dumnezeu pen-
tru copil este pedeapsa corporald aici pe padmant, pe cand a omului
batran ingrijorarea ca va pierde un bun a cdrei posesiune o doregte
cu tot sufletul. In oricare din emotiile insirate mai sus, triite in
complexul sentimentului religios, se podte observa acest colorit al
ingrijorarii.

Atitudinile cari rezultd din starea de spirit de ingrijorare, ca-
Iauzite de felul soecific de a concepe viata viitoare si pe Dumnezeu,
sunt variate. Ele se pot grupa in doud categorii: atitudini pur reli-
gioase si atitudini religios-morale. In indeplinirea lor omul batran
se supune oficialitatii si traditiei. Din punct de vedere sufletesc exe-
cutarea lor este determinatd de obisnuintd.

In concluzie. Credinta intr'o viatd viitoare linistita, cu un
Dumnezeu care sa-i asigure odihna neputintelor sale batranesti,
credintd imbrdcatd in haina ingrijoririi si manifestati conform obis-
riuingei in formele oficiale sau traditionale — acesta este continutul
trairii religioase in epoca batranetei,

Dr. L. BOLOGA
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Atat percepfia cat si concepia sunt moduri de cunoagtere. Modurile pe
care le utilizeaza gandirea in efortul ei de a gasi o explicatie si o disecare a
realitdtii in sensul cel mai larg al cuvantului. Prin urmare, aceste moduri de
cunpagtere sunt anume procese psihice ce intrd in functivne oridecateori sunt
in contact cu realitatea, fie ci am reduce-o pe aceasta la lumea simgurilor, He
¢i am ronsidera-o ca o lume a gandirii.

Cum nei suntem in tot timpul — conceput acesta iIn sensul bergsonian
de ,timp psihologic” — in contact cu realitatea, se infelege ca trisdtura de
cdpetenie a celor doud moduri de cunoastere sau procese -— cum le-am mal
zis — e dinamismul lcr.

Se impune prin urmare o prima distinctie intre aceste procese si intre
obiectul sau obiectele lor, adicX intre perceptie si perceput pe de o parte, intre
concepfie §i conceput pe de altd parte.

Considerate sub aspectul de procese, cele doua nofiuni: perceptie si con-
ceptie par a fi in primul rand obiect al psiholegiei. Constatarea aceasta nu se
poate de sigur contesta. ‘Credem insd ¢i nu gresim dacd afirmam ci perceptia
e mai mult obiect de psihologie, iar conceptia de logica.

Ca atare, findndu-ne de aceasty distinctie si Incercdnd si punem raportul
dintre perceptie si conceptie, nu facem altceva decat si punem raportul dintre
psihologie si Jogicd. Ori, din punctul de vedere care ne intereseaza, a pune ra-
portul dintre psihologie si logick — implicit dintre percepfie si conzep’ie — nu
inseamnd altceva decit a pune raportul dintre empiric si rational, dintre empirism
si rationalism.

Se impune prin urmare in mod necesar o stationare la cele doud punct2
de vedere: empirism s ragionalism; nofiuni si curente de gandire care acopera
termenii ce ne intereseaza pe noi, adicd perceptia si concepfia. Cad nu putem
explica ceva decat prin altceva.

Vom spune c¢i empirismul e un punct de vedere perceptionist, iar ratlo-
nalismul e un punct de vedere conceptionist. Cici empirismul postuleazd iden-
titatea realitatii cu perceptia («esse est percipi», zisese Berkeley); iar rationa-
lismul postuleaza identitatea realitdtii cu conceptia. Asa ar fi in cazul spinozis-
mului. in care realifatea ultimi, substanfa, se confundd cu concepfia. Caci zub-
slauta e: «id quod per se concipitur» (accea ce se percepe prin sine).

Dar spre a face mai clare afirmatiile de mai sus, s ne oprim putin asupra
empirismului in primul rand si a2poi asupra rationalismului.

Caci am spus ¢ pentru noi empirism Inseamn3 perceptie, iar rationalism
Inseamnd conceptie. Sa nu se ajungd insd la concluzia ¢i empirism inseamna
uumai perceptie. iar rationalism numai conceptie.

Noi avem nevoe de anume cunostinfe limifd, de anume etichetiri spre a
discuta un subiect carecare. Pecl, cu constiinta Impicati <a empirism nu in
Seamnd numai perceptie si rationalism numai conceptie, tindem si le identificam
Tentru a odsi in aceastd suprapunere un principiu ewrisfic mai mult,
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Ce este empirismul si ce afirma acest corp de doctring ?

Stim cu totii c& notiunea fundamentald dela baza empirismului e nofiunesa
de experientd. Empirism, in ultima analizi — mai bine zis empiric — nu in-
seamni altceva decat experientd,

Ce este accasti experientd? Fa e, zic empirigtii, isvorul cunoasterii ade~
virate, isvorul cunoasterii realului si a realititii. Singura cale si singura sursd
de cunoastere a realitifii e deci experienta. Dar experienfa obiectivd, experienfa
in care existi un obiect care e cunoscut si un subiect cunosciter. Cunocasterea
e ceva ce vine dinafara, e ceva exferior noud, ce vine si formeazi diferitele noa-
stre stiri de constiingd, diferitele imagini, cum ar zice un psiholog asociationist:
considerat ¢a «invechit» de biologismul psihologic. Ea e comparabild cu un fei
de emanatie de naturd exterioara ce vine sl se suprapune in substanta ncastrd
cerebrala, formand acolo un fel de «clisee», cum ar zice psihologul i filosoful
Hypolite Taine.

Aceste «clisee», aceste stiri de constiinti — mai larg aceastd cunoagtere -—
nu sunt decat rdsunetul obiectului exterior, ecoul excitantubui in scoarfa noastra.
cerebrali. Asa cunoastem noi lumea inconjurdtoare, zic empiristii. Pentru a
deschide insid mai mari perspective, si inlocuim termenul de «lume inconjurd-
toarey cu notiunea simpla de lume. Deci asa cunoastem lumea. Ea emani — ar
zice unii empirigti din faza naivd a acestui sistem de gandire, ¢a Alcmeon —
anume vibratii care se suprapun pe retina noastrd si care se continui mai departe
printr'un fel de pori pand la scoarta cerebrala. Asa se formeazi perceptia vi-
zuald, asa cunoastem noi lumea.

Deci, crice cuncastere are un drum pe care il stribate. Ea vine cumva
dinafara induntru, pe cale de experientid obiectivi. Aceasta e singura cunoastere
valabild. Idolii ratiunii noastre sunt simple fantasmagorii, care nu pot avea decat
doar un corespondent logic si nimic mai mult.

Conditia eseniialda a cunoasterii veritabile e deci experienta obiectiv&.
Chiar dacd aceastii experienti ar fi religioasd, cum zice pragmatistul W. ]ames,
prin faptul ca are caracteristica de obiectivitate, de ceva inafara de noi, de
ceva ce cunoastem prin experientd. Cunoastem deci realitatea, lumea sensibila,
prin contactul ce se stabileste intre obiectul de cunoscut si intre subiectul cu-
noscidtor. Numai cd — zic empiristii in faza naivd — rolul de capetenie 1l joacs
lumea eXterioara. Se stie insd c¢& empirismul critic adus de J. Locke, Berkeley si
D. Hume — din care nu voim sa prindem specificul, cici nu acesta ne intere-
seazd, ci concluziile generale si comune care se desprind din afirmatiile lor - -
pune problema cuncasterii intr'un mod cu mult mai complex.

Cunoasterea trebue ptivitd in sine. Ea trebue ciutata pe calea dela obiect
la subiect. Ceeace ne intereseazi insd nu e sublectul sau obiectul, ¢i cunoasterca
ca atare. Aceastd cunoastere nu e decat un reflex al realitatii. E in ultima analizi

.0 stare de congtiinfi: e o perceptie, cum zice Berkeley. lati In ce sens putem
izice ¢i empirismul postuleazad identitatea realititii cu perceptia, Existenta e o
‘perceptie ; realitatea e o lume a noastrd. Lumea ce o cunosc n'ar fi decat o
. lume de perceptii. Daca trec peste Lmitele perceptiei, In lumea conceptiei, stau pe
ipunctul de vedere al credintei. Lucrul acesta l-a ficut de altfel insusi Berkelev,
cidci dupd cum se stie el admite o constiintd generald la care ar participa toafte
constiingele individuale. E un indiciu ¢a nu putem sta pentru a prinde reali-
tatea, pe punctul de vedere al unei perceptii pure, al unui empirism pur. Din
punct de vedere logic, de sigur am putea rimdine in limitele unui empirism pur ;
dupa cum, tot din punct de vedere legic, am admite <& viata nu e viati. Dar
viala sparge carapacele logicului si asa se face o trecere dela perceptie la con-
ceptie.

Totusi, empirismul confundi cunoasterea realititii cu perceptia. Elocvent
in acest sens ¢ pragmatismul lui W. James si mai ales experienta religioas3,
care desi interpretatd de unii mai mult ca o intuitie, ¢ o perceptie imediats.
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Noi cunoastem realitatea ultimi, zire James, in acelas fel in care ne
cunoaste un caine din- salonul nostru. (Experienta Religicasd).

Realitatea e deci sinonimi cu perceptia, cu starea de constiint3, imaginea
si asa mai departe, Iata afirmatia ultim3 a empirismului, deci a perceptionismului.

Interesant in aceasta conceptie e drumul cunocagterii noastre. Ea merge
dipafara induntru, spre a riméine apol o experientd de naturd interna.

Daci percepfia nn poate i infeleasi decat In functie de empirism, con-
cepfia nu poate fi inteleasd decdt in functie de rafionalism. Cici rationalismul
postuleazi identitatea realitatii cu conceptia. Prin urmare, ciutind si precizdm
realitatea rationalistilor, precizdm Insasi conceptia, Caci realitatea dupad ratio-
nalisti e conceptie. Nu e o experientd obiectiva, adicd o perceplie pe prima ei
treapta de desfasurare, ¢i o conceptie. Adicd ¢ pornire din intericrul nostru, care
sar pirea ca nu e legata de datele simturiler noastre si care isi alimenteazi
ultimile ei concluzii de un fel de intuitie a realitdtii, reducand sfera de intuitie
in acest caz la sentiment, asa cum face cateodatd si Bergson.

Conceptia ar incepe deci acolo unde inceteazi perceptia, adici unde
obiectul nu mai e In contact cu subiectul. Ea e o continuare a drumului inceput
prin perceptie. Aceasta daci privim cunoasterea in ridicina si in fluxul ei
organic. Cici cunoasterea in ultima ei analizi e o devenire a perceptiei In con-
ceptie, e o asimilare, o osmozi a acestor doui procese ce se intrepatrund.
Aceasta vrea s fie punctul de vedere kantian.

Dar spre a delimita nofiunea de conceptie, trebue s rdmanem pe punc~
tul de vedere al unui rationalist. Rationalismul nu vrea sia stie ¢e e experienta
obiectivi, ea e opera rafiunii ncastre. Considerati aceastd ratiune particularda
ca o manifestare a ragiunii generale. )

Cligeele acele de care vorbes Taine nu sunt un produs al exteriorulud,
nu sunt un reflex in congtiintd, ci realitatea extericarid in nesfarsita ei varie-
tate ¢ un reflex al acestor clisee. Ele au fost dafe, jata afirmatia oricirui ra-
fionalist. INu sunt create de noi, cum ar zice un perceptionist (Berkeley), nu
sunt o prelungire a noastri. Noi suntem o prelungire si o manifestare tem-
porald si spafialad a eternului, a inteligibilului. Iatd afirmatia pe care ar iscili-a
orice rationalist, incepand cu Plato si mergand papd la cublmea rationalismului,
atinsi prin Baruh Spinoza. Noi nu suntem decat ca o serie de margele de
mirimi si culori diferite, strabitute insi de acelas fir. Nu suntem decat manifes-
tarea acestui Fir.

51 acum putem si precizam ceva. Am spus ci ganditorul care rimane
pe punctul de vedere al percepiel, opereazi cu o dialectici inductivd, dinafari
induntru, dela particular la general. Nu tot asa e dialectica concepticnista sac
rationalista. Aici mersu! gandirii e dela general la particular, dela esengi la
manifestare, :

Rafionalistu! porneste dela anume afirmatii pe care le socofeste indiscu-
tabile si pe care le ia drept piatri unghiulara in cladirea sistemului sau. Fl
nu supune punctul siu de pornire unui examer de indoiald, cum face un per-
ceptionist. La rationalist criticul e intrecut de artistic, sau de credintd. De

aceea, drumul pe care-l strabate gandirea unui rationalist — s3-i zicem con-
ceptionist — e fofdeauna in circuif. Rationalistu]l porneste dela o idee, dela un
concept — de aici §si numele de concepgionist pe care i-1 dim — concept pe

care il consideri daf si prin urmare indiscutabil. Apoi, de pe punctul acesta
de vedere al unui concepf, rationalistul prezinti o inseriere logici de postulate,
definitii, demonstrafii si concluzii de o logica rigurods#, pentru ca in cele
din urmi s3 ajungd din nou in figasul credintii din care plecase. lati de ce
zicém <3 mersul dialectic al unui conceptionist ¢ in crcuit. Din acest punct de
vedere s& ne gandim la demonstraia existentei i Dumnezeu, asa cum o face
Spinoza. S i P
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Nu tot asa e cu ganditorul ce std pe punctul de vedere al percepiiel.
Mersul sau dialectic e in linie dreaptd. La el punctul de plecare nu se confunda
cu punctul de sosire. Caci el nu jertfeste individualul, generalului,

Ragionalistul privind realitatea in desfisurarea ei deductiva ca o mani-
festare a absolutulud, a unicului — si in acest punct conceptionistul se deose-
beste de perceptionist, cici acesta e pluralist, jar celilalt monist — o consi-
derd ca fiind necesari. El afirmi caracterul de mnecesitate al gandirii noastre.
Deci una dintre caracteristicile concepfiei e natura ei de necesitate. Pornind dela
un concept initial, despre care nu se intreabd cum a luat nastere, rafionalstul
aratda cum din acesta ies in mod legic si necesar toate celelalte atribute sau
moduri ale lui, 54 ne gandim in acest sens la ,substamia” spinozistd. Totul
e implicat in aceastd substangd, Totul e o emanatie a ei. Realitatea curge din
substan{d pentru @ se varsa In ea. Reaiitatea e substanta,

Deci rationalistul, ramanand pe punctul de vedere al conceptiei, procla-
mi necesitatea gandirii. Realitatea nu e decat una din cutiile ragionaliste, cea
mai mare insdl, in care sunt implicate toate celelalte.

Rationalistul privegte deci realitatea pe diniuntru. De aici si necesitatea
de a opera cu metoda deductivd. A privi insi ceva pe dinduntru nu inseamni
decat a concepe ceva. Cicl o asemenea privire e impiedicatd de anume con-
tingente. Prin urmare. realitatea rafionalistd o conceputi: ea e deci insasi
conceptie.

" Pe c¢and realitatea empiristilor e perceputd; e insasi perceptie. Géandi-
rea in acest caz nu e supusi unor anume legi necesare, ci € contingentd.

De sigur, acum dupid Kanot, ar i naiv si mai admitem acest fel de a
vedea realitatea. Caci perceptia e continuati prin conceptie, dupd cum spu-
neam mai sus.

Aceste dous ,moduri de cunocagtere”’, cum le-am zis la Inceputul studiu-
lui, sau aceste doui procese, pot fi inglobate in unul singur, care s'ar numi
sintuitie”. Asa cel putin pare a afirma bergsenismul si tot asa pare a susjine
st Ed. Goblot in un articel ,,De l'intuition”, publicat in N-rele 56 din ,,Journal
de psychologie” 1932.

Definitie si isforic.

Dar socotim ca o lacuni a studiulii, daci inainte de a trece la aceasta.
nu am da cateva definitii pe care ni le pune la indeméana istoria filosofiei, In
acest scop, ne-am servit de vocabularul filosofic al lui André Lalande.

Notiunea de perceptie apare desigur tirziu din cauzi cd cerea o mare
doza de spirit critic.

A. — In sensul general de a suferi {de a percepe} o actiune si de a re-
actiona in mod adaptat, o intalnim la Bacon in ,.De Augmentis”, 1V, 13.

Percipit corpus meatus quibus se insinuat; percipit impetum alterius
corporis cui cedit” -- si mai departe:

At debuerant differentiam perceptionis et sensus non fantum in com-
paratione sensibilium ad insensibilia explorare... verum efiam in corpore ipso
sensibili animadvertere quid causa sit cui tot actionis expediantur absque omni
tamen sensu’, care in traJucere inseamnd: ,Percepe corpul care este lovit; un
corp percepe alt corp, ciruia ¥ cedeazi’ — si mai departe: ,.dar ar trebui ca
diferentele de perceptit si de simguri sa fie cautate nu In comparatia sensibilului
cu insensibilul, ci chiar in insusi cerpul sens1b11 5% se caute care este cauza din
care intreaga actiune este suferita’.

Se poate ugor observa distincfia pe care o face Bacon intre perceptii si
sentiment. Aceastd distinctie e luati de Leibniz. ‘Cacl iata ce zice el: ,Starea
pasagerd care cuprinde si reprezintd o multiplicitate {multitudo} in unitate sau
in substanta simpld, nu e decat ceeace se numegte perceptie, ce trebue distinsd
de aperceptie sau de constiingd’.
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Aceste percepiii, ,.mici percepti’, nesesizabile cite odatd, sunt numite de
Leibniz si perceptii insensibile.

. — La cartezieni nofiunca de perceptie e sinonimi cu nofiunea de ,acte
de inteligenta”. Caci iatd un citat din Descartes: ,,Omunes modi cogitandi, ques
in ncbis experimur, ad duos generales referri possunt, quorum unus est per-
ceptio, sive operatio intellectus.. Nam sentire, imaginare et pure intelligere
sunt tantum diversi modi percipiendi’. {Descartes , Principia” cap. I 32).
Ceeace In traducere Inseamna: ,Toate modurile de a gandi, pe care noi le in-
cercam, pot [i restrdnse la doud mal generale, dintre care unul este percepia,
sau operafia intelectului. Caci a sinfi, a imagina § a intelege. sunt tot atitea
moduri diferite de a percepe’.

In sensul acesta general de act de inteligentd, priveste si Spinoza per-
ceptia in ,.De intellectus emendatione™.

Aici distinge urméatoarele feluri de perceptie: ,,Perceptio ex auditu, per-
ceptiv ex experentia vaga, perceptio ubi essentia rei ex alia re concluditer
sed non adequate, perceptio rei per solam suam essentiam’. Care in traducere
inseamnd: ,perceptie din auzit, perceplie din experientd vaga, percepiie in care
esenta lucrului e scoasi din alt lucru dar neadedvat, perceptia lucrulut prin
esenta sa singurd’.

In partea a doua a ,Fticei”, ins3, intrebuinfeazd in acest sens general
termenul de ..Cognific” si pare a restringe ,.perceptio” la cunoasterea ,ex
singularibus, nobis per sensus.. confuse repracsentatis’, — care e si sensul
modern  {adica in traducere insearani ,.din singular, prin simturile noastre, re-
prezentatd in mod confuz™).

. — Prin perceptie se mai intelege si cunoasterea pe care eul o are
despre starile sale si despre actele sale prin constiingi. E un fel de perceptie
interna.

B. — In ultima acceptiune a cuvéantului, perceptia e actul prin care un
individ, organizand sensatiile sale prezente, interpretindu-le si complectindu-le
prin imagini si suveniruri, se opune unui obiect pe care el il judeca spontan
distinet de el, real si actual cunoscut de ei. Aceasta e ceiace intelegem prin
percepfia extericard. In acest ulfim sens, perceptia este congfiinfa empirica,
adicd constiinvgda In care exista in acelasi timp sensatie,

Din largirea acestui fel de a vedea, s'a ajuns la afirmatla exagerata ¢
in actul perceperei spiritul are o cunostinti imediata si prin urmare veridica
asupra prezentei unei realiti$i extericare lui. E asa zisa doctrind perceptionista
a unvi Victor Cousin, Schonenhauer, Bergson.

Perceptionismul se opune doctrinei ce consideri realitatea ca isvorits
dintr'un efort al spiritului. Se opune deci conceptualismului, despre care, cand
se vorbeste, 1 se alitura totdeauna nominalismul si realismul, pe care nu le dis-
cutdm aici — gi dupd care ideile generale sunt ferme sau operatii proprii ale
gindirel, iar nu simple semae, aplicindu-se egal Ja mai mulfi indivizi.

Pozitia conceptualistd va deveni mai clard insa, dupd ce vom examina
diferitele sensuri ce 5'au dat notiunei de conceptie.

—- In sensul cel mai larg posibil, concepfia e orice operatie a gan-
dirii aplicatd unui obiect, Mai departe, conceptia e operatia infelegerii (de
Tentendement) opusi aceleia a imaginatiei, fie reproducatoare, lie creatoare.

In aceste doua accepfiuni par a lua .conceptia” ganditorii dela Port
Royal, A concepe. ar insemna stmpla vedere ce o avem asupra lucrurilor care
se prezinti spiritului nostru, cagi atunci ¢and ne reprezentim un arbore, o fina
etc, firs a forma vre-o judecati. Cozceptia cuprinde imaginaia ca una din
subdiviziunile sale.

B. — Senznl acesta general tinde si se restranga. Asa de pildi Taine
in ,De l'intelligence” considerd conceptia ca un punct de sosire al perceptiei.
Perceptia, zice Taine, contine o conceptic aficmativa. Conceptia ar fi dupa
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Taine, exiragerea si notarea unui caracter comun tuturor sensatiilor reprezen-
tate de imagini, cu ajutorul unui semn. Concepfia implicd deci in mod natural
ideia de generalitate. Asupra acestui fel de a vedea concepfia, vom reveni cand
vom Incerca si facem bilantul analizei noastre. Caci felul acesta de a privi con-
ceptia se pare ca e mal critic si mai complect. cel pufin pentru conditiile §i
limitele intre cari ne migcdm.

Punctul de vedere a lui Taine il gasim si la Baldwin, in lucrarea ,La
pensée et les choses”, intemeietorul asa zisei logice genefice. Dupa Baldwin,
conceptia ar fi cuncasferea generalului, ca - ceva distinct de obiectele particu-
lare la care se aplica. In- sensul acesta de generalifate i de .gandire a iden-
ticului” e luata conceptia si de W. James.

In extreme, se poate sustine deci ci perceptia, luatd in sensul .de per-
ceplie extericard’” este congtiinta empiricd., adicd constiinta in care exista in
acelag timp senzatie; iar conceptia e operafia gandirii existand prin sine, fara
nici o legatura cu empiricul.

A zice decd percepiie gi conceptie, inseamnd a trage o prapastie Infre
lumea empiricd (lumea fenomenald) si intre lumea gandului. Empiricul se ex-
plici prin sine ca si gandul. Sunt doua existene separate cari stau fatd 'n fati,
fara a se cunoaste. Perceptia nu cunoaste concepjia §i invers. Perceptul nu
cunocaste conceptul,

L insad tocmai asa? Se manifesta realitatea pe porfiuni de perceptie in-
tr'un caz, sau pe franturi de conceptie in altul? E realitatea perceptie, e ea
conceptie sau e o perceptie care devine din ce in ce conceptie ? Cad mi se
pare ¢a In cazurile cele mai frecvente, pornim dela perceptie. cu care identi-
ficam realitatea si ajungem la o conceptie. Dar, ajungem la conceptie, numai
pentruci am pornit dela percepfie. Ajunsi aci, izolam conceptia de perceptie
si o privim ca ceva independent. Dar trebue si tinem seama cj ,puntea de
salt’” — cum ar zice D-! Lucian Blaga - in conceptie. e perceptia.

In unele cazuri aceasti punte de salt a fost pusi in fundtiune de gene-
ratiile anterioare noud si noi ne-am trezit a avea in fajd doar actualizarea
acestei functiuni: Concepfia. Asa s'a niscut conceptia sau conceptul. Aceasta
pare a fi sl explicarea genezii concepteler, dupd W. James,

Pe scurt, rezlitatea e ¢ perceptie conceputd.

Felul acesta de a privi problema, ne-a fost sugerat de concluziile ce se
desprind din studiul lui H. Taine ..De [lintelligence”. Problema centrala care
il ocupa pe H. Taine in aceastjy lucrare, e aceea a structurdi inteligentii. Foarte
sumar, si foarte discret spus — cdci altfe]l am esi din cadrul subiectului nostru,
inteligenta se compune — ca s3 vorbim intr'un limbaj asociafionist — din ju-
decadtt generale, cari sunt perechi de idei generale. La randul lor, ideile generale
sunt semmne prezente in spirit, adicd imagini mintale, avand proprietatea de a
nu fi evocate decdt printr'o carecare clasi de experiente gi de a nu evoca
decat o oarecare clasia de suveniruri. O imagine mintald e o senzafie rendscuti
spontan. () senzatie e un compus de senzatii elementare mai mici. Acestea la
fel si asa mai departe, pana cand in cele din urma, admitem sensatii infinite-
simale, aseminitoare, care produc sensafiile totale. ’

Acestea sunt materialele ‘spiritului nostru, dupd cum elementele ultimie
ale unui edificiu sunt firile de nisip.

Facand abstraciie de metoda asociationisti de cercetare a realitaii su-
fletesti, care pare a Ingloba in ea intreaga realitate, putem stabili in linia de
evolutic a inteligenii, ce este perceptia si ce ‘este conceptia. Cu cat urcdm
mai mult ne aceasty linie de evolutie. ajungem la stiri mai rafinate ale inteii-
gentii, la idei generale, la concepfie. Dar pentru a ajunge aici, am pornit dela
lumea senzatiilor si-a perceptiilor simple ce se varsi toate in idéi generale, in
concépte. In felul acesta ne comunicd o interpretare totald, a realitsti. Con-
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ceptul, in ultima analizd are la bazai aceleagi élemente ca si perceptia. Nuan-
tarile §i gradele de combinatie sunt altele, Asa indat, putem afirma cu drept
cuvant, ci perceptia se poate confunda cu concepfia, si invers. Separatia dintre
ele se face, numai printr'o uitare gi printr'o lenevie a spiritului nostru, care ia
anume concepte ca date, care nu voeste sa le supund unui examen critic,

Daca ludm conceptul cel mai general, conceptul de Dumnezeu, vom
vedea, ca la spatele lui sti o experientd obiectiva a inteligentii omenesti,
pe care am dat-o incetul cu incetul ia o parte, ramanind numai cu conceptul
in puritatea lui. Scoala sociologicd francezd, cu metoda etnografici de inter-
pretare a faptelor sociale ne aratd destul de bine acest lucru, Si ne gindim.
la studiile lui Lévy-Brubl sau la cercetirile lui Frazer.

Cu conceptiile se intampli acelas lucru ca si cu diamantul cel mai stra-
lucitor, de care uitdm i 'n starea lui inifialy e carbune.

Deci o aprofundare a problemei ce ne preocupd, ne aratd, cd in mod
real si natural perceptia si conceptia, sau raportul dintre perceptie si concep-
tie, trebue ciutat pe linia de evolutie a inteligentii omenesti. 'Cele doud moduri
de cuncagtere, cele doud procese sunt mereu in contact. e aceia, directia in-
fuitionistd a filozofiei moderne ¢ cu mult mai indreptatita si mai complecta.

Cici, cand zicem intuifie, zicem cunoagfere infegrald. Termenul de in-
tuitie congine deci si pe cel de percepfie si pe cel de conceptie. Cel pufin asa
privim noi problema intuifiei.

Dar ce este aceastd intuitie? Poate c3 analiza acestei notiuni obscure,
dar cu care in mana unui Bergson se pot spune lucruri clare, - - cum zice
Goblot — ne aduce o noud si ultimd lumind ce se proecteazi asupra subiec-
tului nostru. B

Caci in filozefia contemporana (a unul Bergson), raportul dintre per-
ceptie si concepiie pare a se concretiza si a se intdlni pe linia de interpretare
a realitatel, linie ce se numegte infuifie.

Ce este intuifia? Jats intrebarea la care vom rispunde in citeva cuvinte.
Sau mai hine zis ce e perceptie si ce e conceptie in aceastd intuitie ?

woSe numeste intuitie — zice (Goblot — crice act de cunoastere, care, ca
vederea de cxemplu, este manifestarez imediatd a prezenfii si infelegerei directe
a unui chiect, Se disting dous feluri de intuifie: intuitiile empirice, date de
experientd si intuitiile intelectvale, asa «im ar [i de rilda ,Rapfunea” la
Platon’.

Intuitia empiricd se bifurcd n experientd intern3 — si aceasta ar fi con-
stiinta — si In experinti externa — si aceasta ar fi perceptia.

Dincolo de aceste doui forme ale intuitiei empirice, dinire care una e
perceptia, ar H intuitiile intelectuale cdrora noi in lumina celor tratate mai
sus, in legdturd cu nagterea conceptiel, le putem zice conceptie.

Ca atare, afirmafia noastrd ca atit percepfia cat si concepfia se pot
intdini pe un drum, pe o metodd ce le este comund, si care ar fi intuitia -~
in sensul lui Goblot — sti in picicare.

Notiunea de perceptic se leaga de nofiunea de experientd. Dar de ex-
perientd oblectivii, Experienta obiectivi, asa cum o concepe Goblot, ar fi si-
nonimi cu ceeace se Infelege prin perceptie naturald, adicd © percepfie ne-
alteratd de educatie, ca s§ zicem asa. Percepfia naturali e cecace e veritabil
dat de experienta obiectivi. Dincolo de aceasta incepe interpretarea datelor.

Un exemplu: In actul vederii avem o percepfie naturald, adici o ex-
perientd veritabild in ce priveste primele doud dimensiuni pe cari le vedem.
Nu o vedem insj pe a treia: aprofunziune si relieful. Pe aceasta ¢ interpretim.
E o perceptie dobanditi, Se impune deci si facem o distinetie netd, intre ceeace
credem ¢i vedem. Credem ca vedem lucrurile nu asa cum le vedem, dar asa
cum stim ci sunt. )

Perceptia dobandith nu face altceva decidt s3 continue perceptia natu-
rald pe care o interpreteazi, adancindu-o. Dar in aceastd adincime intri ele-
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mente care nu se gasesc in corespondentul exterior si in felul acesta — prin
perceptia dobanditi — trecem in cam.pul intuifiilor intelectuale, adica al con-
ceptiei. Caci in intuitiile intelectuale orice urmi de perceptie naturald, orice
urmi de contact cu realitatea senzibild, cu experienta obiectivd, e stearsd. Ca
atare, suntem in domeniul conceptiei, pe ultima treaptd a intuifiei, Suntem la
cecace Bergson ar numi perceptie concludentd. spre deosebire de perceptia ime-
diatd, Intre acesti doi poli se migca intuifia, cAutand s& cunoascd intr'un caz
si sid prindi semnificatii in celalalt.

Ea comunici un sens total al realitifii, imbinand punctul de wvedere
perceptiv cu cel conceptiv.

Raméanand pe punctul acesta general si total de vedere, in care percep-
tia se imbini cu conceptia, trebue si facem distinctie intre ceeace e aparent
si ceeace e real

Aparentul este legat de interpretarea perceptiei, care ne. duce spre con-
ceptie, iar realul este legat de perceptia naturala.

Realul este ceeace vedem. Dar noi nu vedem decit ceeace credem ca
vedem. Adicid vedem aparentul. Cu alte cuvinte avem perceptis — care e o cu-
noagtere controlabild — a realului prin aparcnt. Deci percepem aparentul. Rea-
hil, din potrivd, este conceput. El este interpretat prin aparent. Adicd realul
e un reflex al aparentului, din punctul de vedere al cunoasterei noastre. Mai
departe 5i sub o altd formd, concepiia e un reflex al perceptled, conceptia fiind
sinonima cu realul; perceptia cu aparentul, Totusi, In compul congtiintei ncas-
tre, le gdsim separate. Am ariitat cu alty ocazie de c¢e. si nu mai revenim.

Prin urmare problema centrala pe care o aduce dupi sine punerea raportu-
lii dintre perceptie si conceptie, ¢ accia a realului $i aparentului, adica a realitatii
lumii sensibile. Ea a fost pusi sub diferite forme. Mai explicit e insi pusi de
Jean Jaurés in lucrarea sa: «De la realité du monde sensibley apirutd incd din
1902, Nu e locul si analizim aici aceastd lucrare. Vom spune doar ¢ pornind
dela analiza filozofiei lui Jules Lachellier, J. Jaurés face din «miscares, ratiunea
explicativd a realitafii. In ultima analiza cunoasterca noastrd asupra realitifii
se reduce la o setie de vibriri, la o migcare universald care strabate totul, care
ne strabate si pe noi, realizari ale actului in putere.

S’ar reduce atunci realitatea la stirile noastre de constiinta? Ar i adica
realitatea in adevidr o perceptic sau o serie de percepfii cautand sa devind concep-
tii ? Caci procesele de perceplie si conceptie nu sunt decét stari ale constiintei
noastre.

Sau trebue s3 spunem c¢3 existi o identitate intre aceste stiri de cong-
tiinga gi realitatea pe care o interpreteaza? De sigur asa trebue si fie, caci alt-
fel viata nu ar fi posibils. Daca starile de constiintd ale individulsi n'ar g3si
unr corespondent in realitatea obiectivd, atunci individul s'ar nimici. lata deci
cum se pune in mod natural problema raportulul dintre constiinga si realitate.

Arunc aceste probleme doar, spre a arata car de complex3 e chestiunea
ce ne-a preocupat pe noi, Cum duce dela o problems la alta si cum stribate
astfel intreaga filozofie.

Din cele de mai sus se poate observa destul de clar intentia noastrs.
Dup#ice am incercat si precizim gi s3 l&murim perceptia prin empirism si con-
ceptia prin rationalism 1), dupi ce am dat unele definitii ale celor doud na-

1) De alt fel, punctul acesta de vedere prin care se poate privi raportul
dintre percepfiec si conceptie nu e unicul. O lumini vie asupra problemei in
chestiune o aruncy introducerea categoriilor de timp si spafiu, in ce priveste
diferentierea celor doud nofiuni.

Perceptia implicd in mod necesar, pe langd timp, si spatiul. Prin percep-
tie spatializim. Concentia, dimpotrivi, nu cunoaste nicl cadrele temporalului.
nici pe cele ale spafiului.
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tiuni oferite de istoria filosofiei, am aratat cd cele doud procese nu se pot se-
para unul de altul. Desi pentru un rafionalist sau pentru un empirist ele ur-
meazi drumuri diferite — Intr'un caz In circuit, in altul in linie dreaptd — a-
ceste douva maoduri de cuncagtere pot 1 considerate ca intalnindu-se pe linia
intuitiei, ce le este comund. (Caci ambele au acelagi obiect: cunoagferca reali-
tatii, S5i cum realitatea nu e numai empiric sau numai rafional, c¢i empiric ra-
tionalizat, sau cum voifi sd zicefi, se ingelege ca si cele doud procese ce voesc
sa o reflecteze, nu pot fi percepiie sau conceptie, ci o perceptic conceputs, Ter-
menii pot fi inversati oricum, dedesubtul lor, realitatea care raméane, e aceiasi,
Dintr'un punct de vedere par'cd aceasta ar fi munca filozofului: si gdseascd
termenii care sa acopere realifatea. De sigur, o muncd bizard si imposibila.

Credem cd nu gresim dacd afirmidm ci la spatele oricdrel conceptii éxista
o perceptie. Concepfia, dupd cum am mai spus, ¢ izolatd de experlenta care a
creat-o gl astfel ajunge la o existenfdi in sine. Ea este Insd utild, cdci serveste
stiinta si prin aceasta viata. Sa ne gandim la atatea legi, pe care le gasim in
stiina: ele sunt conceptii purificate de orice urmi de experienti perceptivid. La
ele nu s'a ajuns insi decif in urma unor &semenea experienfe, de care apoi
s'au separat. Altfel progresul stiintific si progresul omenesc in genere n'ar fi
posibil. o )

Deci, drumul strjbdtut de cunoasterea ncastrd e dela perceptie la con-
ceptie, pentru a merge iarasi la perceptie. Locul de cipetenie il ocupd perceptia,
caci ne dd o cunocagtere veritabild. Conceptia nu are decat rolul de a deschide
noui drumuri si noul orizonturi perceptict si de a adanci astfel viata.

C. D. MUNTEANHU



RECENZTII

P. P. NEGULESCU : Geneza Formelor Gulturdi (Bucuresti, Tipografia «Buce-

vina», 1. E. Toroutiu, 1934, pp. 476).

Nu rareori ne intrebam, cand venim in contact cu filosofia, daca aceastd
-discipling corespunde unei necesitati si vocatii speciale. Pe langa aceasta voim sd
fim lamurifi asupra fenomenului atat de problematic in aparifia unui filosol.
La o asemenea intrebare d-! profesor P. P. Negulescu rdspunde, in hucrarea de
fatd, printr'o ampli si amanuntity analizd a factorilor, carl determing aparitia si
-orientarea cugetarii filosofice, cautand si stabileasca «daca si In ce misurd putem
sti, de ce unii cameni devin filosofi, iar altii nu, si de ce unii fHosofi ajung sa
infeleagi lumea in unele chipuri, iar altii in altele», Iar «Geneza Formelor Cul-
turiiy inseamni de fapt extinderea aceleiast intrebari la intregul complex de ma-
nifestiri produse de viata spirituald a unui popor. Prin aceastd largire se impunea
-dela sine cercetarea asa numitului «specific nagionaly care in vremurile noastre
preocupd atat de mult pe ganditorii streini ca =i pe cei romini.

MNecesitatea de a cunoaste conditiile cari determina aparitia si orientarea
cugetarii filosofice, are si un scop practic. Il Negulescu ne spune cum studentii
d-sale i-au pus intrebarea. dacd ei, studiind filosolia, ar putea spera si ajungi
la ceva in aceastd disciplind. Intrebare fireascid pentru ceeace autorul numeste
atat de pregnant «perioada de nedeterminare sufleteascd a tinerefii». Profesorul
s'a simtit obligat si raspundd, nu prin slaturi individuale, ci prin consideratii
cbiective, pe cari fiecare sa le cantdreascd dupi propria sa inclinare si aptitudine.
Dar caracterul practic al problemei studiate depiseste cadrul preocupirilor, cari
au provocat-o ecazional. De ea se leagd, cum vom vedea, insisi problema cultarii
in genere.

In filosofie mai mult decét in oricare altd disciplind, interesul teoretic pri-
meazj interesul practic. Aici omul voeste s3 cunoasca pentru necesitatea de a
cunoaste. indiferent de urmirile ce ar avea o astfel de indeletnicire. In nici un
caz nu se potriveste enal bine dictonul «wvifam impendere vero»,

51 totusi, acest caracter desinteresat al cunocasterii in filosofie pare si fie
ajutat de cele mai puternice porniri afective ale naturii omenesti. Intrebarea naste,
pentru ce filosofii nu devin oameni de actiune, cum ar fi mai natural, ¢i cameni
de cugetare 7 Incercarea lui Hertzberg de a explica fenomenul prin ajutoru] me-
todei psihoanalitice a lui Freud (ipoteza inhibitiel sufletestl sau a <refulirily st
ipoteza sublimarii}, nu duce la un rdspuns satisficitor. In aceasty privints d-I
Negulescu ridich serioase obiectiuni.

In adevir, dupi constatéirile autorului german nu se poate infelege pentru
ce filoscfii, din cauza sensibilitatii lor excesive, se indreapti citre cugetarea
purd. «N'ar fi mai natural», cbservid d-1 Negulescu, «ca o asemenea sensibilitate
si-i facd sd renunfe la tot, — nu numal la actiune, ci si la cugetare 7 Caci, la
urma urmei, cugetarea, in majoritatea cazurilor cel putin, nu este nici mai uscara.
nici mai plicuti decat actiuneay (p. 76). A recurge la fenomenul trans‘ormator al
sublimirii, cum face Hertzberg, nu inseamn# a explica suficient problema. Caci st
aicl ne intrebdm mai departe. pentru ce sublimares impinge pe unii ocameni spre
filosofie, iar pe altii 1i determind in alte directii.
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O alty cale care ne-ar desvilui poate misterul problemei, ar fi aceea a
ereditatii. Faptul ci un filosof nu se [ace, ci se naste, este caracteristic. Filosof
devine <ineva numai -rin vocatie, prin inclinare lduntrica., Astfel pusi problema,
se impune a cerceta ce este talentul. In mod teoretic, talentul, ca ceva inndscut,
ar trebui s3 se mosteneascd. De fapt ins§ lucrurile nu stauw tocmai aga: Sunt
rare cazurile, in cari talentul wnui artist se poate regasi la ascendenii. In cazul
carc ne intereseazd, al filosofilor, mostenirea talentului pare si mai rara. Unii
biologi sustin chiar cad talentele excepfionale nu se mogtenesc. D-1 Negulescu
emite opinia ¢@ s'ar putea ca talentul si fie «de cele mai multe ori, o variatie
bruscd, individuala, o «mutaties.. In aceastd ipotezd, talentul ar fi, in cazurile
respectve, inndscut, dar nu ereditars, Dar nici in aceasta ipotezd nu infelegem
prea mult cum se produce un talent. Ne lipseste cunoasterea structurii lui psiho-
fiziologice. i chiar daca am cunoaste o asemenea structurd, nu ne-am lamuri pe
deplin asupra fenomenului. «S’ar putea ca aparitia talentelor s atarne mai mult
de variatii ale functiunilor decat de wvariafii ale structurilor, la camenii ce le
manifesteazd». Talentele fiind, in majoritatea cazurilor, mutatii, ele trebue sa fie
determinate «mai malt de schimbari, putin comune sau chiar cu totul neobisnuite,
ce intervin in functionarea organismelor respective. Asemenea schimbari ar fi,
bunacard, cele provocate de traumatigme, de mutildri, de cresteri sau scaderi
deosebit de accentuate ale cantititilor de materii alimentare, etc. Asa cel pufin
par a rezulta din observirile ce s'au ficut pani acum asupra conditiilor in care
se produc mutatiile sau, cu alte cuvinte, asupra cauzelor ce le dau nastere» (pp.
107--108 ¢ <f, p. 161}). Dupa o privire asupra cercetérilor contimporane «e bio-
logie, d-]1 Negulescu intrevede ca o posibilitate de viitor, ¢& endocrinologia ne-ar
putea releva mai precis cauzele cari produc fenomenul. Caci admitand ¢3 talentul
constd <«intr'o indljare la un nivel necbignuit a unui anumit complex functional al
vietii sufletesti, ne este ingdduit s34 ne inchipuim ca la origina Iui st#, poate, o
modificare exceptionald a unora sau altora din secretiunile interne» (p. 116).
Autorul nu se multumeste numai s& formuleze o asamenea posibilitate. In capi-
tolele VII, VIII si IX, intitulate «Directii de activitate si conditii functionales,
«Factorii aditionali» si «Un factor moderator si unul turburitor», cari pot fi
congiderate ca punctul culminant al teorii d-sale, gisim intemeierea si intelegerea
conditiilor functionale, de cari depind diferitele directi de actvitate ale camenilor.

Dupd 41 Negulescu, In mecanismul actelor intelectuale cat si al vietii
active In general, jau parte trei factori, anume - pornirile afective, imaginatia si
discerndmantul critic. Proportia in care este reprezentat si modul cum contribue
fiecare din acesti factori, determini diferentierea complexurilor sufletesti ale oa-
menilor. Asa, pornirile afective si imaginatia predomini la camenii cu structuri
sufletesti religicase sau artistice. pe cand discernimantul crtic predomini la
ocamenii cu aptitudini stiintifice sau filosofice. Pe baza acestei deosebiri, autorul
determind «conditiile functionale de care atarni directile de activitate, atat -de
diferite. ale diferitilor cameniy. Ne -multumim a reda arqumentarea d-lni Negulescu
numai in ceea ce priveste mentalitatile stiintifice sau filosofice, care ne infereseazi
cu deosebire aici. Ca si in cazul structdrilor religioase sau artistice, punctul! de
rlecare al mentalitdtii filosofice sau stiintifce i1 formeazi tot pornirile afective,
cari stau in aceleasi raporturi cu instinctul de conservare. Geneza unei asemenea
mentalitdti se poate urmari. Omul primitiv, dupd ce a observat ci respectarea
cultului religios nu-i aducea totdeauna Tmplinirea dorintelor, va fi reflectat, din
nevoia de a-si asigura existenta, dacd nu cumva legitura ce o presupunea intre’
una §i alta era falsi. Astfel incepea Indoiala, si cu ea spiritul de discerndméant
critic, care in locul cauzelor supranaturale, ciuta s3 gascascd cauze naturale
pentru explicarez fenomenelor. Asa apérea in mintea oamenilor, la inceputul
civilizatiilor istorice, acea idee despre cauzalitatea naturald, care avea si-si exer-
cite in mod ftreptat si din ce In ce mai putermic influenta asupra gandirii ome-
nesti, trecand dinccle de nevoile 1med1ate ale wvietil practice, din care izvorase.
In alte cuvinte, d:scernamantul critic se desvolta m spre ]aturea lui teoretic,



304 Recenzii

inculcind ocamerilor deprinderca de a cauta «cauzele naturule ale fenomenelor,
chiar §i atunci ¢and nu aveau nici un interes practic s'e fach». Odati cu aceasta
aparea si «mccanismul sistematizaniy, care ingaduia omului si-yi ordoneze cuno-
stingele asupra lumii.

La discernjmantul critic se adiocga si al doilea factor, jocul imaginafiei,
desi nu in aceiagi proportie ca in formarea mentalitifii religiouse sau artistice,
Imaginafia era necesari penfru a anticipa.cauzele necunoscute, pe carl urma sa
le confirme sau sd le infirme experienta. Dar aceasta intervenfie a-imaginatiei nu
are loc, in complexu! psihic al oameunilor de gtiingd sau al filosolilor, intr'un
grad atit de intens Incat sa deslantue mecanismu!l asa numit al <«proecHuniis.
Chiar atunci cand se recurgée la inchipuirea tcauzelor fenomeneicr de cercetat
prin @nalogie la acelea ale [enomenelor cuncscute, imaginatia nu deslanfue me-
canismul poectiunii, Caci asemenea cauze nu sunt considerate ca reale de omul
de stiinta sau de filosef, adica ou suat «proectate» ca adevarate, cum {ace artistul.
Cu toate acestea, mecanismul proectunii reapare uneori si in cuprinsul mentali-
tatii stiintifice sau filosofice. Asa a fost cel putin la inceputul spiritului stiin-
tific, cand omul, pérdsind terencl practe, s'a ridicat prin speculatii pe planul su-
perior al viefii teoretice. Filosofia in primul rand, ludnd nagtere din necesitatea
de a explica lumea in gencral, Incepea s3 se identifice in scop cu religia. A ex-
plica insi intreg universul cu mijloacele’de care dispunea omul, era o intreprindere
ce nu putea fi susfinutd decat cu ajutorul imaginagiei. Asa, mecanismu! proec-
liunii se gdseste in cele mai fundamentale conceptii ale filosofiei grecesti. Numi-
rul lni Pythagora, sau conceptele si delinitile lut Socrat, sau ideile lui Plato,
ilustreazi atdtea cazuri in cari imaginatia, creand enti*ati subiective, deslinfue
mecanismu! proeciunii, care le transforma in realitidi obiective, Tot astfel de
preduse erau explicarile ¢stiintilice», pe cari .e formulau la inceput ganditorii
greci, cum era cazul de ex. cu astronomia elaborati de scoala din Milet. In evo.
lufia parcursd de astronomie, dela ipoteza cosmogonici a lui Anaximandru si
panid la rezultatele pozitive din timpurile moderne, avem intreaga serie de incercéri
facute de spiritul omenesc de a aidsi o cat mai obiectiva explicare a fenomenelor
ceresti. Aceasta nu a fost insd posibil decat pe masurd ce rolul imaginagici si al
proectiunii s'a redus si in locul lui a apdrut discerndmantul critic, impreuni cu
mecanismul sistematizarii {pp. 143—150).

Odatd cu desprinderea diferitelor stiinte particulare, filoscfia se vedea re-
dusd ia rolul ei adevarat de a formula ipoteze asupra totalititii fenomenelor.
Cu aceasta imaginafia si mecanismu’ proectiunii pireau ci vor avea din nou un
rol dominant in cugetarea filosofici, al carui obiect scapa in mod direct obser-
varii si deci controlului. Cu toate acestea, reactiunea In contra unui asemenea
procedeu nu intirzia si se producd. Mai intai exigentele logice ale mintii omenesti
determinau, ca in cazul Eleatilor, o metoda rationald si criticd, prin care jocul
imaginatiei era dintr'odati redus. Apoi urma opozifia datelor cbiective ale expe-
rientei, care zidarnicea in mod i mai efectiv jocul imaginatiei. Filosofia se des-
volta, mai ales in era moderna, tot mai mult sub inluenta discernimantului cri-
tic §i pe baza datelor obiective ale experientei, desi unii filosofi au crezut mai
departe in rolul imaginatiei, negand experientei putinia de a duce la intelegerea
lumii in general. Astfel in istoria filosofiei continuau dou directii de cugetare, a
ciror coexistentd nu poate fi explicatd decat daci tinem seama de deosebirea
conditiilor functionale, Reactiunea in contra cauzelor supranaturale fusese, am
vizut, determinati de aparifia discernamantului critic, Emanciparea de religie nu
insemna insd disparitia factorului imaginatiei, care continua si-si exercite in-
fluenta, mai ales fafd de sirdcia datelor .experieniei. Cu timpul aceste date in-
multindu-se, rolul imaginatiei scidea. Filosofii ar fi putut, spune d-1 Neguleseu,
s& renynte la serviciile imaginatiei, dacd voiau, sau dacd aveau posibilitatea
s aleag3. «Alegerea insi atarna, evident, de raportul de forte dintre cele doud
functiuni sau grupe de operatii sufletesti: imaginatia eu mecanismul proectiunii
de o parte, discernamantul critic cu mecanismul sistematizirii de alta» (p. 154).
Dupi cum era reprezentat acest raport de forfe in structura lor sufleteasca, filo-
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sofii inclinau spre o directie sau alta, fara insad ca una din cele doud grupe sa
fic qu desivAarsire inexistenta.

Pe langa factorii aratati, <originaris, mai existd factori aditionali, sub-
ordonagi celor dintai, dar cari influenteaza aparitia si orientarea cugetarii filaso-
fice. Desi operatiile intelectuale urmeaza aceleagi legi psihologice la toti oamenii,
totusi aceste operatii duc la rezultate diferite nu numai cantitativ, dar $i cali-
tativ, mai ales in cazul filosclilor. Acelag lucru se poate spune si despre imagi-
natie, care, desi lucreaza dupd aceleasi leygi, totusi produsele ei sunt atat de dife-
rite. Fenomenul acesta se poate explica, dupa d-f Negulescu, in modul urmator.
In primul rand rezultatele diferite ale operatiilor intelectuale par a fi determinate
de materialul diferit pe cari li-l da experienta, care variazi dupid natura condi-
tillor de loc, timr si Imorejurdri culturale. Astfel mediul geo-fizic exercitd
o influentd puternici asupra Iunctiunilor intelectuale desi nu se poate deter-
mina precis pand unde merge o astfel de influentd. De mediul geo-fizic se
leaga si mediul etnic. Aceastd influengad trebue inteleasd in sensul ¢a se refers
numai la caractercle fizice si psihice ereditare din individualitatea unui filosof..
Talentul fiind insd o mutatie, adickd o variatie bruscd, scaps acestei influente.
Dupa cum De Vries constata, la planta pe care a studiat-o in deosebi, ca mu-
tajia se reducea numai la schimbarea brusca a formei si culorii florilor, celelalte
caractere ramanind acelea ale speciei, d-1 Negulescu observa.: «Tot asa, talentul
filosofic, care apare brusc la un individ, <e gdseste inglobat intr'un complex de
caractere psiho-lizioloyice, care raman cele mostenite, si care sunt de crigini
etnicd, — sunt adica, in medie, acelea ale popcrului, .din sanul cdruia a iesit
individul de care e vorbas. Caracterele etnice nu sunt insd stabile, dat fiind
amestecul raselor, care a avut lo¢ din cele mai indepartate timpuri si care con-
tinud si astdzi. Aceasta explica faptul pentru ce nu existid tipuri etnice invaria-
bile. Nagiunile de azi sunt departe de a prezenta curactere permanente, cari si
facé posibil aparitia unor fizionomii psiho-fiziolegice bine diferentiate. Tot asa
ne explicdm pentru ce o sumi de caractere comune apar in fiecare popor, care
poate avea, in condifii de desvoltare culturalz similurd, sisteme filosofice apar-
tindnd tuturor directiifor posibile ale cugetarii filosofice. De unde urmeazi ci,
«pénd acum cel putin, dacad putem face unele ipoteze, care s ne ajute $3 ne ex-
plicdm geneza unora din sistemele filosofice, nu putem stabili ins# nimic sigur
si definitiv, cu privire la influenta factorului etnic asupra cugetaril filosofices
{p. 166).

Alte influente cari pot determina cugetarea flosofica ar fi acelea ale me-
divlui social. Studiile intreprinse in aceastd directie sunt insi prea insuficiente
pentru a duce Ja rezultate precise. Mai clar apare influenta imprejuririlor cul-
turale (materialu! de lapte stiintifice si idei Filosofice). in care se afirma cugetarea
filosofica la un mcoment dat. Fiecare filcsof este influengat maj mult sau mai pu-
tin de starea stiintei si filosofiel timpului sdu. Este ceea ce d-1 Negulescu numeste
«determinismul cugetirii filoscfice». Dar si in aceastd privintd se cuvine a face
unele rezerve. Influenta poate duce la rezultate deosebite, <aci materialul de
fapte i idei nu numai identifica dar si diferentiazd pe diferl§li cugetitori.

Actiunea facterilor adificnali este la randul ei marginitsd de doi factori,
anume, de legile fundamentale ale gandirii logice si de particularitatile alective
individuale (temperament sau constitutie). Cel dintai factor, moderator, intervine
atunci cand diferenfierea merge prea departe, iar c.el de al doilea factor, turbu-
rator, intervine In cugetarea filosofica atunci cand factorii aditionali lucreaza in
directia unificdrii. Fard actiunea legilor fundamentale ale gandirii, influenta
factorului geo-fizic §i a factorului etnic ar diferentia §i particulariza cugetarea
omeneascd dincolo de orice posibilitate de intelegere comund. Explicdrile lumit
formulate de filosofi nu ar mai fi intelese decat de membrii natiunii din cari fac e
parfe, iar stiinta in gepere ar deveni impostbila. Rolul corectiv pe care-l joaca
legile logice atat in filosofie cat si in stiintd, a permis gisirea adevarului valabil
$i comunicali! pentru toati lumea. Dar dacd legile logice tempereazi actiunea

*
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factorilor aditiopali, particularitagile afective individuale, sau intr'un cuvant sen-
sibiltates, turburd influenta lor in procesul cugetitii filosafice. Este cunoscut
- faptul c& orice sentiment coloreazd experienta avénd tendinta si se generalizeze
si de a pune stipanire pe intreaga viati sufleteascid a unui individ. In cazul
filosofilor, aceasta influentd se reflects. in cugetarea lor, Diferite inclingri catre
optimism sau pesimism sunt datorite unor asemenea disnositii sufletesti, Mai
addne studiate, aceste dispositii se dovedesc a avea si alte origini. Cercetérile
mai nol au ardtat cit de strans legate sunt ele de activitatea glandelor endocrine.
Este evident ci atat inclingrile censtitutionale cat si experienfele vietii deter-
ming anumite orientdri in cugerarea filosofilor. Cu teate acestea, d-1 Negulescu
observd ¢i trebue si ne ferim a atribui sensihilitatii o insemnatate prea mare,
pentru a nu cidea in exaderarile, pe cari le revrezinti conceptia biologici a filo-
sofiei. Aceiasi prudentd este recomandatd de autor si in privinta conchiziiler
teoretice §i posibilitdilor practice cari ar putea decurge din analiza factorilor
examinati. Actiunea acestor factori pastreaza, in starea actuald a stiintelor cari
ii studiazd In special, un caracter ipotetic numai. Daci putem afirma in general
realitatea lor, n'o putem insi stabili precis in dazurile particulare.

Totust, din analiza intreprinsi se desprind cateva fapte, carl pot 53 ne dea
indicafii utile in problema care ne-a preccupat. Unul din aceste fapte este nevoia
organici a cunoagterii, fird de care nu s'ar putea exolica sacrificiile pe cari le
fac unii oameni pentru intelegerea teoretici a lumii. O asemenea nevoe se ga-
seste in diferite grade de intensitate si printre camenii de rand. Curiozitatea
nativd, care nu urmdreste nici un scop practic in afard de acela de a cuncaste,
se intalneste la tofi oamenii normali. Ceea ce deosibeste pe filosofi si savanti de
ceilalfi oameni, este intensitatea cu care apare aceastd nevoe in mecanismul ler
sufletesc, «Intrucat imsia aceasta iptensitate exceptionald nu este totdeauna, - am
putea zice chiar ¢ nu este mai niciodats, — vizibila dela incenut, trebue sa ad-
mifem ci ea este Inndscutd numai ca nosibilitate sau ca virtualitate organica si
ramane latentd pini cdnd Imprejurdrile 3i permit s3 se manifesteze, mai Intai,
si apoi si se desvolte, treptat, in forme evidente pentru toati limea» (p. 208).
Ceea ce 0 provoaca de cele mai multe ori este intAmplarea. cum ne arati atitea
cazuri din istoria filosofiei. Dar intdmplarea sau influenta altor factori nu pot da
nastere umui filosof adevdrat. Pentru aceasta se cere si aite calitati, pz cari d-1
Negulescu le rezumi la urmétoarele : putere de muncd extraordinard, tenacitate
de a duce la sfarsit cercetdrile si de a nu se descuraja in fata dificultatilor, obiec-
tivitate si patrundere criticd. si un mod propriu de a gandi, care si dea rezulta-
telor cbfinute o forma originala.

In a doua parte a lucrarii, D-1 Negulescu se ocupd cu problema speci-
ficului national. Am wvazut ¢a D-sa nu neagd influenta factorului etnic, dar
face rezerva ¢a o asemenea influenfa nu se poate prinde in formule pe cari sa
le aplicAm in explicarea aparifiel si orientarti cugetarii filoscfice, sau a altor
manifestari culturale. Daca ludim specificul national ca un complex de caractere
fizice si psihice, neatribuindu-i nici o alty existentd, putem face doud ipoteze :
sau cj este invariabil de-asupra oriciror schimbari de condifii. sau ci este va-
riabil dupa jccuri, timpuri si imprejurdri. In sprijinul primei ipoteze sau adus
argumente din teoria inegalitatii raselor a lui Gobineau si 2 adeptilor lui, precum
§i anumite generaliziri emise de antrorelogi. Sprijinindu-se pe un material bogat,
D-1 Negulescu examineazi in aminunt toate aceste teorii. Caracterele fizice pe
cari le stabilesc antropalogii pentru a. deosebi rasele de oameni, se dovedesc
a fi foarte relative. Chiar daci admitem <& factorul rasei si implicit caracterele
etnice determini cultura unui popor, ne convingem cat de nesigurd §i de putin
consistenti este o asemenea teorie, cand o aplicam la fapte. Pentru a dovedi
si mai bine netemeinicia teoriel raselor, D-1 Negulescu consideri originile etnice
ale vechei culturi clasice. Contrazicerile pe cari ni le desvalue studiul acestei
culturi din punctul de vedere al raselor, sunt caracteristice. Wici conceptia bio-
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chimici a raset, cel putin in stadiul actual al cercetdrilor, nu ne duce Ia re-
zultate mai sigure. 1.1 Negulesci inclind mai de grabd, cu scoala dstorica a
etnologiei, a vedea in fenomenul culturii un produs istoric: ,,Mai probabil este
ca omenirea intreagi lucreazi la infaptuirea valerilor, materiale si morale, ce
alcatuesc diferitele culturi si clvilizatii, si cd acele valori, odaty apdrute, trec
dela un popor la altul. dela o rasi la alta, rispandindu-se pretutindeni, cum se
impristie moleculele unni corp solubil, prin «difuziune», in toatd masa lichidului
in care se disolvay (p. 338). De unde urmeaza ¢a toate civilizatiile au lvat
nagtere prin adaosuri istorice succesive din diiferite popcare si rase, si ale caror
origini nu pot fi stabilite.

Dacsd nu exista trasaturi fizice invariabile, cari sa diferengieze popoarele,
atunci poate ci existad trasaturi psihice, cari si le deosibeascad. Intrebarea este
de a sti pani la c¢e punct se poate vorbi de o psihologie a popoarclor si care
ar [i aportsl unei asemenea psihologii in explicarea specificului national. Nu
poate i indceala, spune -1 Negulescu, €& viata in comun determind constituirea
tipurilor psihologice ale popoarelo:, precum si a formatiunii lor ca entitati et-
nice. Aceasta inseamni ¢i specificul national nu poate [i decat tot un produs
al acestei viefi, care imprimi individului, ca si poporului, anumite caractere dis-
tinctive. Cand un copil provenind dintrun popor cu o evolutie culturaid egals
sau apropiati este adus intr'o tard striing si se desvolti acolo, el isi insuseste
toate caracterele poporului respectiv. Chiar daci el reacfioneazd uneori deosebit
de poporul in mijlocul caruia a fost adus sa traiascd, viata lui sufleteasci in
general se adapteazi ncilor conditii. De unde se vede ¢i «fondul organic mos-
tenif se subordoneazi adici structurii sufletesti casfigate, — si igi potriveste cu
aceastia masura oud reactiunile lui vechi» (p. 389). Dar ceeace sustine si ci-
menteazd un popor sau o nafiune, este congtiinga comunitdfii fui de viats. Aceastd
congtiinga ia nastere din comunitates de limbd, organizare politicd, sentimente,
credinte, idei, moravuri, aspiraiii si traditii istorice. lar dintre acestea, [imba
si organjzarea politicd sunt cele mai importante, una facénd posibil comunicatia
sufleteascd intre indivizi, cealaltd impunand forme comune de comportare. In
asemenen conditii se nasc unele deprinderi, cari diferentiazi un popor de altul,
deprinderi cari tind sa se stabilizeze si s& se uniformizeze pentru toti iadivizii
unei natiuni.

Are specificul national «numai o valoare reprezentativa, sau si una ac-
tiva ? Serveste el numai ca sj deosibeascd un popor dat de altele, sau joaci un
ral si in determinarea manilestirilor Ini culturale, cum se pretinde 7» {p. 393).
Evident, specificul national are o valoare reprezentativa, dar valosrea lui activa
sau puterea lui de a determina manifestirile culturale, nu pare tot atat de evi-
dentd. Dups unii invifati, stabilizarea si uniformizarea fa cari ajung unele na-
tiuni, le fac si-si piardi din puterea creatoare. 1 Negulescu considera pro-
blema si sub acest aspect, aratind parerile lui Charles Nicolle despre biclogia
inventiunii. Se pare c& vna din conditiile originalitdtii ar fi o lipsa de echilibru
organic. In cazul natiunilor, amestecurile etnice ar favoriza desvoltarea spiri-
tului de inventie si a originalitafii, iar stabilizarea ar nimici-o, De unde rezulta
¢ puritatea rasistad sau etnicad a unei naiiupi, chiar daca ¢'ar putea realiza, nu
ar fi ceva de dorit din punctul de vedere al progresului. Inswei Gobineau re-
cunoscuse, in cinda teoriei Iui, c& din incrucisarea raselor a rezultat unele bine-
faceri pentru omenire.

Stahilizarea omenirii, pe care o prevede Nicolle prin amestecu! continun al
raselor si care ar duce la o sterilitate desivarsitd a spiritulul de inventie. pare
insad putin probabila. Mai intai existd inca deosebiri considerabile, observa D-1
Negulescu, intre diferitele popoare de azi. Reducerea lor la un tip comun nu
s'ar putea desivarsi decit intr'un timp indefinit. Apoi ¢hiar uvnele din natiunile
unificate de az prezinta deosebiri mari intre membrii lor. Mai departe pot sur-
veni schimbari n conditiile fizice de existentsd pe suprafata pdmantulni, dupa
<cum ne lasi si intrevedem istoria planetei poastre. «$i nu mai incape indoeala
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¢a o asemenea modificare a conditiilor fizice ale wviefii va produce schimbari
care, fiind mai accentuate la unele popoare decat la altele, vor mari deosebirile
intre ele» (p. 465). Pe langi cauzele obiective de ordin biologic §i geo-fizic,
mai sunt cauzele subiective, <cari intretin diferentierea intre popoare, cum sunt
de ex. resentimentele fatd de streini, voinja de a se distinge si a fi original, care
este un «fenomen etno-psihclogic modern» de diferentiere. La toute aceste cauze
DI Negulescu mai adacg si diversitatea intereselor sociale, economice, politice
si variatiilor de conceptii cari deosibesc pe membrii aceleiasi nafiuni in diferite
categorii, Prin urmare, primejdia unei unificiri nu pare iminentd. «Dupi toate
probabilitatile, diversitatea, daci nu antropolagici, cel pufin sociald, — pelitica,
economica §i, fireste, culturald, — wva continua si creasca. Trebue deci si pre-
supunem i instabilitatea caracterelor, fizice §i psihice, ale ocamenilor ce alcd-
tuesc diferitele popoare, va mai dura inca. Poate chiar ¢ nu va inceta niciodatay-

(p. 46%).

Am cautat, referindu-ne cit mai des la text. si redam iidel cuprinsul lu-
cririi D-lui Negulescu. Lipsa de spatiu insa ne-a obligat sa renuntdm la unele
parfi, cari ar fi meritat sa fie cel putin mentionate. Din mulfimea teoriilor, con-
siderate in lumina datelor stiingclor cari le inrduresc cititorul va regine desigur
aceea care explica pentru intdia oara in mod convingitor, fenomenul cugetarii
filosofice. Asa cum este expusi, aceasta teorie reprezinta un maximum de in-
temeiere obiectiva in conditiile cunostintelor de azi. Rezervele cari i se pot aduce
le-a prevazut insusi autcrul, Opus oricarei explicari inchise si definitive. ID-1
Negulescu ne oferd rezultatdle cu constlinta omului de stiingd, care se mulfu-
megste, modest si plin de raspundere, s ne indice punctul pani unde a ajuns in
cercetarile intreprinse. Preocuparea filosoficd nu dispare insa prin aceasta ati-
tudine, c¢fci ea se regdseste in amploarea consideratiilor, cu care este privita
problema si in materialul imens si muoltilateral, manuit sintetic, Ar fi poate de
ohservat numai ¢&. desi misteru] talentului in genere §i al talentului filosofic in
deosebi nu este pe deplin desviliit prin ipoteza mutatiilor, explicarea data con-
corda §i cu opinia bunului simgt, care vede Intr'o astfel de aparitie un dar ne-
asteptat al naturii. Cele mai bune ipoteze sunt totdeauna acelea cari se intalnesc,
cel pufin in unele puncte, cu intuijfia populard.

In privinga specificului pagional, D-I Negulescu ajunge la unele convingeri,
pe cari nicd un cercetdtor al problemei, considerind faptele aratate, nu le va
putea ocoli, Analiza condifiilor cari dau nastere si a intelesului care trebue
atribuit specifcului national, este bineveniti, mai ales la noi, unde s'a wvorbit
atat de mult despre asa ceva, fard insi a se aduce lumina. Am dori numai s
observam ¢a In acest proces de diferentiere, pe care autorul cu drept cuvant il
considerd continuu si, cel putin in conditiile de azi ale realititii, si infinit,
s'ar putea addoga, printre diferifii factori psihologici, cari il determing si-l in-
trefin, st acela al vanitagii §i orgoliului individual. Un asemenea factor pare s¥
se accentueze in om pe misuri ce cultura se desvolti. Rolul lui in timpul Re-
nasterii italiene este cunoscut §i pu poate fi tigaduit nici in timpurile nocastre.
Dar pecate un asemenea factor este cuprins in ceeace D-1 Negulescu numeste
vointa de a se distinge si a fi original, relevati printre factorii cari intretin di-
ferentierile intre popoare.

Lucrarea D-lui Negulescu impune nu numai prin bogatia faptelor si ideilor
sau prin noutatea teoriei cu privire la aparitia si orientarea cugetarii filosofice.
Ceea ce distinge aceasti opera de o valoare filosolici deosebitd, este spiritul
strict stiintific in care sunt tratate diferitele probleme. DD-1 Nequlescu se Fereste
sa anticipeze rezultatele, sau s postuleze vreo formula rigidd. Convingerile Ia
cari pare a se opri, rdméan a fi descoperite de cititor din ins3si expunerea fap-
telor si logica lor. In nici o parte din analiza D-sale nu se giseste o concluzie
transant3, din care s3 se intrevada impunerea categorica a unei pareri personale.
Tudecata definitivd, — daci si pana la ce punct se poate vorbi de asa ceva in
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cazul acesta, — in fiecare problema studiati, se desprinde nemijlocit din argu-
mentele, cari au intemeiat-o. ln aceastd privingd lucrarea D-lul Negulescu este
an model de expupere stiinfificd, cum rareori se Intaluegte printre lilosofi.
Evident, aceastid atitudine strict stiinilicd, pe care autorul o pastreaza
totdeauna, se leaga de conceptia pe care o are despre filosofie. D-1 Negulescu
a inteles inca din primele lucrari publicate si adopte punctul de vedere pozi-
tivist, fara insid a nega filoscliei unele drepturi fati de stiintele particulare. De
fapt, pozitivismul D-sale este mai mult o metod3 decit o doctrind. In acest in-
teles, pentru D1 Negulescu, filosofia nu poate duce la rezultate cbiective decat
in masura in care ea se sprijina pe datele objinute de stiingd. Numai astfel
rolul ei de <a formula ipoteze» asupra lumii devine activ in promovarea ade-

varului.
NICOLAE PETRESCL

ION PETROVICL: Rotocoale de lumiaa. (Bucuresti, Editura Casei Scoalelor,

1934).

Noua carte a d-lui Petrovici e alcatuita aproape in intregime din confe-
ringele pe care d-sa le-a fdcut in ultima vreme. De obicei o conferinta e o compo-
zitie provizorie care Incearcd proba tiparului cu -mari riscuri. Dar conferintele
d-lui Petrovici sunt studii complete, solid documentate si infafisate ca fragmente
ale unei conceptii unitare. La d- Petrovid, prin vorbire gandirea nu pierde
nimic, din contrd, pastrandu-si profunzimea, castigd In puterea de concretizare,
in claritatea expresiei §i in vioiciunea ritmului. Aceasti carte Intireste afirmagia,
fidcutd cu ocazia unei precedente culegeri de conferinge, ca d-I Petrovici a creat
acest gen in cultura noastr.

(O parte din capitoleie acestei carfi sunt evocari de locuri, cameni, opere
si conceptii. In aceasta serie intrd: Q vizitd la casa lut A, Comre, Corespondenta
fitosofului Jules Lachelier, Primele atingeri cu filosofia, Confesiuni filosofice-
religivase, La zece ani dela moartea lui A. D. Xenopol, Aniversarea Iui Fran-
gouis Loppée. A doua parte de capitole : Biserica 5i pacea, Realismul ca tendints a
filosofiei actuale, Schimbari de perspectivd in gaudirea confemporand, Keflectii
asupra inconsecvenfei si Literatura de memorii si califorii, coustitues¢ o analiza
a constiintei actuale.

Soarta ideilor de pace si libertate formeaza obiectul celor doua conferinge
Biserica si pacea si Schimbéri de perspectivd, Pacea e un bun suprem al omenirei.
Conceptia ¢ rasboiul este o primid lege a naturii, sustinuti s trambitatd cu sgo-
mot de unii, ¢ cu totul falsi. In omenire existd un fond inalterabil, un fond de
Lunétate si apropiere din care decurge nevoia de colaborare pasnica. Cauzele care
imping la diferentierea, invrajbirea si nimicirea popcarelor intre ele, sunt acci-
dentale §i pu esentiale umanita#ii. Pornirea spre pace, pornirea ce-si are sursa
in sufletul generos, e ¢ caracteristica initialdi a naturii omenestiy. Rashoiul nu e
un factor de progres si realizare umani, din contrd, un element de distrugere si
retrogradare. «Réasboinl e un flagel care dezonoreazd dmenireas. Ideia de pace
¢ asa de iotim legatd de natura umand incat, «oricare ar fi vicisitudinile istorice,
ca are toate sansele si se infaptuiasca ntr'o zi».

Mersul omenirei spre pace este inevitabil, dar se efectueazi mai repede sau
mai incet. Acesta e sensul progresuiui in aceasti perspectivd. Sti in puterea
ocamenilor s4 grabeasci sau si intarzie realizarea pdcil. Printre fortele spirituale
care ar trebui dirijate spre acest scop, pacea, biserica ocupd un lec de frunte.
Prin esenta ei biserica se afla pe linia progresului spiritual. ea «este afirmatia
anticipatd, cu mult anticipata. a marilor realizari viitoare ale omenirei». D-zeul
crestin poate fi privit ca imaginea anticipatd a infritirel popoarelor, a civilizatiei
si a culturej. Cultura impune pacea ca una din conditiile el indispensabile. Toatc
adevarurile crestine poartd aceasti insusire. «Valorile crestinismului sunt wvalori
cu carecter universal cari trec dincolo de diviziunea omenirel In pafiuni st ur-
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maresc realizarea unor valeri ideale, unde urmeazi si se intalneascid Intreaga
omenire impicatd si inlrafitd», Cu aceasta biserica capaid o importants misiune
sociala. Rolul religiel nu e sa conscleze pe desndddjduiti, ceia ce ¢ prea pufin,
ci sa combatd ereziile sociale, printre care risboiul este una, si dirijeze viata so-
ciala, s'o Indrepte spre pace $i sa-i dea dinamismui ce-o poate conduce la acea-
sta. Dar ca sa poatd face aceasta, biserica trebue sa devina militantd. Biserica
militantd in slujba pacii are sansele sa Impinga omenirea mai repede si mai sigur
spre infiptuirea idealurilor ale cdror conditii sunt sidife in natura umansd.

Ideia de libertate e mai profund afectatd de crizdi decat toate celelalte ele-
mente ale constiintei actuale. Dezorientarea spirituald care afecteaza adanc ome-
nirea «provoaca mai degrabd prefuirea unui tipar de gandire uniform, in care sa
poati intra sufletele tuturora, animate de aceleasi ganduri fundamentale, ca imij-
loc de restabilire a coeziunii si reinchegarii organice». Libertatea individuala, cu
latura sa principala care ¢ libertatea de gindire, se bucuri de o statornicie te-
meinica in vremurile linistite si ordonate. Cand o conceptie ¢ in dezagregare, cand
o lume se prabugeste si alta se infiripeazd, tocmai ceia ce se intampla in zilele
noastre si ceia ce istoria a cunoscut in mai multe randuri, restrangerea libertatii
devine inevitabila. Dar aceasta deriva dintr'o nevoie trecatoare, cdci libertatea e
unr bun la care omenirea nu poate renunta. Se pare ci viata sociala asculti de o
lege intericara : libertatea duce la anarhic, anarhia isprdveste in despotism si ace-
sta din wrma sucombd pentruca sa facg loc regimului in care Lberfatea e valoa-
rea Suprema.

Constiinta actualy are o puternici orientare vealisti. Epoca linistitd care
maj mult asista si contempli viata decat o trieste, se complace in idealism, se
multumeste cu ¢ lume de imagini si idealari candide. Dar epoca terturata de griji
si ameningiri, cea care simte greutatea viefii si nevoia efortului, nu se pcate mul-
fumi cu ¢ lume de jmagini «geale de sevd, de substanti si de energic electivas, ci
vrea sa cuncasci realitatea, s& infrunte greutitile si 4 le invinga cu orice sacri-
ficii. Orientarea spre realism e o necesitate adancid pentru sufletul dinamic si
luptator. In toate domeniile de activifate se simte tendinta «de-a gdsi realul din-
colo de fictiv, fie ca e vorba de naturd, de istorie sau de simple fapfe curentes.

In literaturd orientarea realisti e manifesti. Predomind lectura notelor de
cilatorie si a memoriilor, decarece. satisfac nevoia de vagabondaj a sufletulul de
azi. Nu e vorba de vagabondaj intr'o lume de plismuiri imaginative, ci in cea
reald. <Asistim probabil la un ultim elan al naturalismului literar, in nazuinta
lui de a face din opera literar? o icoand fideld a realitifii, izgonind elementele
care o transform3 gi-i altereazi adevarata fizionomie». Setea de realitafi con-
crete, spiritul de luptd, nevoia de dinamism, neastimpirul confinu, sentimentul
dezordinei si a ceia ce e provizoriu, sunt insusirile principale ale congtiintei
actuale.

In aceste capitole scurte, Inchise in limitele unei conferinte, autorul prinde
in toatd realitatea lor tendintele care se degaji din atmosfera spirjtuals de azi.

MIHAIL GUTA

LUCIAN BLAGA : Censura transcendentd, (Editura Cartea Romaneasca, 1934
pag. 209).

- Dacs am izbuiit si pitrund bine gandirea lucidi a filosofului Lucian
Blaga, atunci pot spune ca intreaga constructie a ,,Censurii transcendente’, pare
o incercare de a inlitura counceptia lui Ludwia Klages asupra protivniciei dintre
spirit si viafs. Este drept cA aceastd intentie devine wvizibild abia ja sFarsitul
cartii. Unui ochiu neatent i s'a pirea ci intregul capitol pe care Lucian Blaga
il comsacra lvi Ludwig Klages si in parte si Iui Max Scheler, pentru a trage
ultimele consecinge din descrierea ce o face raportului dintre metafizics si cu-
noastere, dintre obiect si subiect (descriere ce formeazi obiectul lucrérii sale),
este de prisos. O intercalare ce nare a strica mersul liniar al intregil constructii.
Ceiace fireste ar fi fals sau inexact.

¥
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Se pune numai intrebarea, dacd filosofia biocentricd a lni Klages, denun-
tand protivnicia dintre spirit si viatd (materie), vrea s3 He epistemologie. Dupi
cate stiu, din citirea operei: ,.Der Geist als Wiedersacher der Seele”, gandired
lui Klages este mai curand o ,Weltanschauung™. Adicd o conceptie despre
lume, in care problema cunoasterii, desi ocupd un loc destul de insemnat, mai
ales prin critica ce se face fie conceptiei eleate a cunoasterii, fie celei kantiene,
nit este totus centrald. E dimpotriva fundamentala problema raportului dintre
existentd si realifate si acela dintre existentd si adevar, pentru a se ajunge in
cele din urm# la o filosofie a culturii, in orizontul cireia logocentrismul sa fie
inldturat, spre a se da posibilitate viejii de a-gi indeplini reintoarcerea in rada-
cinile dela care a pornit (ideia de ritm, nu de tact, — ideia de tact corespun-
zand celeia de cauzalitate). Iar sufletului, de a rdmane ancorat ,.in constiinta
paticd”, prin trairea unei lumi a imaginilor {Welt der Bilder) si din care, cu
toatd ivirea in timp a spiritulyi sau a intelectului, nu s'a putut desface. Totul
porneste dela Alma Mater §i revine aci. Accentul cade pe femenin (viati}. nu
pe masculin {foc, spirit), Totul depinde de felul cum privim locrurile. dela
stanga spre dreapta sau dela dreapta spre stinga. Corelatul sau polaritatea
stanga (femenin) — dreapta {masculin),

O intarziere asupra filosofei lui Klages nu este insd posibilt aci. Cele
cateva date enuntate mai sus au fost prilejuite numai de peozitm Iui Lucian
Blaga fatd de aceastd filosofie, care este mai mult o ontolcgie a vietii, decit o
filosofie a cunocasterii, Cu toate acestea, punctul de vedere al lui Lucian Blaga,
si anume, ¢a in locul unei protivnicii intre spirit si viagd, intre spirit si materie,
iar pe un plan epistemologic intre obiect sl subiect, este totus mal degraba ne-
cesar si vedem, in teoate aspectzle posibile, cum poate fi rezolvatd problema
adecuatiei dintre obiect si subiect, sau pe un plan metafizic dintre Marele Ano-
mm, dintre un principiu metafizic absolut si cunoasterea neastra, individuala
(2 unui ins ocarecare), — nu e altceva, decdl incercarea de a solufiona intr'un
fel personal problema lui Klages. Asta, daci aflim. dela inceput, ci intr'adevir,
prin censura sa transcendentd, principiul absolut (ideie ce o prefer aceleia de
Marele Anonim} incearci si exercite asupra constiintei individului cunoscitor o
apdrare, © optire, o Impiedecare ca acesta si pitrundi pozitiv si nelimitat
misterul ei, desi cunoasterea individuati este animati de dorinta de a-l cuceri
totusi. Daci in acelas timp stim, cd din pricina acestei apiréri. orice cuncastere,
pe un plan metafizic vazute lucrurile {intrucat voim si explicim sensul meta-
fizic al cunossterii, nu aspectele epistemologice ale acesteia), devine: a) sau o
disimili-cuncastere (sau’ quasi-cunoastere) ; b) sau o cuncastere-negativ, in
sensul ca Intr'adevdr realizim o iranscendere si cuncastem numai misterul ca
atare, ca idee. fara a putea avea adecuatia pozitivi si absoluti a lui, asa <a
prin aceastid franscendere ne integram in mister, care se degradeazi Hind cu-
noscut individuat; c) sau © cunoastere adecuatd, limitatd insd numai in cadrul
fenomenelor biologice izolate si existentd la spetele animale, dar nu la om, cici
acesta daca descoperi un mister, nu peate decat si varieze la infiuit calititile
acestuia fdrd a-l epuiza pentru a debandi cuncasterea =absoluti si nelimitati ce
aparfine numai Marelui Ancnim. Prin urmare. aceasta fiind realitatea lucrurilor,
intelegem dece Lucian Blaga poate s incheie asa unul din capitclele dela
sfarsitul cartit sale: ,.Spiritul in plenitudinea sensuluyi siu. nu inseamni numai
decat o Incoronare armonicid a existentii si a vietii, el implica desigur primejdit :
cu ftoate acestea spiritul nu ne speric. Marele Ancnim se ingrijeste de dozarea
spiritului prin leasa unei censuri transcendente, In avantajul si spre imbogatirea
viefii, spre paza si spre intdrirea echilibrului existential” (pag. 198}.

In lecul protivniciei dintre spirit §i viatd, dintre spirit §i principiul meta-
fizic absolut. se introduce ideia nnui echilibru existential. exercitat de Marele
Anonim prin censura transcendenti, fatd de spirit si ciruia Marele Anonim
ii di posibilitatca numai de a cuncaste ceva din misteru! siu. In misura in care
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acest Mare Anonim crede ci e necesar si dozeze misterul, pentru a nu-gi turbura
astfel echilibrul. Orice cunoastere este aci una relativa. Acesta e de altfel si
sensul metafizic al cuncasterii. lar problema adecuajiei dintre obiect si subiect
devine o iluzie subiectivd. Adecuatia dintre obiect si subiect nu este posibila.
Altminteri, am descoperi cu usuringd misterul existenfial, iar transcenderea noas~
tra numai partial posibild pentru a putea ajunge doar la cunoasterea-negativ
a misterului, s'ar transforma intr'o adecuatie perfectd. Ceiace, cum am vazut,
nu se poate susfine. Epistemologic vorbind, se rastoarni in felul acesta pro-
blema kantiand, care poate aparent ficea imposibilda adecuafia dintre obiect si
subiect, din pricina formelor si categoriilor apriori cunoscute. Se incearcd cu
alte cuvinte a se arita c¢a opreala oricirei adecuatii nu este datorith constiingei
noastre cunoscatoare, ci voinlel unui principiu ce vegheaza ca echilibrul exis-
tenfial s nu poatd fi rupt printr'o cunoastere absolutd. Se pare ci o atare cu-
noastere, mai muit demonicid, ar rupe Insusi echilibrul existentii noastre, ca
cameni. Fiindca, orice cunoastere de acest fel, luand ipoteza ¢d ar fi realizabils,
ar produce in viafa noastrad turburdri mai grozave decat acelea pe cari nein-
doios le-a produs, in intdia clip3, constiinta mortii noastre inevitabile, Dozarea
Marelui Anonim, aducind constiinga noastrd la o quasi sau disimili cunoastere,
sau la o cunoastere negativ, trebue deaceia si fie privitd ca o gratie ce pogoard
in constiinga noastra, pentru a ne impiedeca dela pieire. Pare ca orice cunoastere
absoluta ar rupe ,,misterul catexohin” si asta ar insemna insdsi nimicirea noastrd.
Deducem insid de aci in plus, altceva: @ Marele Anonim departe de a fi un
element pasiv in fenomenul cunocasterii, e dincontrd activ gi are rolul regulator
pe care Kant il diduse functiunii aperceptive a constiintii noastre.

Dacid am presupune acum, depisind ideile Ilui Lucian Blaga, ca Marele
Anonim sau principiul absolut este tot una cu lucrul in sine, ceiace suntem ten-
tati si o facem, atunci lucrul in sine are rolul regulator (st poate si constitutiv)
al cunoasterii. Ceiace ar {i o problem# de discutat. Probabil insd ca de neadmis,
dacid am considera c& ,grija regulatoare” a Marelui Anonim de & nu se rupe
echilibrul existential mentinut numai prin inadecuatia dintre obiect si subiect,
este o simpla presupunere. Deocarece, daci ipotetic admitem aceasta existentd
sau o postuldm ca atare, nu putem totus concepe ¢a fiind posibila aceasts idee,
¢d pu atat Marele Anconim nu se poate insela cum cred partizanii unei filosofii
obiective @ adecuatici (ne Insald mai curénd cum peate sa rezulte din premi-
zele lut Lucien Blaga), — ci. c& acest Mare Anonim fiind sinqur in posesiunea
cunoasterii absolute, s'ar interesa de mentinerea unui echilibru existzntial (n#s-
cocit mai curand de mintea noastrd logicd). In orice caz, n'am fi dispusi sa ad-
mitem c& acest echilibrn s'ar strica din pricina unei adecuatii, pe care o putem
gandi cred posibila intre chiect si subiect, Marele Anonim dacd este, pare a fi
indiferent la astfel de probleme omenesti. far problemele, chiar cand sunt de na-
turd transcendentd, inci trebuesc privite sub acest aspect. Deoarece sunt ale
constiinel. Toful pare a fi pesibil numai prin solipsism. Ceiace fireste trebue
54 fie mai pe larg demonstrat.

Ar fi acum interesant de urmdrit in detaliu, in tot cuprinsul lucrérii lui
Lucian Blaga. nu atat felul magistral cum d-sa nuanteazi problemele In cadrul
unei metafizici a cunoasterii, pe care trebue si o infelegem in legédtura ei cu
tearia epistemologicd a cunoasterii concrete. paradisiace si luciferice (descoperi-
toare a unui mister pe care-l desface In elementele sale criptice si fanice), etc.
Ci mai ales teza sa cu privire la rolul regulator al Marelui Ancmim in faptul
cuncasterii nsisi. Aga s'ar Iumina mai mulé ideia sa. Am putea si o facem
fncepand dela pag. 36, unde e pusd problema, si trecem apoi la pag. 42, unde
ne este dati ratiunca suficients a censurii transcendente, la pag. 103, unde ni
se verbeste de caracterul totalitar si preventiv al acestei censuri, la pag. 133
ce trateazi despre imposibilitatea actului de transcendere In mister, idem la pag.
153, la pag. 157, unde se precizeazi semnificatia opologica a misterelor, la
pag. 161 unde se trateaza despre transcenderea posibild sub 'orma cuncasterii-
negativ, la pag. 166 ce ne araty caracterul comoromiscriv al cunoasterii {ceiace
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nu e tot una cu un eclectism), la pag. 192193, si in fine sa trecem la pag. 198§,
unde ni se vorbeste de dozarea Marelui Anonim in actul cunoasterii, pagini
ce a fost citgtd la inceputul acestel recenzii.

Lucrarea lni Lucian Blaga atat de clard, atat de sugestiva, atat de bogatd
in gasitea de probleme, atit de adanci in analogiile ce le descoperd, atat de
fecundid In rezulate ce duc la inchegarea ei alituri de ,Eonul dogmatic” i
.Cunoasterea luciferica”, infrun sistem, meritd cu prisosintd o ampli analiza
cu privire la ideile ei de aminunt si neindaios un studiu intregitor in conexiune
nu numai cu incadrarea ei in gandirea contemporand, dar In acelag timp in
legiturd cu faptul originalitajii, vazut in totalitatea sa. Imi propune si o fac
cu alt prilej.

Inainte de a termina insd recenzia, dator sunt $a mid mai cpresc asupra
unui aminunt de importamtd si formulat de Lucian Blaga consecvent cu insesi
principiile enuntate de d-sa asupra cunocasterii obiectului (inadecuatd, sau ne-
gativ). Anume: dupd Lucian Blaga, perspectiva fenomenoclogicd nu se poate
rosti cu privire la cunoasterea transcendentid posibila a obiectului. Fiindea sub
zodia ei, este posibil s3 luam drept obicct ceiace poate fi cel mult o n#luca,
Asta, intrucat fenomenoclogia se abtine ,dela orice integrare intr'o perspectivi
metafizicd”. In schimb, singurid perspectiva metafizici ,poate s& ne spuna
dacs avem deaface undeva cu un autentic act de transcendere sau nu’ {pag.
160". Am vizut de altfel cum rezolvad problema Lucian Blaga: Marele Anonim
permite cunoasterea transcendentului prin revelarea misterului sub censura unei
cunoasteri-negativ. O cuncastere pozitiv (si nelimitatd) ar periclita sensul insusi
al echilibrului existential.

Vreau si precizez, independent de wvaloarea In sine a fenomenologiei va-
zutd ca metodd, i teoria fenomenologica nu expliciteazd numai, la randul e,
sensul metafizic al cuncasteril, ci este o ontologie transcendentali, o metalizicd,
cu preocuparca de a constitui o egologie transcendentali. in primul rand. Asa
cum si intuifia lui Bergson nu este o simply metod3, ci e si o metafizici in
acelas timp. Si, fireste, referindu-ne la Kant, asa cum critica transcendentals a
cuncasterii nu este numai o incercare de Intemeiere a valabilititii stiintilor ¢ e
totodatd si o metafizicd. o ontologie, Critica oricirel cunoasteri de altfel, nu
roate duce decat la acest rezultat.

I. BRUCAR.

TRAIAN HERSENI : Teoria monografiei sociologice, Cu un studin introductiv :

Sociologia monografics, stiinfd a realitatii sociale de D, GUSTL. (Institu-

tul Sccial Roman, Bucuresti, 1934).

Se cunoaste activitatea pe care o desfigoars, de aproape un deceniu, semi-
narul de sociologie de pe langd Universitatea din Bucuresti de sub conducerea
d-lui pref, D. Gusti in. domeniul sociologic: cercetarea in fiecare an, cu echipe
de studenti, la fata locului a unui sat romanesc. Dup4 ani de straduinii, de incer-
cdri si dibueli, s'a ndscut incet-incet o atmosfera stiintifica de lucry, s'au pregitit
elemente tinere pentru cercetare, s'au conturat puncte de vedere, sau stabilit
metode si s'au verificat ipeteze. Abia acum, dupi un contact atdt de indelungat
cu realitatea sociald concretd, incepe s§ apard de sub teascuri fructul unei mnnci
intense si perseverenfe, ceeace dovedeste prudenia stiinfificd de care sunt stipa.
niti «moncgralistii», cum le place si se denumeascd, cu un termen devenit cu-
rent, cei ce militeazd In aceastd directie sociologicd. Seria lucrdrilor menografice
a fost deschisd de d. Tr. Herseni cu un studiv amplu, intitulat : «Tecria monc-
grafiei sociologice», studiu pe care d. Gusti il precede de ¢ introducere foarte
desvoltats,

In aceasta introducere, d. Gusli trateazi mai multe probleme. Disa face
un istoric asupra cercetarilor monografice sociclogice, ardtand cititorului <3
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cercetdrile monografice nu sunt de dati recentd. D-sa insd releva, odatd cu expu--

nerea istoricd, §i neajunsurile pe care le prezinta aceste cercetari monogratice,
facand astfel posibild o comprehensiune ¢at mai justd a ceeace vrea scoala ro-
manecascd monograficd. Pe lingd accasta, d. Gusti trage linille unui «sistem de
socioiogiey, sistem care std la baza cercetériler monogralice, Ideile fundamentale
si puncrele cardinzle ale sistemului de sociologie al d-lui Gusti sunt [oarte rdspan-
dite, Caci desi netiparit inci $i predat numai de pe catedra universitard, sistemul
d-lui Gusti a avut o soartd foarte fericiti: el a servit ca punct de orientare si cd
bazd la alcAtuirea programei analitice a liceelor in ¢e priveste sociologia,” aga
incat sociologia care se face in licen, se face dupa sistemul d-lui Gust. In ce
consty sistemul d-sale 7 D). Gusti distinge doua lecruri: cadre si manifestari-
Prin cadre d-sa jntelege condifiile generale, care nu lipsesc de la existenta mici
unei societdti $i o fac deci posibila, stabilind ci aceste cadre sunt in numdr de
patra : cosmolcgic, biologic, psihic si istoric. Aldturi de cadre sunt apoi mani-
festdrile, care deasemeni sunt in numar de patru: economice, spirituale, politice
sl juridice, cele econamice si spirituale fiind de naturi constitutivi, cele pelitice
si juridice fiind de natura regulativa. Lxistd apci dupd d-sa un paralelism intreit
ce se constatd in viata sociald : 1) un paralelism intre ansamblul manifestirilor
5i ansamblul cadrelor; 2) un paralelism intre cadrele extrasociale: cosmologic

si biologic pe de o parte, si cele sociale : psihic si istoric pe de alt3 parte: 3} un

paralelism in sanul manilestiirilor, Intre cele constitutive : economice si spiri-
tuale pe de o parte si pe de alta intre cele regulative : politice si juridice. Prin
paralelism d. Gusti infelege o autonomie a acestor categorii de [apte, impesibi-
litatea de a le deriva pe uncle din altele si de a reduce pe unele la altele ; caci
cle ¢nu formeazi intre ele Inldnfuiri cauvzale, c¢i numail conditii reciproce existen-
tiale; ele nu pot fi intelese decat in unitatea lor structurald, ca totalitati sui-
generisy. :

Ceeace urmireste sociclogia monograficd este legitura dintre teorie si
fapte, descricrea completd si explicarca sistematicd a faptelor. «Sociolegia, spune:
d. Gusti, este stiinta realititii sociale; realitates sociald ni se infatiscazi sub

forma unor unititi concrete, multiple §i complexe, raspandite pretutindeni, cu -
variaii dupd timp si loc, incat stipanirea ei stiintifcd nu este posibild de la masa:

de lucry si picd numai cuz ajutorul bibliografiei ; ea trebue cercetati direct in toate
adancimile si foate amdnuntele in care se gdseste. Este tocmal mijlocul pe care
ni-l dau cercetirile monografice. ITn felul acesta dispar deosehirile ce se fac deo-
biceiu intre sociologia tecretich si aplicatd, generala si specials, universalisty si
individualistd, ori geneticd, analiticy si sinteticd, sistemu! de sociologie precoai-
zat de noi cuprinzandu-le pe teate la un locy (pag. 44 45).

Cercetarea monografici se bizue pe observarea directi n faptelor. Dar
observarea trebhue si satisfaci anumite conditii, pentru a §i utila si a duce la
rezultat. [atd care sunt, dupd d. Gusti. conditiile unei bune observari: 1) s3 fie
sincerd, cbiectivi: 2Z) exacti si completd : 3) controlatd si verilicatd, ceeace o
face s3 poatd fi calificats ca experimentald : 4) colectivi, 5) informaty si pre-
gatitd : 6) intuitivd; 7) comparativi.

Moncgrafia nu observd numai si descrie, ci ea cautd si si explice produ-
cerea fenomenelor sociale, récurgand la toate mijloacele de cuncastere, pentru
patrunderea teoretica a socialului, Operafiile cognitive cele mai intuitive si cele
mai abstracte ale spiritului sunt puse la contributie intru sesizarea realititii so-
ciale, de o complexitate extrems.

D. Gusti vede in monografia sociclogic nu numai o misiune stiingifics,
ci si o misiune educativi, administrativad si politica, culturald si eticd, iar in so-
ciologia monografici — stiinta, politica §i etica napiunii.

D. Herseni incepe cu consideratii generale. [-sa arati cum e posibila so-
ciologia ca stiingh si care este locul pe care-l detine ea alituri de celelalte stiinge
particulare. D. Herseni dovedeste cu acest prilej o bogata informatie sociclogica.
Apoi d-sa trece la expunerea sistemului de sociologie, fn cadrul ciruia se fac
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cercetarile monografice, sistem care nu este altul decdt acela al d-lui Gusti, in-
sistand pe larg atat asupra cadrelor cat si asupra manifestarilor.

Problema din lucrarea d-lui Herseni, asupra cdreea ay vrea s& atrag aten-
tiunea, fiindea sta in raport direct cu monograliz. este’ aceea a metodelor. In
capitclul intitulat : Mefodologia generald, d. Herseni enumerd, caracterizandu-le,
«metodele generale cari formeaza temeiul si principiul conducitor al monogra-
fiel sociologices. Aceste metode sunt dupd d-sa: observajia, inducfia si expli-
cafia; sunt metode genetale, necesare si indispensabile oricarii monegralii socio-
logice. Am vazut mai sus, care sunt condifiile observarii, pentru ca ea s poata
siuji in mod eficace ca instrument de investigare. Inductia se infafiseazd d-lui
Herseni intr’'un mod cu totul special : nu este vorba de inducjia completd sau lor-
mala, nici de inductia asa zisd stiintificd, <i de ¢ inductie «esentiala», adica de
dobandirea unei cunostingi pe baza intuirii eventual a unui singur caz, pentru ca
statuand ceeace are esenfial acest singur eaz, 331 putem conchide ceva wvalabil
asupra tuturor cazurilor similare, neobservate inca. Aceastd inductie se compie-
teazd dupid d. Herseni cu experimentul crucial, care Intre doud ipoteze la tel
de posibile, decide de valabilitatea uncea din cle. Ar fi cst nevee, pertru delimi-
tarea cit mai precisa a acestei metode, de investigapii mai ample decat acelea pe
care le face d. Herseni. In sfarsit, o a treea meiodd generala este explicatia socio-
logica. Prin explicatie sociclogica trebue si intelegem o explicare cauzala cu un
dublu aspect ;_unu! eficient si altul Hnall D, Herseni precizeaza : «..{Je céfe on
aveni de-atace cu o problemg 'dé morfologie sociald, de structurd, explicatia este
posibild prin cauzalitate eficientd, de cate ori e vorba de fwicfiuni sociale expli-
catia poate fi bazatd si pe cauzalitatea finald, dar in ambele cazuri cunostinia
aceastq mai mulf exterioard, este dublati de o cunogtinta interioard, de un infe-
les» (pag. 114). Dupa d. Herseni nu existd o deosebire principiali intre explica~
tia de care se servesc stiinfele naturii si explicatia de care se serveste sociologia,
¢i nomai o deosebire gradualia: explicatia sociclogica prezinta fata de cea a stiin-
telor exacte un plus, din cauzd ¢i in societate, filnd vorba de sensurd, de chiec-
tiviri spirituale, de valori, trebue s& recurgem la «infelegere», spre a le sesiza.
Acest plus nu mi se pare Insa a (i, cum sustipe d. Herseni, numai de naturd
graduala si In oricc caz reprezentantii «intelegerii» ca mijloc de cunocastere a
faptelor noologice vad o deosebire esentiala, principiala, intre explicatia fizici si
cea noologici.

In partea 2 dova a lucrarii d-sale, «Partea speciala», d. Herseni arata care
sunt problemele monografiei sociclegice, lufindu-le pe rand si tratandu-le ami-
nuntit. Cititorul afla de aici cum se cerceteaza la fata locului cadrele si mani-
festdrile, care sunt mijloacele de investigatie si garantiile ce trebuesc luate, pentru
ca cercetarea monograficd si ducd la rezultate sigure — lucruri foarte intere-
sante, care meritd si fie cunoscute, -

Lucrarea aceasta este dintre cele mal temeinice. Cei ce n'au avut prilejul
54 urmeze sociologia la Bucuresti si manifesti tctus interes pentru sociologie, au
posibilitatea sd cunoasca sistemul de sociologie al d-lui Gustl, — e drept, dintr'o
expunere prea sumard, dar destul de clari — si totodat® fructul confruntirii luj
cu realitatea social&. Lucrarea capitd o semnificare si mai mare, daci ne gandim
<A ea este prima dintr'o serie Intreagad de lucrari moncgrafice, pe care le pre-
gateste Sectia Monografies a Institutului Sccial Roman, I, Herseni se dovedeste
un tandr care nu se mulfumeste numai si gandeasci ceeace géndeste profesorul
sdu, ci care cauty s& duca firul gandiri sale mai departe, si-l aprofundeze si sa-l
justifice mai mult. D-sa este unul dic tinerii cari lucreaza serios si rednic. Ai
releva meritele. este o datorie,

N. PAGDASAR
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E. VIDONI : Infroducere in Filosofie (Sabicani, Tip. Serafica, 1932, p. 464).

Miscarea neo-scolastioad din apus aspird si prinda radacini st la noi, co-
lorand gandirea romaneascd cu un nou aspect, pe langd cunoscutele imbinari
de nuante idealiste, pozitiviste §i evolutioniste ; ramane de constatat, ulterior,
izbanda acestei recente infiltratii.

Lucrarea D-lui E. V. ne aduce o astfel de incercare, punindu-ne in fata
unei elabordri realiste, in intelesul clasic «abstracfionist» al cuvantului; punciul
de plecare al acestei vederi este inchis in sensul comun, pe care autorul i
identifica bunului simf, sursa cea mai luminoasi a evidenfei §i a certitudinii,
Desi D1 E. V. isl defineste sinteza gandirii drept o impletire a monismului cu
pluralismul, filosofia autorului este pur dualistd ; afirmarea de unicitate a cauzei
prime, pe care autorul o aduce in sprijinul monismului siu, este, de fapt, unul
din termenii constitutivi ai orcarei vederi dualiste.

Intiia determinantd care l-a insotit pe autor la concluzia cugetarii tradi-
tionale, este evidenta deosebirii dintre subiect si obiect, respingénd, astfel, ve-
derile wealiste ale filosofiei moderne, potrivit careia aceasti deosebire se stinge
in unitatea subiectului; idealismul, prin aceastd resorbire a obiectului in subiect
devine, dupa opinia autorului, un scepticism partial. A doua raza de convergenta
catre concluzia amintitid este combaterea genezei spontane a filosofiei, {asnita
direct din patima viegii; in filosofie exista, dimpotriva, dupa D-1 E. V. bunuri
cagtigate ca i in stiintd, determinand Intr'un sens necesar preccupdrile gandirii.

S& nu uwitdm, insd, c3, pentru moment, D-1 E. V. nu-si construieste o
vedere originald ; autorul este numai aderentul unei doctrine — a celei tomiste —
prin concursul cireia a asternut aceasti simpli <introducere in filosofiay D-sale,
intenjionatd s& se inalte deasupra prezentei temelii.

Deaceea, fiindca autorul nu se opreste aci, declarand o serie de proecte
laborioase In campul investigatiiior proprii, ne permitem a-i adresa unele ob-
servafil, privitoare la aspectele scrierii cari reclami oarecari corective. Desi
eruditia D-lui E. V. nu poate [i tagaduity iar alcituirea planuiui este mai mult
-decat admisibild, gasim ¢ad modul desvoltdrii i a! expunerii lasd inca mult de
dorit. Autorul combitand procedeul unei gandiri prea grabite, face ca tocmai
aceastd dificultate si apard evidenti in scrierea d-sale, unde de multe ori uti-
lizeazd termeni sau adoptd definifii de o intamplatoare facilitate circulants, dar
neadecunate la coerenta lucririi.

Aga, bundoard, proclama arta drept <intruparea unei idei intr'o forma
sensibild» adoptand, neconditiornat, formula hii Hegel, care nu poate fi integratd
decat in procesu! unei gandiri subiective : dar D-1 E. V. combituse incj,
dinainte, idealismul, preconizénd existenta obiectului detagat de subiect. Pe langa
aceasta, autorn! ne ocazioneazd si surprinderea unor incxactitati de ordin istoric.
amintind, d. pe, despre «materialismul stoicienilor» ; intr’adevar, stoicii au im-
prumutat dela Democrit ideia asupra originei sensibile a conceptelor, dar acelas
imprumut i }-a permis si Aristoteles, fara s3 se vorbeasca, totus, despre un
materialism peripatetic ;. credem ¢ este o simpld inadvertentd si ¢d autoru!l n'ar
Fi putut confunda sensul unei filosofii practice, care propagi conformarea la
vointa zeilor (v. Epictet) cu acela al unei [ilosofii materialiste.

Faptul ci elementele de angrenare ale schemei totale si expunerea —
ceruti de o mai accentuati demnitate filosofich — cer o amendare; este
acum evident si autorului, care a dat dovada unei posibilitati atit de me-
rituoase. Suficientul interval de doi ani, care-1 desparte pe D-1 E. V. de lu-
crarea d-sale, i-a oferit prcbabil aceastsd facultate autocriticd ; deaceea asteptdm
cu cel mai viu interes eventualele sale infaptuiri.

EDGAR PAPU
ALEXANDRU ROSCA . Psihiologia marforului. (Cluj, 1934, XII - 157 pag.).

Studiu! experimental, analitic si critic al psihologie; martorului, este o
-continuare a activitdtii stiintifice a autorului, care, prin trei lucrari antericare
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{Psihopatologia deviafilor morali”, ,Debilitatea mintald” s .,Delicventul mi-
nor’’), ni se relevd ca un specialist in psihologia judiciard, Aceastd ultima lu-
crare, este tot © incercare de prezentare a problemei, cu un material informativ:
destul de cunoscut dar corect sistematizat si cu o vadita straduintd de continuare.
si completare, prin experimente originale, ale ideflor cercetitorilor inaintasi.
Obiectivul autorului. rdmane interpretarea calitativa a procesuiui martur.ei, pen-
truca, bazat pe cunoastereca exactd a acestuid, $a dea indicatii utile pentru prac-
tica judiciard, accentudnd, prin aceasta, semnificatia ajutorului pe care psihologia.
il poate da justitici. Multumita pozigiei si metodei stiintifice a D-lui AL R,
avem astizi un concept clar, tilmacit in imba noastrd, despre procesul marturiei
la indivizit d= buna si rea credintd, la anormali, la copii si la perscanele cu c
culturd infericara. )

() mérturie, de bund credintd, este rezultatul proceselor perceptive si al
memorizarii impresiunilor prilejuite de o tradre carecare. Buna credintd a mar-
turiei nu este insi o indicatie si pentru exactitatea ei, ¢i aceasta depinde de pro-
cesul perceptiei, de nuanta activitdtii memariei §i de starea afectivd a subiectului.
Exactitatea mai este in functie si de factorii timp — carz sterge, sau falsificd
impresiunile, atenudnd fdelitatea marturiei —, desvoltare mintald, cultura, varsta
si de metoda utilizatd de acel insdrcinat cu obtinerca marturiel. Prin experimente:
bine gandite si conduse — inspirat fiind de literatura consultatd, D-1 R. con-
chide ca povestirea liberd este de preferat interogatoriului, ¢icl in acesta se pot
strecura latrebari {implicative} sugestive, care influenteazi mirturia. La indi-
vidul de reu credingd insd, procesul nu mai este acelas, intrucat aci marturia
este condifionata de alii factori: frica — de cel acuzat, de justitie, de pedeapsa,
de compromitere —, imteresul, pasiunea, vaaitatea g. a, m. d. O marturie falsi,
sau tendinta citre aceasta, poaie fi totusi diagnosticati prin metoda asociatiilor
de idei, metoda explicata foarte clar de autor.

Materialufui pe care il cunoastem, din cercetirile Iui Stern, Claparéde,
Borst, etc., # se adaugd insd si o parte originala: autorul analizeaza procesul
mirturiel integrandu-l, cu oarecare lacune totugi, in structura unitard a indivi-
dualitsgii ; actfel, nu avem o explicore izolatd si generald, ci in corelatie cu
cefelalte funcfiuni sufletesti si cu diferentele individuale, Prezentarea problemei
ar fi fost si mal unitard daci auntorul ar fi ficut o incursiune in psihologia
minciunel (Birnbaum, Lipmann, Plaut, Baumgarten, Zillig, etc.). daca. adica,
ar fi tratat problema marturiei (de rea credintd, mai ales) in cadrul psihclegiel
caracterului. Analiza tendintei citre minciund si-ar fi gdsit aci un loc admirabil
si suntem mirafi cd autorul, care nu este la’ prima sa lucrare, n'a sesisat amploarea
ce poate fi datd chestiunei, Ceeace apare insd cu drept cavant ca lacung in lu-
crarea psihclogului clujan, este absenfa discutiei ample asupra corelatului mar-
turie-emotivitate, care peate fi socctit drept parte esentiald in problema martu-
riifor. Cercetarile psihologice (Piéron, Dumas, Horn, Selz, etc.), precum si ob-
servafiile cotidiane, au ardtat destul de pregmant ci ematiunile viclente (bucuria
intensd, spaima), influenfeazd negativ procesul perceptiei si acela al retinerii
impresiunilor. Abundenfa de reprezentari in constiinti, in momentul trdirei vio-
lente 3i brusc survenite, falsificd perceptia originari, aceasta mai find colorati
si de datele fantasiei declansate. Individul retine astfel impresiuni falsificate de
evoluarea fireascd a syndromului emotiv. Daci stdrile afective puternice, prile-
juesc uzii de viaz, auz, etc., care conduc la mirturii f3r3 priza cu realitatea.
atunci ce bazi se mai poafe pune pe depozitia individului, care, in momentul si
din cauza intamplirii la care participd cu sau fird veoe, a fost victima unei
violentdri neasteptate in ceeace priveste eul siu? Urmand linia ideilor autorilor
consultati, DI Al. R. propune ca martorii si fie supusi in prealabil, unui exa-
men psihologic special pentru martori, pentruca din diagonosticul fidelititii mar-
turiei (in laborator) s& se deducad si prognosticul (calitatea mirturiei reale).
Acela deci cafe la proba de laborator acuzi un coeficient ridicat, este indicat
drept. martor fidel si exact. Nimeni nu poate nega necesitatea unui asemenea
examen si ni s¢ pare ¢ D-1 Al R, tocmai peniru aceasta a scris cartea sa.
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Insd, examenul are loc intr'o atmosfera calma, cursul vietii sufletesti a subiec-
tuiui este normal si se prea poate ca rezultatul si fie stralucit si in favearea
martorului, care urmeazi s3 depund si in fafa judecitorului, Putem compara
insa rezultatele acestei experiente cu Insdsi trdirea intamplarii? Datele rezul-
tate din experientd, pot avea oare aceeas valoare calitativi si de continut ca
3i datele exprimate de martor in urma impresiunilor violente si 2 emofiel pu-
ternice 7 Ne permijtem s3 fim sceptici *n privinia metodei preconizate de autor.
careia i se poate tofusi adiuga un corectiv: a) magistratul insircinat cu depo-
zitiile si reconstitue exact imprejurdrile triirei, pentru a preciza stirile afective
posibile ; b) psthologul s3 fack examenul emotivititii candidatilor la mirturii.
Caci dintre doi indivizi-martori care au asistat Impreuns si pe neasteptate la
o intimplare neobisnuitd (catastrofs, accident de stradj, ec.} survenitd unui
tertiu, depozitia aceluia cu o structvra emotivi slaba va fi mai fidela deeat
aceea a emotivului, chiar dacad acesta din urmd, la examenul special de labo-
rator, ar marturisi un coeficient superior non-emotivului.

Observatia noastra poate fi dealtfel controlati de magistrati, care se pot
inspira cu muft folos din studiul D-lui Al Rosca.

I.-M. NESTOR.

ION E. BURICESCLUI : Misterele sutletulyi omencsc. Spiritism si Metapsihics.
(Cu o prefati de I>-1 Prof. C. Riadulescu-Motru). (1934, Bucuresti, Tip,
Rom. Unite, 239 pag.).

Acela care incepe lectura carfii D-lui B. cu zambetul ironic-indulgent al
omului de stiintd riguros exactd, este silit, chiar dela nrimele capitole, 3 revina
asupra metiantei a priori. Céci in cele 240 pagini nu se discutd aspectul sensa-
fional al problemei, ci se incearcid o fundamentare ohiectivi — si prin aceasta
o legitimare — a metapsihicei, , stiinta fenomenclor psihice supranormale”. MNu
este deci vorba de .,spirite” (spiritistii puri vor avea desamagiri!), sau de dia-
voli, care ar activa ciudat in jurul uostru si ar produce astfel fenomenele tele-
patice. telekinezice, ectoplasmice, etc.; se urmireste doar, plecadndu-se dela [apte,
prezentarea uneor expliciri stiintifice, atitudine care ni-l apropie pe autor.

Interpretarea unora dintre fenomenele supranormale pe linia adevarurilor
psihologice simple (miscari inconstiente si interpretate abil de citre .operator,
stari hipnotice, de somnambulism si histerice, sugestia si mai ales activitatea subli-
minala a sufletului nostru), corecteazd apreciahil ipoleza existentii spiritelor si o
anuleazi chiar. Acela insa, care este prin structurd naiv si care nu are o cultura
psihclogicad serioasa (conditio sine qua non}, interpreteaza totul pe linia fantasti-
cului si in cadrul misteriosului, refuzand, uneori «u © adorabili incapatanare,
acceptarea argumentelor stiingifice, Este aceasti atitudine absclut absurda 7 Nici-
decurn. Mai intai, la anumiti indivizi (in deosebi bitranii, sau acel care au triit
un eveniment dureros}, stiruinta in credinta spiritelor este o necesitate Interioara ;
iar in al doilea rand, chiar stiinga (psihologiei) — neisbutind sa explice foafe
fenomenele supranormale (mai ales pe cele telepatice, luciditatea, telekinezia si
ectoplasmia) -—, intretine ea insisi mentalitatea de mister si lume a ..spiritelor”,
enuntand doar ca aceste fenomene s'ar atribui unor forte ale mintii si corpulul
omenesc (Richet).

Are D1 Buricescu o oninie personali ne care s'o putem discuta 7 Facand
abstractie de Richet, ale cdrui idei sunt cadre de internretare si puncte de spri-
jin pentru autor, ne este dificil, foarte dificil si precizim pozitia D-lui B. Mai
intai, cetitorul este din canul locului dezarmat de snmiritul accentuat stiintific in
care D-1 B. enuntd si de incontestabilul bun simg cu care discutd ; afard de acea-
sta, D-sa este prudent. foarte prudent, poate chiar prea prudent in afirmatii ori-
ginale si categerice. Totusi. conceptia autorului poate fi intuita din calitatea de
confinut-a materialului prezeéntat; 1J-1 B. crede c este prudent si ne manifestam
eventual nemulfumiii in ceea ce priveste teoriile explicative, dar sa nu negam
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[aptele (fen. supranormale} si s3i asteptim o teorie mai veridica a lor. Faptele
insd, credem noi, nu pot legitima toldeauna constituirea unei siiinte. Si apoi,
este swicienty observarea faptelor, pentru a le sustine cu tenacitate veridicitatea 7
Calitatea observatorului pare sa [ie uneori hotaritcare : Maxwell, Crockes, sir
-Lodge, etc., n'au fost psihologi, iar pentru interpretarea iogicd a fenomenelor,
sunt fard indoiala necesare cunostinte psihclogice temeinice. Dovada o avem, mai
ales, in experimentul — crucial pentru noi, dar nu si pentru D-1 B. -— rigurcs
organizat la Scrbona de Lapicque, Dumas, Piéron si Laugier, care n'au observat
nici-o manifestare ectoplasmicad la mediumul Fva, timp de 15 sedinfe ! Afara de
aceasla, ni se pare ca, In privinta lui Crookes, pe ale carui cercetari isi bazeaza
multi credinta metapsihologics, Lehmann a putut dovedi, 1§ ani dupi ce Hziclanul
englez isi publicase jurnalul siu, ci acesta nu daduse importanta cuvenitd unor
anumite detalii la experimente st ci rapoartele Tui Crookes nu sunt idenfice cu
procesele reale (Rosenbusch). Noi nu intenfionim s3 atribuim fraudei feno-
menele metapsihice ; dar nimeni nu ne poate pretinde sa credem ca simpla recu-
noastere a faptelor este si 0 dovadd de cxactitatea lor si ci aceasta exclude
posibilitatea de Inregistrare, de perceptie falsificata. Chiar metapsihologii afirma
ci procesele de telekinezie, ectoplasmie, etc., nu pot fi, prin natura lor, obiecte
de exactd cercetare ; cu toate acestea, ei au pretentia unei prezentiri de rezultate
exacte !

QOricare ar fi insi nuanta discutiel asupra prematuritdtii constituirii para-
psihologiei {D-1 B. n'a intalnit acest termen?) ca stiintd exacti, este evident ci
anumite fenomene, rare, foarte rare si mai ales in domeniul lucidititii, se petrec
cu adevdrat si €4 nu ne este incd omeneste posibil sd le gdsim o explicare sufi-
cientd. Problemele se pun insd, se interpreteazd <faptele» si aceasta poate arita,
la un moment dat, calea catre explicare. [Je aceea orice contributie, care pis-
treazi mdasura bunului simf si a obiectivitatii stiinfifice, sunt binevenite. Lucrarea
de «orientare generalds a D-lui Buricescu, unici, ni se nare, in literatura noastrd
prin mefoda sa, ramane un indemn ci‘re o considerare mai serioasd ale acelor
parfi «misterioasey din sufletul nostru, care in orice ¢az nu pot fi atribuite «spi-

titelor».
I-M. NESTOR

IMMANUEL KANT : Crifica rafiund practice, in romaneste de Dumitru Cris-
tian Amzar si Raul Visan, cu doud note introductive; «Viata lui Immanuel
Kant» de C. Radulescu-Motru si «Asupra ratiunii practice» de Nae lo-
nescu, inchinatd Prof. ). Gusti (Ed. Institutu! Social Romén, 158 pagini).

Trebue in primul rand s3 prefuim munca traducitorilor acestui op si sa-i
felicitzem pentru felu! cum au stiut s invinga dificultatile textului, Asta, cu toate
<i in unele privinte nu ne-am Imp#ca cu termenii folositi de dansii pentru a reda
textul original. De ex. la pag. 7 traduc «Hrhaben» prin frumos. la pag. 30 traduc
cuvantul <geltens cu a sluji, celace fireste nu este exact, decarece gelten in-
seamnd pur i simplu a valora, iar in filosofia valorilor se face curent deosebirea
intre Geltung, Wert gi Norm, la pag. 32 traduc cuvantul «Willkiir> c¢and prin
voie, cand prin vrere, la pag. 40 traduc cuvantul «Faktumy prin fapt, cind in-
felesul lui este redat mai exact prin imprejurare, etc. :Nu ne-am impdcat nici
cu traducerea uueori liberd a textului, ca aceia din pag. 7. 32, 40, etc. si in
fiicitn caz cu- traducerea lui «Erscheinung» prin intamplare. A stirui insa
asupra acestor lucruri, ar insemna si trecem peste faptul jnitial stiut, ci orice
traducere are de luptat cu dificultdgi lexicale si de sens si s3 uitim c¢3, urms-
tindu-se prin traducerea unei carii ‘de filosofie In primul rand sensul ‘¢cgnoscibil
al ideilor, trebue uncori sa frangem fraza originalului, adici legitura insis dintre
propozitii. .
©7 7 As ura acim traducatorilor s3 aibi mai ales succes in privinta rangului
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de cunoastere al cetitorului lor. Cum ru a fost cazul cu «Etica» lui Spinoza,
tradusa de S. Katz, nici cu «Critica rafiunii purey a lui Kant, tradusi de d-l
Traian Briileanu, dela Cernauti. Asa numai se vor sti feriti de popularizarile
inoportune si de criticile fals intemeiate pe cari adeseori ignarii si diletantii
se gribesc s& le facAd unei scrieri pe care o cunosc numai in tradugerea ei. Asa
va ti feritd de altfel si filosofia insadsi, de necuviinia ignorantei.

Fireste ci lucrarea despre care este vorba, tradusi pentru uzul studen-
filor in filosofie, prezinti pentru noi interes mai ales prin notele ei intreductive,
despre care m3 grdbesc s& spun ci nu sunt in pumér de doud, ci de trei, de-
oarece si d-1 Dumitru Cristian Amzir, precedeaza iraducerea cu un studiu
privitor la preocupdrile kantiene dela noi. Studiul acesta este clar. Nu stiu daca
isbutegte sa fie complet in ce priveste bibliografia chestiunii. Cu referire acum
la studinl lui €. R.-Motru: in ochii mei de pilda, mai presus de céat studiul
introductiv scris de c&tre d-sa asupra vietii lui Kant, ester acela pe care l-a
publicat in 1924, in «Ideia Buropeana». Un apergu de o rara inalgime si fru-
musete, intitulat : «Immanuel Kants.

Tot interesul cititorului oarecum avizat asupra «Eticei» lui Kant, cade insd
pe introducerea scrisa de cdtre d-l Nae lonescu. Cum nu voiesc sa ma ocup
de lucruri laturalnice problemei in sine si nici sd caut motivele periferice cari
sa justifice intensitatea acestui interes, Hindca in filosolie preocuparea de «sen-
satier este dovada unui mahalagism spiritual, dacd nu de cafenea, — Tmi permit
s& arat ca introduceres despre care vorbesc, deyi nu se poate compara in ami-
plitudine cu introducerile scrise de citre specialisti recuncscuti la editiile com-
plete ale operei lui Kunt, este totus prin concentrarea si tonul ei linigtit, dovada
unei gindiri mature care isi poate®permite si se opreasci nu numai ¢ritic asupra
operei pe care o studiazd, dar sa-i fixeze si valoarea. Intr'un fel sau altul. Sub
aceasty perspectivd, studiul d-lui Nae Ionescu asupra «Criticei ratiunii prac-
ticey este prin urmare o lucrare «despres o temd filosofici desbitutd de Kant,
extrem de importantd din diverse pricini, dar mai ales fiindcd e morala si in
acelas timp, filndcd e in legaturd si cu problema personalitdtii noastre, asa cum
a stiut si o desvolte rigidul ‘ilosof dela Konigsberg. Deasemeni, si «in pricina
c& incearcd, dupi cat stiu, sd rezolve in cadrul legii morale apriori a constiingii,
conditiile de wvalabilitate posibile ale moralititii. Deaceia lucrarea lui Kant se
numeste tocmai <«critica» ratiunii practice. (Vezi obiectia la aceasty idee, pag.
XXVII din Introducere, — ceeace este fireste o gresali}. Efortul facut de d-1
Nae Ionescu de a ne infatisa, in parag. 2 si 3 ale studiului siu, aspectele filo-
sofiei morale a lui Kant, nu poate astfel decat sa ne intereseze in gradul cel mai
inalt. Fiindcd este mai inthju stiintific si apoi ne demonstreaza ca intotdeauna
numai studiul, addncirea <«despre» un obiect, poate fi intr'adevar fecunda.

Am qisit in Introducerea d-lui Nae Ionescu oéteva idei dintre care
unele incidente, paradoxale, asupra cdrora nu stricd totus si ma opresc. Asta,
fiindcs interesul stiingific ma dndeamni si vedem daca ele se pot sustine,

Astfel © asupra primei idei incidente, privitoare la proprietatea ideilor,
care fireste nu pcate [i identificatd cu proprietatea materiala, intrucat aci nimeni
nu-si poate apropria pe aceia a altuia fdrd o justd si prealabili despagubire, nu
ma opresc. O mentionez numai. Orice discutie asupra ei ar fi oficasa. In schimb
a doua, prin care se aflirmd un dispret suveran penfru studiile «despre filosofi
si probleme filosofice», preferandu-se cercetarea originalsd a textului, urmeazi a
fi inltiurats, «Glossay este adeseori un text, deci un obiect de cercetare si de
cunoagtere. ¢a gt un text originar. lar orice cunoastere a noastrd [ie nemijlocita
a unui obiect, fe nemijlocits a unui comentariu sau sistem {desi comentariul
este o cunoastere mijlocitd), comentariu ce este la randul siu vizut ca obiect.
este intotdeauna o cunoastere <«despres. lar «desprey in genere, este obiectul-
sau intentionalitatea posibila ca existentd asupra careia se Indreaptd constiinta
noastry transcendentald. Dece sa nu ne amintim aci cuvintele atat de profunde,
fiindcd adevarate, ale lui Husserl, ca orice constiintd {ceiace e tot una cu cuno--
stinta noastrd despre ceva), este o constilntd despre 7 Jedes Bewusstsein, «Be-
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wusstsein vony ist, etc. Desi planul de discufie este transcendent fa Husserl
nu empiric ¢a al nostru. Teoretic insd avem o identitate. Apol in fapt, altlel
nu sar justifica insusi studiul d-lui Nae Ionescu asupra «Criticel ratiunii prac-
tice», studin ce e facut cu preocuparea de a inlesmi «cetitorului intelegerea cat
fal desavarsita a Criticii ratiunii practice», ete. (pag. XXVII).

Tot asa se inlaturd cred, ambele idei din parag. | si 4, din studiul de care -
m% ocup. Anume: a) ci substantial Kant ipseamna prea putin pentru vremurile .
noastre, tragice. fiindea tragismul slipseste categoric din personalitatea cugeti--
toare a lui Kant, desi filosofia lui nu este pe alocurea lipsitd de sublim»; si in
fine b) cd aceastd «Criticd a rafiunii practice» nu este o carte adevidratd, nea-
vand nici o aderentd cu sufletul nostru, fiindcd inseamni pentru noi un trecut,
iar filosofia kantiana nu e altceva decat sinteza unui material vechiu: filosotul
Kant n'a fost, ni se spune, un <om now»; <«Critica rafiune: practice» ¢ o carte
buni numai din punctul de vedere al metodei, sau din pricina adancimii si ori-
ginalitifii cugetarii; deacea trebue sa o clteascd ovicine «vrea sa invete a fi-
losofa». adica oricine vrea s& stie ce Inseamnd Intr'adevidr a filosola.

Inczrcand sa facem abstracgie de intrebarea dacd personalitaten lui Kant
a fost lipsity sau nn de tragism (ceiace teoretic nu are insemnitate, iar ¢a fapt
urmeazd si se verifice inir'adevar dacd viata acestui filosof a fost sau nu lipsita
de tragism), urmeazd si se demonstreze ¢i filosofia lui Kant, departe de a fi ¢
filosole a ntelepciunii, optimists, 'este dimpotrivi dialectica, pesimists, o filosofie
care in limitele problemei morale desi pune in planul intdin conceptul de virtute
si desavarsirea personalitdtii, totus accentueazad ¢a fiinfa omeneasca penduleaza
neincetat intre polii inclinatiunii si datoriei {Pflicht und Neigung). YFara a putea
realiza intotdeauna imperativele sau legile necesare ale constiinfei. Cu toate
acestea, omul nu inceteazi sa lupte pentru a s¢ realiza pe sine. Voind s& urmam
pentru exemplificare numai, precisdrile lui Hans Vaihinger asupra filosofiei lui
Kant, aturci am putea aminti ¢d dacd pe un plan teoretic si pentru ideile trans-
cendente kantiene. aceasta filosofie este (sub unul din aspectele ei, cum recunoa-
ste insusi Vaihinger), o filosofie ¢«des Als Ob», — pe planul practic este o filo-
sofie a lui «totuss {Dennoch). Caci, cu toate ci penduleazi intre inclinatie si da-
torie, omul crede cd in cele din urma wva izbuti si armonizeze conflictul acesta.
Problema Sein-Sollen. Ceiace e mai putin un optimism, fiindca dialectica, dualis-
mul, se mentine intotdeauna. Dacid urmarim acum in chiar «Critica rafiunii prac-
tices, at si in «Grundlegung zur Metaphysik der Sitten» si in «Metaphysik der
Sitten», Invétitura kantianad despre raul radical in natura umani, «Vom radikalen
Bosen in der menschlichen Natur», atunci putem si deducem ca orice posibili-
tate de armonism in etica lui Kant se inlaturd. Ideia de tragism dialectic. Tar
daca in plus mai considerdm si cealalti scriere kantiani si anume: <«{Iber das
Misslingen aller philosophischen Versuche in der Theodizee» §i in s‘rsit, pre-
legerea sa descoperitd de catre Paul Menzer, intitulati : «Philosophia practica
Universalis una cum eticas, prelegere tinuta de Kant in semestrul de jarnd 1780,
Ia universitatea din Konigsberg, atunci neindoios, afirmatia d-lui Nae Ionescu,
cum ¢4 insdsi filosofia kantianid numai «pe alocurear nu este lipsita de soblim,
nu se poate susgine.

Cum se Inlaturd si ideia ¢d «criteriuls adevirului e in functie de depirtarea
noastrd de o idee ocarecare. In speta ideia despre critica ratiunii practice. Con-
structia d-lui IN. Ionescu este aci cu totul artificials. Iar sustinerea sa ca filoscoful
Kant nu este un om nou, cd materialul cu care a lucrat este vechi, se inlatura
deasemeni. Caci se uiti faptul copernican kantian, ca semnificatie tecretici. se
uiti aparitia enocii criticiste in filosofie {incepind dela Kant}, si faptul funda-
mental al filosofiei kantiene, pus in valoare de mintea geniala a lui Emil! Lask,
anume acest adevir: «das ganz Neue und Unerhérte, was sich noch niemand
hatte einfallen lassen, besteht... in der Ueberfithrung des Seinsbegriffes in einem
Begriff der transzendentalen Logiks (Emil Lask : «Kategbrienlehres).

a ¢ putem deduce mai departe, i filosofia kantians este in genere

*
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o tecrie ce trebue Invifatd, dar care nu poate fi citati pentru a ne deprinde sa
filosofam. Jar daci intr'adevdr Kant a afirmat, c& nu putem invita filosofia, ci
si flosofam, se trece cu vederea peste adevirul ci filosofiz kantiani conside-
ratd ca obiect teoretic sau creafie spirituald, trebue studiati §i deci descrisy in
toaty fenomenalitatea ei. Asa cum e necesar si fie descris orice obiect de aceiasi
naturd, Aci cuvintele lui Husserl, ¢ pentru a putea studia filosofia vazuts ca
stiingd strictd, trebue si ne comportdm teoretic altfel decat daci: o vedem ca
simpld «opiniey, deci relativi, sau subiectivd, sau temporald, are mai multa
greutate.

Este discutabili si ideia secundara formulati de d. Nae Tonescu, referitoare
la indelesul primatului criticei ratiunii practice fatd de cea speculativid. In filo-
sofia lui Kant, ideia de primat nu se leagi cu ideia de ierarhie, cum de altmin-
teri se poate vedea din cap. «Criticei ratiunii practice», intitulat: «Despre pri-
matul ratiunii practice In fegirura ei cu cea speculativay. lar problema este una
de cunoastere, In cele din urmi. Cum rezulti din aceasti propozitie kantiani :
«Prin wrmare in tovardgia rafiunii pure speculative cu acea practicd in vederea
unei cunostinte, cea din urmi . are primatul, presupunand anume ci aceastd to-
vardsie nu-i cumva Intamplatoare si dupd bunul plac, ci intemeiata apriori pe ra-
fiunea insdgi, deci necesardy, etc. 51 ca definifie, Kant spune: «Prin primatul
intre doud sau mai multe lucruri legate ntre ele prin rafiune, inteleq preciderea
unuia de a fi temei al legaturil lui cu toate celelaltey, etc. (In lucrarea recenzati,
la pag. 108—109). ‘

Este in sfarsit o gresala a se considera etica lui Kant ca o antropologie, ca
o sintezi antropologicd. intrucadt centrul preocupirilor ei ar §i problema omului
(pag. XXI si pag. XXVII). Din contra, filosoful Kant precizeazd asa lucrurile
de pilda, in «Philosophia practica Universalis una com eticay : «Die Antropologie
beschéftiat sich mit den subjectiven praktischen Regeln, sie betrachtet das wirk-
liche Verhalten des Menschen, allein die moralische Philosophie sucht sein gutes
Verhalten unter Regeln zn bringen, némlich was geschehen soll. Etwas soll sein,
heisst : eine migliche Handlung kann gut sein, sie enthélt Regeln des guten Ge-
brauchs, des (Willens, so wie die Logik Reaeln enthalt des richtigen Gegrauchs
des Verstandesy. 31 mai departe : «So wie die Logik eine Vernuftwissenschaft ist,
nicht der Form nach, sondern weil das ‘Objekt die Vernunft ist, so soll auch das
Objekt der Moral praktisch, id est die Praxis sein. Sie ist also eine Wissenschalt
iiber die cbjektiven Gesetze der freien Willkiir, eine Philosophie der objektiven
Notwendigkeit der freien Handlungen oder des Sollens, das heisst aller maglichen
guten Handlungen, so wie die Antropologie eine Wissenschalt ist iiber die sub-
jektiven Gesetze der freien Willkiiry, etc. Asta independent de imprejurarea c3
«Critica rafiunii practicey» voieste sa descopere conditiile valabile pentru orice mo-
rald posibild, In genere.

Am cautat si precizez In cele de mai sus unele adeviruri privitoare la fi-
losofia practici a lui Kant. Procedand asa, am wvoit s3 ajut la randu-mi, pe cat
mi-a fost posibil, la intelegerea unei gandiri despre care s'a inceput la noi abia
acum o rascolire a el

I. BRUCAR

A, CARLINI: [La religiosita dellarte ¢ della filosofia (Firenze, Sansoni, 1934,

227 pp.).

Deosebita importantd a lucrdrii de fati reiese din conlruntarea cu impre-
juririle actuale din arena filosoficad a Italiel. Grupérile idealiste atrase In jurul
lui Croce sau Gentile, cari intr'un timp se bucurau de monopolul culturii ita-
liene, sunt constranse acum sa-si dispute Intdietatea cu frontul tot mai numeros
al gandirii catolice. Ultima dispozitie luati de citre Congregafia Sf-tului Oficiu, de
a pune la index lucrdrile celor doi promotori ai filosoliei contemporane in penin-
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sula, nu constitue decat o tardiva sanctionare, din pariea Bisericii, a ofensivei
religioase purtata pe planul ideilor.

In mijlocul acestor forte ale gandului, deopotrivi intransigente, Religio-
zitatea artei si a filosofiei este prima incercare importanty — am  spune
diplomatica -~ de conciliere a ambelor curente. Ingrata functiune a lucrarii
provine din indoita si opusa calitate a fui A. C, ca militant catolic §i ca adept
al actvalismului gentilian. Facdnd abstraciie de expunerea dificila in care se
sbate autorul cu ideile, cautind deci sd-1 scutim pe cititor de torturile unei astfel
de lecturi, vom incerca o prezentare clard a acestor subtile si originale contri-
butii, in luminarea intreitului fenomen al artei, filosofiei si religiei.

Tema lucrarii prinde vieatd dela chestiunea posibilititi de acord a re-
ligiet cu arta si cu filosofia, fari a renunga niciuna la perfecta lor autonomie.

Pentru lamurirea artei distinge A. C., doua aspecte ale spiritului, unul
psihologic si celalalt teologic ; termenii acegtia sunt, la randul lor, legati de
alte doud notiuni, «interioritate» si <«exterioritatey, pe cari le-am mai intalnit,
cu o destinatie identicd, in monolegurile mistice ale lui Pietro Zaufrognini /fi-
nerario di uno spirifo che st cerca, Bologna, Zanichelli, 1922), Aspectul psiho-
logic al spiritului este detindtorul relafiei cu Iumea incenjuratoare, pe cand cer
teologic reprezinti suprema interioritate in care se sterg marginile orcarei atingeri
mundane ; arta traieste in primul aspect, dar il ocazioneazi pe cel urmater.

Interioritatea spiritului psihologic constitue o pura abstraciie, deoarece
confinutul sdu, neumplut cu toati bogatia de imagini revirsatd din afara, s'ar
prezenta gol pani la inexistentd. O astfel de concluzie poate fi verificatd, de
noi, prin considerarea celor mai extreme tipuri introspective, cum ar fi Proust;
nici chiar la acesta nu se poate vorbi despre o wveritabild interioritate deoareca
golfuri exterioare patrund in constiinga sa, modificandu-i liniile, dupicum si
proectarile fiintei sale prelucreaza lumea contingenta ; acest schimb de relatii
intre derivatele constiinfei $i componentele exterioare intretine fenomenul ar-
tistic.

Asadar, spiritul psihologic, indemnat, incongtient la viapd, de citre adan-
curile celui teologic, se indreapti cu curiozitate catre lumea din afard, ciutind
sd- atragd aspectele intr'o stare de purd sensibilitate. Filtrand si concentrand
senzatiile cari ne vin dela lucruri, sivarsim procesul trecerii dela continut la
forma (sensibilitate purd).

Dar cu aceasta operafia artisticd nu ia sfarsit, deoarece forma mai trebue
s& reflecteze si asupra ei insdsi, constituindu-se, nu ca datd, ci ca problemi.
Perpetua intrebare, pe care o inchide intr'insa, forma ca acioconstiinti pro-
voacai acea nespusi tristete care ni se inaltd din adancul sufletului la pri-
velistea celor mai dulci si mai reconfortante trasituri ale naturii sau artei. In-
faptuirile artistice cauti indiciile transcendentului, ale purei interiorititi ori-
ginare, care au stirnit, totus, orientarea de curiozitate asupra lumi exterioare ;
ele cer o intoarcere la interioritate, care se manifesti, acum, in aspectul siu ab-
solut, teologic, dar in care arta e opritd, fiindci fencmenul ei traeste numai
nivelul relatiei cu lucrurile. _ ]

Potrivit acestei dialectici, marea arta indicd totdeauna un mit al divinului,
re imbritiseazd si intrece toate celelalte mituri, pe cari ea 3 le intruchipeaza
din aspectele sensibile; o arta lipsith de acest mit e inferioard si se consumi in
simpla satigfactie pe care ¢ acorda privirea sa. Acest adevdr se recunoagte prin
confruntarea cu esteticieni, in totul striini de catolicism cum ar fi Ruskyn, care
separi arta nobili unde predomini adevarul, de cea josnicd in care domneste
simpla plicere (v." The fwo paths in Sesame and Lilies. The fwo paths etc.,
London, Edit. 1925, p. 127).

Trecind la problema relafiei dintre religie si filosofie, asistim la ge-
neza unei dialectid mult mai complicate. Autorul nu urmireste o conciliere
in care religia s& fie privita tot ca filosofie sau ca o treapty din totalitatea spi-
ritului ; aceste doua fenomene trebue, dimpotrivi, si ramana impenetrabile, che~
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mandu-se rveciproc fird ca totusl sa se atinnd, intr'o alternanta de urd si iubire.

Intrebarea care presideaza lu geneza flosofiei este de ordin pur subiectiv :
ce sunf eu ?; dar punandu-mi-o tot mie nu pot raspunde decat deasemenea prin-
tr'o intrebare. Chestiunca este, deci, plasata inlauntrul aceluias subiect, care se
vede in absurda situafie de a reclama deslegarea si de a si-o da tot e}, desi
n'o cunoaste, cici daci ar fi cunoscut-o, nu si-ar mai fi pus intrebarea.

Prin urmare, ceeace pare rispuns, nu escte decat o intrebare si mai ampla,
care se continud prin altele tot mai stdruitoare, desvoltand treptat si proporgia
dorintei, din care s'a iscat prima intrebare. Pentru a ocori acest suvoi alarmant
ai perplexitatii, se naste conceptul obiectiv, care indigueste seria acestor intre-
béri Intr'un sistem de sine statdtor, surpand, astfel, dependenta de subiect ; bund-
oara, la intrebarea ce sunf ew, noul concept organizat poate raspunde cu succes
numai ce esfe el fiindcd de mine se desintereseaza complet,

Astfel, marile constructii sistematice, gloria wmanismului european, consti-
tuese orgoliul nostru filosofic dar sunt si o vesnica [antana de deceptii, decarece
nu raspund la intrebarea noastra primordiald. Filosofia, péazind distanta care
se deschide intre subiect si obiect, va deslusi numai ceeace este non-eul nostru,
raspunzand, astfel, numai pe cale derivati asupra destinului si rosturilor noastre ;
ea este, deci, o teologie negafivd, dar nu intr'un sens absolut, deoarece reclema,
nedeclarat, o complectare pozitivi din partea domeniului transcendentei.

Acest substrat transcendent al religiei este, la randul sau, o simpli treapta
recunoscutd dar negativd in filosofie; ea inceteazi de a mai apare negativi,
odatid ce se va umple cu irezistibila atraciie a credinciosului catre Dumnezeu.
Din aceastd aspiratie se wva naste, din nou, indoita Intrebare asupra
eulei si a lui Dumnezeu, continuindu-se, astfel, procesul pe care-l desteaptd
congtiinta de sine. Religia si filosofia nu sunt reduse, ca in dialectica idealistd
la trepte ale aceluias proces de gandire, pastrandu-se ambelor atat autonomia mij-
loacelor si a scopului, cat si semnificatia lor absolufi. .

Aceasta dialectici a artei §i a filosofiel, seminata de catre impulsul con-
stiintei de sine este prima dispozilie sistematici a metodei idealiste pe [ondul
catolicismului, Vechea lucrare amintiti, a lui Zanfrogunini, desi schifeaza o iles.-
tica incercare dialecticd grefata pe un substrat religios, totus prin caracterul ei
individual si simbolic, nu prezinta o realizare orgenizatd, ca cea de fata.

EDGAR PAPU.

D. DRAGHICESCO : Vérité ef révélation (ed. Felix Alcan, Paris, pag. 491}.

Cartea aceasta pare .a fi o prima completare a celeilalte lucrdri: ,La nou-
vele Cité de Dieu”, tiparita de d. Drachicescu, in 1929. IN'asi putea spune, cu
toate acestea, cA noua scriere a d-sale, bogati in informatie, mai ales in ce
priveste filosofia contemporand francezd (cea germand e folosity din izvoare
indirecte), desi are ca tema fundamentald problema corelatiei adevir-revelafie,
ar fi reflexul unei filosofii mistice. Cetitorul care s'ar astepta si gadseasci mis-
ficism in filosofia d-lué Draghicescu, se va ingela: Dimpotriva. Cartea d-sale
lucreazd cu toate instrumentele rafiunii, cu claritatea si distinctia metodei carte-
ziene, pentru a ne demcenstra adevirul acesta teoretic, cd sunt anume o serie de
fenomene de wvaloare (privite si ca irationale), fenomenele sociale, morale si
religicase, cari nu pot fi cercetate cu metodele stiintelor naturale, mecanice,
matematice (inductia si deductia), i cu mijloacele proprii naturil lor, adici prin
intuigie sau revelagie (pag. 202). Adevarului stiinfific, determinist si cauzalist,
i se opune adevirul revelat, ce nu poate fi prins de legile cavzalitatii.-€u alte
cuvinte, fenomenele morale si religioase, orientate spre indeplinirea unei evolutii
a carei finalitate e gasirea cetitii lui Dumnezeu, sunt prea complexe, pentru a
putea fi studiate cauzalist. Logica spiritului geometric trebue de aceia sa fie
inlocuitd cu logica spiritului de finete, spre a se putea studia fenomenele de
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waloare. Ceiace inseamnd ci credinta ia aci locul stiingei (pag. 437). Si apoi,
poate ¢4 e normel s& nu gasim misticism in lucrarea aceasta a d-lul Draghicescu,
deoarece, asa cum e pusa §i desvoltata problema, ne gasim inaintea unei pro-
puneri teoretice. Ca atare, incheiem, ea face abstractie de orice ontologie sau
metafizica (de care se poate lega fireste si misticismul).

Ceiace este insa interesant de retinut, e ¢& in toatd desvoltarea celor 491
pagini ale carl, punctul central al ei nu este witat niciodatd. Studiul critic ce
se face filosofiei contemporane cu privire la metodele si pesibilitatile el de cu-
ncagtere, nu intuneca nici un moment sensul teoretic al lucrérii formulat in diverse
forme, in diversele variafii ale acestei teme: ,lIntr'adevir, daca stiinfele fizico-
chimice ne descoperd formele si leqile imuabile la care a ajuns evolufia materiei
inorganice, si dach stiingele biclogice ne desvalule legile si formele aproape in-
variabile (spetele), Ia care a ajuns evolutia viefii {elanul vital), de ce religia nu
ne-ar revela la randul ei legile si formele ultime gi definitive la cari va ajunge
evolutia omului si a socletitilor umane ?” {pag. 491). Deasemeni, interesanti mai
e nu atat orientarea sigurd a autorului in labirintel de sisteme si probleme in
legaturd cu conceptia d-sale (ceiace aproape ¢ nici n'ar mai trebui s3 fie men-
tionat, dack ne gandim la activitatea d-sale filosoficd atat de fecunds de pand
acum), ¢i faptul ca d. Draghicescu, ancorat destul de mult in filesofia positivista
francezd, incearci si rezolve totus idealist problema ce trateazi. Caci recunoa~
sterea existentei unui sistem de valori ce nu poate fi solutionat genetic si bio-
logic, ca si recuncasterea unei metode de cercetare proprie naturil acestor fe-
nomene, $i, in sfarsit, afirmarea in plus a caracterudui finalist al fenomenelor
morale §i religioase, nu pot duce decat la aceasty incheiere. lar ca o confirmare
a acested pareri, nu sunt numai cele scrise de d-sa la pag. 343—344—345, cu
-privire la acordul general pe care 1i gaseste in filosofie, acord asupra idealis-
mului rational si umanismului, sau cele scrise referitor la insasi conceptia edifi-
catoare a umanitdfii (conceptia divini-umana a istoriel, pag. 7), sau cele scrise
asupra aprioricului kantian (pag. 193, cu toate ¢& nu mi impac cu ideia despre
un presentiment, despre o ,stlintd” apriori), ¢i mai cu seama afirmatiile ce ur-
meaza : Intocmai cum stiinta fizicd ‘presupune existenta eterului, ciruia il atri-
bue calitdti absolut contradictorii: elasticitatea $i resistenta otelului, san Intoc-
mai cum presupune existenfa atomului a c¢drui structurd ar repreduce intr'un
intinit mic, pe aceia a sistemului solar, un nucleu In jurul ciruia s’ar misca
clectronii §i ionii, tot asa stiingele morale si sociale si In cele din urmi insesi
toate stiinfele, presupun existenta unui Dumnezeu si a unei vieti viitoare. Fara
ideia de Dumnezeu, de libertate gi de viai viitoare in regatul finalititilor, nici
stiintele morale si sociale, nici realitatea materiei lor, nu sunt posibile, intocmai
cum stiintele fizico-chimice nu sunt posibile firs postulatul ideet de eter si de
atom. S&-4 cerem savantului, care ar cere el dovezile stiintifice directe ale exis-
tente! lui Dumnezeu, dovezile directe ale existenfii atomului, electronulvi si ionu-
lui” (pag. 441}). Daca d. D. Draghicescu ar fi precizat numai aceste adeviruri
$i inca i-am fi recunoscitori. Cu atdt mai mult insd cu cat stim ¢3 se incearca
astizi in Blosofia noastra, desi gandirea contemporans a trecut prin criticism si
fenomenclogie, promovarea unei filosotii radical empiristd, in sensul empric cel
mai strict.

Intreaga constructie ideologici a d-lui D. Draghicescu, ar f castigat totusi
in puterea ei de convingere, daci d-sa n'ar fi cladit sistemul siu pe ideia de
evalutie si progres. Asta, cu toate c& d-sa aratd, c¢a realizarea unmei umanitati
e se transcende pentru a ajunge la Dumnezeu, nu e decat realizarea unui ciclu
ce 51 are sfarsitul towmai aci, adicd intr'o revenire. Céaci vorbind de evolugia
st origina omului si a societitii, d. D. Drighcescu spune : ,,.Daca ideia de Dum-
nezeu si de imparatie a Jui Dumnezeu indici punctul de sosire al evolufiei Jor,
<le trebue totodatid s indice si punctul de plecare, ceiace ne invatd tocmai reli-
gia, dandu-ne ca nunct de plecare paradisul pimantesc. Destinu! omului i al
societéitii se desfagoard intr'un ciclu cuprins intre paradisul terestru si imparitia
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cerurilor” {pag. 481—482). Elanul de viafd prin urmare, originar, se realizeazd
infinit prin om, vazut colectiv ca o umanitate ce se redivinizeaza. Spiritul uman
si cel divin ajung consubstantiale (pag. 184}.

Acum abia se ldmureste pentru noi, intrucat construciia sistemului se gre-
feaza in jurul ideei de evolugie si progres, de ce de pildd d. Draghicescu explica
temporal ideia de apriori kantiand (pag. 1%0—191}. De ce deasemeni, d-sa repeti
in cursul lucririi ideile despre caracterul istoric al ideei de Dumnezeu si de
schimbarea religiei dupi momentul istoric in care triim (pag. XII, pag. 489,
etc.). Filosofia contemporani germani de pild4 isi reprezint in privinta aceasta
altfel lucrurile {Rudolf Otto). Schimbarea religiilor, vazuti numaj ca medificare
a reprezentirilor noastre posibile despre Dumnezeu, nu poate fi conceputi ca
operatie voluntard.

Fireste i lucrarea d-lui D. Drighicescu, atat de bogati in material filo-
sofic si comportind neindoios posibilititi numercase de discutii critice, fie asupra.
ideilor insesi, fie asupra atitudinilor ce d-sa le ia fati de problemele multiple,
poate fi expusid mult mai larg decat aga cum am incercat sa o deslusesc in ran-
durile de mai sus. Munca aceasta n'ar i inutild, mai ales dacd am voi sa pre-
cizdm pozitia d-sale fata de filosofie. In aceasty ordine de idei, vastul capitol
pe care d-sa il consacrd .religiei si stiinfei”, ca si ideia ci ,,globul paiméantesc e
ca un ou imens In care Dumnezeu ar fi continut in germen in substanfa vie a
umanitdtii’”’ (pag. 2) §i cxprimati de Pechner asa: .Istoria pamantulni se des-
voltd in interior, ea seamind cu acea a unui ou miraculos, care, sub actiunea
cidldurii soarelui, operand ca acela a gaini, a skiut s3 Implineascy diferitele
cicluri ale evolutiei sale” (cit. la pag. 3), ar cadea neindoios laolalts in centrul
atenjiei noastre.

I. BRUCAR



NOTE SI INFORMATII

AL VIII.LEA CONGRES INTERNATIONAL DE FILOSOFIE

Intre 2 si 7 Septembrie a. c. s'a tinut Ja Praga al VIII-lea Congres Inter-
national de Filosofie. Problemele puse in discutie au fost variate si unele din
¢le extrem de interesante si de actuale, Nu e insa usor de spus, in ce misurad
congresu! internagional de filosofie, a ajuns la concluzii precise si mai ales unitare,
in privinfa problemelor discutate. Era §i greu ca o adunare de peste 500 filosofi,
cu individualitafi variate si apartinind unor curente deosebite, s cada de acord
asupra tuturor concluziilor, cu toate ¢ s'au degajat destul de limpede unele
tendinte generale, probabil strans legate de nevoile vremii de azi. Ceiace Insa
ramane ca un fapt fundamental, ¢ ca acest congres a luat caracterul unui con-
curs spiritual intre natiuni, a wunei olimpiade, pentru a folosi expresia impor-
tantylui ziar cehoslovac, care apare in limba germana: ,Prager Presse”.

Ay participat la lupta spirituald toate tarile Furopei, — afard de So-
viete, — America de Nord, America latind, Extremul Orient. Foarte multe {ari
au avut dela inceput constiinta acestui concurs §i s'au organizat in acest scop, tri-
mitand delegatii numeroase si ilustre personalitati. Asa a ficut Tranta, asa a
facut Italia, Germania, Polonia (care a fost reprezentatd prin doua treimi din
profesorii sdi de filosolie). tarile Anglo-Saxone, pentru a nu mai vorbi de
Cehoslovacia care, flind gazda, a fost prezenti la congres cu totalitatea fortelor
sale filosofice.

Din tara noastri au participat forte mai putine, avénd delegatii imprecise
din partea institufiilor $irii. Si totus — avem satisfactia s'o spunem — delegaiia
romana, §i prin ‘urmare tara noastrd, s'a afirmat la aceastid olimpiada, care fiind
de naturd spirituald, n'a avut nici pe departe larga publicitate a intrecerilor
sportive si a matchurilor de box.

Convingerea aceasta ne-a procurat-o — intre alte informatii concordante —
ziarul ,,Prager Presse” care a dat tot timpul congresului o speciald atentie dele-
gatilor romani {in spetd d-lni Prof. I. Petrovici), si care ficand bilangul congre-
sului, in No. din 8 Septembrie, enumara cu o curagioasd nazuintd de obiectivitate,
tarile care s'au relevat la concurs. Dupa ziarul in chestiune — ale carui dari de
seam3 au fost constant redactate c'o deosebiti competenta — din totalitatea
participantilor, s'au relevat 9 tari, meritind ¢ express menfiune. Din aceasti lista
pretentios selecfionatd. lipsesc multe tdri, ca Elvegia, Belgla, Olanda, Tirile
Scandinave, Ungaria, Bulgaria, Grecia, Turcia, Japonia, etc. In schimb, e men-
fionatyd cu cinste Romania, alituri de Franga, [taliz, Anglia. Germania, Austria,
Polonia, Cehoslovacia si Jugoslavia (care numira printre reprezentanfi si pe cu-
noscutul filosof berlinez Liebert, care a pirisit Germania, fiind chemat la univ,
din Belgrad), cu aceasty apreciere rezumativi: ,Contributia romanilor {ca si a
Jjugoslavilor) a fost proeminenta”. (Der Beitrag der Ruminen war hervorragend).

Au facut comunicari d-nii: J. Pefrovici, Realismul ca tendinta a [ilosofici
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actuale; D. Drarhicescu, Punctul de vedere normativ in stiinfele sociale cu
aplicare la problema crizei democrafiilor ; Eugeniu Sperantia. Legile si formele
géndirii ca proectiune a proprictdtilor viefii; Dimitrie Clactin, Muzics, arta,
stiintd si filosofie ; G. D). Scraba, Metalizica limbajului.

La congres au mal participat si d-nii: A. Tesan, profesor la Universitatea
din Cernauti, si P. Comarnescu.

O expunere sintetica a problemelor discutate si a diferitelor puncte de
vedere susfinute, vom publica in numéarul viitor.

Doua lucruri trebue si insemndm aici in legaturd cu congresul dela Praga.

1} Satistactia pe care ¢ avem de a fi participat pentru prima oard electiv
(Ia nici un congres international de filosofie n'au participat atat de multi roméni
ca la congresul dela Praga) si atat de frumos.

2) Ca pe viitor delegatia si fie oficial constituit si pusid sub conducerea
vnui filosof cu autoritate {cum a fost la Praga intre altele delegafia francezs,
condusd de A, Lalande) spre a se evita scene penibile, cum s’a ntamplat de data
aceasta, cand la sedinta festivd de deschidere a congresului, dupd ¢e d. L
Petrovici vorbise in numele delegatiei romanesti, s'a ridicat si d. G. D. Scraba
ca s& vorbeascd in numele ,Ligii Culicrale” si al d-lui N. lorga!

CONFERINTELE SOCIETATII ROMANE DE FILOSOFIE

Societatea Romana de Filosofie organizeazi si pentru toamna acestui an:
un ciclu de conferinte. Problemele ce se vor trata. sunt dintre cele mai discutate
astdzi: sunt. cu un alt termen, probleme la mod# Ciclul se intituleazi: Criza
rafiunii in gandirea europeand si in el vor vorbi:

Joi 18 Oct. C. Radulescu-Motru ; Irationalismu! ca fundament al filosofiei:
W 25 . L Pefrovici: Neospiritualismul francez ;

v 1 Nowv.C. Narly: Irationalul viefif;

w & . Tudor Viamu: Originele irationalismului modern ;

w 15 . Mircea Florian: Scepticismul irationalist in Italia (Giuseppe

Rensi) ;
w 22, Vasile Bancili: N. Berdjaev sl irafionalul profetiilor ;
. 29 Mihai Ralea: [rationalul cunoasterii :

» 0 Dec. Pefre Andrei: Irationalul in politics.

‘Conterintele se vor fine, ca totdeauna, in Amfiteatrul Fundatiei Universi-
tare Carol | si vor incepe la orele 6 d. a.





