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Dorul dup¥ imbunititirea conduitei personale, nizu-
1nta spre autodepéslre, aspiratia citre desdvarsire -— sau
oricum i-am zice -— a constituit in toate vremurile ceva
mai mult decat o preocupare de cipetenie a spiritului ome-
nesc: o adevirati obsesie, Este o favoare rezervati exclusiv
omului ravna aceasta neostoitid spre culmi. $i dacid puterile
sale n'au fost totdeauna la indltimea gandurilor cari il purtau
in spre innalturi, vom recunoaste totusi cd omul a ficut tot
ce i-a stat in putinti ca si risbeasci pe crestele lor inso-
rite, Ce altceva sunt operele de artd cari storc admiratia
veacurilor, cantecele poetilor, sistemele filosofilor, cuceririle
stiintei si in genere elanurile generoase cari framantd'n
adancuri viata de tain# a oricirui ins, decit tot atitea opin-
tiri voinice in spre atingerea idealului ce-si flutura flamu-
rile ispititoare pe dinaintea ochilor inimii noastre.

Putinta de a concepe viata este un privilegiu al spi-
ritului omenesc. Animalele, de pildi, vid lumea cum o
vedem si noif, dar neavind ratiune, neposeddnd vete, nu-si
pot fiuri o conceptie de viata.

Dar oare privilegiul acesta implici si putinta de-a ne
intocmi viata dupid felul conceput? Cu alte cuvinte, ope-
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ratia aceasta de modelare a vietii poastre pe misura ide-
alului ravnit poate risbi, poate fi impins&d pani dincolo de
pragul desivarsirii visate de noi toti? ...sau micar péand'n
preajma lui?

Intrebarea e veche si véspunsurile ce i s'au dat, felurite.

Nu ne vom reiine, aici, asupra lor. Notim insi o con-
statare, copios ¢i indelung verificatd. Toate sforfarile ficute
in scopul aiingerii limitei superioare a conceptiilor de viata
f&urite de cei mai geniali proprietari ai sofiei umane, s’au
ishit de neputinta insului de-a se ridica realmente la alti-
tudinea acestui majorat spiritual pe care-l numim desivir-
sire. Gindirea filosoficd a tuturor vremuri'or, ca si reli-
giile antice, indicd in chip mai mult sau mai pufin exact
ciririle cari duc la desivarsire, dar nu oferd si puterea
trebuincicasd pentru biruirea impotrivirilor cari ingreu-
neazd sau impiedicd accesul spre luminisurile ei. Intr'aceasta
zace sciderea lor esenmfiald. Kle nu pot fructifica viata
inn#ltand-o la nivelul perfectiunii réavaite.

Alfirma{ia aceasta este valabild si pentru religia mo-
zaici. Cu tot caracterul ei revelat, legea lui Moise era
sortitd unei violdri continui, tccmal pentru ca prescriptiile
formulate in litera ei depasiau capacitatea morala a omului
chemat sé le implineasci.

Antichitatea clasici a sesizat in mod lucid pripastioa-
sele povérnisuri cari il separd pe ,vreau” de ,fac”, in-
tentia buna de fapta, veinta pur teoreticid de actul de ve-
int&. Desnadejdea erovlui antic, care se sbate neputincios
intre rigorile implacabile ale datoriei si soaptele ucigitoare
ale pasiunilor minore, stribate ca un vaier prelung si sfa-
sietor creafiile artistice, filosofice si literare ale acestei
lumi care si-a avut, neindoielnic, miretia ei.

wSed trahit invitam nova vis, aliudque cupido

Mens aliud suadet; video meliora proboque,

Deteriora sequor*
spunea tristul Ovidiu.

Inainte de el, grecul Euripide facuse din aceeasi Medea
interpretul luptei patetice care se di intre ura si iubirea
maternd, intre pasiune gi ratiune, incheiati cu victoria pa-
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siunii asupra vointei lucide. Stoicii Epictet §i Seneca, un
elin si un latin, capii de coloan# ai celei mai pure gén-
diri religioase pe care a odraslit-o vreodatd spiritul uman,
recunosc in cuvinte aproape identice neputinta omului de-a
ridica fapta la iniltimea vrerii. Aliturea de ei, Plautus §i
atitea alte glorii ale unei lumi de mult coboriti spre as-
fintitul istoriei ei, vorbesc in acelasi sens.

Mai aprcape de vremea noastrd, Jean Jacques Rous-
seau viddeste in ,Profesiunea de credin{d a vicarului savo-
iard” aceeasi preocupare. Eroul siu descopere in sine doui
principii distincte, doul tendinte contradictorii. El se simte
simultan sclav §i liber. El vrea binele si-1 iubeste cu ar-
doare, dar cu toate acestea sivargeste rdul. Descoperind
cd eul siu este desbinat, exclami desnadijduit: ,Non,
I'homme n'est point un“. S’au frént in el resorturile cari
garantau armonia dintre ravni si fapti. !

Rousseau tridieste in plin ev cregtin. Cine-I citeste,
poate rdménea cu impresia ci e inutil si incerci curmarea
acestui chin care sfisie inima omului devorat de dorul de-
séivarsirii, Incrucigsezi bratele si iti spui resemnat:

Riul este iremediabil; insuficienta aceasta a noastri
este de netimiduit. ) _

Un.cunoscitor al Sfintei Scripturi, mai ales cand acesta
nu este dublat de un talcuitor priceput al adevirurilor ei,
iti poate servi un ardgument irezistibil: nici si. Apostol
. Pavel n'a fost de altd pirere. Undeva, in epistola citre
Romani, el alirmi textual, la persoana intaia singular: ,,Nu
stiu ce fac; cici nu ceea ce voiesc indeplinesc, ci ceea ce
urdsc, tocmai aceea sivérgesc... Stiu cl in mine, adicd in
trupul meu, nu locuieste ce e bun. Cici de voit voiesc, dar
de lucrat binele nu-I lucrez; cici nu binele, pe care il vreau,
il fac, ci réul pe care nu-l voiesc, pe acesta il sivarsesc. $i
atunci, dacid fac ceea ce nu-mi este voia, (m3 scutur de
orice raspundere, cici) nu mai sunt eu fiptuitorul, ci pi-
catul care locueste intru mine” (Romani 7, 15. 18—20).

Mirturisirea aceasta este uluitoare, Vi imaginati efectul
pe care l-ar avea ea asupra moralititii obstei, dac# ar cir-
cula neinsofitd de explicirile de rigoare. El ar fi deza-

1
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struos. El ar paraliza orice firami de elan spre imbunati-
tirea vietii noastre spirituale.

o jurul acestui text paulin s'au purtat discutii aprinse
si indelungate. Pan4 si un teolog de talia fericitului Au-
gustin, pe care biserica romano-catolicd il revendica fatis
pentru galeria gloriilor sale, a sivarsit eroarea de neiertat
de-a fi sustinut la un moment dat ci cregtinul Pavel — si
au fariseul Saul din Tars —— este cel ce-si spovedeste ‘in
fragmentul citat neputinta de-a sdvargi binele, incapacitatea
de-a plini voia lui Dumnezeu. Luther si alti reformatori,
ca i unii dintre cei mai renumiti exegeti protestanii, au
apucat pe aceeayi cale gresita.

Existd o stiin{d a interpretarii Si. Scripturi, Ermineu-
tica, ale cérei reguli de aur iti interzic si substitui gandu-
rilor a$ternute in sf. carte propriile tale ganduri si te inda-
toreazé si explici textele mai putin clare cu allele mai clare,
s {il seami de context si de locurile paralele. Fericitul Au.
gustin §i sotii, in cazul de fatd, n'au respectat aceste reguli.

Adevirul este cu totul altul.

Sf. Apostol Pavel nu se multumeste numai si ia act
de dezacordul notoriu dintre vrere si faptid. Spre deosebire
de ganditorii profani, din randurile cirora i-am interpelat
pe céiiva, el cautd pricina acestei desbindri launtrice, o
afld si o denuntd: e p3catul care silislueste in om. In ochii
lui, lupta inversunati dintre cele doui tendinte contradic-
torii cari actioneazd fiecare de capul ei in unul si acelasi
ins, imbraci un caracter religios. Ea nu poate f indru-
matd spre un desnodiméant favorabil atita vreme cat pa-
catul care a starnit.o, continui s'o alimenteze si deci si-i
determine cursul voit de el, fird a se isbi de rezistenia unei
forte capabile si-i neutralizeze inrdurirea nefastd. Aceastd
for{d ne-a fost datd in Hristos: este harul sfintitor, ména
de ajutor pe care ne-o intinde Cerul, ca si putem rezista
péni la sfarsit asalturilor rdului. lisus Hristos nu este numai
insugi Fiul lui Dumnezeu pogorit pe pamant, ci si cel dintai
om adevirat care a dovedit oamenilor ci se poate vietui
in trup si fird a fi rob p#catului, fird a ceda solicitirilor
insistente ale ispitelor. Spre decsebire de tofi ceilalti inte-
meietori de religii, lisus Hristos vi-a pilduit invatitura cu
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propria Sa viatd, A pisit El insusi pe calea cea stramta
care duce la desdvarsire inainte de-a cere altora si-1 ur-
meze, bine stiind c3 dacd vorbele elocvente §i sincere miscs
inimile, apoi exemplele concrete sunt acelea cari cuceresc
irezistibil si aprind valvitiile dorului de-a le urma intru
totul. Viata Sa paméanteasci ne-a imbiat supremul mode! de
viald, Moartea Sa pe cruce ne-a hirdzit putinta de-a
imita modelul. De atunci incoace, bratele Sale sunt pururea
deschise - destul de larg deschise ca s& ne incapi pe tofi.

Cine se impreuneazd cu Hristos si petrece intru El, e
fapturd noud. Pacatul nu mai are putere asupra lui. Inra-
urirea sa nefastd e neutralizatd de prezenta harului dum-
nezeesc, care-l preface pe om in templu al Duhului Sfant,
in beneficiar al vietii celei noui. La unul ca acesta, picatul
giseste numai usi incuiate.

$i atunci, dack in Hristos ne este dati posibilitatea
sivarsirii binelui suprem, adicd a voii lui Dumnezeu, e
cazul si ne intrebim: Au ocare in imaginea de plans pe
care am infalnit.o in fragmentul citat din Ep.c. Rom. mai
este locul si-1 cautdm pe cregtinul Pavel? Nicidecum! Dupi
invititura paulind, cregtinul este eliberat de picat. Ca atare,
este de neconceput ca Apostolul si accenlueze acolo, ca
cregtin, cd s'ar simii ,vandut sub picat”. El ar face za-
darnicd jertfa Mantuitorului, Pe de altd parte, Apostolul
care adreseaz¥ vointei omenesti, in scripturile sale, atitea
apeluri presante de-a lucra binele (comp. b. o. Rom. 12, 21),
nu poate si se socoteascd pe sine un biet nevoias care bi-
nele cel rdvneste nu.l plineste, iar riul pe care-l urgiseste
il sivargeste. Sf. Apostol Pavel nu se simte impovirat de
nicio faptd reprobabild. . Voi sunte{i marteri, si Dumnezeu
de-asemenea, cat de sfant si cat ge drept si fard pri-
hand ne-am purtat intre voi, credinciogii® (I Cor. 4, 4).
$i dacd astfel stau lucrurile, ce l-ar fi putut determina, un
an dupd aceea, si se recomande ca picitos cititorilor sii
din capitala imperiului Cezarilor, cum au sustinut fer. Au-
gustin, Luther si sotii lor. Absolut nimic. Nu mai lungim
vorba: contextul insusi se impotriveste interpretirii acesteia.

Viata cea nous, in care petrece crestinul dupid bu-
curia intalnirii sale cu Hristos in botez, este cugetats de
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sf, Apostol Pavel ca o continué colaborare intre harul
dumnezeesc si libertatea individuals. Ea se alimenteazi
cu putere de sus prin sfintele Taine si se legitimeazd ca
atare prin sivarsirea fird preget a virtutilor. Virtutea este
mirturia prezenfei active a Duhului Sfant in om — si
roada ei (cf. Gal. 5, 22; Ef. 5, 9). Ea inglobeazd — dupi
spusele si. Apostol Pavel — toate cite sunt adevirate, cite -
sunt cinstite, cite sunt drepte, cite sunt iubite, cite sunt
cu nume bun (cf. Fil. 4, 8). Virtutea, mai ales in infa$i- -
sarea ei optimd, care-i dragostea, nu oboseste niciodati.
Viata cea noud, viata in Hristos, pe care o impodobeste
ea, tot asa. Acessta se afla, cat triieste omul, in continud
desvoltare. Ea nu cunoaste rigazul stirilor de nelucrare
stricicioasd. ,Pauzele” sunt atit de putin simpatice Mén-
tuitorului §i sfantului Apostol Pavel, incat nu le reco-
mandi niciunde, niminui. Dack totusi ar face-o, ei s'ar
adresa numai pacitosului: si conteneasci a umbla in picat
si si nu disprefuiascd méina de ajutor pe care depozitara
harului sfintitor, Biserica, i-o intinde.

Desvoltarea vietii in Hristos, inauguratd prin botez,
necesitd efort. Efort consimtit, efort fars limitd, sau — mai
precis — fidrd altd limitd decéat moartea. In conceptia pau-
lind, viata cea nou#, viati de stridanie duhovniceasca im-
pinsd pan& la suprema jertfs, viati traitd la temperaturi
. urcatd, in necurmati tensiune voluntari, in efort energic
si f&rd preget de a-l urma pe Hristos panid la capiét, re-
prezintd afitudinea normald a crestinului, felul de-a fi al
omului nou, tocmai pentru ci ea este accesibild tuturor.
Ea e crestere in dub si adevir, legitimati prin imbunati-
tirea gradatd a conduitei tale de fiecare zi. Ea purcede
dela o stare de pruncie si tinde din ridsputeri spre matu-
rizare, vizdnd desivérsirea. Sf. Apostol Pavel, ca si Man-
tuitorul, ne poate servi de ciliuzi in intocmirea corecti a
acestei viefi noud. S'a straduit doar, cum insusi mirturisea
unui inalt dregétor imperial, s& aib& pururea cuget, f&rd vina
inaintea lui Dumnezeu si a oamenilor (cf. F. Ap. 24, 16).

Cum a procedat cu sine insusi, asa se va purta si cu
convertilii sii: indemnandu-i cu indelungd ribdare si aju-
torandu-i fird preget si se salte din starea de ,prunci”
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{(vimoi) la statura duhovniceasci a ,bidrbatului desivarsit”
{dvrp thheieg), carele se innoieste mereu dupd chipul Celui ce
l.a zidit. |

Striduintele pe cari le depune sf. Pavel in scopul de-
sdvargirii crestinilor, acopir cel putin jumitate din oste-
nelile indelungatei si rodnicei sale apostolii. ,Fiti inrada-
cinati si intemeiati in dragoste,... ca s& cunoagteti dragostea
lui Hristos cea mai presus de cunogtinii, ca si fi{i plini de
toatd plindtatea lui Dumnezeu” — le scria el Efesenilor
(3, 18—-19). Iar Corintenilor: ,Ne bucurim cand suntem
tari...; aceasta ne si rugdm: ca si fiti des¥varsiti® (Il Cor.
13, 9). Pentru crestinii din Colose, Apostolul se roagi
fard contenire ca si se umplid de cunoasterea voii lui Hri-
stos, intru toatd intelepciunea si priceperea duhovniceascd,
pentru a umbla in chip vrednic de Domnul... ficand roadd
intru tot lucrul bum, sporind intru cunocasterea lui Dum-
nezeu §i imbricdndu-se intru putere, dupa {aria méririi
Lui [cf Col. 1, 9—11).

Hristos este modelul dup3 care crestinul trebue si-si
orienteze viata. Urmarea Lui este insistent recomandats,
tocmai pentru ci in El locueste trupeste foafd deplindtatea
¢i in afara Lui — adicid a Bisericii — nu poate fi nimeni
desavarsit (cf. Col. 2, 10).

Dar, oare, desivirsirea vietii celei noui in Hristos,
culminatia ei, poate fi atinsi atita vreme cat crestinul pe-
trece in trupul vietii acesteia?

La aceasti intrebare, tot st. Apostol Pavel este chemat
s& ne dea un rispuns de temeiu. El este afirmativ. Insasi
starea de crestin este in sine o stare de desivarsire. Cre-
stinul care si-a atins scopul moral spre care a fost menit
prin botez — acela de-a viefui in Hristos — este un
thieog dvdpwmes. Infr'un asemenea om, se presupune ci toate
virtutile au depasit stadiul initial, dobandird o anumitd
maturitate. Dar nu-i mai pulin adevirat cd nu se poate
fixa o limitd precisi, pani la care au si se intindi efor-
tfurile sale morale. Fiecare datorie impliniti trebue sid ri-
dice automat noui feluri de via{i, si mai innalte, pe cari
se va sili si le atingd. Omul desivarsit se afli asa dar
angajat intr'o continud strddanie de perfectionare reli-



36 REVISTA TROLOGICA

gioasa morala. El se opinteste fird ragaz si se apropie de
ideal: Hristos. El este un idealist incorigibil. Si locmai
prin aceastd vrere nepotolitd si ishutitd de autodepasire se
legitimeazd el ca téheto; dvdpwmog,

Un bun cunoscdtor al scripturilor pauline, ar putea
s# obiecteze ca acestea coniin si afirmatiuni din cari re-
zulti cd sf. Apostol Pavel nu se socoteste pe sinea fi do-
bandit desivarsirea. E prea adevirat. Alteori, sustine con-
trarul. In ambele cazuri are dreptate. Punctul de vedere
din care considerd problema, esie de fiecare datd altul.

Atata vreme cat silagluim in trupul vietii acesteia, nu
ne este hirdzit a cuccaste intru totul maéarirea pe care a
gatit-o Domnu!l celer ce-l iubesc si-l urmeazid fird gres.
Petrecem intru El, dar nu ne bucurim de vederea fetii
Lui, ori cat de sfanti ar fi viata ce.o ducem. Asa ci, din
acest punct de vedzre, putem zice ci inci nu suntem de-
savarsiti,. Ca si fim. trebue si murim. Pentiu crestinul
deséivarsit, moariea inceteazi si mai He p:deapsa pica-
tului, transformandu-se in prilej de bucurie: bucuria mu-
tarii in imparatia {8r8 de sfarsit de pe cclalalt taram, bu-
curia intalnirii cu Hristos cel inviat si preamairit, bucuria
salasluirii definitive intru El a petrecerii deapururi cu El

L

Esenitalul procesuluvi de desivarsire crestind zace in
disciplinarea fHiutei tale cu a‘uioru! puterilsr harice, pu-
nerea el de acord cu voia lui Dumnezeu. Ea se opereaza
in trup — si anume nu impoiriva frupulul, ci si pentru
trup. Cazna trupeascé este putin folositoare; deprinderea
evlaviei este hotaritoare st de aceea recomendati {cf.
I Tim, 4, 7—8), Maliratirile rituale ale trupului, flagela-
rile practicaie pe o scard iniinsi de unele orduri romano-
catolice, nu inirunesc asentimentul Noului Testament si de
aceea, Ortodoxia le refuzd. Religicsitatea nu se promo-
veazd cu biciul, Ortodoxia il ejutcreazad pe om si nizu-
iasci la dobandirea desivargirii f8rd sé descurajeze pe
nimeni §i nicicAnd. Ortodoxia invata c& fiecare crestin
poate fi artistul desdvarsirii sale. Prezenta activi a Du-
hului Stant, care se face simtitd prin darurile Bisericii, ii
sti pururea intr'ajutor fiecirui ins, ca si realizeze in sine
capodopera omului nou.
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Cu totul altfel in Protestantism, Dezolanta sa doctrini
despre mantuirea sola fide, care-1 expropriazd pe om pani
si de nidejdea ci totusi ar putea contribui cu ceva la im-
bunstitirea conditiel sale morale, face inutild orice dis-
cutie pe tema desivarsirii perscnale. Luther a spus totul
in aceasti chestiune: ,Crede ferm si pacdtueste vaitos”. ’

Cat priveste biserica apuseans, constatim cu bucurie
cd ea di ,bun de imprimat” unei teze de doctorat ca cea
a lui Léon Bouvet, despre ,Asceza paulind”, care osén-
deste indirect practicile nefiresti amintite, imputabile
tocmaj ei: ,Dacd asceza paulind se impune tuturor —
citim acolo — aceasta se datoreste faptului ci ea este
practicabilﬁ de toti. La si. Pavel, ca si'n Evanghelii, n'at
s4 gdsesti nirio practici 1ncompat1bll& cu traiul in so-
cietate, inclusiv celibatul obhgator sau cine stie ce efort
intelectual inaccesibil multora”.

+Ortodoxia ne invati cd prin Hristos ni s'a dat harul
dumnezeesc, adici energia spiri’rnalé cu care puné.udu-ne
in permanent acoerd, putem si ne {ransformim viafa, ri-
dicand-o pe culmile desdvarsirii”... ,Suntem cu totii slabi
in singuritatea noastri pling de groazi, tari in zalele de
aur ale harului dumnezeesc”, - scria cindva un ganditor
cu sensibilitdti de poet.

*

Scriitorul cilician Aratus, filosoful stoic Cleantes,
Pindar si alti pagani luminati, in deplin acord cu spiritul
vremii lor si cu aproape aceleasgi cuvinte, au exprimat un
mare adevir:

«Din neamul fui Dumnezeu suntem".

Un alt cilician, Saul din Tars, in crestinism sf. Apo-
stol Pavel, a subscris {8ra rezerve afirmatia lor. Si inci
ceva! A descoperit p#dinilor taina crestinitatii: Dum-
nezeu s'a pogorit in trup si a luat asupra desivarsirii
Sale neputintele neamului omenesc, pentru a le implini.

E cea mai imb#rbiiftosre solie care a rédsunat vreo-
datd in scoica urechilor unei omeniri descumpiniti de
picat, rdsbitind pand'n strifundurile ei si desteptindu-i
gustul de crestere si expanmsiune duhovniceascs.

Aceasta, ,in Hristos" — nu altfel !
e —-



LOCUINTA SIBIANA A MITROPOLITULUI
SAVA BRANCOVICI-BRANCOVEANU
1674—1680

de
Prof. unlv. Dr, IDAN LUPAS

Membru al Academiei Romine

Se stia si panid acum ci Mitropolitul Sava Brancovici
avuse impreund cu fratele siu, cronicarul Gheorghe, in Sibiu
o locuints inchiriatd in casa proprietarului Ioan Graffius.'
Din locuinta aceasta au fost confiscate, in temeiul dispo-
sitiei Principelui Mihail Apafi, la 9 fulie 1680 toate obiec-
tele cuprinse in inventarul cunoscut cu titlul de ,,Consem-
narea bunurifor Viddicului romén Sava Brancovici gi ale
fratelui sdu Gheorghe Brancovici".?

Cuprinsul acestui inventsr arats, cd in afard de nu-
meroase haine, odajdii, vase, mobile si unelte de vrloare
i s'au confiscat atunci ,o0 ladd mare pesitritd cu patru-
sprezece saci de carti... Tipografia impreund cu loate in-
srumentele ce sc fin de ea 5¢ cu lifere romdnesti®,* precum
si un numidr de 66 ciril romdne, maghare g§i latine, un
minunchin de lumaniri de ceard si ,un ziar legat in piele"
{,egy irhaban varrot disriun”). Cu drept cuvint s'a afirmat
in teza de doctorat despre marele ierarb-martir al Bise-
ricii transilvane ci ,dacd acest ziar ar H fost ziarul per-
sonal al lai Sava si daci s'ar fi piistrat pana astdzi, ar fi
putut constitui pentru cercetdri cel mai pretios izvor re-
lativ la timpul pistoririi lui muli incercate”. Ramane deci
o importanti problemi a cercetirilor viitoare descoperirea
acestui ,ziar legat in piele", Nu ar {i exclusi ipoteza si-si
fi notat Mitropolitul Sava ,anume intamplari din cursul

* 1, Lupas, Isforla bisericeascd ¢ Reméntior ardelenf, Sibiu 1918, p. 4.

* Marina I, Lupas. Mifropoliful Sava Brancovict, (tezi de doctorat) Cluj 1939,
p. 97—108.

* Ibidem, p. 107,

{ Ibidem p. 0.
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vietii si activititii sale, poate chiar cateva momente din
cilatoria sa in Rusia §i din audieniele sale la {arul Alexie
Mihailovici. Descoperirea acestui ziar, printre cértile dosite
in vreun ascunziy dela curtea lui Apafi, ar fi de cel mai
mare interes peniru cunoasterea mai amanuntita a luptelor
si frimantarilor sufletesti din timpul celor dou3 decenii si
mai bine de pistorire duhovniceascd a aprigului Vladici

luptitor*,!

La sfarsitul inventarului oamenii Principelui Apafi aflard
de cuviinta si adauge aceasta explicatiune : ,,De sase ani fiind
dator loan Graffius, gazda sibiana, acestui Vladica Sava
cu treizeci-patruzeci de fiorini, in timpul acestor ani (deci
1674-—1680) a fost silisluit in casa acestui proprietar, a
tinut la el bunurile prisoselnice cu acea conditie, ca pretul
chiriei si i se socoteasci in fiecare an in interese.. In
afard de aceasta a si suferit pagubid din cauza slugilor
Vlddicului, 1 s'a pierdut o piui in valoare de cinci fiorini,
apoi Vladicul, fiind adeseori inliuntru, a cheltuit pentru el
din casa lui, dandu-i lemne si alte lucruri, fiind gata si
dea sub jurdimantul lui un registru, neprimind pana acum
nicio rasplitire pentru aceastd pagubi si cheltueli”.?

Intrebarea este, in care parte a orasului Sibiu se
gisea la sfarsitul veacului al XVIl-lea casa lui Joan Gratfius?

Cdutand in anii din urm& a determina Strada,in care
si-a putut avea Mitropolitul Sava Brancovici-Brancoveanu®
timp de 6 ani locuinta sibiand, am primit dela fostul meu
student Kurt Horedt, apreciat cercetiator in domeniul isto.
riei transilvane, urmitoarea informatie culeasd din datele
de istorie locald, ce i-au fost puse la disposifie prin ama-
bilitatea profesorului L. Sievert dela Liceul Brukenthal din
Sibiu: ..Casa lui Graffius se gisea ,in der obern Heliner-
gassen”, in imediatd apropiere de ,Stadthauss, Stadigasthof,

! 1. Lupay, Studit istorice, vol. Y, Sibiu-Cluj 1945--1946, p. 95.

* Marina I. Lupss, o. ¢, p. 108,

* Agezarea pumelui rominesc alituri de cel sirbesc este deplin justificati
ehté vreme fnsusi Sava iscilise Ia 12, IlL. 1677 o singhelie cu forma romfneasci a
aumelui siu {M. L. Lupas o. c, p. 71 iar fratele siu Gheorghe iscklindu-gi numele
mai adeseori tn forma aceasta, determinase pe cronicarul Siacai si afirme categorie
#8 ,Gheorghe Brancovici v'a fost Sirh, ef dicos romén® (tbidem p. 21 nota 2.
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Gasthof, Stadthauss zum romischen Kaiser”. Toate aceste
denumiri se refers la actualul , Heotel Impdratul Romanilor”,
fondat in 1555 si care se aila odinicard in locul cladirii
actuale, pusi la dispositia Corpuiui Vi de Armatdé. O
veche imagine a Strdzii, precum si a ca.ei din chestiune
se ¢iseste reprodusd in cunoscuta publicatiune a deceda-
tului specialist in istoria Sibiului: Emil Sigerus.! Imaginea
reprezinia chiyeu]l micsorat al palatului ,Der alfe Rémische
Kaiser® d¢ Haus Hermenn, pastel ssezal dela 1926 ina-
inte in localul |, Casei generale de pdazrare din Sibiu”.

Tmaﬁu seami ca ]ocuni»&: de cas? erau ne atunci cu mult
mai mici decat cele din timpul de zata este verosimil s4
fi fost situatd casa tui Ioan Graflius in partea dreapti a
Strazii Redina Maria, aproximativ in regiunea Hotelului Im-
pdratul Romanilor sau in locul cladirii Corpului VI de
Armaid, deci in plin centru al crasului Sibiu’

Ar i, poate, cazul s& se fixerze o tabld comemorativa
la 1950, cidnd se imgplinesc 270 de ani dela strigitoarea
nedreptate. cc i s'a facut Miiropol#tului Szva Brancoviei-
Brancoveanul in vara acului 1680 prin destifuirea sama-
viinicd, ordonatd de Principelz Arpali penire motive de
ordin politic, precum si dela maltraterea lai sangeroasi,
despre care dau informatiuni impresionante doi cronicart
contemnoreni: Mihail Cserel si Andreas Guuesch, infor-
matiuni proprii s& conlirme i relatarea cronicaralui-nepot
Gheorche Brancoveanul.

Tabla comemorativi ar vutea s& aibs o inseriptie de
urmitorul cuprius: ,In Strada principalad = Sibiului se afla,
aproximativ in locul actualel cladiri a Hotelului Imparatul
Romanilor, casa prosnrieisrului loan Graffius, unde au locuit
timp de 6 zni (16741680}, Mitropolitul fransifvan Sava
impreund cu frafele sdu, cronicarul Gheorghe Brancovici-

Bréncoveanul”.
/E"" “"““—».,_L\\
RS

t E. Sigerus, Vem alien Hermeannstadi, Sibig 1927, p. 144
* Comunicarea Ivi Kurf Hored! este datatd din 14 Augast 1946,



TINERETUL Si CRESTINISMUL

de
iarodiacon Dr. NICOLAE MLADIN

Profesor la Aesdemfa teologicd . Andrefonit™

_ Fiecare generafie este o nouf primidvarid a neamului
si a istoriei, Este un val nou de suflet si viatd, care ga-
ranteazid permanenia neamultd si a istoriei, dar conditio-
neazd si avinturile desivérsirii, entuziasmele tuturor ino-
irilor salvatoare. Dacd omenirea ar consta numai din oa-.
meni bairani, trisatura ei generala ar I conservatorismul,
dorinta de a mentine starea de fapt. Batranetea e infeleapta,
dar are oroare de comofiuni, de schimbiri revolutionare.
Tineretea dimpotrivd isbucneste ca un suvoiu desléntuit si
vrea si ristoarne totul: ea insiisi clocotind de sbuciumul
vietii din propria ei fiin{3, ajunge cateodatdi pini la ne-
gatia totald, pentru a cladi peste ruine cetatea unor visuri
indrésnete si cu totul noui. Tineretea este vis si generozi-
tate. De aceea priveste totul in perspectiva unor idealuri
noui: ea inseteazd dupid ideal si vrea si schimbe realitatea
prin energiile de flacars si cer ale idealului la care a aderat.
Dar ea nu e numai idealistd, nu e numai vis — muiat cate-
odatd in apele de azur ale utopiei — ea e si generozitate,
jertfelnicie. Niciodai# ca in tinerete omul nu e atat de ca-
pabil s3 se entuziasmeze pentru cauze nobile si inalte, nici
odati ca in tinerefe omul nu e atit de capabil sa se di-
ruiascd cu atita frenezie, cu atita uitarer de sine, cu atata
elan peatru un ideal.

Tineretea este viatia pura, viatd clocotindid care se re-
varsi cu generozifate, ca si fructifice totul. Fa vrea si se
déruiasca, ea tinde spre fapts, spre actiune. Dar nu spre
orice fel de fapts, ci spre fapte mari, care sunt ‘ragmente
din vesnicie, spre fapte eroice, care riistoarni veacuri si
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ctitoresc ageziiri noui, spre fapte zimislite sub lumina unuj
ideal, hranite cu singele celei mai desinteresate jertie. De
aceea tineretea este cea mai frumoasi perioadd a vietii:
ea este vis si jertielnicie, ideal si diruire, entuziasm si fapti.
Si dacad toatid viata noastrd este umbritd de nostaldia tine-
refii, este din pricina aceasta: ca si primévara, tineretea
are cerul mai senin, lumina mai purs, cildura mai rodnici,
vestmantul codrilor mai fraged, florile mai frumoase, su-
voaiele mai furtunoase. Totul este altiel.. De sigur toate
anotimpurile isi au frumusetea lor, dar nici unul nu se poate
compara cu frumusetea neprihiniti a priméverii: ea poartd
ceva in mirezmele ei din Iridezimea naturii cea dintru
inceput asa cum a iesit ea din méana Cresatorului, ea parci
e o reinviere necontenitd a paradisului. Afirmaiia aceasta
nu-mi apartine, desi e un sentiment general uman, A for-
mulat-o mai demult marele geniu al Ortodoxiei rusesti, Do-
stoievschi. Pentru el trei lucruri au mai rimas in lume care
ne amintesc de luminile paradisului: ,frdgezimea frunzelor
de primdvars, ciripitul pasirelelor si ochii copiilor”. Ag
adduga: inima tineretii. Cici tinerefea este asemenea frun-
zelor de primidvar#, e primivara insiasi. De sigur o prima-
vard sgomotoasii, tumultuoass, chiar turbulentd dacid vreti,
dar nu mai putin primivari.

Am putea deci, pe linia acestor considerafii generale
ale tineretii, s cutezdm a formula afirmatia: finerefea esie
forfa de innoire permanentd a neamurilor §i a istoriei, innoire
prin ideal, innoire prin jertfd. Ea e mintea prin care visu-
rile neamurilor se proecteazi pe firmamentul istoriei ca mi-
siuni de indeplinit; ea e sufletul prin care se aprind mereu
flicarile ce lumineazi de pe culmi calea popoarelor; eae
singele prin care se inscriu pagini noui in cartea veacurilor
si idealurile devin realitate. Ea este innoitoare (indrisnesc
sd zic: revolufionard) prin temperament. Dar atunci in
ce relatii poate sta tineretul cu crestinismul? Mai precis:
ce atitudine trebue si ia tineretul actual fatd de crestinism?
Mai poate oferi crestinismul vreo valoare pozitivd acestui
tineret insetat de ideal si faptd, sau este ceva strivechi, fari
de nicio aderenta la sufletul revolutionar, darimaitor de mi-
turi si ziditor de veac nou al tineretului? Aceasta e pro-
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blema pe care vom incerca s'o solufionim in cele ce ur.
. meaza.

*
* L]

N'am intentia si ofer in aceste scurte insemniri tot
ceea ce cregtinismul a reprezentat pentru omenire in cele
aproape doud milenii de dainuire. Fapt e ca el 2 fost o
imensa revolutionare spiritualé a omenirii, cu ecouri Jargi in
toate celelalte domenii de activitate umana. Céci orice schim-
bare a ordinei de existent? uman3i are ca temei o trans-
formare a ordinei ei religicase. Relatia cu absclutul, relatia
cu divinitatea, religia deci, este asa de fundamentala pentru
viata omeneascd, incit revolutionarea religioasd a omului
si a societdfii are consecinie cu adeviirat epocale: ea este
ca un simbure de Adevir si Viati, din care se desvolts,
ca un arbore urias, o culturi si o intreagd civilizatie. Religia
angajeazd pe om in ceea ce are el mai esential, in ultimile
adancimi sau inaltimi ale fiintei sale si il pune in legatura
cu temelia insisi, cu cea mai adanci realitate, a vietii gi a
existentii, De aceea ea revolutioneazi integral si profund
viata omeneasci: ea este substratul fiintial al tuturor celor-
lalte revolufii. Orice culturd incepe cu o revolutie -reli-
gioasd, pentru ca din magma ei fierbinte sa se cristalizeze
cu vremea revolufia culturald, stiintifica, politica, sociali,
economici. Pentru ci revolutla religioasi angajeazd ceea ce
e mai profund in fiin{a uman#, ea e asemenea wvnui cu-
tremur care dislocheazi toate straturile dela suprafati si
lasi sid isbucneascd materia fierbinte a unor noui randueli.

In perspectiva ciclurilor istorice, fiecare culturi este
un ciclu inchis, de sine stititor, care are o evolutie spe-
cificd: incepe printr'o revolutie religioass, desvolti pani la
maximum in toate domeniile potentialititile cuprinse in ger-
menele acestei revolutii, pentru ca si se sting3 prin decadents,
in stadiul technic al civilizatiei fird suflet si fard ideal.
De sigur aceasti conceptie are suficiente puncte nevralgice,
pe care nu e locul si le amintim sau si le discutim acum,
Dar ci la inceputul oricirei revolutiondri a viefii umane
este o revolutie religioas® si ci revolufia religioasi poarta
in sinul ei matern o fecunditate nimitoare, dand posibilitate
de desvoltare unui manunchi intreg de potenie creatoare
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umane, e un adevir verificat de fapte: istoria sta marturie
in acest sens.

Constatarea aceasia generald e valabild gi pentru cre-
stinism, mnai ales pentru el. Crestinismul este in primul rand
o religie, adicd o relatie cu Dumunezeu. Si ca atare este o
revolutionare religioasi a societdtii greco-romane, ca ¢l a
tuturor celorlalte popoare care au lost captate in alvia lui,
Lumea greco-roman# era in decadentd, cu for{ele creatoare
epuizate, cu puterile morale si biclogice secatuite. Mito-
logia antici isi sleise toate resursele vitale: se pribusia in
necredin{a generald, ca un copac care, dupé atatea vea-
curi de rodire, devenise o scorburd fira seva si fira viags:
nicio primivari nu-gi mai putea aprinde :lorile pe ramu-
rile ¢i uscate si imbitrénite. Orice incercare de salvare a
societéfii greco-romane pdrea urmiritd ca de-o fatalitate:
o atmosierd de destrdmare, de anarhizsre, de demorali-
zare, stipanea peste tot. In acest amurg al zeilor, in zceasta
atmosferd de toamna ce-si plange frunzele vestede biciuile
de vantul fatalitatii istorice, a apirut crestinismul ca o pri-
mivard a spiritului, ca o revolutionare spirituala a ome-
nirii. Sub z3rile apocaliptice ale prabusirii totale, a stré-
lucit Jumina invierii lui Hrislos ca isbivitoarea omenirii gi
puterea prin care lumea se creazd din nou. Asa se explici
entuziasmul romantic al primilor crestini si biruinta cres.
tinismului prin jertfa desinteresati de gand, inim# si sénge
a lor. E de sine inteles ci aceastd nivalnici revarsare de
tinerete spirituald, aceastd primdvaratecd Innoire a ome-
nirii, pe care o aducea crestinismul a cucerit sufletul ge-
neratiilor tinere si din sinul lor noul ideal religios a re-
crutat avantgarda de luptd, sbucium si biruinia. Astie], ca
in ceea ce priveste irecutul, putem vorbi despre un ra-
port pozitiv intre tinerefe si crestinism. Crestinismul oferea
tineretului o perspectiva cu totul nous despre lume si viafs,
in cadrele cireia gisea tot ceea ce-i putea satisface setea
de ideal si faptd, de vis si jertia, de legenda si eroism. Nu
amintesc faptul c& lisus insusi si-a frént existenta terestrd
de-abia la 33 de =ani, adicd in maturitatea tineretii sale:
nici ¢4 El avea o deosebitda dragoste fatk de copii sl fatd
de tineret, a ciirul seraticd intrupare ca un simbhel perma-
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nent, era cel mai iubit ucenic al lui [isus, apostolul iubirii
crestine, oan. Acesta, cu intuifia specificd tinerefii pure gi
jubirii autentice, a patruns cel mai adénc misiunea si fiinta
lui lisus §i a revelat-o lumii intr'un mod inegalabil, incat
depidseste pani si pe ,divinul” Plato, cel mai divin dintre
toti filosolii. Ioan, stand la cina cea de taind cu capul
aplecat pe inima lui lisus, este simbolul de peste veacuri
- al raportului dintre tineret §i crestinism. Ce-i va fi spus
inima lui lisus nu stim, dar stim cid adancurile de adevir
si iubire din aceastd inimid s’au revarsat in fiinfa lui Ioan
si l-au transformat in stalp de foc al Adevarului si Iubirii
vesnice, care a cilitorit pe pimént peniru ca si.l aprinda
cu flicdri ceresti. Ce-i va i spus inima lui lisus nu stim,
dar toate generatiile tinere care l-au imitat pe apostolul
Ioan au aflat taina si s'au transformat in pelerini §i cru-
ciati ai vrerilor ei de dincolo de veac.

Generatiile acestea, care umplu aproape dou#zeci
de veacuri, mirturisesc despre infratirea, mai muli:
identitatea dintre tinereije §i crestinism, Cici crestinismul
este tinerete vesnicd, e revirsare a vesnicei tinereti divine
in cadrele de timp si spatiu ale cosmosului. Crestinismul,
aceastd primdvari permanentd a vietii umane, a cuprins
in valurile lui de lumin¥, in revirsarea lui de viata toate
primiverile neamurilor si le-a plasmuit in asa fel incat sd
nu fie numai puhoaie nivalnice si tulburi, ci puteri =zidi-
toare, creatoare cu adevirat.

Nizueste tineretea dupi Adevir ? Crestinismul i-a oferit
revelatia Adevirului suprem, care este temelia tuturor ce-
lorlalte adevidruri. latd-1 pe tanidrul Iustin, niscut pe la anui
100 d. H., din pdrinti pdgani. Muncit de un dor nestivilit
dupi adevir, ca student, il cauti pretutindeni in toate sis-
temele filosofice ale vremii. Pentru el ,filosofia este bunul
cel mai mare si cel mai vrednic de Dumnezeu. Ea singur3
poate si ne inalte pdni la Dumnezeu §i si ne apropie
de Ei*.! Gisi-va el insd acea filosofie care si-1 apropie de
Adevirul suprem, de Dumnezeu sau nu? Pentru aceasta
s'a incredinfat unui f{ilosof stoic. Dar stind la el multa
7 u'Sk Iusttn Martirul, Dialogul eu ludeul Trifor, trad. O. Chciull, Bucuresti

1941 p. 19—20.
2
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vreme, dach & vEzut cd nu i se spunea nimic despre Dum.
nezeu, cici filosotul insusi nu stia despre aceasta prea multe
lucruri, a clutat un alt maestru: de astd datd un discipol
al lui Aristot. Nici acesia ins# nu l-a mulfumit, mai ales
ci era mai atent la onorariu decat la stiin{a. Nelinistit, har-
fuit mereu de prollemz Adevarului, a apelat la luminile
unui pitagoreu ,care era in mare vazi si care era un barbat
ce se ocupa mult de tot cu filoscfia®, Acesta insi i-a vorbit
mai mult despre muzicid, astronomie i geometrie ca te-
melii ale lilosofiei, decat despre filosofie. Nemul{umit, se
indreapti spre platonism, mai ales ci in orasul lui venise
un platonician ,barbat intelept si foarte distins”, Filosolia
platonicd era mai poirivitid cu idealismul tineretii lui i cu
setea lui de Absolut. ,Intelegerea lucrurilor netrupesti md
incanta foarte mult, iar teoria ideilor didea aripi judecatii
mele, mirturiseste el. Am progresat astiel pe czlea aceasts...
gi socoteam cd nu avea si freaci prea multd vreme pand
s& devin intelept" (0. c. p. 20—22). Ajunsese insfarsil sa-gi
odihneasca sufletul pe certitudinea unui adevar. Si totusi
linistea era numai aparent3, adevidrul numai relativ. Do-
vada? Inir'o zi, spre a fi singur cu sine insugi si a se cu-
funda astfel in meditatii filosofice se plimba pe tarmul marii,
in apropierea unui sat. Aici se intilni cu ,un batran res.
pectabil, cu infafisarea destul de frumoasd, cu chip bland
si cuvios", care ii dovedi, intr'o discufie animata, neputinta
filosofiei si acelei platonice, de a rezolva marile probleme
ale existentei si ii vorbi despre profeti si apostoli, care au
descoperit lumii adevarata filosofie, adecd adevarata cuno-
stin{d de Dumnezeu. Bitranul a plecat. ,lar mie, zice [ustin,
mi s’'a aprins deodatd un foc in suflet si m'a cuprins o
mare dragoste de profeti si de birbatii aceia care sunt prie-
tenii lui Hristos. Si gindind la cuvintele lui, géseam ci
aceasta este singura lilosofie sigura si aducidtoare de folos.
In felul acesta si pentru aceasta sunt filosof. Si a; voi ca
toti dobandind aceeasi dispozitie pe care o am eu, si nu
se depirteze de cuvintele lui Hristos” (0. ¢. p. 22, 34). Si
intr'adevir Iustin a rimas filosof toatz viata, dar un filosof
crestin. El a inchegat acea magnificd viziune, in care tot
ceea ce este creatie umanad este expresia Logosului divin,
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care lucreazd in toti creatorii, in toate veacurile. Astfel
marii filosofi ai antichiti{ii apar ca profeti ai Logosului,
ca premergitori ai lui Hristos, in care la plinirea vremii
ni s'a descoperit Adevirul divin in toatd plenitudinea sa.
Sub zirile acestei vaste perspective st3 si astizi crestinismul
in atitudinea sa fat de filosotie §i culturd. Si crezul filo-
sofiei sale Justin l.a pecetluit cu moarte de martir, inva-
luindu-si astlel fiinta nu numai in maantia filosofiei, ci i in
aureola martirialui.

Un caz paralel, de si mai vaste ecouri, ne oferi Fe-
ricitul Augustin, a cirui peregrinare in diferite sisteme fi-
losofice, pand la platonism, si a cirui epocald convertire
la cregtinism este prea cunoscutd spre a o mai expune aici.

Doi tineri, stipanit{i de setea nepotolitd dupi Adevir,
dupd Adevirul absolut, obesiti de atatea miragii filosofice,
afld in starsit odihna mult doritd in aceeasi inimi, ale ciirei
batii le-a ascultat ucenicul iubit, Ioan. Ei stau ca simboale
vesnice ale tineretului sbuciumat de aprigul dor al stiintei
al cunocagterii care si cuprindd cer si pdméant si s& patrundg
panid in ultimele esente ale lumii, Tineretul nu se multu-
meste cu jumitifi de adeviruri, cu ipoteze si posibilitati,
cu scepticd renuntare la orice adevar, cu relativizarea tu-
turor cunostintelor umane: el vrea adevirul absolut, el vrea
certitudini pe care si zideasc# intreg cosmosul §i propria’
lui viatd. Acest sbucium dupad Adeviirul absolut, care sti
la temelia lumii gi a vietii, si-a gisit liman dealungul vea-
curilor in crestinism: el a oferit sufletului, sbuciumat de
crize si indoeli, certitudinea prin care viata primeste un
sens inalt si e vrednicid de irait.

Tineretul nizueste dupi conturarea propriei persona-
litdti, dupd desdvarsire? Crestinismul a avut in sine forte
divine plasmuitoare de personalitati inegalabile. El este prin
excelentd personalist; peniru el persoana are o valoare ves-
nicd. Idealul ei: desavarsirea divind intrupatdi in lisus
Hristos. Puterea ei: nu numai ratiunea si voinfa umani, ci
si puterea divind ce se revarsd in fiin{a tanirului din co-
muniunea cu Dumnezeu. Asa cum mugurii, frunzele, flo-
rile, fructele nu sunt numai consecinta sevei ce circu'd in
trunchiul si ramurile copacului; ci §i » luminii si céldurii
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solare, tot asa si personalitatea nu e numai roada sevelor
proprii de vial3, ci i a luminii §i caldurii ce iradiazi
peste fiinta ei din Dumnpezeu. Pidsmuirea personalitatii nu
este operd pur omeneascid: e operd divin-umani. E o plas-
muire a fiecdruia dupa chipul si aseminarea lui Hristos.
Astfel generalii de generaijii gi-au trait megnifica primavara
a conturérii propriei personalitati sub razele creatcare ale
crestinismului. Stiinta, setea de ad.var se impreuna in su-
fletul acestui tineret cu seriozitatea morala, isvorita din
credinta. Iatd cu ce sfaturi igi indruma tatal, fiul spre ora-
sele studentiei, unde-l atrigea faima maestrilor si a scoa-
lelor filosofice: ,pleacs, fiul meu, aparat prin rugiciunile
me'e si acelea ale familiei tale; traeste cu bucurie, cu spe-
rante i sinatate, mergi unde te atrage dorinfa ta: la can-
tirile privighetoarei atice, la cetatea feniciani uande se in-
vati legile, la Alexandria de unde atitia oameni s'au intors
bogati de stiinta. Acele pimaénturi sa-{i iie ospitaliere si
sa-f1 dea florile lor cele mai frumocase, si te ducd marea
linistit pe vasul tdu in port.. Dar sia ai drept conducator
al viefii tale si al studiilor tale pe Hristos, acest Cuvant
viu pe langd care elocvenfa nu e nimica. Pizeste-te de
adunarea oamenilor corupii si teme-te de a te molipsi de
pangirirea lor. Nici o dragoste s& nu alunge din inima ta
dragostea dumnezeeascd, Preferad intotdeauna stiintei bunele
moravuri §i o inteleaptd conduitd. Si cind cu mintea plind
de cunostiniele la care tu aspiri, te vei pregiti a te rein-
toarce, si te apere la intoarcerea ta Acela ce a vegheat

la plecarea ta".!

Sau ascultati care a fost educatia ce a primit-o Ma-
crina, sora sf. Vasile cel Mare, in tinerefea ei. Ea era o
fiicd ,,minunat inzestrati", Alaturi de invatiturile necesare
pentru instructiunea ei, citea cu sirg Intelepciunea lui So-
lomon, Psalmii st alte cirti ziditoare de suflet. ,Sculandu-se
din pat, mergind la studiile sale sau pirasindu-le, sezand
la mas3d sau sculandu-se dela masi..., ea avea ca tovaras
credincios care nu o parasea niciodati cantarea psalmilor”.
»Cine a stiut mai bine ca ea (e vorba de Gorgonea, sora
sf. Grigorie de Nizanz} a pazi cumpina dreapta intre se-

% fost? Mitrop.: Sf. Vasilie, Bucuresti 1898 p. 26,
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rios si veselie?... In toate actele sale se admira un amestec
perfect de noblete si bunitate. Cine a stiut vreodati atat
de bine a stipani privirile sale, a modera migcirile sale,
a in‘rédna limba sa, a inchide urechile sale la insinuirile
urii sau la zadarnicele freamite ale deserticiunii si a le des-
chide la gravele invifaminte ale intelepciunii si ale cre-
dintei? In mijlocul luxului desfrianat al lumii pigane de
care ochii s#i erau neincetat orbiti, ea nu vedea nimica
mai de pret decit virtutea si frumusetea interioarid a su-

fletului”. Acesta era sufletul tineretii femenine crestine —
impletit din stiintd, muncd §i credinti — suflet plismuit
prin rugiciune §i virtute, strein de toate deserticiunile far.
date ale lumii... In acelasi sens, al unei vieti studentesti in
care stiinfa se armonizeazd cu n#zuinta desivarsirii morale,
avem marturia impresionanti a sf. Grigorie de Nazianz,
despre propria studentie la Afena, petrecuti impreuni cu
sf. Vasile cel Mare. Vasile si Grigorie, niscuti din pirinti
crestini si crescufi intr'o atmosferd de adancad evlavie si
severd moralitate, erau totdeodati tineri de o inzestrare
intelectuald exceptionald. Grigorie intrunea in aceeasi per-
soand pe ginditorul profund, pe oratorul avéintat si miestrit
si un suflet de poet visitor si sensibil. Vasile era mai putin
visitor, mai putin poet: o fire sobrd, voluntars, un geniu
practic in germene, dar si un ganditor profund, multila-
teral si echilibrat. Cele dou3 temperamente se completau
in mod admirabil: ,Dumnezeu si iubirea de stiin{i, zice
Grigorie, ne-a intrunit la Atena, ca pe doud rauri” care
se intdlnesc in aceeag alvie. Atena era si in secolul al pa-
trulea, Parisul antichititii: ceta'ea luminii care atrigea stu-
denti din toate colturile imperiului roman. Vasile si Gri-
gorie nu veneau la Atena numai pentru stiinia, ci pentru
ca prin stiintd si aprofundeze adeviirurile de credinti si
prin literaturd si arta elocventei si le poatd propovedui cu
mai multi putere. Nu stiinta ca scop in sine, ci stiinta ca
fortd de formare sufleteasca, stiinta ca sluyjitoare a Adevi.
rului suprem. Ei au locuit impreuni, au avut aceeasi masi
si aceleasi obiceiuri. E una din cele mai frumoase prie-
tenii ale vietii studentesti: ,Se pirea c# noi améndoi nu
formam decat un singur suflet, care insufletea de odati doud
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trupuri. Noi locuiam, ca sd zic asa, unul in aitul. Noi au
aveam decé! un singur scop: virtutea; decat o singurd ocu-
patie: de.a nu trii deocdt in vederea sperantelor viiloare
si de-a ne deslipi de acest pimant inainte de.2 iz5i din el
Departe de-a frecventa pe acei din colegii nogiri ale céror
moravuri erzu putin misurate sau obiceiurile putin pag-
zice, noi cdvtam numai si numai toviiris'a acelora care prin
regularitatea lor §i intelepciunea conduitei lor erau mai
proprii a ne duce ia bine. Noi stiam intr'adevir ca obiceiul
vitiului se prinde mai grabnic decét acels al virtutii, precum
beoala se comunici mai cu inlesnire decat séniitatea. Acelas
motiv ne ficea a alege dintre stiinte nu pe cele mai pla-
cute, ci pe cele mai fclesitoare, caci noi cuncsteam ci in.
structiunea pentru tineri poate {i deopoirivd un isvor de
edificare sau de ruin#, dupd subiectele I care se aplicd
cineva. Noi nu cunosteam decit doud drumuri: uvnul, st
acesta era principalul, acela a! sfintclor ncastre biserici,
pentru a primi acolo invatimintele dascililor: celilalt acela
al scoalelor. Tot restul, serbdii, speclacole, aduniri, ban-
chete, noi le iisam celor ce giseau acolo vrec vlicere..
Pe noi soliditztea prmc:pu}ur noastre, ca o fortificatie ne-
invinsi, ne apira de ‘oatd influinfa cea rea,.. Aducefi-va
aminte de acel fluviu care curge pzm mijl forul marii fard
ca dulceaia apelor sale si-1 fie alterati.. cstfe! eram in
mijlocul colegilor nostri” (o, ¢. p. 31, 37 7). Grigorie studia
in special fllosofia, literatura si retorica: Vasile stiintele,
medicina §i retorica.

Acesta era spiritul studeviiel crestine; asma se pregd-
teau tinerii pentru marile misiuni ce urmau si implineascl
in cadrul Bisericii, al vietii publice 5i al familiei. Idealul
lor era nu numai desivarsirea in stiintd, ci si desiivarsirea
morali: sub lumina credintei i o stiintzi se inchega per-
sonalitatea tan#rului, stralucind de ‘rumusete eticd si de
vigoare intelectuald, canalizind tonte energiile lui in sems
constructiv,

Nézueste tineretul spre generozitate capabila de jertid
peniru un ideal? Crostinismul esie religia iubirii, a iubirii
de Dumnezeu si de om pani Iz jerifd. La {emeliile lueastd
jertfa lui Hristos din dragoste neniru omenire. Din aci sti
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dragoste, din aceasti jertfd au risirit toate cohortele tine-
retii care si-au seminat trupul sub glie, ca si r#sard peste
veacuri biruinta Adevarului divin. Tineretea jertfelnick
este cel mai frumos tablou al istoriei crestinismului: de o
tragicX maretie, de o sublimid frumusete. Si in privinta
aceasta pomelnicul martirilor cuprinde in réndurile lui
dense destule vieti tinere, oferite pentru dragostea lui
Hristos si a omenirii. Hristos insusi este Tineretea vesnicd,
pironitd pe lemnul crucii ca s& fecundeze toate veacurile
prin lumina invierii lui. lar cel dintéi mucenic al cresti-
nismului, arhidiaconul Stefan, este un iinZr inflic¥rat in
valvatdile Adevarului divin. Nu este aceasta un simbol im-
presionant al raportului dinfre tinerete si crestinism in ce
priveste jertfelnicia? Cine ar putea fiuri imnul de slavi
ce se cuvine tuturor acestor mairturisitori cu tineretea lor
a Tineretli cei vesnice 7 Iatd pe tan#rul Ponticus, avea numai
15 ani, gi tan#ra sclava Blandina, adusi in amfiteatrul cel
mare al Lyonului, chinuili o zi intreagid spre a se lepida
de Hristos si apoi aruncaii fiareler (177 d. H.}; iat% pe
tandrul Maximus din Eles {an, 250) care dorea s& schimbe
viata de aici cu viata cea vesnici: ,Eu iubesc viafa, dar
iubirea ei nu m# face s& mi tem de moarte... Stim ci viata
este dulce, dar noi dorim o alta mai bunid. Lumina este
frumoasd, dar noi visim si avem lumins cea adevirati.
Totul este foarte frumos aici si noi jubim opera lui Dum-
nezeu. 3i daci renuntim la ea nu e din desgust, cf noi stim
c¥ existd bunuri mai mari si pentru ele lepididm pe al-
tele... C3ci nimic nu ¢ mai bun decit viata vegnica” (cl.
Apollonius an. 185 si Pionius an. 250). De altfel toate chi-
nurile voastre ,nu le simt cici harul lui Hristos e in mine,
care mi va méantui pentru vegnicie”. Iatd pe Maximilian
{an, 295} care se gribea spre decapitare ca s ajungd si-l
vadid pe Hristos; pe Irineu, rugéndu-se inainte de execu-
tarea sentintei de moarte: iti multumesc Doamne lisuse
Hristoase, Tie, care mi-ai dat tirie in mijlocul chinurilor
i ostenelelor multiple si care ai voit s& m¥ primesti la
pirtisia miririi Tale vesnice”. lati-l pe Apphianos (an.
306) care desi nu avea inci doulzeci de ani, cagtigase in
virtute un antrenament putin obisnuit: chinuit intr'un mod
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silbatic ,martirul era ca un diamant si puterea divind care
era in el intirea sufletul si trupul lui”. ,Nu se tulbura.
Avea un suport liuniric, pe Dumnezeu cel ce era in el,
Dumnezeu care vine in ajutorul tiecdruia st i se dirueste
intr'o prezents asa de evidentd ca aceea a Juminii. De aceea
el era si mai curajos... vorbea cu voce tare dand marturie
despre Dumnezeul pentru care murea. Dovedea astfel pu-
terea Mantuitorului lisus, care-L, asista si care o'erea in
speciacol aceste miracole”. lati pe Perpetua (avea 22 de
ani), Felicitas (an. 203), Agnes, Pelaghia, Teodosia §i alte
fecicare, mergand la moarte cu aldta bucurie de par'cl
mergeau la nuntd: nunta sufletului lor cu Hristos. $i cafi
tineri nu au pasit cu fafa surdzandi, siralucind de bucurie —

la moarte pentru Hristos? — De sigur fiecare miscare de
innoire a omeniri isi are mucenicii ei — si mai ales dintre
tineri — dar martiriul tineretii crestine este de-o frumu-

sefe unicad: intdl pentru ca este jertfd peniru idealul cel
mai inalt, cel mai pur ce poate exisla in istorie; in al
doilea rand peniru ci ei imbriatisau in iubire pe ciliii si
persecutorii lor, i&r% a se gandi ¢ clipd la ridsbunare sau
urd. A sufleri peniru un crez este ceva cmene:sc si céte-
odatad eroic, dar a suferi pestru un crez si a te ruga pentru
cei ce te ucid este ceva divin.

Asa dar tineretul a o’erit vieme de veacuri, crestinis-
mului tot avéntul, toatd setea de ideal, tot sbucinmul dupi
adevar si desdvarsire, toatd capacitatea lui de lupta s jertfa
si pe nivalnica lui diruire de sine s’a zidit marecafa isiorie
a Bisericii lui Hristos. Crestinismul la randul lui a dat ti-
nerefii cele mai inalte idealuri ce au existat vreodatd in
istorie, cele mai divine puleri plasmuitoare de suflete, cea
mai purd iubire, cea mail grapdioasd jerifs, cele mai pu-
ternice imbolduri spre fapta si biruintd, Adevirul si Viata
absolutd, Hristos, soarele dreptatii, sub lumina céruia a in-
ceput o noud primavardi in istoriza cmenirii, a plasmuit
toate generatiile tinere sub z#ri cu adevirat ziditoare, trans-
formand tinerefea intr'c imagine a paradisului pe pimént.
Tineretea crestind este cea mai frumoasi tinerete, pentru
cd ea isi scaldd sufletul in cele mai pure, mai intense si mai
iqa;tg bucurii: este o tinerete cu ochii plini de lumina ves-
niciel.
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Incontestabil crestinismul a insemnat o revolutie spi.
rituald si morald a omenirii si toatd civilizatia si cullura
european poarti pecetea duhului crestin, Ori cit ar parea
de paradoxal, afirmatia lui Bergson, ci si stiinta i technica
moderni isi au ridicirile in crestinism, este adevirata:
gliinta si technica moderni au fost posibile numai intr'o
conceptie de viati care facea distinctie clard intre Dum-
nezeu si cosmos, care privea costosul ca un intreg ordonat
supus unor legi fixe i care credea in capacitatea omului
de a fi stipan al naturii. Se vede insi cd acesta este ul-
timul fir al crestinismului, prin care se incheie ciclul ci-
vilizatiei crestine-europene.

Dar nu acesta este ultimul cuvdnt. De sigur atmos’era
de amurg pare dominant¥, ea insié este echilibratd de na-
dejdile avantate ale unvi veac nou. Tr3im sub impresia
prabusirilor iremediabile, dar si cu senzatia ci din ruinele
cataclismelor contemporane se va fauri o noud lume., Ti-
nerefea nu poate trai firi aceastd perspectivd innoitoare:
ea vrea si lupte pentru un veac nou. $i o nouid prima.
vard se anunta de acum peste obosita, epuizata, batrina
Europi. Dar de unde si cum? Cici spre a ishbucni o noui
primivari, o noud revidrsare de viats in istoria Europeie
nevoe nu numai de noui curente politice, ci mai ales de
o noud clocotire de vitalitate spirituala, adeci nu de o re-
volutie pur politicd, ci de o revolutie spirituals, o revo-
lutie care pitrunde mai adinc, o revolutie religicasa, Cu
alte cuvinte: e nevoe de o noui religie. Si intr'adevar
veacul nostru e chinuit mai mult ca ori cand de proble-
matica religioasd si, cu el, tineretul. Si profeti de religii
noui nu lipsesc.- Numai c&t nici una nu e asa de noud pe
cit se pare. Nici una n'are destula putere spirituald, ca si
regenereze cu adevirat omenirea. Unii se lasdi captati in
miragiile teosofiei si spiritismului, altii sunt aderenti ai bu-
dismului. Unii s’au lisat stipaniti de cultul neo-pagin al
rasei, cu o reinsciunare pe vechi tronuri pribusite a unor
ridicole figuri de zei, altii vorbesc despre religia umani.
tatii, Pana si politicul devine cateodatd religie si pretinde
dela aderentii lui fanatismul credinciosilor, o daruire to-
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tal3, ca si cand el ar Hi o rezlitzfe absoluts, Toiul se in-
value in mantia rel igiei. Dar nu e dﬁstui 64 tacz o siniezit
din clements religiozse etercgene sau sa imbraci in haina
religiel realliili siraine dz ez, sore & f:,fes: veaculnd o ade-
varatl religie gi a s:tis ace retza de Absclst a Histei umane.
Abs*} lwtizarea relativului este vn nonseus, ev'z o iluzie care
produce mai de vreme sau mai thrziu cztastrofale desa-
magiri, Religia au se confecti loneazs, nu se fabricd. Ea nu
poaie isvori nici din turnul de fildes al poezizi sau filo-
zofief, nici din sala de disectic a medicicei, nici din labo-
ratoarelz siiintei, nici dia ateliercle f bricilor, nici din pro-
grame’ﬂ reformatorilor economici, sceiali ¢i politici: isvorul
ei este altundeva. Religia trebue si {dsneascd din adéncu-
rile de taina ale spiritului emenesc, acolo unde sunt te-
melitle viet!i umane; ea trehue s& se reverse din lunea
franscendentd a divinulul, o8 fie o revelsre a Adevirului
absolut @ o comunicare de Viais divini. Relig’a e relatie
cu absolatul, e comuniune cu D“?:hezeu, zau ny 2 nimic.
S acum 532 ne i’we'“ﬁm' este puﬁ'b I8 o revelare a
hmm transcesdente mal deplind decdt in crestinism? E
posibild o mai intim2 comuniune ¢ Diivinitates decat prin
Iizus Hristos? Poate §i ¢ mva cresiinismul depssit in cursul
veacurilor de o nous refgie, son pu? Aceasia e intrebarea
esenfiald car: rezoivid rroblereatica vremiil, Raspunsul pe
care-! putem formuls astiel cu cuget sendn, ca minte treazs,
perfect constienti de adeviru! cn-i mErtarisim, este acesta:
crestinismul nu e o formit psrecere relifioasd printre cels-
lalte religii. El depiseste foale religiile antice: {{a acess
le~a &1 birult: 2l depaysste toude gaplemporane,
inclusiv cele fabricate ad-hoc in ui Hiy ,J mg, E este re-
ligia gbmﬂiuta. adecd surrema reveialie posibila & Absom-
tului dwm, xaprema comuniune pos ihlla a oomlbai o Dom-
nezen. Cing se poate compara iz toald istoria omenirfl on
lisus hrzstus Cine mai poate mirterizl despre sine cd esie
Fiu al 1 m Smﬂﬂezeu, vd El ¢l fatsl una soal, incét cel
ce-i vede pe Il veds pe Tats 17 Line 4 tescs operit e atdts
sublima claritale adincurile de viats QL nnezelirii, pro-
poviiduind lumii ¢i Dumnezeu ests Iubire? Cine peate
pus aldturi de El ea fnaltime morald. ca iniensitaie spiti-
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tual¥, ca pisc al tuturor desivarsirilor umane? El este in.
stgi desiivargirea divin¥ sélisluitd In fipturdi omeneasci si
revirsatd in omenire spre a o innoi, a o plasmui, a o tran.
sfigura in permanents. Persoana lui divin-umang, invititura
Lui religios-eticd este suprema revelare a divinului si su-
prema cucerire a umanului pe pimént. Crestinismul n'a fost
depisit si nu poate fi depasit; idealurile lui rimén mereu
ca steaua magilor ciliuzitoare; adevarul Lui, viata Lui
rimine mereu, ca un soare spiritual, din care se risipesc
toate energdiile innoirilor religioase si morale §i inmuguresc
toate primaverile istoriei, Nu: crestinismul nu gi-a epuizat
fortele creind civilizatia europeans, peste care se aplescd
tristefi de amurg tomnatec. El este mai presus de fatali-
tatea ciclurilor istorice, nu o religie produs al unui anumit
spirit sau al unei anumite epoci, ci o religie in care in-
si:i vesnicia s'a turnat in vasul istoriei, ca sd {ructifce
istoria pani la sfarsitul veacurilor, ca s# rodeascd alte si
alte cicluri de culturyi si civilizatie.

Stim la riscruce de veacuri: pe de-o parte umbra
amurgurilor se pleaci peste un veac ce se stinge, pe de
alta luminile zorilor se deschid pentri: un veac ce se naste,
Si veacul acesta nou, spre a deveni realitale, pretinde nu
numai revolutionarea politic-social-economicid a societétii,
ci §i revolutionarea ei religios-morald. Cici criza veacului
constd tocmai in criza moral-religicasd a omenirii. Cine va
realiza aceasti revolutionare 7 Stiinta st filosofia n'au aceasts
putere: ele corespund altor nazuinje umane, nu celei re-
ligioase si morale. RZméne crestinismul. El este perma-
nenta revolutionare spirituald a istoriei: in el Dumnuezeu
isi revarsi necontenit fortele de creare din nou a fiecdrui
veac, a fiecirei deneratii. Altd cale nu existd. De aceea,
misiunea generatiei tinere, mai mult ca oricdnd astazi, este
regenerarea tinerziii prin Crestinism. Tineretea si devini
receptacol pur si luminos al adevirului divin, al desivar-
sirii cresiine, a! iubirii lui Hristos, al jertfei crestine. Numai
in duhul Crestinismului, dubul iubirii de Dumnezeu s§i om,
se poale rlismui o societate mai buns, mai nobili, mai
dreaptd, mai spropiatd de cer, Cidci — cred — idealul
omenirii nu poate fi supraomul nietzschean, care, insetat
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de putere, calcd in picioare cele mai elementare reguli de
mo:gld si culturd unans, ci supraemul crestin, omul in-
dumnezeit, in care strélucesc toate desdvarsirile divine, toate
virtutile lui Hristos: iubirez, bunitatea, blindetea, racea,
mila, dreptatea, smerenia, bucuria, omenia.. etc. Cresti-
nismul o’era zirile unui progres spiritual §i moral nesfarsit,
cici cine ar putea spune ci a atins vreodatd desivirsirea
lui Dumnezeu. Cel ce 2 spus: ,Fiti desdvarsiti, precum si
Tatal vostra cel din ceruri des¥varsit este”, prin aceasta a
deschis larg perspectiva inlinitd a unai progres uman care
poate umplea tcate vescurile si chiar vesnicia. Cel ce a
spus: ,Jubiti-vd unii pe altii, asa cum v'am iubit i eu”,
prin aceasta a indicat forta de permanentd revolutionare
a realitafilor inter-umane si deci a societitii omenesti, Cel
ce a zis: ,Ce-ar da omul in schimb de-ar castiga lumea
toatd si si.ar pierde suiletu! sdu?“, prin aceasta a aratat
valoarea netrecitoare a spiritului, firid de care toste cu-
ceririle omenirii sunt osteneala zadarnici, ba chiar vita-
métoare.

-
» *

Poate ci toate aceste afirmatii ar fi necesitat documen-
tiri mai emple decat imi ingdcdue limitele unei con’erinte.
Fapt e c# surtem la o cotiturd decisivd a istoriei — si
aceasta o simte, in primsl raud, cu sensibilitatea lui spe-
cifica, tineretul. De felul cum vom rezolva problema esen.
{iald a revolutionirii noastre spiritual-morale, depinde totul:
de felul cum va adera tinsretul la idealurile spirituale ves-
nice ale omenirii depinde viitorul. Tineretul reprezintd vii-
torul. In sufletul lui sunt germenii fumii de méine, Aceasta
lume va fi mai bund numai daca va intrz iarasi in comu-
nivne cu temeliile ultime, cu izvoarele divire ale existentei
cosmice si vietii umane. Aceste izvoare se gisese in Cres-
tinism. Jath de ce credem c4 generatia tinara trebue si
reprezinte 0 noud primavard luminatd si inc3lzitd de soa.
rele crestin, $i semne de renastere crestind a tinzretulut
existd pretutindeni. La noi ins3, alituri de aceste conside-
ratii generale, intrucét nu putem face abstractie de com-
plexul epocii in care trdim, se adaugd ca motiv al rege-
nerdrii crestine, sufletul crestin al poporului roméan. Noi
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intr&m in noul veac cu acest favor ¢4 n'am avut o perioadi
de adincA descrestinare a poporului, ¢i ne-am mentinut
fortele religioase, spirituale si morale la un nivel destul de
inalt, desi in oarecare mdasurd stirbite. Pot spune, fard
terma de a fi desmintit: Pcporul romén este actualmente
cel mai relidios, cel mai crestin popor din Europa. i aceasta
atat din pricina sufletului romanesc profund relgios, cat
si din pricina ortodoxiei, care ne-a salvat fiinta de alungul
istoriei si care este puterea Duhului S ant ce transfigureazi
sufletul popular. Acest poteniial spiritual, pe cere-l aduce
poporul nostru in arenma istoriei este de bun augur, Ra.
mane numai ca tineretul si inteleaga imperativele vremii
si chemarile viiterului, s& se so idarizeze cu spiritualitatea
ortodoxd a poporujui, si bea din apa cea fara de moarte
a Crestinismului, pentru ca peste vifornitele vremii sa con-
struim catedrala cea mare a creatiei roménesti, plenare §i
neperitoare.

GO



POESIA RELIGIOASA

e
Prot. stavr. Dr. SEBASTIAN STANCA

Conpsilier episcopesc §. r. Cluj (Sibiu)

Intre obiectele de invitidmant ale scolii secundare
ocupd un loc de frunte limba si literatura noastrd romaé-
neascd. Ea trateazi pe larg intreaga productie literara
a poporului nostru, afard de una singurd, §i anume poesia
religioasd,

Dar nici alte studii de specialitate din domeniul lite~
raturii roménesti nu s'au coborit panad acum la stranele
bisericilor noastre ca si scormoneasci paginile cariilor ine-
grite de fumul luminarilor, stropite cu lacrimi de ceari gi
ferecate in table de lemn. Am invéitat cu tot:i sid cunoastem
frumusetile poesiei antice, cu salidreiele versuri ale iam-
bilor si hexametrilor, precum si poesia liricd si epicid »
literaturii noastre romanesti, dar n'sem intalnit nicdiri un
cuvant despre poesia religicasa a cartilor noastre bisericesti.

Poesia este expresia purd a sufletului. Framantarile
lutului vremelnic, sbuciumul sentimentelor de bucurie, de
durere, de patimi, trece prin filtrul sulletului care grieste
apoi in versuri tot sufletului omenesc.

Religia este tot o atributie a acestui suflet, Ratiunea,
daca vrea s# inteleagi relizia, trebue si coboare in tainitele
sufletului, sa se desbrace de rigiditatea realismului calculat
si s4 intre cu totul in impardfa sufletulul.

Dacd prin urmare amandoud se intiluesc in acelas
isvor, este imposibil s& nu se intdlneascd si in campul in-
florit al productiei literare, Istoria artelor inregistreazi
multe opere de mare valoare universald, istoria literaturii
fixeazd loc de frunte unor opere literare cu caracter reli-
gios, ca de ex. Divina comedie a lui Uante sau Mesias al lui
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Klopstock, jar la noi se aduc elogii activitifii literare a
unor bisericani ca Varlaam, Dosoftei §i Coresi. Nu ailim
insd nicio mentiune despre poesia religioasd a Psalmilor,
a Mineelor, a Triodului, Penticostarului si Octoihului si
numele unor poeti ca Roman Cantdretul, Efrem Sirul,
Andrei Criteanul, loan Damaschin si al{ii sunt necunoscute,

Isvorul primordial al literaturii tuturor popoarelor este
religia. Toatd productia artistic si literard are la temelia
inceputurilor sale religia, concretizatdi in formele cultului
divin. Omul are nevoie de forme externe prin cari sd-si
manifesteze sentimentul siu religios. $i dacd aceste forme
s'au concretizat in cursul vremurilor la pagani in inchinare
la idoli, in jocuri si sacrificii, iar la crestini in rugaciuvni,
inchinari, slujbe, etc., este incontestabil cid omul a simtit
nevoia si intruchipeze acest cult §i in graiu viu. Iar cea
mai frumoasd intruchipare nu putea fi decat poesia, in-
soiitd aproape totdeauna de cantare,

Dovadi suficienty ne ofera literatura religioasi a In-
zilor, a popoarelor nordice; a Grecilor si Romanilor §i a
Evreilor din Testamentul Vechin. Elementele fundamentale
sunt aceleasi la toate, dar iormele sunt diferite.

Cultul divin al crestinilor s'a z&mislit chiar din vremea
lui Hristos, pe temelia celui pigin si iudaic, transiormat
insd potrivit conceptiilor religiei crestine. Era si firesc ca
poporul trecut brusc priu revolutia sufleteascd, r#scolita
de religia cea nouid a Mantuitorului, si nu se peatd des-
bara dintr'odati de trecutul traditiilor sale de veacuri, ci
si caute si imbrace aceste mosteniri ale viefii sale reli-
gioase in haina religiei celei noui, mai ales ci religia cre-
stina era considerail o perfecticnare a legii celei vechi, dupi
cuvantu! Mantuitorului: ,N'am venit sa stric legea, ci <&
o plinesc”. Manifestirile cultului divin trebuiau deci puse
in serviciul acestei perfeciiuni. .

Poesia strict religioasi a iudeilor era expresia purid
# sentimentului religios, desbracat de consideraiii de na-
turd dogmatics, era o preamirire a dumnezeirii, inchinare
umilé in fata misterului vesnic al acestei dumnezeiri. Aceasts
poesie a intrat si in cultul aivin al D:isericii crestine, ne-
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avAnd nimic potrivnic conceptiilor legii crestine, iar aceasta
la randul siu a cdutat sd o complecteze in cursul timpului
si cu alte produse de poesie religicass, curat crestini, cu
imnele diferiflor poeti ai bisericii.

Cultul divin al primilor crestini s'a mirginit la citiri
din scrierile prorocilor si ale evanghelistilor, la cantarea
psalmilor si rostirea in comun a unor rugiciuni improvi-
zate, Mantuitorul si apostolii n'au fixat nicio norma pentru
formele cultului divin. Apostolul Pavel indrumé pe Eleseni
si Coloseni doar la atat: ,Umpleti-va de Duhul Siant, vor-
bind intre noi in psalmi, in laude si cantiri duhovicesti”
(Eies. 5, 18—19; Colos. 3, 16).

Dupa cdderea lerusalimului incepe sa se infiripe pe
incetul formele cultului divin, care se amplificd si crista-
lizeazd in formele liturgice, pistrate in biserici pina astazi.

Este insd clar cd din acest cult n'a lipsit chiar dela
inceput imnologia crestind, poesia religioas3, legata de anu-
mite melodii. In general toatd poesia religioasa a fost ne-
despartitd de céntare, cum este si astazi. Imnele religioase
purtau numele de ,cantiri duhovnicesti”, $i este inconte-
stabil ci §i autorii acestor poesii religioase erau cantareti
si din talentul lor au isvorit si melodiile religioase variate,
evident, modificate in cursul veacurilor, dar pastrate in
toate gamele lor numai in Biserica ortodoxi. Biserica ro-
mano-catolicd le-a eliminat.

Poesia religioasd a imnelor a inflorit mai ales in epoca
persecutiilor. In adéposturile in cari se refugiau crestinii
ca si se inchine, singurul isvor de mangaiere §i intirire era
cuvantul evangheliei, cu nadejdile de rasplatd vesnicd gi
cuvidntu! {auritorilor de versuri religioase, pe cari le alci-
tuiau din aluatul celei mai inflicirate inspiratii §i le cantau
cu tot devotamentul sufletului lor. Ele deveneau un bun
comun al tuturor crestinilor si le picurau in suflet mangaieri
pentru suferintele indurate si incurajare in perzistenia dérzi
pand la moartea de martir pentru lisus Hristos. Imnele
acestea erau cantiri de lauda, de muliumiii g¢i de implo-
rare a ajutorului dumnezeesc,

Din aceastdi epoci am mostenit frumoasa Doxologie,
care se cantd si astdzi in bisericile noastre, alcatuitd de
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un poet necunoscut. Este insi amintitd in scrierile sf.
Atanasie §i Ioan Gurd de Aur ca un imn obligator la ser-
viciile divine, Are insi biserica si alte imne din epoca
aceasta, dela versificatori iscusiti, cari au rdmas in uzul
bisericii noastre pani astizi. Astfel este Ignatie episcopul
Antiohiei (¥ 107), Clement de Alexandria (} 210), Martirul
Atinogen episcopul Sevastei ( 311). Dela acesta ne.a ramas
imnul , Lumini lind”, ce se utilizeazid la Vecernie.

Cu veacul al patrilea se simte un curent nou in imno-
logia crestini, Urgia persecutiilor se stinge. Singele miilor
de martiri fortificase temelia Bisericii lut Hristos, care este
acum o realitate recunoscuti si sanctionatd si de puterea
lumeascad, pana aci potrivnici.

S'a ivit insd alti meteahna, ereziile, cari au tulburat
Jinistea intern a bisericii, culminind in lupta pentru cultul
icoanelor din veacul al optilea. Protagonistii ereziilor, cu-
noscand importanta cuceritoare a poesiei religicase, i-au
dat atentie deosebitd, cultivind-o pe o scari intinsi in
folosul raticirilor lor.

Biserica, de alti parte, n'a putut sta indiferenti, ci a
pus si ea temeiu mai pronuniat pe poesia religioasi In vea-
curile sinoadelor ecumenice s'au cristalizat §i dogmele bi-
sericii crestine si cu ele s5i formele definitive ale cultului.
Imnologia s'a pus deci si in serviciul acestei necesititi.
Daca poesia religioasi a primelor veacuri a réspuns numai
necesitifii de exprimare a sentimentului religios, poesia
veacurilor urmitoare aie datoria ca pe lingd menfinerea
enluziasmului din trecut, si imbrace in haini poetici si
convingerea in adevirurile dogmatice ale bisericii crestine.
Si in vremile acestea apar mulfi barbati iscusiti, miestri
ai imnurilor religioase cari se incetifenesc in cultul bi-
sericii cresgtine.

Amintim aci mai intai pe Afanasie, episcopul Alexan-
driei {¥ 374). Traditia ne spune ci in frimantirile din acel
timp arianii au pétruns in biserica lui cu gind ca si-l
suprime, peatru ci se bucura de mare autoritate in popor.
Dar cantdrile fiurite si cantate de dansul, acompaniat de
credinciogii cari umpluserd biserica, au fost atat de mis-
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citoare, incit dusmanii s'au cutremurat si umiliti sau
retras, renuniand la gandul lor funest.

Diaconul Efrem Sirul (¥ 378) a compus vreo 12 mii
de imnuri inirebuintate si astizi mai ales in biserica Si-
rienilor. Sinaxarul lui dela 28 Febr. spune cd smerenia,
umilinta §i cuviosia sunt notele caracteristice aie possiei
lui, cu care a indreptat pe mulfi dela riticirea crediuiei

Impotriva lui Arie au dus luptd aprigd Grigoric de
Nazianz {t 390} si Joan Gurd de Auvr (f 407), cari zu 8. rit
si imnuri religioase. Dela Grigorie ne-au rdmas imnele
dela inceput din canonul Pastilor si al Nasterii Domnuiui,
iar dela loan Gura de Aur imnele slujbelor de noapte si
troparele.

Sf. Ambrozie, episcopul Mediclanului {§ 397}, a comnus
cantarile antifonice si psalmodierea, scrise in limba lalini.

Ciril, patriarhul Alexandriei, s'a ficut renumit prin
poesiile sale compuse in omoarea Maicii Domuului, Cuitul
Niscidtoarei. de Dumnezeu a fost canounizat in sinodul din
Eles Ia anul 431 si a fost un isvor m}gg~ de *nepnotse
poeticl, creind o muliime de poesii reliciorse de o fru-
musete neintrecuta.

Anatolie, psiriarhul Censtantinopolului (1 458), a compus
imnuri cari preamiresc duwsnnezeirea lul Iisus Ilristo:

La sfarsitul veacului al cinciles apare Roman f‘;,m
reful cela biserica Maicli Domunulid din Consiantinepi,
un dar prenuntet de cantsre st imsusiri artistice. Cu glaoy
lui de privighetvare = electrizat biserica vremi sale, cis
I~o porectil ,dulcele glisuitor”. Cariile bisevicesii |
Jfacator de cantiri cduhovnicesti, alauta Duhuui &
privighetoarea dumnezeestilor meledii, fluerui bise
struna cuvintelor binecuvaniétcare, siesnicul luminii cave
déruieste inimil tdrobite méntuire”, Pcesiile lui au servit
ca model multor autori de mai tarziu. Dela el ne-su rémas
coudaceie si icoasele pra:znicelor. De exemﬁi_z troparul
invierii din Duminecs !Zsatulvi de carne: ,Cénd vel wveni
Clumnezetle pe r8mént cu mérire ¢ teate se vor Cls\.?r‘u
mura, raul cel de foc inaintea divanuiu: va curge 31 cEr
ge vor deschide i cele ascunse se vor vidi, aci si mé

mantoesii de foow! cel nestins, ;1,.£;ecci=::5::.§e yreadrey’%s‘ﬂ
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Sofronie, palriarhul lerusalimului (f 638), a scris ana-
creontice si epigrame in cinstea Maicii Domnului, viata
Mariei Egipteanca si alti sfinti.

Un scriitor foarte fecund si cu inspiratie poetica re-
marcabild a fost Andrei Criteanul (¥ 726), arhiepiscop =l
Critului. Sinaxarul il caracterizeazd ca un monah cuvios,
care intunecd jornirile patimilor, lucritor al evangheliei,
harfa bine rasunitoare, trambita Duhului. El a scris tric-
dicele dela Florii gi siptdméina patimilor, canoane in cinstea
Maicii Domnuiui, a lui Lazir si S, Petru si in special ca-
nonul Sf. Andrei. Poetul acesta dispune de o bogitie ex-
ceptionald de figuri poetice. Ciieva exemple:

+Negura sufletului meu risipind-c cu lumina porun-
cilor tale mi lumineazi,..

»Frunze de smochin mi-a cusut mie piacatul. Striga
piatra si glisuesc pecetile: Hristos a inviat.

+Cel ce acoperi cu panze de ape cele de-asupra ale
tale, cel ce pui marii hotar nisipul, cel ce imbraci ceriul
cu nori..,

Lofintilor ap"sich, cirbuni ai focului ceiui fird de
materie ardeti usciciunex patimilor melz...

,Cimara ta, Mantuitorule, o vid impodobiti si imbra-
céminte nu am ca sd .*1tru intr'ansa, lumineazi. haina su-
fletului meu ditdin:islz de lumind...’

»Cel ce szot’ cu norii apéd din mare, cel ce ai plecat
ceriurile v v¥mant, ncapiea imi esie mie inflerbantaze
intinecals, pleacs-te spre suspinurile meie Doamue”.

In vremea [uptelor pentru cultul icoanelor se d1st11;ée
Gherman, patriarhul Constantinopolului (¥ 740) si mai ales
Cozma, epxscapui Majumuiui (f 743), prin cancanele lor de
umilin{d in sata crucii lui Hristos, ale Nasterii Domnului,
Floriilor si Rusaiiilor.

Cozma cantd in imnul sdu din Joia Patimilor:

»Acum se intinge condeiul rdspunsului de judecatd de
citre judecitorii nedrepti...

+Astazi morméniul cuprinde pe ce! ce cuprinde fap.
tura cu palma, acopere piatra pe cel ce acopere ceriurile
cu bunitatea, adoarme viats si iadul se cutremurd...
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,Cu tiiere marea rosie s'a tdiat si adancul cel hrinit
de valuri s'a uscat...

Tar la Florii cantd: ,Aritatu-s’au ale adancului isvoare
umejunii neimpartisite si temeliile marii cele prin vitor
invaluite s'au descoperit...

«Frunzisul dumbrivilor si salte cici Domnul cel ce
impiratesie veacurile imbricat in tirie va veni..”.

O figurd proeminenti a poesiei religicase reprezintd
apoi teologul Joan Damaschin (¥ 754), monah al ménastirii
St. Sava. El este reformatorul cantirii bisericesti. Pe langa
faptul ci a scris o mare bogitie de imnuri, el a prins intr'un
sistem bine definit cantarea bisericeascs, fixdnd ordinea
metodicd a celor opt glasuri si curatind melodiile lor de
elemente profane. Cirfile bisericesti il numesc fluer cu
dulce glas, dumnezeiasca vioard bine rasunitoare, trambitd
glasuitoare, El a scris canonul Invierii, al Schimbirii la
fatd, al Buneivestiri, irmoasele pragnicelor imparitesti, ade-
varate flori de preamirire a dumnezeirii. De exemplu:

JIncep&turd si stat mi-a fost porunca ta cea ziditoare,
cd tu m'ai alcituit vietuitor din fire vidzutd si nevizuti,
trup zidind din p#mént si suflet din dumnezeiasca ta
insuflare...

oAstdzi este primédvara sufletelor obidite, cici Hristos
soarele din mormént ridséirind a gonit iarna cea intunecati
a pacatului...

LJscodirea Tomei vistierie ascunsié noui ne-a deschis...
Intireste-md pe piatra cea necldtiti a poruncilor tale...
Inoeste suflete simfurile tale cu frunzele faptelor bune...
Si ne curidtim visteriile gandurilor si si ne primenim stri-
lucirile sufletului...”.

Dela el ne-a rdmas irmosul invierii §i axionul dela
liturgia sf. Vasile cu melodiile lor miscitoare, pistrate
pand astazi.

Vrednic de amintire este apoi Teodor Studitul (} 826),
staretul manistirii Studitilor, A fost un aprig luptitor
pentru cultul icoanelor. Dela el ne-au rdmas canoanele
pentru Duminecile din Postul Pastilor si o mare parte din
Prohodul Domnului. Se pleacd cu adancd smerenie in fafa
lui Dumnezeu:
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,Nemitarnici este judecata ta Doamne, neingelat este
divanul tiu de graiul cel mestesugit, ci dreptatea nu furd
vorba iscusitd a ritorilor, nici se amaideste de marturii
mincinoase...

nPosteste de rdutate suflete al meu, deschide usa bu-
ndtitilor incuind intrarea vicleniei prin infranare... De ce
te ingeli omule in laude, de ce se tulburi lutul in deser-
tdciune, nu socoteste {ardna ci praf este frémantatura ei?...
Isvor pecetluit al apei vietii, fecioard, adapi-ne cu apa
mantuirii tale...”.

"Si mai remarcabil este fratele lui Teodor, losif, arhi-
episcopul Tesalonicului (f 830}. Dela el ne-au ridmas ca-
noanele Adormirii Maicii Domnului, ale Fiului ratacit, Sf.
Dumitru si Intrarea in biserica. Si losif dispune de talentul
poetic, care infloreste toate poesiile lui, isvorite din adanci
umilintd cdtre Dumnezeu: ,Fugind de gerul neinfranirii -
incélzeste-te suflete al meu la cildura Duhului lni Dum-
nezeu... Sufletyl meu roditor de spini si intelenit in patimi
arde cu cdrbunele sihistriei spinii p#catelor,... Cupiorul
poftelor cu roua postului roureste-l...

»Cel ce te imbraci cu lumina ca cu o haini, cel ce
pui norii suirea ta, cel ce umbli pe aripile vanturilor,
desleagi negura patimilor rele... Miresme de lacrimi miro-
nosifele ti-au adus, Hristoase...

In gura fiului r3ticit pune poetul aceste frumoase
versuri: ,In pidmaéntul sufletului meu am semi#nat picatul,
cu secerea am secerat spicele lenevirii mele si in loc de
snopi am iniltat stogurile faptelor mele rele, neasternute
in aria pocdintei. Pe tine, Doamne, te rog vénturd pleava
firddelegilor inele cu vantul milostivirii tale §i cerne graul
iertirii si mi sidlislueste in jitnita dreptatii tale”. ‘

Contimporan cu cei doi frati este Teofan Mirturisi-
torul, mitropolit in Niceea (} 843). Dela el ne-a rimas ca-
nonul inmormantirii, al Rusaliilor si Duminecii Ortodoxiei,
i el preamireste pe Dumnezeu in cuvinte inflorite:

wDe tine se tem adancurile, tie ifi slujesc isvoarele,
de tine se cutremurd portarii iadului si se sfarmd incue-
torile mormantului... Stalpiri de fapte bune si aducem
celui ce se poarti pe umerii heruvimilor... P#raiele cu-
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vantului tdu adapd gradinile cele cuvantitoare si pururea
inflorite de dreptatea credintei...”

Tot in vremea aceasta se remarci s1 o femee, Casia
Casiana, calugiritd in manistirea Icasia, zidita de ea. Nis-
cutz in 810 a scris intre anii 829—867 cantiri religioase
in cinstea Maicii Domnului si a lui Joan Botezatorul. Citre
Maica Domnului se adreseazi cu cuvintele inflorite: ,Prea-
curatd Fecicard, vita cea insuflefitd, care ai inflorit noua
strugurul cel copt, ai isvorit vinul fertirii si ai uscat betia
pacatelor noastre”,

In veacurile ce urmeazi luptelor pentru icoane fra-
méntérile se mai potolesc, dar in schimb scade si avantul
poetic al scriitorilor bisericesii si abia mai risare arareori
cite un autor de poesii religioase, care si coniribue cu
material nou la imnologia crestind. Dar contributia lor este
mai modesta si mai slabd decat a antecesoriler. Astiel e
loan Mitropolitul din Evhaita in veacul Xi, Cristofor din
Mitilene in veacul XIII, 7eodor Lascaris din Niceia in
veacul XIV, Grigorie Sinaitui, Teodor monahul, Nichifor
Calist in veacul XIV si Nicolae Malaxos in veacul XV.

Afara de psalmii si cirtile poetice sl Testamentului
Vechiy, scrise in limba ebraici, aproape intreagi imnologia
bisericii crestine dela inceput pani in veacul XI a fost
scrisd in limba dreacd. Singur sf. Ambrozie din Milan cu
caiiva elevi ai sii a scris poesii in limba latini.

Desbinarea religioasi dela 1054 a eliminat din biserica
apuseana toatd bogitia imnologiei grecesti §i a retinut in
biserica aceasta numai poesia lui Ambrozie cu patru me-
lodii, reformate de Grigorie cel mare. Cu introducerea
muzicei instrumentale in biserica apuseani se denatureazi
complet vechile melodii si subiectivismul compozitorilor
laicizeaza si melodiile si textele,

Impotriva acestui curent ia atitudine insusi Carol cel
mare, care se silesie si mentinid poesia originalad. Infiin-
teazid in acest scop scoli cantorale, cantid el insusi in bi-
sericd alituri de cantireti si controleazid personal inviti-
mantul muzicii bisericesti. Si papa loan XXII(1316—1334)
condamna muzica instrumental i cerea si se revina la poesiile
si cantérile originale, Tot asa gi unii prelati din veacul al
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XVI-lea, precum si conciliul din Trident. Dar nu le-a succes
si biserica apuseand s'a departat tot mai mult de formele
originale ale poesiei si muzicii bisericegti.

Biserica r3siriteani a mentinut si dupd 1054 imnologia
originald cu melodiile celor opt glasuri. Pe langd conser-
vatismul acestei biserici a contribuit la menfinerea imno-
logiei originale si faptul ci biserica ridsiriteani a avut mult
mai mul{i martiri §i eroi ai credintei crestine, decat apusul.
Faptele lor au intrat in congtiinta publicd si in literatura
poeticd, fixdndu-li-se si praznice speciale cu numiri spe-
ciale. Imnologia aceasta s'a pistrat deci in toatid biserica
rasiarifeand. '

La aceasta a coniribuit apoi si faptul c& martirii si
eroii credintei crestine erau in mare majoritate cregtini
autohtoni, sfinti nafionali, identificali cu fiinta etnicd a
poporului din care ficeau parte. Evolulia istoricd a sta-
telor a imprimat apoi si bisericii limba nationald, care a
tradus toata imnologia veche greaci in limba fiecarui popor,
rimanand singurd biserica din apus la limba latini. Evi-
dent ci prin faptul acesta s’a fixat in biserica r#siritului
imnologia originald si mai adanc in sufletul poporului, avind
caracter national, iar in biserica apuseani un caracter cos-
mopolit, putand astfel elimina vechea imnologie.

La noi Roménii, stdpaniti veacuri dearandul de nea-
muri strdine, imprejurdrile politice au impus pani in evul
mediu limba liturgicad slavoni si cu ea, imnologia slavi.
Au fost traduceri sporadice in limba roméni si in vremea
aceasta, dar traducerea complectd a imnologiei vechi s'a
realizat numai dupd Reforma i inventarea tiparului.
Trebue si recunoastem ci prozelitismul bisericii reformate
ne.a ficut serviciul ci sufletul nu ni l-a putut cuceri, dar
ne-a dat indemnul si putinta si cantdm si noi maririle lui
Dumnezeu in limba roméneasca.

Dupi inceputul ficut de Coresi in Ardeal, Varlaam,
Dosoftei si Antim in vechiul regat, cu traducerea Sfintei
Scripturi si a cartilor liturgice, urmeazi imediat si tradu-
cerca poesiei religioase a Triodului, Penticostarului si a

Mineelor.
Intre traducidtori se remarcs intai Varlaam, mitropolitul
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Moldovei, care traduce intr'o limb% frumoasd si practici
Psaltirea in versuri.

Cel mai destoinic si fecund traducitor este insié Da-
maschin, episcopul Ramnicului. Cunostea bine limba ro-
ménd, greacd, latind si slavoni si dandu-si seama ci ,Ro-
ménii stau in bisericd neinfelegdnd ce se citeste §i ce se
cintd si ies fara nici un folos”, s'a trudit si traduca in
roméaneste cirfile stranelor din biserici.

Lucrarea lui Damaschin este deosebit de valoroasa
pentru limba frumoas3, traducerea corecti si adeseori
avantata in flori de stil poetic.

Forma ypoesiilor originale era vechea ritmici greaca
a iambilor, troheilor si hexametrilor fird rime si adeseori
acrostihul.

Traducerile romanesti nu mai tin seam# de aceasta.
De dragul ideii, a fondului si a frumusefilor de stil se
jertfeste ritmul, desi in unele poesii s'au strecurat, poate
neintentionat, si accente ritmice.

sPoesiile acestea suna atit de viu si de simplu, cu
atita sfiald se apropie de noi, incit ele ne stipanesc nu
numai mintea, ci i fantasia si inima, vorba lor nemeste-
sugitd se ridicd la nivelul limbii poetice, rugiciunile fra-
gede devin imne sublime si cele mai nevinovate povestiri
au farmecul celei mai placute idile” — constati un scriitor
mirean i striin, cu numele Baumdartner.

[ati cateva frumseti de stil din traducerile lui Da-
maschin. Despre sfinti zice:

«Cu curgerile lacrimilor tale ai adipat pustia —

Din miresmele sihistriei ti-ai alcdtuit mir de sfintenie —
Mustrd incepitoriile intunerecului —

Scris'ai pe lisus cu patimile trupului tau —

Ai inflorit pustiul cu crinul —

Esti rdazboinic pentru adevir —

Ai indreptat cu hotar piraele faridelegilor —

Junghie Domnului patimile tale

Pe Maica Domnului o numeste: ,Scari cereascd, raiul
desfatarii, timéaia rugdciunii, stilp de foc, palat al impi-
ratului, comoara curatiei, luceafdr al diminetii, rug nears,
raza soarelui, toiag de taini, floare nevestejiti, etc.”

L
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lar cuvantul Domnului este: , Virtutea suspinului, roua.
infrandrii, stalpul ribdirii, tunetul dogmelor, podul sme-
reniei, lumina neinserats, desfitare nevesteiitd, hrana vietit
vesnice, mireasma ostenelelor, etc.”

Ficand acum o mici reflexie asupra poesiei din zilele
noastre, suntem nevoifi si constatdim ci poetii nostri nu se
apropie de isvorul de inspiratie al poesiei religioase din
cartile bisericesti. Este adeviirat cd poelii si scriitorii nostri
consacrati s'au imspirat din isvorul sdnitos si nesecat al
sufletului poporului nostru, dand literaturii opere de arti
neperitoare. Tot atat de adevirat este insd §i faptul ci cei
mai mul{i poeti ai zilelor noastre se las¥ ispititi de ten-
dintele materialiste, de suflul de ireligiositate si lipsa de
scrupul moral a societitii de astizi. Poesia de astizi in
mare parte nu mai este poesia sentimen‘ului, ¢i a ratiunii,
ea nu vorbeste sufletului, c¢i creerului. In realitate nu
mai este adevirati poesie, ci in multe cazuri o ingirare de
cuvinte pietroase, de expresii brutale, de fraze incalicite,
fard inteles limpede §i fard coheziune intre idei. Este un
lenomen de poesie decadenti care aseamini luna cu ,o0
cricidnati servitoare cidrnd”, ori poesii intitulate ,psalmi®,
cari ironizeazi si batjocoresc tocmai curidtenia morali a
adeviratilo® psalmi,

Spunea cineva cu drept cuvédnt ca literatura in sine
nu este nici morald, nici amorals, dar poate deveni astfel
in mintea celui ce o citeste. S'ar putea asemiina cu dina-
mita, care poate i de mare folos omului in tendiniele-
sale spre progres, dar poate deveni in acelas timp cea mai
grozavi armi de distrugere a tot ceea ce veacurile au.
clidit cu munci grea.

Ar {i deci de ce! mai mare folos pentru poetii nostri,
in speclal tineri de bunid sperantd pentru viitor, si se:
apropie si de isvorul cel mai curat de inspiratie, care este
poesia religioasd a cidrtilor noastre bisericesti, Din marea.
bogétie literars a acestor cirti pot imprumuta si idealism
s msufle’ure si avant artistic, precum §i un isvor nesecat
de expresii alese si frumuseti de stil inepuisabile.



MORALITATEA
CA ATITUDINE EXISTENTIALA!

de
Preot IOAN OPRI$

Administrator protopopesc, Biaj

Al doilea mod nedialectic al moralititii este acela re-
zultat din virtualitatea relafiilor Eului cu lumea subiectelor.
In esenta sa Eul este Eros, intentionalitate spre comuniiate,
sete originard de comuniune. La baza acestui al doilea mod
‘al moralitatii std nevoia de reproducere si regésire de sine
a Eului in persoana altuia. Eul are fundamental orcare de
singurdtate, de izolare cosmicd. El nu se simte viu decéat
in mijlocul fiintelor vii. Izolat intre lucruri si incercuit mo-
nadic intre limitele propriei sale subiectivititi el se ane-
miazia, se sufocd si moare. De aceea este de observat ci atat
minciuna cat si ruperea relatiilor de comuniune cu semenii,
pot duce la nebunie, adici la o perturbare generalid a func-
{iunilor normale ale sufletului.

Omu! nu se poate simti el insusi decdt ciand este in
raport de comuniune cu altul. Relatia comunionald este o
.exigentd fundamentald a fiin{ei umane in primul rand pentru
ci Non-Eul este conditia aparitiei propriului Eu. Ia al
doilea rind, psihologiceste, nici nu putem concepe trecerea
Hiintei omenesti dela stadiul initial de individ la acela de
persoand,’ dacd nu tinem seama de procesul de socializare,

! Urmare dela p. 234.

* ,Persoana, zice Park, distineul sociolog dela Chicago, este un individ ca un
anumit stat social. Noi venim in lume ca indivizi, Statul nostru social il dobidadim
si astfel devenim persoane. Acest stat insemneazi porilia noastri in societate. In-
dividul are In mod inevitabil un stat oarecare in fiecare grup social, la care el
apartine. Intr*un anumit grup, statul Heciruia e determinat de relatiile dintre el si
-gelialfi membri, Constiinia de sine a individului, concepHa rolulul siu in societale,
weul” sdu, sunt toale bazate si derivate din statul siu in grupul sau grupurile so-

-giale din care individul face parte”, (Park and Burgess E. W.: Introduction to the
Science of Sociclogy, The Unir, of. Chicago Press 1921 la N, Mdrgtaeanu ! o, ¢, p. 257
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care constd in transmiterea de valori, care sunt prin exce-
lentd continuturi sufletesti, dela o congtiintd la alta, in speta
dele Alter la Ego.! Toate etapele comportamentului indi-
vidual ca si toate fazele istoriei omenesti nu sunt decat
grade si varietdti de intensitate a circulatiei universale a
valorilor., Deci comuniunea ca factor esential al acestei cir-
culatii este un element decisiv in dinamica interioard atat
a vietii individuale cat si a vietii istorice si sociale.?

Atitudinea specific morald, asa cum o concepem noi,
este prin excelen{d o atitudine comunional3, in contrast cu
atitudinea rationalizantd, care este expresia Fului monadic,
necomunional. Pentru ca si putem stabili relatii de comu-
niune cu alfii trebue si le descoperim insi existenta lor
ca subiecte de sine stititoare, trebue ca dincolo de corpul
lor s& le descoperim ,Eul” original, deosebit de lumea
obiectelor.

Lumea subiectelor o experiem totdeauna altfel decat
lumz=a obiectelor. Obiectele le experiem ca pe niste reali-
tati cu o anumiti ,asprime” obiecticd, pe care in cele din
urma le putem cunoaste si utiliza in vederea realizarii sco-
purilor noastre. Obiectele sunt prin excelentd mijloace la
dispozitia unui subiect. Pe Alter il experiem in primul rand
tot ca obiect, datoritd prezentei lui corporale. Petntru a
ajunge la sesizarea lui ,, Tu"”, adici a semenului, in dosul
corpului sdu, e nevoie de anumite semne specifice. Intre
aceste semne avem limbajul, care este expresia tipicd a
spontaneititii gandirii. El ne di certitudinea primi cid ne
aflim in fata unui ,res cogitans”, distinct de obisnuitul ,res
extensa” al lumii fizice. Acest Alter Ego al gandirii se deo-
sebeste de altfel de lumea obiectelor si se apropie de con-
ceplia pe care o are Eul despre sine prin faptul vointei,
pentru c¢d el nu se lasda descoperit ca un obiect ¢i ni se
descopere el insusi ca un subiect care nu sti pasiv si sub-
ordonat vointei noastre, ci actioneazid dupid o teleologie
interioard proprie, care ne limiteazd adesea propria noastrd
vointd, ficAndu-ne si tinem seama de initiativele sale, uneori

v Cf. E. Spergnfia: Principii fund. de filos, jur, p. 35 saq.
2 Ipid. p. 41,
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radical deosebite de ale Eului nostru.' Prin aceastd pozitie
veritabil dialecticd relatiile lui Ego cu Alter Ego devin nu
numai un izvor generator de energie psihica, ci i un izvor
al morulitatii.?

Cel mai insemnat factor pentru descoperirea semenului
si peniru stabilirea comuniunii cu el, este: credinta.

Alter Ego, ca subiect, este suprasensibil. El nu poate
fi vazut, ci este sesizat nemijlocit, pe baza unui act de cre-
dinti. Numai prin credinta fiinta umani devine aptd si de-
paseascd solipsismul moral al propriilor sale trairi. Credinta
tiind prin excelenti atitudinea transgresivd a Eului, repre-
zintd pe langs o depasire gnoseolugicd un adevirat ,saltus
in probando” al fiintei, dincolo de limitele propriilor sale
trdiri subiectice. Acest proces ontologic transgresiv, funda-
mental pentru constituirea ordinei morale, este inlesnit in
special de exigenta de universalitate si universalizare a
Eului, gratie cdreia orice Eu nu numai c& se recunoaste ca
apartindnd unei ordini de relatiune cu altii, ci concepe in
acelas timp pe Alter ca pe o exteriorizare a sa proprie,
atribuindu-i aceeasi pozitie de scop iu sine ca si lui insusi.?®

' ,Numai raportul cu alte persoane, zice pir, D. Stiniloae, te poate face si-{i
tréiesti din plin viaja, numai el e in stare sd-}i riscoleascé din plin toate ambitiile,
capacitifile, sentimentele; numai constiinta ci te urmiresc alie persoane face si
urce din adincurile fale, pe care nici nu le visai confindnd ceva, puteri de crealie
sau de distrugere, deadreptul uriage. In schimb raportul cu un lucru nu poate scoate
din somnolenfa §i indiferenta fn care esti cufundat decat vibratii obosite, superficiale.
fird rezopante in adanc, Dacd apreciezi totusi adeseori cu pasiune anumite lucruri,
o faci tot de dragul persoaneclor care stii ¢i te urmiresc”. (Ortodoxie §i rominism
p. 108).

® Fondul vietii, dup# conceptia lui Guyau, sti in nevoia de activitate, de afir-
mare dinamics, de rodire §i expapnsiune a vietii. Dispersarea de energie, diruirea
de sine i{n folosul tufuror, nu este o pierdere sau o nimicire, ci, dimpotrivd, o cre-
stere a forfei vitale si condifie sine qua non a fericirii, ,Nu suntem deajuns pentru
noi Ingine, zice Guyau, avem mai multe lacrimi decédt frebue pentru propriile noa-
stre suferin{i §i mai multe bucurii in pistrare decit cere trebuinfa propriei noasire
fericiri, Trebue deci cu necesitale si mergem citre altul, si inmulf{im, si mirim fiin{a
noastril insdsi, prin impértisirea pandurilor si a simfimintelor®. /. M. Guyau: Pa-
gini alese de morald si educatie. Minerva 1909 p. 20}

! ,Afitudinea aceasta aprioricd, afirmi dI E. Sperunfia, decurgind dintr'un
proces deductiv firesc gi inevitabil, si-a cipatat formuliri diverse dealungul istoriei;
wSttum cuique tribuere, alterum non laedere” este expresia ef cea mai caracteris-
tici. Deasemenea ,ce tie nu-ii place,"altuia nu face” ; sau formula crestini: ,Iubeste
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Credinta nu poate fi consideratid un fenomen complect
realizat, adic# un proces de transgresiune ontologici a Eulwi,
daci nu implici o friire integrald, in sensul dictat de
obiectul s#u. Orice credinti veritabild angajeazi pe om in
mod total, cuprinzind intreaga lui conduiti intr'un stil de
viatd specific. A crede insemneazid nu numai a cunoaste
ci §i a te simti indemnat s# pisesti cu hotdrire la comu-
niunea cu alte Euri si alte realitiii decat Eul tiu propriu.!

Cine este incapabil esential s& creadd, este implicit in-
capabil s& fie moral, cici nu este in stare si facd pasul
initial necesar intririi in comuniune cu Alter, pe care ni-l
descopere credinta.? Ceea ce desadvarseste insd procesul co-
muniunii, este iubirea.

Am vazut din capitolul trecut cid iubirea este un act
psihic complex, implicat in ins#si esenfa valorificatoare a
Eului, Iubirea este prin excelentd intentionalitate spre alte
subiecte. Ea este un factor esential, atat al vietii in genere,
cat si al viefii morale in special.

Intr’adevar, omul nu se regiseste pe sine insusi decat
prin iubirea fati de altii. Atitudinea monadici, solipsisti,
sinchisi"” a egdoismului, atitudinea lipsiti de confinuturile
psihologice cu valente esential morale ale iubirii, nu poate

pe aproapele tdu ca pe tine tnsufi”. Aceeasi idee se cuprinde th maximele impera-
tivului eategoric al lui Kant: ,Handle so, als ob die Maxime deiner Handlung durch
deinen Willen zum allgemeinen Naturgesetze werden soilte”, si mai ales: .Handle
20, dass du die Menscheit sowohl in deiner Person, als in der Person eines jeden
andern {ederzeit zugleich als Zweck, niemals bloss als Mitte! brauchest”, (Cf. Prin-
cipii fund, p, 25).

1 Acest adevir I-a intuit admirabil sf, Ap, Pavel cind a afirmat ci ,a umbla
dupi credintid” este aliceva decit ,a umbla dupd vedere”, adici dupd simfuri, A
umbla dupi credini¥, insemneazi a avea ua Fthos, a tréi dupi o normi superioari
a vietii, a trii in conformitate cu anumite semuificalii transcendente ale Hinfei i
destinului t§v, a {rii dominat de perspectivele unei realitifi care desi ns se vede
este reald, cu un cuvint a trdi prin valoare.

1 .Cand sunt pus in fafa lui Tu, precizeazd Cullberg, si a activité{ii luf, nuv
existd decét doud posibilitifl: san neg pe Tu, adici caut si consider activitatea ce
m¥ intimpin4 numai ca un proces in cadrul lumii, care poate fi utilizat.. Sau recu-
nose pe Tu, adied ascult apelul lui si caut si mi-l insugesc ca si-i servesc in cali-
tatea lui de Tu, Deabia asa poate fi realizat raportul Eu-Tu; purtitorul lui este
vointa de a servi, voinfa personali de comuamiune”. {La Dr. D. St¥niloae : Is. Hs, san
rest, omului p. 23 nota).
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fi decat expresia unui infinit pustiv lduntric, in timp ce
iubirea i aliruismul reprezintd semnul unei mari bogatii
de forfe in permanentd crestere, tendinti de expansiune
si circulatie comunionali, Simtim nevoia organicé de a iubi
si de a fi iubifi, de a ne impirtdsi altora, dar de a pre-
tinde i altora aceasta, Ciutdm pretutindeni o privire bun
intelegatoare, o méani ca'ds, intinsi cu incredere, cidutdm
consonanfe sufletesti ¢ aliii, aprobare, aderente, cu un
cuvant relatii comunionale, fird de care seuntimentul Eului
se airoliazd si fara de care valoarea lui descreste. Fari
iubire reiatiile dintre oameni ar fi pusti, calculate sf reci,
ar constitui ceva 13rd tonalitate vitald si idrd sens. Fard
iubire am i nefericiti, cdci am fi singurf, ingrozitor de sin-
guri, Singuritatea absclutd de altfel nici nu poate fi con-
ceputé, cici ea ar nimici spiritul, inghetdndu-i toate ecla-
nurile.’ De alifel dupa parerea unora, sindurétatea absol:td
ar ti rezervati doar intunecimilor infinite ale iadului

Asgadar, cu cat comuniunea este mai purd, mai intensa
§i mai vie, cu atdt si tensiunez <f calitates atat a vietii spi-
rituale cat si a vietii morale este mal inalii si mai vaio-
roazsd. De aceea in mésura in care Eul se péstresazi inir'o
atitudine egoista, ,inchisi”, necomunionald fatd de aliul, in
momentul in care ze mulfumeste cu relatii autoeratice, sau
cu relatii pur intelect-ale fajd de lume :i semeni, nutrind
un sentimeut de ,sublecticitate” numai fatid de triirile saie
proprii, omul are n nunal o viatd stearpa ci este in

\-rH

acelas timp st imoral. Deci atitudinea ,deschiss® saw ,in-

* Tnchipuifi-vd ce ar insemnd un om pe care nu-t iubesle niweni, care nu
iubeste pe nimeni, care trece prin lume indifsrent, st fafd de care allii frec cu zoe-
iasi indiferenti, Mai adidugali la aceasia o slare de organicd neincredere atat din
partea sa citf si din partea altorz i vefi admite cd un asifel de om ar I un veri-
tabil mort viu. De fapt nu existd niciun om ale cirei r3iri s& se reducd la aulo-
erotism, care si fie absolu! izolal in lumea sa, afard de idioti si de cretini, care sunt
astfel tocmai din neputinia organici de a crede, de a iubi si de a lega relajii inte-
ligibile cu alfii, Comuniunea cu aliul fmbogateste propria fiinfd contribuind la creg-
terea, lirgirca si infelegerez mai profundd a propriilor noestre triiri st experiente.
Pecomanddm cetitorului s& facid distincfic intre singurdtaie si izolare, una repre-
zentdnd faptu! necomuniunii, cealaltd o imprejurare fortuiti, cu implicajit de ordin
pur spaiial, din care adeseori nu lipsesie totuzi intenfionaiilalea sociald, cel pufin
simbolic sau imaginativ,
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chisi“, de comuniune sau necomuniune cu altul, formeaza
al doilea mod ca ¢i al doilea criteriu al moralitatii,

Al treilea mod nedialectic al moralitatii este cel de-
rivat din virtualitatea relatiilor existentiale dintre Eu si
lumea obiectelor. In acest sens moralitaiea este implicatd
in tendinta fundamentald a Eului de a se conserva pe sine,.
de a-si pastra autonomia subiecticd in {afa determinismului
lumii obiective, prin mijlocirea atitudinii libere,! necon~
strinse, nedeterminate, prin afirmarea subiecticitdtii pro-
prii in fata obiecticitatii lucrurilor. De aici rezulta al
treilea mod ca si al treilea criteriu al moralitatii, care
constd in atifudinea liberd sau subordonati a Eului in fafa
lumii obiectelor.

Daca fiinta umana n'ar fi sfasiatd de antinomia dinire
existentd si valoare, moralitatea si-ar pierde ratitinea de
a fi, pentru ci binele, adicd scopul formal al omului, s'ar
realiza prin insugl faptul elementar al existentei — lucru
care am vazut ci se intampld cu restul fiinielor vii, Daci
existenta umani s'ar destisura in afara acestei discordante,
omul ar fi permanent egal cu sine, ar fi ipso factu El in-
susi, in toate manifestdrile sale si n'ar mai cduia un ideal
moral al conduitei sale, dincolo de sine si mai presus de
orizenturile lumii sale dale, ¢i ar purta acest iceal in sine,
sxistenta sa fiind in chip nemijlociti o existenid prin va-

! Libertatea, alituri de Fros, este inci una din pufinele determinatii prin
care puiem caracteriza esenta Hului iranscendent, originar, [ibertate puri insem-
neazd inaderentd fotald s definitivd la tot ceeace reprezinti inifiativd obiectivd, de-
ierminism, automatism, etc, <ste independenia suverani a spiritulai in fata locru-
rilor, In concepiia noastrd, de allfel in perfectd consonanii cu concepfia cregiing
una din laturile pdcatului constd, precum” am vizul, tocmai in pierderea indepen-
denfei subiectice In fata lumii obiectelor, in abandonarea constiinfei libertiiii ori-
ginare a Eulnf si ciderea brutali a comportamentului, de pe culmile existentef jntru
spirit si libertate, in abisul lorentului tumultos al determinismului biologic. Aceasiy
pierdere a independentei subiectice, aceasifi abandonate a congliinfel libertidfii de
sine a Zului nu este in fond aliceva decat o renunfare a cmului la LEl insusi® ~—
la esenfa sa eticd si spirifuald, Imoralitatea se datoreste nediferenfierii omului de
nalurd, stdpanirii lui din parlea lumii obiectelor, care, interiorizati pe calea sim-
turilor s'a instalat la cirma vointei, ludind locul Eului transcendent §i ducénd la
ceea ¢¢ numea Kant eteronmomia voinfei®, Deci picatul se naste cind Eul renunts,
la libertatea sa originard s5i se lasi substiluit de obiccte. Expresia tipicR a acestei
forme a picatului, este abuzuf de orice fel,
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obligat si-si caute implinirea fiintei sale in valori care desi
i sunt proprii, de fapt il transcend.

Ceea ce caracterizeazi esential viata morali este as-
pectul sdu dialectic, latura de lupti cu biruinte si infran-
geri nenumirate — de cele mai multe ori indecise —
dintre existentid si valoare, dintre spirit si viati, dintre
realitate si idealitate, sau cum voim si o numim. Aceastd
luptd este prezentd in fiecare gest si in fiecare act moral
§i caracterizeazd atat raporturile omului cu sine, cat si -
raporturile cu semenii #i cu obiectele.! Sub forma min-
ciunii §i ipocriziei, a amorului propriu si a egoismului, ca
si sub forma abuzului de orice fel, pe de o parte, sub
forma adevarului si a sincerititii, a modestiei si a altruis-
mului, ca si sub forma moderatiei i a abstinenfei de orice
fel, pe de alta, se manifestd diferitele etape ale dialecticei
‘morale, in care spiritul este biruit sau iese biruitor fatX
de naturi si de corp.

Desi am accentuat semnificatiile panspiritualiste ale
~vietii sufletesti, nu putem contesta totusi faptul ci imediatul
biologic are in mod obisnuit 0 mai mare prizi asupra
vietii §i in deosebi asupra inconstientului decat spiritua-
litatea, reusind s& dea intregului curs al existentei umane
-0 directivd biologicd. Majoritatea oamenilor sunt in chip
lamentabil nigte fiinte pufin deosebite de exemplarele bio-
logice ale naturii, sunt adeseori lipsiti complect de con-
stiinta dialecticd a umanit¥tii lor. In adancurile abisale ale
naturii acestora colcéiie intunerecul biologic cu toate con-
tradictiile lui proprii si inerente. Axiologia lor abisala este
stipaniti de impulsurile suverane, determinate, ale Sinelui.
Erosul lor vital nu poate stripunge limitele cirnii, spre a
ancora in zonele libere ale spiritualititii. Ei sunt niste

! Viafa morald incepe abia in momentul cind omul a ajuss la congtiinfa
-existenfei Eului siu propriw, congtiln{i ce nu se poate realiza decat pe cale dialee-
tic#, adici datoritd comtrastului dintre Eu ¢i Non Eu. ,Psihologiceste, zice df M,
Florian, Eul se afirm# in contrast cu ,altul”. Cunoagteres de sine nu e cw putinti
f4rd cunoasterea ,altuia~, corp sau constiinfi streini, In oposmijic cu lucrurile ma-
teriale si cu sufletele celorlafi, se cristalizeazi congtiinfa sau cunoasterea de sine.
‘Cénd rostesc ,Fu” subinjeleg si ,altul". Nu m# pot defini pe mine farZ a admite

implicit pe ,streini”. Eu este o deosebire iar deosebires, ca orice relafie, reclami
gel putin doi termeni”. (M. Florign: Cunoagtere gi existentd, Bue, 1939 p. 201).
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fiinte nedialectice, subumane, in adancul cdrora cu grew .
risbate vreun svon din antinomiile spiritului.

Ceeace conferd un grad de preferin{i deosebiti wvalo-
rilor biologice in fiinta umani, este faptul ci aceste valori
sunt realitifi imediate, subiective, ale existentei, nu trans-
cend fiin{a ca valorile spirituale, ci risar in mod spontan
ca niste preferinje eminamente naturale — in sensul strict
al cuvantului — ca niste deciziuni necesar, automat si
reflex formulate de activitatea neobositi a viscerelor. Deci
moralitatea nu este un joc capricios al liberului arbitriu,
cum isi imagineazd rationalistii, ci este o adevirati drami
cosmic#, rezultatd din ciocnirea dintre doud lumi antago-
nice, care si-au ales cAmpul de r#zboiu in tragica fiintd
uman#. De aceea, biologicul si spiritualul, Eul si Non Eul,
determinismul si libertatea, sunt polii prin care se desfi-
soard toate variatele aspecte, nu numai ale existentei in
general, ci si ale moralititii in special, calitatea acestora
depinzind de calitatea sintezei termenilor antitetici ai dia.
lecticei existenjiale. Cat de departe suntem de optimismul
moral al rationalismului, credem c& nu trebue si& mai ac-
centuim. Conceptia dialectici, existentfiald, care trece ac-
tivitatea morali printre Scylla si Carrybda liberului ar-
bitru si a determinismului, este unica viziune obiectivd a
moralititii,

Ceeace di vigoare viefii morale este fird indoialX con-
stiinta dialecticei existentiale, este cunoasterea de sine im-
pinsd pinid la triirea patetici a contradictiilor esenfiale ale
vietii., Starea aceasta de fapt a fiintei ciizute, Pascal o nu-
meste ,conditie umani”, De ea este legaty ,,mizeria”, dar
si ,miretia” vietii omenesti. Ori aceastdi mirefie constd
tocmai in cunoagterea conditiei dialectice a existentei sale
din partea omului.! Catd vreme acesta nu-si cunoaste
esenfa sa dialecticl, cati vreme trdieste nedialectic, pe

1 _Cette duplicité de I'homme, ‘zice Pascal est si visible i1 ¥ en » qui oat
pense que nous avions deux dmes. Un sujet simple lour paraissait incapable de telles
ot si sondaines varietés d'une presomplion demesuré & un borible abattement de
coeur®, (Pascal: Péunses, Paris G, Cres et co. 1024 art. 417). Ceea ce face mirefia
omului este constiinia tragick 4 existeniei sale dialectice, ,En ue mot, xice tot ef,
I'homme connait qu'il est miserable: il est donc miserable puisqu il l'est, mais i

est bien grand, puisqu'il le comnait” {Art, 416).
4
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planul exclusiv al naturii, si eventual numai pe planul
dialecticei naturale, el este pierdut. Renaste abia in clipa
cand se trezeste in el constiinta dialecticei spirituale, cand
reuseste s& se cunoascd pe sine pand in strifunduri, cand
isi dd seama de contradictiile sale intericare, de singuiari-
tatea lui cosmicd, de aspiratiile lui infinite, cind panrificat
in supreme experienfe devine apt si reactioneze la sub-

tilele chemari ale cosmosului metafizic. Aceasti renastere -

echivaleazd insd cu o conversiune intru spirit si se ma-
nifestd printr'o totald risturnare in axiologie abicsla a

fiintei, printr'o deplasare existentiald a acesteia de pe linia -

existentei intru imediatul biologic, pe linia existentei intru

valoare. Aceastid conversiune este posibild prin asa numitul

fenomen de punere in criza.

Intr'adevar, s'a consiatat cé activitatea spirituala nu
se poate realiza si nu se poate mentine decat cu conditia
declangerii unui conilict interior, pe care spiritul, concen-
trandu-si in sine toate energiile, tinde sa-1 sclufioneze.
Acest conflict interior izbucneste in clipa cand omul si-a
determinat cu supremd luciditate situatia cosmici si dupa
ce a ajuns si tridiascd cu 1negalab11 patetism propria sa
dram# intericard. Prin punerea in crizd se realizeazi in
primul rand slibirea rezistentei active si pasive a fondulud
biologic care s’a sedimentat peste elanurile infinite ale
Eului. Acest fond biologic sti ca o carapace de netrecut,
care invaluieste fiin{a, retezdnd avénturile mectalizice aie
Eului si silindu-! sd se curbeze spre punctul siu de ori-
gine, spre a inchide existenia umani intr'un adevirat cerc
monadic. e aceea, orice pas pe drumul implinirid »rrin
valoare a omului, insemneazd implicit o dureroasi Iidrgire
s subtlere a invelisului biologic al fintei, silitd s& se su-
pund expansiunii spre infinit a spiritului. Aceasta costd
desigur nenumirate melancolii si nesfarsite svarcoliri si
chinuri din partea naturii truvesti, care nu accepta in nici
un chip sa fie ignorati sau depisitd prin vreun fel de
ascezd. De aceea, se inteiege cd dacd uneori omul comun
estz urmirit de nostaldia unei vieti supericare, apoi nu
rarecri omul superior, dimpotrivé este {ieadreptui torturat
de vaietele surde ale renuntériler cirnii.

e
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O adevaratz conversiune morald, nu se poate realiza
decit daci fiinta umani reuseste si fie afectatd in insasi
adancurile sale abi:ale, de o serie de factori care produc
o mutatiune a sistemului #xiologic central, de pe linia bio-
logicului, pe linia vietii spirituale. Acesti iactori de adan-
cime, cari fac si izvorascd supremele deciziuni existentiale
si care pot schimba total cursul comporfamentului unei
persoane, au tost identificati de K. Jaspers §i numiti ,,situatii

limita".!

Situatiile limita sunt acele situajiuni existentiale su-
preme, in care fiinta di fati cu nefiinta sau cu absolutul
cand omul ajunge si-si cunoascd coordonatele sale exis-
tentiale, cosmice si metafizice si s&-si dea seama de totaia
sa nimicnicie. Terorizat de sentimentul teribil dar si gran-
dios al ireversibilititii si al mortii, el face primul pas
vital in golul nestarsitel prcblematici metafizice. Numai in-
tuitia terifiantid a mortn, nelinistile marilor suiferinti, fer-
vorile iubiriler inaite si miraculoasele descoperiri mistice
pot infrande tiria mecanismelor biolegice si pot rdsturna
in om ordinea axiclegica a animalitatii. Omul nu poatz
irdi ca »n om decat cand ajunge si se descopere pe sine
insusi in mod intim, eaential si existential, cand isi triieste
cu pathos dialectica propriei sale existenie, cdnd in mo-
nologul satisficut al omului truwesc nelinistit doar de pro-
blematica minord e teadintelor biclogice, se adaugd neli-
nistea merilor coniradic}ii fnterinare zle spiritului, cénd in
calmui sau cofidian patrunde pummnaivl misterios al pro-
blemelor insolubile ale lumii de ,dincolo”,

In deobste omui comun, Omul vechiu,® Cmul muli:-
milor,® sau oricum am vrea s&-i spunem, limiiat la sfera
propriei sale imanente, st dominat esential de instincte in
special de instinctul de conservare nu poate admite nici
decum in adancurile saie abisale cid va veni o clizd’ in

} In termenologia lui Jaspers: Grenzsifuation. Cf. Dr. N, Balcd: Filosofia exi-
stentiald si infiuenta acesteia, pag, 14).

¥ Expresia este intrebuintati de §% Ap. Pavel si este specificd antropologiei
crestine, (CI, Efes, 2, 15).

. % Expresia aparfine lui Edgar Poe st se cuprinde in nuvela cu acelasi nume,
Cf. Dan Pefragince : Eddar Poe iluminatul Cultura Rom. 1942 pag. 68—70,

4,
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care nu va mai fi. De aceea, el fuge permanent de moarte
— se anteiluzioneazi. Aceasti iluzie existentiald, proprie
animalitdtii, care de altfel nici nu i§i pune problema unei
limite a vietii — este comparabild cu un somn, cel mai pro-
fund somn dogmatic.! Cand intr'o extstentd, construiti pe
sistemul axiologic al biosului, coboard insi penumbrele
suferinfei, sau licdreste fulgerul revelaiiei sau al mortii,
fiinta se cutremur# si se apirid din toate puterile ca de
un adevirat pericol existential. Animalitatea se teme nu
numai de situafiile supreme ci §i de constiinta lor, care
i-ar tulbira somnul dogmatic, inlocuind problematicul bio-
logic cu cel metafizic si trezind fiinta la o via{di noui.
Intr'adevir in simburele de taini al situatiilor limiti, este
ascunsd o boabd de ofravi metafizicd, care poate ucide
intunerecul animalititii, ficand si renascd la o viald noud:
Omul.

Datoritd situatiilor limiti, omul ajunge la adevirata
cunoastere de sine, pasiunile comune dezarmeazi, fiinta
este gata si renunte la micile meschindrii cotidiene si in
sens larg la picat. Omul devine mai idealist, mai sincer,
mai serios si mai patetic. Experimentarea situatiilor limit&
conferd vietli omenesti o altd valoare, un alt Eros si un
alt Ethos: Ethosul autentic, Ethosul existentei prin spirit,
tasnit din insisi resorturile adéanci, existentiale ale fiintei.
Procesul cel mai important pe care il desdvarsesc marile
experien{e metafizice in viata omului este desanimalizarea
acestuia, este trezirea lui din somnul dogmatic al naturii,
singularizarea cosmicd si punerea lui in starea creatoare
‘a crizei, adicd a existentei dialectice.

Privit din perspectiva existentiald, fenomenul moral
este un fenomen mult mai complex decat s'ar pirea la
prima vedere, El implicd o decizie existentiald, care an-
gajeazd comportamentul uman in ansamblul triirilor sale.

Actul moral, din punctul nostru de vedere, este
insignifiant, dacd este iuat numai ca act individual si
primeste un sens real doar daci este integrat pe linia de
conduitd a atitudinei undamentale existentiale, din care a

1 Aceasts fugd de moarfe, urmare a iluziei biclogice a unei existenfi infixite,
aste caracterizatd de popor prin proverbul: ,Mi-am uital ca de moarie®.
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izvorat”.? Un act poate avea aparenta moralitifii, dacd
este confruntat cu normele obiective ale acesteia. Dacéd nu
risare insi din fondul atitudinal, autentic, al Eului, daci
este o simpld atitudine derivatd, bazata pe calcul sau im-
pulsiuni nespecifice, actul nu este autentic moral. Numai
cdnd actul risare din initiativele originare ale Eului, este
cu adeviirat moral. In acest punct suntem in perfect acord
cu Kant, care ficea distinc{ia justd intre imperativul ca-
tegoric, rezultat din autonomia vointei, — noi zicem din
initiativele originare ale Eului — si imperativul ipotetic,
rezultat din heteronomia voinfei adici din impulsurile ati-
tudinii rationalizante si biologice.

Din lectura unor pasagii anterioare credem cd s'au
remarcat suficient premizele unei idei, pe care incercim
si o punem in valoare acum si anume ci atitudinea mo-
rald, cu toate ci din punct de vedere axiologic reprezintd
un domeniu de valori autonome, totusi in desfigurarea ei
existen}iali este in funcfie de atitudinea fundamentald, ge-
nerali, a omului in fafa ordinei metafizice. Se vorbeste
astizi mai mult ca oricind de o crizi morali. Aceastd
crizi morali este insa in legiturd cu o crizd mult ma-
adancd, cu criza de adadncime a spiritului metafizic ina
sugi. Atasamentul exclusiv al omului modern fati de lume&
empirics, dispretuirea interiorititii, limitarea pur imanentl
a orizonturilor §i semnificatiilor existentii sale, rationalismu.
sfiu exagerat, Erosul siu inferior si despiritualizat, inca-
pabil de a striabate ,dincolo” §i ,mai presus” de Sine si

! Din perspectiva existentiald expresfa autentici a moralitifii nu este binele.
infeles in sensul actului individual, cf virtutea, Virtutea este binele privit in desfi-
surarea lui existentiali. Omul cu adevirat moral, plasat pe linia stabild gi addncd a
unei atitudini existenfiale, nu poate 1i bum, ocazional, ¢i numai virtuos. Acest ca-
racter al moralei existentiale il subliniazi tntr'un mod destul de elocvent S Ap.
Iacob cénd zice c¥: ,cine pizegte toalii legea s5i greseste intr'o singurd porunck se
face vinovat de toate™. [facob 2, 10}, Cel ce sivirgegte un piécat, nu poate fi un om
virtuos §i deci el picidtueste tmpotriva tnsisi a atitudsnii fundamentale a Eului, ‘din
care riisare binele. Tot din acest punct de vedere ne esfe usor si infelegem §i ca-
racterul moral, Caractezul moral nu este altceva decit modul constant, existenfial,
de reactiune a omului atat faj4 de sine, caf §i faii de lumea oblectelor i cea a
sublectelor, adicd a omului plasat pe linia atitudinald din care izvoreste binele. Aga
fnedt, dupiicum virtutea ar putea fi numiti sinteza existentialé a binelul, caracterul
moral poate fi numit la randul sidu: sinteza existenfialé a tuturor virtufilor.
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de conditiile sale biolcgice, lipsa aproape complecti de
simf{ metafizic, refuzul incidpitinat de a recuncaste si de a
se incadra in ordinea valorilor superioare, ca intr'o ordine
care, desi il transceade, totusi ii este proprie, a dus la
devalorizarea totald a ordinei spirituale si implicit a Etho-
sului, Deci criza morald nu este decat un aspect a crizei
metatizice a omului care a renuntat la trancendenti, orien-
tandu-si viata §i valorificAnd-o exclusiv autonomic. Ca o
consecintd eticd a acestei orientidri autonomice, urmeazi cid
omui, renuntand la trancendenti se zdvoreste in propria-i
imanentd, absolutizandu-se pe sine. El se considerd o fiinta
suficientd siesi, care nu di niminui socotesld de actiunile
sale, care isi da singurd norme, conducandu-se dupi pro-
priile principil,. Cum este insa si firesc, aceste principii
sunt ficute dupd maisura necesititilor imediate ale fiintei,
necesifdti care se impun inaintea valorilor spirituale, pro-
ducdnd o gravd rdsturnare a ordinei morale.

- Atitudinea aceasta autonomici, bazatd pe instincie
desi aservitd de inteligen{d, are mai ales marele defect ci
se afli teleclogic esential dominat# de irationalitate. Intr'a-
devidr, in adancul siu inconstient omul autonomic, miscat
de fortele elementare ale instinctului de conservare, desi
dominat de nevoia unei existente infinite, este totusi per-
manent unelinistit si subminat de teama invincibild de
moarte. Aceastd spaimid a neantizdrii imanenta naturii
omenesti impinge fiinta autonomicd la o activitate febrila,
caracterizatd in special prin o anumitd ¢grabd de a trii,
de a risipi sau aduna forte cu scopul destdsurdrii cat mai
bogate de existen{d, intr'un cadru de timp maisurat de
neprevizut. Aceasti grabi exclude posibilitatea oricirei
interioriziri si a oricarel deliberiri etice mai profunde.
Ea explici tot sensul irational dar in acelas timp §i po-
zitiv al raului.

Perspectiva existentiala este singura in stare si ne des-
copere fundamentul real si motivatia vitald a ordinei mo-
rale. Si binele si rdul rdsar de fapt din aceleasi motive
fundamentale si deriva esential din voinia de a fi a fiinfei.
Raul insd se datoreste tendintei irationale a fiintei orientata
spre moarte, de a-si intiri cu orice pret, chiar cu pretul cal-
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carii ordinei morale existenta autonomicd periclitata esential
de perspectiva halucinanti a neantului,’ Deci riul poseda
un evident sens sotirologic, natural, un sens deviat, dar
totusi rasare din nevnia existenfei autonomice de a se
salva din moarte. Morala omului autonomic, morala lui
~Carpe diem”, este prin excelenti o moralid a disperiril
Dacid vointa irationald si disperatd de a fi a omului au-
tonomic ar fi eliberatd de irationalismul biologic si prin
intermediul constiintei dialectice ar i inil{atd la viziunea
transcendentd, infinits, a vietii spirituale, ar risare automat
binele, care nu este altceva decat tot expresia nevoii de
salvare din moarte a fiinfei, ins&@ nu prin rapacitatea ego-
ismului, prin profuziunea abuzului sau prin péenjenisul
minciunii, ci cu ajutorul saltului existential al fiintei dela
existentd la valoare.

Asadar binele este legat de exigentele cele mai adéanci
ale fiintei umane. El nu este o simpla ,datorie” care isi
afla explicatia in ea insdsi sau in principiile ratiunii, ci e
legat de nevoile ontologice adanci si presante ale fiinfei
umane. Prin fiecare act al vietii sale omul lupti constient
sau inconstient — cu moartea. Orice act indeplinit este o
biruintd impotriva mortii. Prin orice actiune a vietii sale
omul de fapt incearcd si se salveze din moarte. De aceea,
in ultima analiz8, a exista esie egal cu a se salva. Din
punct de vedere moral omul se salveazi sivarsind binele.
Cand sdavirsim rdzl, desi voim si ne salvim din mosrte,
de fapt numai fugim de ea, ne ascundem temporar din
calea ei. Binele braveazd gi depaseste definitiv moartea
prin perspectivele infinite ale vietii spirituzle., Aceastid
bravare si depdsire nu se poste realiza insi decat daca
ne-.am desprins cu totul din ledaturile atitudinii autono-
mice si dacd existenta noastrd este orientatd delinitiv st
total spre lumea eternd a transceadentei.”

Y Cf. Dr. D. Stdnifoce: Ort. 51 Rom, pap. 282

* Sensul ultim al existentei omului comun, este pecetluit de moarte. Hui-
st:nfa sa este prin excelenld o existenfd orientald spre moarte, Szivarea din moarle
se poate realiza numai prin renunfarea la destinul omelul comun si prin plasarea
{iintei pe un plan exislenjial nou, care si-i deschidd acesteia perspectivele pemu-
ririi. {oati drama moralitalii este cii ea cére omului ca, desi fraind In lumea sim-
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La baza oriciirei vieti morale autentice si constante
sti atitudinea religioasi.! Morala existentiali este o morald
eminamente teonomicid. Aceasta, in primul rand, pentruci
actul moral gratuit §i spontan nu poate tasni decat dintr’un
spirit obisnuit cu spontaneitatea gratuiti a rugiciunii ¢i a
credintii, Intr’adevir, moralitatea este inconceptibilda firs
o nestramutatd credin{i a omului in existenta imperati-
vului, a datoriei, a semenului, firi o constiintid dialectici
a existentii si a valorii si fird o atitudine de participare
si de subordonare totaldi a omului fatd de absclut. In spe-
cial sentimentul de inferioritate si dependenii a existentit
fati de lumea absoluti a valorilor, care sti la baza mora-
litatii, leagd cu legituri indestructibile moralitatea de re-
ligiositate. Rolul religicsitifii este in special de a crea
conditiile existentiale prielnice aparitiei si propasirii ati-
tudinii morale.

Precum am vizut, moralitatea risare din nevoia omului
de a se salva din moarte cu ajutorul valorilor supraexis-
tenfiale. Salvarea din moarte poate fi inteleasi insi nu
numai biologic, ci §i spiritual, in sensul vointei de a evita
singuritatea absolutd a Eului. Dacd omul nu poate scipa
nici decum, de moartea fizicd, pentrucd ea este destinul
siiu implacabil, se poate salva in schimb de moartea mo-

furilor. sé-gi cédglige totusi pzin lupta cu sine, Insugi, prin depisirea de sine in-
vierea spirituald. Invierea aceasta condifie sine qua non 2 adevidratei moralititi, pu
s poale indeplini decat dacd ai ucis tn tine omul comun si daci triiesti In Fiecare
olipd en 4i céind ai fi gata s¥ mori 5i nu mai ai de pierdut nimic pe acest pimant,
tCf. Efes. d, 22—24),

* Sentimentul religios este singura for{i care poate realiza saltul existenfial
al fiintei de pe planul existentii pe acela al valorii, pentrucd numai respectul faii
de Dumnezeu poate face din fiinfa umand un organ al binelui, Sanctiunea diving
na este un factor heteromomic al moralifafii, cum isi inchipuia Kaat, pentruci
aceasti sanciune nu este o cauzi ci un efect al conformiirii sau neconformiirit li-
bere a omului cu sine insugi, Ea nu determini ci este detorminati de vointa liberd
a onmulal de a-gi tmplini sau nu idealul moral. Ea nu submineazi autonomia atifu-
dinali a Eului ci doar o Intireste, adiugand Ja caraclerul pur psibologic al sanc-
Hunii morale, un caracter ontologic obiectiv. Implinind voia lui Dumnezeu omul are
sertitudinea ci se cuforealizeazd, oi-gi Implineste propriul ideal moral. Congtiinja im-
plinirii de sine anticipd teama de sanctiune, care in fond mu este decat definitivarea
entelogicd a neindentitifii Euluf cu sine, deci a disparifiei sale ca Eu, ea subiect—
lucrm care se intdmpli prin fXptuirea Insiisi a picatului.
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ral8, prin relatia cu semenii, prin comuniune, a cirei {inti.
finald este insusi Dumnezeu.

La baza vie{ii crestine sti salvarea prin comuniunea
cu lisus Hristos, modelul transcendent al oricirei existenti..
Prin conceptia binelui ca participare comunionali la trans-
cendenfa umani a lui Iisus ,Noul Adam®, ,Omul” prin
exeelen{d, moralitatea depiseste cadrul stramt si static al.
normativititii, ! in care o izolase rationalismul, pentru a
deveni activitate vie, de relafie comunionali, de transfert
existential, intre ,originalul” divin si ,,copia” lui imanents.*
Deci telurile ultime ale Ethosului se identificd cu nizuin-
tele finale ale religiositdiii.

Omul nu poate deveni El insusi, adici nu-si poate in-
deplini idealul siu moral, daci nu este modelat dupa
»Chipul si -aseminarea lui Dumnezeu”, prin comuniunea.
cu el. Numai aceasti comuniune poate oferi omului un
dreptar transcerdent in efortul identificirii cu sine ca si
in acela al afirmirii lui libere ca subiect fati de lumea
obiectelor. Numai prin comuniunea intre om si Dumnezeu
se poate produce restaurarea ontologici a omului, cici.
numai puterea divini poate mijloci prin harul s3u, saltul
fiintei peste abisul discordantei dintre existenti si valoare.
Dialectica existentiald nu s’ar putea solutiona nicicind in
favoarea unei sinteze morale, daci nu ar interveni harul

! Nu am vrea sil fim Infelegi gregit. Nu disprefuim normalivitatea, pentrucd
ar Insemna si ignordm rolul important al inteligenfei in morald. Inteligentia preci-
zeaxd §i di un caracter evident §i obiectiv moralititii, Normativitatea risare din
atitudinea defensivd a spiritului, care, stipdnit de oroarea fundamentali de contra--
dicfie, linde s3-gi conserve din toate pulerile si si-gi facd evidenti siesi identitatea
en sine fnsusgi, (Cf. E. Sperarfia: Principii fund. pag. 25} Norma nu este esenfa
moralitiijii ci garanfia ei, Dealifel inteligenta este implicatd in tnsdsi ideea Logo-
sulai, eu care omul credincios vrea si triiascd In comuniune, Credinja dupi pi-
rerea sf. Ap. Pavel, vine prin cavéntul lui Dumnezeu, iar cuvénful lui Dumnezeu-
prim auzire, adied pe¢ calea limbajului logic, convenfional. De altiel Decalogul si
toate sfaturile prac.ice, aparfin normativititii §i formeazi latura pozitivi a moralef
cregtine. Morala exisientiali nu Inl¥turd normativitatea ci o depiseste prin triirea
§! comuniunea harici cu Hristos,

* Cf. Dr. D. Stdniloae: Anfropologia ortodoxid pag. 18, Sentimentui acestei.
wnificiri intre modelul divin §i chipui uman este admirabil exprimat de sf. Ap..
Pavel tntr'o frezd care sti la baza misticei cregtine. ,Am fost ristignit impreuni cu
Hristes §i triiesc.. dar nu mai trifesc eu ci Hristos trifeste 1n mine™ (Gal. 2. 20).
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divin. In acelas timp, aceeasi corelatie cu Dumnezeu este
condifia sine qua non a comuniunii dintre Eu-Tu, Numai
cand un Eu trdieste in comuniune cu Dumnezeu, poate
stabili comuniuni perfecte cu semenii sii, pentruci ,lu-
birea dumnezeiascd este cheagul care tine in unitate de
corelatie ipostasurile omenesti”." Fird harul care se re-
varsd din comuniunea cu Dumnezeu nu ar fi posibild nici
o comuniune cu semenif, penirucd numail acest har este in
stare si biruizscd predispozifiile monadice si egoistice ale
fiintei, intdrind cu puteri noui Erosul ei spiritual si {inand-o
intr'o permamenti stare de comunicativitate si mai ales
de receptivitate si reciprocitate. De aceea, putem afirma
idrd nici o exagerare cd Ethosul in desfasurarea lui exi-
stentiald rezuita din atitudinea teonomicd a omului care
participd la propria sa eseni{id prin comuniunea cu Dum-
nezeu.” Comuniunea aceasta cu Dumnezeu epuizeazi toatd
problematica moralei, Acest lucru I-a recunoscut si Fer.
Augustin cand a zis: ,lubeste pe Dumnezeu si {3 apoi fot
ce vrei”, Voeinia dominati de comuniunea cu Dumnezeu
si inobilatd de harul siu, tasnind din atitudinea specitica,
existentiald a iubirii, este prin excelenti un instrument de
realizare al binelui integral, suprem.?
1 Ibidem.

? Distinclia pe care o facem noi Intre moralilatea conceputi ca o totalitale
de norme rationale gt moralitalea ca atifudine existentiald o face §i 8f, Ap. Pavel
cind pune in contrast ,legea® cu ,haryl®, Ceeace caracterizeazii legea este nepu-
tinta el esenfiali de a desfiinja picaiul, si in special discordanta dintre exisientd
si valoare. Ea nu numai ¢i nu poate opri picatul dar esle un adevirat izvor al
tui, {Cf, Romani: 7, 14—18; 5, 20; 7, 7; 1, 8). De aceea, ,legea — silisluiti in’
minte — slibitd prin trup era neputincicasi., Dumnezeu a frimis pe Fiul sdu...
pentruca legea duhului vietii celei in Hristos lisus si md elibereze de sub legea
-pacatultd $1 a morii" (Rom. 8, 3-2). Prin comuniunea aceasta cu lisus Hristos
.am §i dobandit infrare tn harul acesta in care stim i ne ldudim” [(Rom, 5, 7
In altd parie tot Sf. Ap. Pavel face dislinctia intze ,fantele legii“ dupd care nici
un om nu se peate indrepta st ,credinfa lui Hristos” sau indrepiarea .prin Hri~
stos* (Gal. 2, 16 sq} care este atitudinea emiramente comunionals, in contrast cu
atitudinea rationalizanti.

* Dragostea este atitudinea univoci, sinteticd, creatoare a moralititii, Iabirea
de Dumnezeu — adicd iubirea in genere, este atat garanfia iubirii de sine cét si a
tubirii fatd de aproapele. Caracterul ei esen{ial moral se vede din polivalenta ei
Umul care iubeste este prin definifie moral, Atitudinea fubitoare este atitudinea
.generatoare, fundamentals, a infregei moraliti{i, Acest caracter de inlegralism
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Numai o moralitate conceputi in sensul de mai sus
poate pretinde c# realizeazi.scopul ultim al omului si ca
4i acordd acestuia fericirea adeviarati, Acest scop ultim im-
plicd ceva din fiinta imperativului categoric a lui Kant,
dar il depaseste prin perspectivele lamuritoare ale credintei
si prin forta realizatoare a iubirii si a harului divin. Atin-
gerea scopului sdu ultim d& omului nu numai implinirea
sa spirituald ci si un sentiment de armonie si plenitudine
existentiald.’ Prin sivarsirea binelui omul nu realizeazi un
fapt pur §i simplu gratuit ci se salveazi din moarte. De aceia
sentimentul care intoviriseste orice bine sivarsit, nu este
in fond altceva decdt bucuria negriiti a unei invieri din
morti. :

CONCLUZI

Vorbind despre valorile morale, Pascal spunea odatd
acest etern adevdr: ,li se di numele de mari, inalte, fru-
moase, sublime. Aceasta siricd totul. Eu as vrea sd le nu-
mesc: interioare, comune, familiare“. Lucrarea de fati vrea
sé fie desvoltarea mai ampld a acestei idei.

Desi cu un caracter provizoriu si pe un spatiu oarecum
destul de restrans, totusi am ciutat si cuprindem in ea li-
niamentele generale ale unei intregi ontologii morale. Scopul
rostru a fost s# combatem imanentismul moral de orice fel
si in special rajicnalismul, care plasind moralitatea in zo-
nele inaccesibile ale rationalititii pure, a distrus crice po-

moral al inbirii 1-a prins admirabil Si. Ap. Pavel in imnul s3u inchinat dragoste i
cregtine, ,Dragostea este indelung rabditoare, este plind de bunitate ; dragostea nu
pizmuieste, dragostea nu se laudd, nu se umfli de méndrie, nu se poarti necuviincios,
nu cauti folosul siiu, nu se ménie, nu se gandeste la rdu, nu se bucurl de nelegiuire,
ci se bucurd de agevir, acopere totul, crede totul, nideiduieste totul, sulere totul.
Acum dar rimdn aceste trei: credina, nadejdea si dragostea, dar cea mai mare
dintre ele este dragostea” (1 Cor. 13, 4—7 si 13).

1 Acest sentiment de plenitudine si armonie existentiald, singura fericire po-

sibild pe acest pimént, sanchiunea morali a binelui, esle comparabil cu ceiace in

limbaj psihologic se numeste cenestezie, Pe cind ceneslezia este senzatia totald de

" unpitate si buni funcfionare a diferitelor activitiii organice, sentimentul de plenitu-

dine derivi din senzatia bunei_stiri §i @ armoniel interioare a constiinfei. Pe plan

moral ea este expresia sim{imantului de uaitate, identitate §i implinire de sine a

Eului; pe plan psihilogic ea se identifici cu sentimentul sinatifii psihice. Asupra

legiturii indestructibile dintre seatimentul de plenitudine ce se nagie in urma acti-

vitatii morale §i sentimeniul sinitafii sufletesti vom insista altddatd, cu ocazia unui
studiu special.
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sibilitate de solutionare existentiald a discordantei originare
dintre existentd si valoare, fird de care problema morals
atat teoretic cat si practic este insolubils.

Am cHutat s¥ aritim cd esenta moralitifii este de na-
turd transcendent-imanentd gi ci in ultimi analizi ea coen-
cide cu semnificatiile originare ale Eului omenesc. Mora-
litatea este postulati si implicit garantatd de exigentele adanci
ale fiintei umane. Binele risare din nevoia de salvare a
omului. Trebue doar si facem apel la resorturile naturale,
inmagazinate in substratul abisal al fiintei i mai ales la
iubire, care este singura atitudine univocd pe care se poate
intemeia moralitatea.

Ideea centrald a acestei lucriari este ci moralitatea nu
se reduce la un sistern mai mult sau mai putin unitar de
norme, ci ci normativitatea trebue depisitad printr'un fe-
nomen de conversiune morald, adici de mutatiune axiolo-
gicd a compartamentului de pe planul existentei imediate
pe acela al valorii. Numai o astfel de conversiune poate
realiza saltul ontologic al fiintei dela existenia intru ime-
diatul biologic la existenta prin valoare: numai ea poate
mijloci convergenta vitald a tuturor fortelor psiho-fizice ne-
cesare realizirii omului, garantind moralitatea in chip de-
finitiv prin transformarea ei intr'o atitudine existentiala.

Am risbiatut dela problema fundamentului si a idea-
lului moral, pani la problema criteriului, a libertatii ¢i a
sanctiunii morale, neevitind si accentuim in special sensul
dialectic al moraliti{ii. Am conchis ca moralitatea nu se
poate realiza decat cu conditia ca fiinta si ia atitudine to-
tala, existentials, in fata absolutului, renuntand la autonomie
gi apeland la comuniunea modelatoare si fericitoare cu
Dumnezeu.

In lucrarea de fati nu am expus de fapt un sistem de
morald propriu, ¢i, doar am vrut si demonstrim cu ele-
mente existentiale, valabilitatea stiin{ifici a principiilor fun-
damentale ale moralei crestine. Convingerea noastrid este
ci oamenii vor deveni cu adeviirat morali numai cand vor
consimii, si vor fi in stare, s& alcituiascd comunitatea fiilor
Iui Dumnezeu pe pimént.



FILOSOFIA ANTICA PEDAGOG
SPRE HRISTOS!

Prect Dr. NICOLAE TERCHILA
Profesor la Academia teologica ,,Andrefand”

Aristotel 384-—322 a fost inviticelul lui Plato. El
combate pe maestrul siu, care face din idei fiinte reale
si sustine, cd idea este o putere formatoare, inerenti lu-
crurilor. Ea se raporti la materie ca si posibilitatea la
realitate, sau puterea potentiali la forfa actuald. Materia
ca atare, sau materia primi, este lipsiti de formai, este
nedeterminati §i formeazi baza si condifia realititii. Ea
fiind nedeterminati nici nu poate fi cunoscutd. In toate
lucrurile materia si forma sunt atit de impletite una in
alta, sunt in asa misurd conditionate una de alta, incat
nu existd in realitate materie fird formai, nici forma fira
materie. In fiintele organice forma lucreazi in vederea
unui anumit scop. Aceasti formi, sau puterea formatoare,
sau pe scurt fortd (ivedveix) 0 numeste Aristotel ,,Enfelech”..

La Listotel aflim prima incercare de argumentare
rationald a existentei lui Dumnezeu, Miscarea — zice
Aristotel — ni se pare firad inceput si fard sfargit, tocmai
ca si tunpul Dar orice miscare este cond1t1onatﬁ de
o cauzi pentru cd& materia cu dela sine puterea nu
se poate migca. Trebuie si existi deci o cauzi a miy
cdrii, o actiune care nu mai este produsi, dar care
singurd produce miscare, o actiune purd (actus purus).
Fiind insi miscarea perpetud, cauza ei trebue si fie uni-
tard si scutitd de orice schimbiri. Neschimbat este insé
numai cel netrupesc, cici tot ce este material este supus
schimbarii, Materia are si dimensiune, Prima cauzi a mis-

! Urmare dela p. 225,
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cdrii nu poate avea nici dimensiune, pentrucd atunci ar fi
mirginita i ca atare nu ar putea sd fic cauza unei misciri |
nemarginite. “eci cauza primi a miscérii trrbuie si fie o -
energie purd, simpld si nemateriald. De natura aceasta insi ;
estz numai cugetarea. Cugetarea lui Dumnezeu poate si
aibd ca subiect numai desivarsirea, care este viata si g
fericirea Lui. '

Astfel deduce Aristofel, porind dela realitate, idea
gespre Dumnezeu ca Duhi absoiut §i constient. Dar s'a pus
intrebarea: ar putea acest Dumnezeu si formeze principiul
peniru explicarez realitatii intregi, sau si fie obiectul cre-
dintei religioase o divinitate a cdrei iin{d se reduce la =
cugetare nurd? De fapt notiunea divinitadtii aristotelice in !
forma acessia nu se poaie mentine. $i el alirmid ci dela
Dumnezeu nu poate pleca o idee mai infericara decat El,
deci niei idea lumii méarginite si nestatornice. Dar poate
pleca dela Dumneze: idea despre o lume ca un complex
de cauze si efecte, forme si scopuri ideale realizate in -
materie. Aceastd afirmatie o face Aristote!l in legaturd cu
lamurirea intrebar# dacd coblectul cugetsrii divine poateli
compus sau ba? Rispunsul este nedativ, pentrucid Jumnezeu
2n oblect al cugetdrii sale proprii nu poate {i compus,
Hind imate:dal si cu atare indivizibil, iar cu divizibilitatea
este impreunald si nestalornicia, ceea ce nu se poate atribui
lai Dumnezeu,

Lz acestea mai adaugd el o comparatic foarie im- .
portanid. Cugetarea divini eterns seamind cu agel rar
punct de indltimz 2 ratiunil cmenesti, de wvide privind .
reslitatea din cruza indltimil dsh;:ar toate decsebirile sin-
guratice, iar lumea zpare ca ¢ unitaie in care ratiunea
afli bunul suprem ca scop ultim al existentsi. Lontmutul
etern al cusefdrii divine este unitatea Hnslitétii care existd
in lume, este ordinea minunati din cosoos. Dar f:rind con-
tinutul cugetirii divine insusi Dam“eﬁe{i, urmeazi cd -
Dumnszzeu este ordines, pre rum ¢l aceis dela care pleacd
idea ordinei.

intreaga cugetare a iui Arisicte]l est: imbibatd de un
ec

telectuaiism carscteristic cujeifirii linz in Zeneral. Acest
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intelectualism filosofic primeste la Plato o forma mai blanda
prin individualitatea lui poetici-religicasi. Erorul religios al
lui Plato a fost mijlocitor infre lumea ideal# si cea materiala,
precum si intre absiractiunea filosoficd si contemplafia reli-
gioasd, La Aristotel se transformi filosofia in gtiin{a si din
cauza aceasta isi pierde cildura contemplatiei si avantul
insufletirii, care face din filosofia lui Plato religia elenis-
mului si pregateste ogorul sufletului péganesc pentru pri-
mirea semaniturii evanghelice.

Ideile crestine intalnesc in Elada anticd o serie de idet
cu cari se simt inrudite. Ele se simt acasi in sufletul eli-
nului si pot incepe imediat si cu spor fermentatia transfor-
matoare. Dar idea divinititii antice nu putea multumi su-
fletul omenesc. Dumnezeul aristotelic, care la iniltime divina
numai pe sine se contempleazi, la un astfel de Dumnezeu,
ce e drept, poate privi emul cu respect, insi nu poate
intra cu el intr'un raport de intimitate religioasa, nu poate
ngtepta cildura datitoare de viatd a dragostei lui Dumnezeu,
dacd acest Dumnezeu al ratiunii este lipsit de iubirea de
oameni. $i chiar daca ratiunea este considerati ca o scantez
divind in om, ea e o putere de a filozofa si este harazita
numai peniru putini oameni alesi. Iar fatd de inima cmuloi
rdmane strain acest spirit intelectual divin, care lipsit {iind
de iubirea divind nu poate si formeze comunitatea ideaia
a lmpdratiei ceriurilor. Daci idea divinitatii antice nu putza
mulfumi dorul sufletului omenesc dupd paradisul pierdut
al comunititii iubirii primordiale, ea indreptiteste irsa
asteptarea, alimenteazi {ocul speranfei ci va veni cel mult
- asteptat, ¢A va rasdrit lumii ,Lumina cuncstintii” pe cere
ratiunea nu i-a putut-o darui.




ROMANII ORTODOCSI
IN REVOLUTIA RAKOCZIANA

— CAUZELE RELIGIOASE ALE PARTICIPARIl LOR® —

do

Prof. Dr. LIVIU PATACHI
Clu

In anul 1703, un descendent al familiei Rakéezi care a
dat principatului transilvinean condueatori vrednici, Francise
Raékoéczi al Il-lea, a desfdsurat steagul revolufionar, pe care
a lasat sid se scrie cu litere de aur deviza ,,Cu Dumnezeu
pentru patrie si libertate” si a luptat opt ani pentru rea-
lizarea scopurilor sale revolutionare.?

Acest principe a observat, dupd mai putin de doui
decenii de dominatie austriacd peste Ungaria si Transil-
vania, cd proaspefii stipanitori sunt si voiesc si rdmand
exploatatorii nemilosi, atit pe plan material cat §i sufletesc,
~ai locuitorilor celor doui tiri, indiferent de nationalitatea
sau situatia lor sociald.?

De sub stipanirea aceasta nemiloasi, ,jugul de fier"
‘al Austriecilor — a voit Francisc Rakoczi si elibereze cele
doui t#ri, eliberare care a format idealul suprem al revo-
lutiei sale.

In vederea realizarii acestui ideal, campionul libertatii
a clutat sd cistide pentru actiunea sa revolutionari toate
natiunile din cele doud tiri, toate religiile i toate clasele
sociale.?

[ 1

L Extras din lwerarea intltulatd ,Romdni#l in revolufia rdkécriond, 1703 ~1711",
4u eurs de publicare,

Y Marki S., II Rékoczi Ferencs, Budapest 1907, 1 p, 23.

* ibid., p. 143—144 3 p. 244 ¢ wrm,

4 Marki S, o, e . p. 195,

¥ Ibid., p, 365.
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Téranii roméni, curajosi si istefi, impreund cu nemesii
de rénd cari gi-au pistrat virtutile ostiisesti ale strimosilor
lor, s'au ridicat de pretutindeni® §i au alergat sub steagul
desfigurat de noul ,Craiu",” din cauza nemultumirilor de
ordin social-economic, administrativ si politic.

Mai mult decat aceste nemulfumiri cari au indemnat
la réscoali izbidvitoare pe Roméni, au fost cele de naturi
religioasi, produse de curentul de proselitism catolic, initiat,
indrumat si alimentat de Casa de Austria, care pentru a-yi
consolida noua stipinire, s'a silit si realizeze identitatea
credinfei religioase la nafiunile din nouile provincii.?

La inceput eu promisiuni si ademeniri, in curand* ins&
cu misuri drastice — teroare, intemnitiri si ucideri —
Casa de Austria a ciutat si oblige pe Romanii ortodocsi
ca sa-§i piriiseascd legea veche.

Tentativa aceasta impotriva celui mai prefios bun al
tiranilor roméni, care in vremea prigonirilor religioase, in~
cepute concomitent cu actiunea unirii, au mirturisit de ne-
numirate ori ci nu-si vor piriisi credinta de dragul ni-.
minui, ci sunt mai bucurosi si moari ca si-si dovedeasci
stéruinta neclintitd in legea strimogeasci,” a determinat, in
deosebi pe Roméni, sé se rdsvriteasca, si adere la miscarea
revolutionara inceputi de Francisc Rakéczi® si si-1 urmeze

1 Marki S, Il Rékocsi Ferenck emlékezete, Budapest 1903, p. 11 3l S, Dra-
gomir, Istoria desrobirii religioase a Roménilor din Ardeal, Sibia 1920, I, p. 74,

' Dragomir S., o, c. ibid.
3 I. Lupas. Réscoala téranilor din Transilvania la anul 1784, Cluj 1934, p. 47,

‘L Lupay, o. c, p, 17, 8, Reli, Biseriea ortodozd din Maramures, Cernduti
1938, p. 112; un numir foarte mare de Roméini ortodoeyt din Ardeal si Maramurey
ag devenit curufi, tiindcd au fost nemulfumiti cu stipimirea austriacd, care sprijinea
ey toatd puterea de stat acliunea pentru coanvertirea Roménilor la catolicism. Toth
Andras, Az erdélyl romén kérdés s 18-ik szdzadban, Budapest 1938, p. 16; ordinul
ieauifilor, instrument al politicei awstriase de catolicizare, a avul intre indatoririle
sale principale rispAndirea credintei catolice in Transilvania cu ajutorul umiafiei.

* Ibid., p. 31

" 8 Jancso Benedek. A romdn nemzeti t6rekvésok térténete &s jelenlegi sllapotar
I, Budapest 1898, p. 656—657; autorul constati ci in Ardeal revolufia rakocriané,
datoritd proselitismului religios si neinfelegerilor dintre ortodocsi ¢i uniti, a gésit te-
ronul pregdtit tatre Roménil ortodocesi, care s'au alitwrat In masi ostilor de curuii
indati dwpk pétrunderea lor pe teritoriul acelui finut, cand gi Valahii ortodocsi de
acolo au ofimtat cunoscutul céntec curujesc:
Mt Rdkdczi, Bercséayi,
Unde-i merge, acole’m 1 1“
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cu fidelitate si niddejdi mantuitoare. Iar procedeele intre-
buintate de reprezentantii Casei de Austria au crescut duhul
impotrivirii si al rasvritirii, izvorit si din celelalte cauze —
sociale, economice, politice §i administrative — care, astfel,
a luat caracter de permanenti si darzenie impunitoare.

Fiindcid Romaénii ortodocsi din Transilvania si Ungaria
s'au aflat in starea aceasta de adanc sbucium sufletesc si
asprd incercare, ei au vizut in noul ,Craiu”, care s'a ras-
vratit impotriva prigonitorilor lor religiosi, si pe al lor
ocrotitor. _

Au devenit, deci, ei si conducatorii lor sufletesti, in
mare numar, curulii lui Francisc Rakéczi al Il-lea.

Monograhstul valoros al lui Francisc Rakéczi afirma

cd numai Romanii ortodocsi au fost partizanii revolutiei
dela 17031

Intr'adevidr, neunitii au ajuns la conflicte grave reli-
gioase cu cei care si-au pirisit credinta, fapt care a ingdri-
jorat chiar si pe principe,® cici neintelegerile interne nu
serveau cauza principald a revolutiei sale. Seriositatea con-
flictelor religioase o ilustreazi actele de rasbunare ale neu-
nitilor,® care in cursul rdsmeritei au priadat si au ars bu-
nurile unifilor, increzuti si provocatori, intocmai ca si cu-
rutii pe ale lobontilor.*

Neintelegerile religioase dintre Romani, izvorite din
politica austriacd cunoscutd, urmate si de acte de risbu-
‘nare ce au impristiat simanta desbindrii intre frati, au fost
un motiv nou pentru neuniti de a deveni curuti, urmand

3 Marki S, 1l Rikécei Ferencez, |, o, e, p. 489 i Lndes M., Erdély hiarom
nemzete és népy vallisa anlomomiijanak itrlénete, Budapest 1933, p. 323. Toth A,
o. c. p. 21; ortodoesii au luptat de partea lui Rikoéczi, unitii de partea dinastiei, dar
Francisc Rikéczi le-a permis wnora dintre unifi, fideli lui, si revini la ortodoxie.

! Arhivum Rakoczianum, [I, p. 66, In’ scrisoarea Ini Francisc Rakéczi cu data
de 13 Aprilie 1707, din Thrgu-Murey, trimisi lui Beresényi Nicolas, colaboratorul
siu principal, principele, referindu-se la nefnjelegerile grave dintre neuniii, scries
Laicl au intervenit chestiund infr'adevdr grele".

% S, Reli, 0. c. p. 112—113: Vicarul roman din Sighet al episcopului unit, Ca-
milis ‘din Muncaciu, agezat de acesta in capitala Maramuresului pentru ca si izbu-
teasci in acfiunea sa de convertire la cafolicism a Roménilor maramureseni, a fost
ucis in cursul anmlui 1793, de sigur de curu}i roméni ortodocgi.

 Marki 8, 0. ¢. I p. 489, Partizanii Anstriecilor s'au numit lobonti.
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in acelasi timp si exemplul indrumatorilor lor sufletesti si
al luptatorilor pentru apirarea §i restabilirea credintei lor
ortodoxe.*

De aceea, adeziunea la miscarea revolutionard din 1703
—1711 a darzului ortodox si neinfricatul adversar al unirii,
Gavril Nagyszeghi, reprezentantul proeminent al Roménilor
ortodocsi din Alba-Iulia, a cérui tintd religioasi a fost cu-
noscutd in toate partile, chiar si in Tara Roméaneasci,? a
putut indemna si pe altii, mireni si preoti, cu influents intre
ortodocsi, si porneasci si si persevereze pe acelasi drum
pentru izbanda cauzei lor.

Intr'adevir, Gavril Nagyszeghi — ales de citre Ro-
ménii ortodocsi din Alba-Iulia, prigoniti de episcopul Ata-~
nasie, proaspit unit i de ,teologul” iezuit, reprezentant
al cauzei lor in fata guvernatorului Transilvaniei, care in
protestul inaintat acestui guvernator la 25 Septemvrie 1701
apare ca ,imputernicitul legal al tuturor credinciosilor or-
todocsi din Transilvania si pariile anexate”, a fost inchis
peatru zelul cu care si-a indeplinit misiunea sa de apiritor
al Bisericii si crediniei ortodoxe, pentru care a fost gaia
de orice sacriliciu, ,,chiar si de moarte", a suferit si torturile
si chinurile temnitei indelungate,® dar a avut curajul si
ameninfe pe Austrieci, in timpul captivititii sale, cu revo-
lutie si intelegere cu dusmanii lor.*

Aldturi de adeziunea lui Gavril Nagyszeghi, izvorita
din nestramutata lui credinti si din neimpicata urd fati
de prigonitorii sii, a putut determina la aceeasi atitudine
pe multi ortodocsi si actiunea acelui preot, care in iarna
anului 1703 a pornit din Secuime si a cutreerat Ardealul,
mergiand dela un protopop la altul,” probabil pentru a-i
determina s& adere, impreuna cu credinciosii lor, la actiunea

' Toth Andras, o. c. p. 38; cleruf romén a fost sirdins legat de ortodoxie §i
poporul @ urmal orbiy pe preofif sdi.

* 8. Dragomir, o, c. p, 63, Marki S. o, c. p. 485 5i II, p. 196, Gavril Nagy-
szeghi a fost conducitorul gr, ortodocgilor in luptele religioase cu unitii, Numele lui
a fost cunoscut din aceste lupte.

? Ibid. pp. 41—45,

4 Mérki S, o c, [ p. 485

* Arhivum Réké6czianum, L. o. c. p. 178,
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revolutionard a lui Rdkdczi al Il.lea, cici fiind arestat de
comandantul militar al cetétii Hust, Dolhai Gheorghe, ciruia
i s'a pirut suspect, a cerut si fie trimis in tabédra lui Fran-
cisc Rakdczi al II-lea, ca si-i expunid principelui planul
pentru a-i face aderenti ai lui pe Roménii din Transil-
vania.?

Aceeasi influentd a putut-o avea asupra Romanilor
ortodocsi §i adeziunea lui Joan Circa — devenit dusman
neimpécat al unirii® §i curut insufletit al lui Francisc Ra-
kéczi* — precum si atitudinea similari a partizanilor sii
mai apropiati.

Roménii din Transilvania si Ungaria sud-estick de
atunci au luptat cu fidelitate stiruitoare si darzenie impu-
nitoare in tot cursul revolufiei, §i pentru inléturarea ne-
multumirilor religioase si pentru concretizarea revendicérilor
lor religioase juste.

Desi actiunea de proselitism religios austriac fati de
Romini a incetat prin faptul rdsvriatirii si prin inlidturarea
vremelnici a stipanirii austriace peste cele doui tiri, Ro-
ménii n'au obtinut drepturi religioase egale cu ale religiilor
recunoscute si privilegiate din cauza atitudinii de nesince-
ritate® a principelui Francisc Rakocz1, in care s'a mentmut
in tot cursul revolutiei, care s’'a §i sfarsit la 1711 prin in-
nibusirea ei.

* 1bid,

' Mirki 8. o. c. I p. 484—485,

® N, lorga, Istoria Bisericii roménegti gi a viefii religioase a Roménilor, Vileai
de Munte 1909, II, p. 85.

1 ldem, Istoria Roménilor, Bueuresti 1938, VI, p, 435. -— Idem, Stadii si do-
cumente cu privire la istoria Romanilor, Bucuresti 1902, 1V, p. 32: Din Moldova,
unde era pribeag, Ioan Circa, intr'o scriscare citre Francisc Rakéczi, din anul 1706,
tl roagd si nu fia uitat cé-i pribeag; il tnstiinfeazd cdl o gata si-{ slujeascd cnm &
va porunci gl ei se roagdl .sd dirulascd tofi dugmanii cum a birutt David pe pis-
magt! sd1* ; apoi dupi semniturs, adaugd ¢ .37 cu vola Mdriei Tale Ardealului episecp
Rominilor".

5 Nidejdile Romanilor in noul ,Crain”, revendicirile lor religioase si atitu-
dinea lui Francisc Rakdezi §i a colaboratorilor séi principali, Impreund cu promisin-
nile religioase netmplinite, vor fi aritate jantr'an articol viitor, imtitulat ,Polifiea re-
Higioasd a principekui Francisc Rékdezi falé de Romdnit".



REVISTA TEOLOGICA 337

Actiunea de proselitism religios, intrerupt® de revo.
lutie,’ a fost reluati de guvernul austriac si de agentii lui
din Transilvania,” unguri $i nemfti, pentru ca spre mijlocul
secolului al 18-lea s& fie transformatd in prigoand silbatica,
indreptati impotriva preotilor si {iranilor ortodocsi,® dintre
care mulfi au fost curuti in revolutia rakocziani.

@ D

* Miké Emerle, Memoriu-Manuscript despre Roméni, ales Biserien lor, in limba
maghiari; Copia acestwia, flcuti la 1898, dupi me. eriginal din Bibl, Muzeului Ar-
delesa, p. 103—104,

* Ibid, p. 111—112; sfirgindu-se uvoiutia. tulburirile religicase dinire ,.meme-
rect{il Valah! au reincepmt”.

* I. Lupag, o. &, ». 23.



PROFESORUL Dr. ILIE BEU

de
L L.

La varsta de 83 de ani s'a stins din viatd in Sibiu
medicul Dr. Ilie Beu, fost timp de aproape trei decenii
presedinte al Bdncii ,Albina”. Prohodirea lui s'a ficut in
Catedrala Mitropolitana la 29 Octomvrie 1947 de citre P.
Si. Sa Arhiereul-vicar Teodor Scorobet, consilierul mitro-
politan Emilian Cioran, protopopul Mihail Neagu si doi
diaconi, cu o sobrietate impresionantd, fird predici si fara
risipi de cununi, asa cum a dispus insus adormitul in
Domnul, care a {inut s& plece din lumea aceasta de {irani
intocmai cum a triit in cursul celor opt decenii gi mai bine:
simplu, fird sgomot si fird obisnuitele cuvantiri pe podobie.

L
» L

Putini dintre cei ce au participat la inmorméantarea
lui, isi vor fi putut aminti, c& Doctorul Ilie Beu nu era
numai medic si presedinte de banc#, ci timp de aproape 20
de ani a fost si fitularul catedrei de igiend la Seminarul
Andreian, azi Academia teologici Andreiani, din Sibiu. Ca
elev al fostului liceu de stat ungar, azi Liceul ,,Gh, Lazir"
— tanirul Ilie Beu ajunsese cel dintdi in clasa a VIII-a, ob-
tinand si un premiu de 10 galbeni din Fondul Rudolfin.
Protesorul de istorie, un iezuit cu numele Palzer, nu avea
ochi si-1 vadi, neputindu-se impica cu gandul ci un elev
romin e mai bun decat to{i ceilal{i. Nici n'a voit si-1 in-
trebe, in tot cursul anului scolar, niciodati., La sfarsit i-a
dat totusi nota foarfe bine la istorie.

In calitate de profesor, Dr. Beu intelegea si-si pre-
giteascid atat de bine lectiile si sd le impartiseascid fostilor
sdi studenti in graiu romanesc asa de ingrijit, incit unul
dintre ei a tinut si eternizeze in slova tiparului impresiile
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plicute si durabile, cu cariis'a imbogitit sufletul pe urma

excelentelor lectiuni de igiend predate de luminatul pro-
fesor Dr. Ilie Beu,

Intr'un recent volum, intitulat Viefi rodnice, autorul
care semneazi Z. Sandu, face cu privire la frumusetea lec-
tiilor rostite de profesorul de igiend urmitoarele mirturi-
siri cu valoare informativi :

wLectiile Doctorului Ilie Beu se deosebeau in m#surid
. prea simiitd de lectiile celorlalti profesori, pe care ni-i ha-

raziserd pe vremea aceea imprejuririle grele. Fraza lui era

ingrijit rotunzits, stipaniti de prospefimea unei limbi care,
odrislits din poezia lui Eminescu, devenea tot mai mli-
dioasd, tot mai fermecitoare, tot mai dulce... chiar decat
fagurul de miere. Problemele cele mai anevoioase ale igienii
sociale gtia si ni le prezinte delicat, dar convingitor, tre-
zind in sufletul nostru ravni pentru a ne insugi cat mai
multe cunostinte trebuitoare intru apirarea de méne a sd-
natatii turmei credincioase. Aparitia unei brosuri, Cdrticica
sindldfii, in Biblioteca Astrei l-a dovedit ca un iscusit
mester de popularizare a stiintei, lar limba, in care s'a
infatisat aceastd cirticici, ni l-a apropiat i mai mult su-
Heteste...”. '

Luand cunostinti de aceste aprecieri, Dr. Beu s'a grabit
si rectifice spunand ci puritatea si frumusetea graiului ro-
manesc o mostenise mai mult dela ridposata sa maicd Maria
n, Nicoari decat din lectura scrisului eminescian. Adevirat
c# incepuse de tanir, incid din primele clase de liceu, sd
citeasca din scrierile lui Eminescu. Fiind prieten cu Dumitru
Ldpddat din Siliste, care trieste in timpul de fati ca pen-
siopar la Sibiu, in varstd de 86 de ani, primea dela acesta
cate un numdir din revista Convorbiri Literare. Unchiul lui
Lapadat, advocatul Dr. Dumitru Ricuciu, autorul celui
dintadi manual de stenografie in limba roméana, avea abonatad
revista Junimei din lasi. De cate ori sosea cite un numir
proaspét, nepotul siu il imprumuta si lui Ilie Beu, care il
citea din doasci in doasci. Nu este deci exclus, si i con-
tribuit si aceste lecturi cu catva la desvoltarea simfulu,
mostenit dela {iranca Maria Beu n. Nicoard din Apold,
pentru frumusetea si farmecul graiului neao§ romanesc.
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Cat de adinc era infiltrat simjul acesta in structura
spirituald a Doctorului Beu, arati i imprejurarea ca, in
calitatea sa de presedinte al Béncii Albina, tinea s& revi-
zuiascd el insuy, corectand din punct de vedere stilar, orice
act sau adresd ce i se prezenta spre semnare din partea
colaboratorilor sdi, cari vor sti sd-i pastreze o amintire cu
recunostintd pentru sfaturile si indrumaérile primite dela el
cu privire la felul de-a scrie scurt, clar si corect romanegte.

Iatda deci c& Dr. Ilie Beu nu a indeplinit misiune de
profesor numai la catedrd, ci siin scaunul de presedinte al
Bdncii Albina.

Preocupirile de ordin literar-stiintific nu i-au lipsit
niciodatd profesorului Beu. Daci imprejuririle nu i-au
ingdduit si-si concentreze puterea de creafiune spirituald
in lucrari stiintifice mai intinse, el s'a afirmat totusi ca
unul dintre cei mai priceputi popularizatori ai specialititii
sale, ca un conferentiar foarte apreciat §i ca bun colabo-
rator la Enciclopedia Romdnd, redactatd de prietinul siu
Dr. Cornel Diaconovich, sub auspiciile Asociafiunii si tipa-
ritd in editura Kraft din Sibiu.

Cérticica sdnétdfii, publicatd de Dr. Ilie Beu in #rei
edifii din Biblioteca poporald a Asociafiunii, este una din
cele mai izbutite lucrdri de igiend si medicind, scrise pe
infelesul futuror. In prefatd subliniaza autorul cu toatd
hotirirea acest adeviir: Sdndtafea este cel mai prefios bun
al omului. Fdrd sdndtate nu-i sunf omului de folos §i nu-i
fac nici o bucurie bunurile pdmdntesti. In sprijinul acestei
constatiri, valabile in orice timp si in orice loc, profesorul
Beu citeazi din intelepciunea lui Isus Sirah un argument
biblic peremptoriu, culminand in concluziunea de perpetus
actualitate: FEsfe mai bund moartea decdt o viafd chinuité
si mai bund vesnica odihnd decét o suferinfd necontenild.

Ca fost. profesor de igiend la Seminarul Andreian a
oferit Dr. Beu, prin acest citat biblic, dovada griitoare a
orientdrii sale nu numai in rostul refetelor pentru tima-
duirea de boli, ci §i in vastul domeniu al St Scripturi, din
a cérei bogitie nesfarsiti infelegea si culeagi cel mai po-
trivit cuvant in sprijinul cunostintelor de igiena §i medicina
umani, ce tinea si impirtidgeascd cititorilor sii. Trebue
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amintit aci si tratatul de Igiend gcolard, pe care-l publicase
Dr. llie Beu in Tipografia Arhidiecezand din Sibiu la 1904,
cu un an inainte de Cdrticiea sdndidfii.

In manuscris mai avea o reugitid schiti monografici despre
trecutul satului siu natal Apoldul de jos. Urmasii sdi vor-
gisi, sperdm, chiar §i in aceste timpuri de crizd, mijloacele-
biinesti necesare, spre a tipiri lucrarea, pe care decedatul
o inchinase comunei sale de obarsie.

In calitate de conferentiar s'a distins Dr. llie Beu in
cadrele desparfimantului Sibiu al Asaciafiunii, Cand luase-
despartimantul acesta initiativa unui ciclu de conferinte
despre Bardul dela Mircesti, la inceputul anului 1905, cea.
dintai conferinti a fost rostiti de Dr. llie Beu despre Bio-
grafia §i poesia patrioticd a lui Vasile Alecsandri, (a doua.
de Dr. Vasile Bologa despre Epica Iui V. Alecsandri, iar a
treia de Dr. Ioan Borcea despre Teatrul Iui Alecsandri).

Cu drept cuvant accentuase atunci Dr. llie Beu ca.
operele literare ale oamenilor talentati sunt ,florile viefii
unui popor. Aceste flori, daci vrem si dea roade, trebue
s& le ingrijim, si le cultivdim", Cu aceeasi dreptate spunea
cd ,numai corpul lui Alecsandri l-au dus la groapd cei.
noud dorobanti din Vaslui, spiritul lui viazi inc# in scrierile
ce ne-a lisat mostenire”. De incheiere adresa auditorilor sai
indemnul profesoral, care nu si-a pierdut actualitatea nici.
in timpul de fati, dupi aproape o jumitate de veac de
cind a fost rostit: ,Dat fiind cd Romanii de pretutindeni.
mai au incd un drum lung inaintea lor panZ sd ajungi pe
celelalte popoare si ci acest drum se face mai usor, ménat
de entusiasm patriotic si national, si citim mereu poesiile
patriotice ale lui Vasile Alecsandri i sd le cultivim ca pe-
niste flori alese cari, ingrijite bine, vor da §i roade alese.

In fiinta Doctorului Beu vibra o sensibild §i sinceri
coardd a sentimentului religios. La Pastile anului 1925, cu.
prilejul unei excursii la Constantinopol §i Atena, partici-
pand la slujba Sf. Invieri in Catedrala mitropolitani din
acest ultim centru european, era cuprins de viditd emofiune,.
exprimandu-si in cuvinte entusiaste multumirea de a se ii.
simtit la fel de impresionat de céntarez greceascd dela
Atena ca si de cea romaneasci din biserica dela Apoldul
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.de jos. In Catedrala din Atena — spunea el cu sinceri
ibucurie — cantirile din ziua Invierii au exact aceeasi
melodie ca si cele cantate in biserica noastrd din Apoldl...

In dimineata zilei de 19 Noemvrie 1946 incepuse a
canta cu glas scidzut cunoscutele cuvinte din Priceasna:
»Ochiul inimei mele il ridic citre Tine, Stipani, nu trece
cu vederea puiina mea suspinare; in ceasul cind va judeca
Fiul tiu lumea, fii mie ajutdtoare si acoperemant’.

*

* *

In toate manifestirile sale de ordin social si intelectual
‘s'a afirmat Dr. Ilie Beu ca om &l credinfei {&rd gres, al
disciplinei, al ordinei si al muncii nepregetate, obisnuit
s-si facd datoria deplin in orice imprejurari si si cin-
steasci orice loc, in care a fost chemat si aduci o con-
tributie, in misura talentelor si a dispozitiilor sale sutletesti.
Astlel, si in primidvara anului 1918, cind dupi opinia déan-
-sului locul de presedinte al Albinei s’ar fi cuvenit lui Andrei
‘Barseanu, acesta ezitind si#-l primeascd, i s'a oferit lui
Dr. Hlie Beu, care a reusit si facid tot ce era omeneste cu
-putintd spre a-l indeplini cu vrednicie deosebitd timp de
29'/, ani, dand strilucita dovads, ci poate deveni cineva
-iscusit conduciitor de bancd, chiar fir3 si se fi pregitit
in tineretd, prin studii de specialitate contabiliceasca,
-pentru asemenea misiune.



ACTUALITATEA GANDIRII CRESTINE

de
Preot Dr. NICOLAE TERCHILA

Profesar la Academin teologick . Andreianad”

Cele doui mari riazboaie prin care am trecut, Ja un
interval atat de scurt, au adus zdruncinidri atat de adanci
in viata omenirii, incit va trebui si treacd multa vreme
pand si reintre totul in ordinea relativd care constitue
starea normald a societdtii omenesti.

Eforturile cele mai mari se indreapti azi — precum
stim cu totii — in primul rdnd spre normalizarea vietii
materiale, dar in acelas timp se urmireste si o orientare
spirituald sinitoasd, pentru a se pune la adipost omenirea
de eventualitatea altor calamitidti ca acelea prin care a
trecut. Nizuin{a aceasta a vremii noasire spre o noud ordine
spirituald isi cauti un fundament solid, un prim principiu
pe care si se sprijine intreaga conceptie despre lume si
viats, intreaga filosofie a vremurilor ce au sd vie. Caci fara
0 asemenea temelie, fird un principiu unic, la care si se
poatd reduce toate considerajiile in legiturd cu existenta,
devenirea si normele conduitei omenesti, fard un astfel de
principiu, orice incercare de orientare in vreme si de unifi-
care in ordinea cugetirii si a condulte1 omenesti este cu
neputin{a.

Vremea noastrd este deci in cdutarea unei conceptii
de viatid care s'o scape de relativismul conceptiilor ce au
inflorit bogat in epoca moderns, dar cari tocmai prin mul-
timea $i confradictiile lor au contribuit efectiv la desorien-
tarea intelectuald si morali dela sfargitul secolului trecut
si inceputul secolului nostru. — Va izbuti cugetarea con-
temporana sé-si gaseascd acel punct arhimedic pe care si
se sprijine gandirea si viata omenirii de mane, sau bataliile
filosofice vor continua ca si in trecut, la fel de aprige, dar
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la fel de ineficace, cind nu sunt deadreptul primejdioase
§i vitdmatoare ?

Vor intelege cugetitorii de azi si de maine grandoarea,
dar §i mizeria ratiunii omenesti, care pand la urma, daci
nu este orientat® spre transcendent si nu se lasd inviorati
de energiile harului divin, se cufundi in scepticism si des-
curajare? Va izbuti cugetarea contimporani si inteleagh
$i s¥ accepte cuvintele Mantuitorului: ,Eu sunt inceputul
i sfargitul”, adicd -Eu sunt primul principiu si scopul ultim
al tuturor lucrurilor gi prin urmare temelia orcirei gandiri,
oricdrei conceptii de viatd adev#rati? Acestea sunt intre-
birile pe care mi le-am pus cind am reflectat la subiectul
lectiei mele de inaugurare a cursurilor Academiei teologice
wAndreiane” pe anul 194748,

Filosofia s'a niscul din dorinta omeneasci de-a sti, de-a
cunoaste adevirul in problemele existentei, adicd in pro-
blemele lumii §i ale vietii. Ce esfe lumea? Care este cauza
ei primé i scopul ei final? Ce este viafa? Care este izvorul
ei primordial §i {inta supremid a striadaniilor sale? Ce este
omul? Care este originea lui si rostul existentei sale? Toate
aceste intrebiri sunt izvorite din dorul dupi lumini, dar
care munceste de fapt fiinia fiecirui om si azi si totdeauna,
intrucit acesta poarti cu vrednicie numele de coroani a
fipturii. Filosofia este deci o floare risiritd din sufletul
insetat dupd adevir. Ea este un privilegiu rezervat numai
omului ca fiin{4 cugetitoare, spre deosebire de intreg restul
existentei wii.

Cuvantul ,filosofie” designeazi nizuin{a generald spre
cunoagtere, mergind pe calea si spre finta indicati de ra-
tiune. Ea este gtiinta primd, pentrucid ea incearcd prima
dati — cu ajutorul ratiunii §i al mijloacelor descoperite
de rajiune — si afle cauza primi, legile de desvoltare si
scopul final al realititii. Cu alte cuvinte, ea este efortul
mintii emenesti de-a alcditui o imagine clard i satisficé-
toare, o conceptie despre lume si viatd.

Intrebarea noasfrd este, precumn am anunfat, dacéi
filosofia a izbutit sd-si atingd aceasti inaltd tintd a ei i
dacd va izbuti vreodats. Cici, aruncénd o privire in istoria

e r i
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filosofiei, deceptiia noastri nu este deloc mick. — Astiel;
bazindu.se pe rezultatele schimbicioase ale stiintelor, fi-
losofia spune odati ci lumea §i viata se reduc la un prin-
cipiu spiritual, impersonal, iar realitatea vizuti este numai
umbri trecitoare si amigitoare; altddati afirmd ci lumea
si viaja se reduc la un principiu material, ca tot ce existi
se¢ naste din materia eterni# care nu are niciun autor
sau ficdtor, niciun scop oarecare; fardsi altddati incearcy
sa formeze conceptia despre lume si viali combinind cele
doud principii. $S1 asa mai departe in cursul veacurilor,
variazd neincetat imaginea despre lume i viati formati de
mintea filosofilor, sprijinitd pe rezultatele schimbicioase
ale stiintelor.

In mijlocul acestor schimbiri rimane insd neschimbati
o temelie. Filosofia se naste din dorul sufletului omenesc
dupié adevirul absolut, dor ce chinue sufletul omenesc de
cand s'a despirtit de Dumnezeu-adevirul absolut, in para-
disul comunititii divine, unde-L vedea fati’'n fa{i. Ea
cauti acest adevidr numai cu puterile rafiunii omenesti,
care nu sunt suficiente pentru descoperirea si pentru cu-
noagsterea deplink a adevirului absolut. De aceea filosofii
veacurilor sunt mevoiti si se muliumeasch cu firimituri
de adevir, cu cunoasterea partialdi a adeviarului. Abia
mintea fecundati de harul divin, abia ratiunea luminaii
de credinta cea adevirati ajunge s& cunoascd adevirul
absolut, care s'a descoperit oamenilor prin Mantuitorul no-
stru lisus Hristos.

Astiel se adeveresc peniru filosofie cuvintele Mantui-
torului: ,Eu sunt inceputul si sfarsitul®.

Prin urmare, daca filosofia este stiinfa inceputurilor
si a scopurilor finale, ¢a va gisi cel mai puternic sprijin
-in Hristos, care va binecuvanta eforturile min{ii omenesti
pentru descoperirea adeviirului absolut, ficind din ea
organ al revelatiei divine, si o va cdliuzi in drumul siu
spre adevir in asa fel ca si poatd contopi intr'un sistem
armonic rezultatele obtinute de toate stiintele, inchegand
cunostintele noastre numairoase si varfate intr'o conceptie
despre lume si viatid care si muliumeass# deopotrivd exi-
gentele mintii §i cerintele inimif,
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Am spus ci a filosofa, adicd a cugeta despre cauzele
prime si scopurile ultime ale tuturor lucrurilor, este un
privilegiu al spiritului omenesc, Dar acest privilegiu se -
completeazi cu putinta omului de a-si modifica in oarecare
misurd realitifile cugetate. Aceasti afirmatle este valabila
indeosebi in ce priveste viata. Cugetand viafa, spiritul
omenesc are §i posibilitatea s’o modifice in oarecare mi-
surd in lumina unei conceptii generale despre existenta si -
destinul omenesc. Conceptiz aceasta insd poate fi mai
inaltd sau mai putin inaltd. Intrebarea este, insi, dupi care
criteriu putem si judecim dacd o conceptie de viati este
superioard sau inferioard? Experienta trecutului ne invati -
ci acest criteriu variazd in decursul istoriei cugetirii ome-
nesti si ne-ar ii cu neputinti s'o precizim numai cu aju-
torul min{ii noastre, fiindch nu ne-am infelege niciodata.
Urii ar putea sustine ci nivelul cel mai inalt de viati l-au
atins Indienii. Altii ar putea afirma c# l-au atins Egiptenit.
Cei mai mulfi, de sigur, sunt convinsi ¢i supremul nivel
de viati l-au atins Grecii sau Romanii. Niciodatdi n'am
putea fi insd de acord care dintre aceste aparitii istorice
infatiseazd cu adevirat limita de sus, citi vreme mne-ar
lipsi o masurdtoare la care si le raportdim. Noi crestinii
poseddm un criteriu sigur de misurare si clasificare a fe-
luritelor filosofii sau conceptii de via{a apirute in istoria
omenirii, Pentru noi crestinii, aparitia lui Iisus Hristos in
lume, adicd intruparea Fiului lui Dumnezeu in Fiul Omului,
insemneazd totdeodatid aparitia supremei conceptii de viati.
In lisus Hristos ni se descopere misura tuturor lucrurilor
z1 a tuturor valorilor din aceastd lume.

Precum El e centrul timpului, dela care numiram anii
spre inceputul lumii §i spre sfarsitul ei, tot astfel El este
masura la care raportim nivelurile de viati atinse inainte
de El sau dupi El. De asemenea, El este farul luminos care
lumineaza mintea omeneascd frimantati de problemele on-
tologiei, cosmologiei, antropologiei, eticei, sociologiei, logicei,
psihologiei, esteticei, pedagogiei si istoriei. Cu alte cuvinte,
El este singura temelie nezdruncinati, pe care se poate
indlta clidirea mareati a unui sistem filosofic, pe care nici
poriile iadului nu-1 vor putea dirama,
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Dacé spiritul nostru se deprinde si cugete sau sa filo--
soleze cu lisus Hristos, el va afla o deslegare satisfacitoare
pentru toate problemele existeniei in persoana divini-umana
a Mantuitorului si in revelatia ficuti de El lumii, — Ceea.
ce nu inseamnd pasivitate pentru mintea crestinului. Cre-
stinul nu primeste gata, ficute, puse in formule precise,
rdspunsuri la toate problemele metafizice. Ganditorul crestin
trebue sid se osteneasca si el, $34 cugete, dar punctul sdu de
plecare diferd de acela al unui necredincios. Punctul siu
de plecare este revelatia divinid. Ea se afli depozitatd in
Si. Scripturd si in st. Traditie. — Aici isi giseste ganditorul
crestin un izvor inepuisabil de inspiratie speculativa, Traind
in Biserie#, participand activ la viata Bisericii, crestinul nu
simte ca venind dinafar §i impuse adevirurile de credin{a
revelate. El trdeste din ele, sunt hrana lui sufleteasci. Pentru
ganditorul crestin nu se pune deci problema separérii intre
credintd gi ratiune. Filosoful crestin pleacd dela adevirurile
crediniei, gisind in ele lumina ratiunii.

Se poate spune deci ca dogmele crestine contin, ca
premise, toate adevirurile metafizicii, ale adeviratei meta-
fizici ¢i toate principiile ce trebue sid caliuzeascd pasii
omului in viatd. Si fiindcd Iisus Hristos este obiectul prin-
cipal al dogmaticei crestine, iar practic viaia crestind se
rezumd la viata in Hristos, se poate spune ca filosofia cre-
stind nu este altceva decdt o interpretare speculativd a
dogmei hristologice si un efort de trdire in si prin Hristos.

Prin lisus Hristos intelegem ci treapta supremi a per-
fectiunii, la care putem ajunge cugetand viafa si trdind-o, e
cu totul alta decat cele mai inalte idei la care s'a putut
ridica lumea p#gani.

Cele mai inalte conceplii de viatd pe care le-a imaginat
omul dinafari de crestinism si pe care si le-a pus ca mo-
dele in {214, sunt conceptiil filoscfice. Raportind insa aceste
modeluri de viats la criteriul nostru de judecati, lisus Hristos,
intelegem fard multd greutate in ce constd atat maretia, cat
si mizeria spiritului omenesc care le.a conceput. Caci si-
stemele itlosofice am vazut cit de felurite sunt si cit de
- contradictorii, cdund e verba de onfclogie, de esunta ultimi
z existentri. Ele suwt incd mai variate si mai contradictorii
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-atunci cind e vorba ca din primele lor principii si se scoati
norme pentru conduita omeneascd. Asa unele au pus funda-
‘mentul moralitatii in plicere, altele in uiilitate, altele in
ideea de datorie si asa mai departe, pani la unele sisteme
‘mai noud, biologiste, psihologiste si sociolodiste, care wvor

sk se dispenseze de orice fundament al moralititii, n&daj-

-duind ca normele de conduitd si fie furnizate de un fel de
olizicd a moravurilor”, echivalente ca principii si metode
cu celelelte stiinfe pozitive.

Istoria filosofiei e plind de sistemele cari au incercat
34 dea corduitei omenesti un fundament neclintit si o {intd
inalti. Crestinul parcurge toate aceste vestigii ale eforturilor
spirituale cu sentimentul tragediei in care s'au ruinat su- .
blimele incerciri ale mintii omenesti de a clidi o conceptie
de viatd valabild pentru totdeauna. Concluzia pe care o
tragem de aici e ci spiritul omenesc, capabil si doreascd
.0 viati desdvarsitd, nu e totusi capabil si o si conceapd
prin singurele lui puteri. Niciun filosof nu ne-a putut dérui
modelul universal al acestei viefi desévarsite.

Dar aspiratia citre desdvarsire — care biciuie spi-
ritul omenesc dealungul istoriei — n'ar avea niciun sens
-dacd desiivirsirea s’ar gisi in lumea noastrd pimaénteasci.
Desavarsirea presupune o evadare din condifia omeneasci,
o depésire a noastrid peste noi ingine.

Ideile filosofilor ne duc la concluzia ci omul, chiar
inafard de crestinism, socoteste viata desdvarsitd, nu de
ordin omenesc, ci de ordin dumnezeesc. $i dacd el a as-
‘pirat citre ea, si dacid toate incercirile lui de a o realiza
s’au prabusit in tragedie, chiar atunci cénd omul acesta
s'a chemat ,divinul” Plato sau Aristotel, desivargirea nu
putea veni decat din ordinea supranaturali, unde o bi-
nuieste existind si de unde avea si vini prin Domnul no-
stru Iisus Hristos.

Intruparea lui Dumnezeu in chipul Mantuitorului Iisus
Hristos corespunde in istorie celei mai inalte tensiuni, celei
mai inalte incorddri a spiritului omensc dupid desivarsire.
Strialucitele idei de filosofie antic&, cum sunt de pilda ale
lui Pitagora, Socrate, Plato sau Aristotel, pot fi considerate
ca tot atdtea flori ri#sérite in ogorul friméntirilor spiri~
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tuale, flori prevestitoare ale unei priméveri izbdvitoare de
iarma cumpliti a vechiului intelectualism glacial; aceste
idei pot fi numite cu drept cuviant ,luceferi” cari indicau
cu_certitudine ci va risiri ,lumii lumina cunostinfei®.

Un ganditor crestin zugriveste prin o imagine de frumu-
sefi rard acest moment culminant pe drumul istoriei cu-
getirii omenesti, zicind: ,Sublima filosofie a lui Plato in-
deosebi §i nu mai putin a lui Aristotel sunt parci doud
brate ale omenirii, ridicate in supremi implorare citre
cer. E un moment culminant, cind, atinsi parcd de ante-
nele spiritului uman si induiosati de disperarea lui, Divi-
nitatea isi deschide cerul si coboari pe piAmant in nepri-
hinita intrupare din Duhul Sfint st din Maria Fecioari".

Sfintii Parinti apreciazi pe unii dintre filosofii p#géni
ai antichiti{ii ca pe proroci sau pedagogi ai ,neamurilor”,
cari au pregitit drumul spre Hristos in mijlocul popoarelor
pigane, in special la Greci si la Romani, misiune indepli-
nitd de profeti la poporul evreu.

Mantuitorul nostru Iisus Hristos ne descopere in per-
soana Sa divini-umand perfectiunea pe care JEiritul o
chuta §i n'o putea gisi. Filosofii antici o intrq3:ieam ca
prin ceati, avand aceasta si se arate oamenil ." in pleni-
tudinea sa in lisus Hristos. De aceea spun sfintii Pirinti
ci filosofii vechi au cunoscut numai ,,Logosul spermaticos®
sau seminal, iar cel deséivarsit s'a ariitat oamenilor in lisus
Hristos. :

Cirtile sfinte ne spun ci El a venit la ,plinirea
vremii®. Ce poate si insemneze aceasti expresie de ,,pli-
nirea vremii” ? Dupi teoria idealismului german, expusi
de Hegel in monumentala sa lucrare ,Die Fenomenologie
des Geistes"”, Fenomenologia Spiritului, adoptati si de uce-
nicii scoalei hegeliane care sustine c# istoria este ideea
in marsul siu spre realizare in lume, — ,plinirea vremii"
ar fi o simpl¥ etapi in calea evolutiei, adicA a realizérii
absolutului in istorie. Ei inseileazi astfel in lan{ul evolu-
tiei naturale si fenomenul supranatural al intrupérii lui
Dumnezeu in om, negindu-i caracterul de minune.

In opunere cu aceste pireri eronate, filosofia crestini

contimporani ne demonstreazi ci ,plinirea vremii” insem-
3
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neazi stadiul de luciditate la care ajunsese constiinfa ome-
nirii despre imperfecfiunea §i mizeria conditiei omenestt
si despre necesitatea perfectiunii divine, care singura s'o
poati salva din aceasti condifie. Plato a rdmas pand azi
cel mai mare filosof al lumii, dar teoria sa despre ideile
divine, ce plutesc in azurul inaccesibil al cerului, si despre
lucrurile de aici de jos, care sunt umbre trecitoare si isi
au ratiunea de a fi in ideile eterne, nu putea s&.si ga-
seasci o confirmare aevea si o corectare decat in per-
soana Mantuitorului infrupat, in care Dumnezeu in chip
de om ia asupra desdvarsirii sale nedesivarsirile neamului
omenesc, pentru a le implini.

Perfectiunea divini si imperfectiunea umana, cerul si
pamantul, Dumnezeu si omul in filosofia anticd si in Ve-
chiul Testament sunt despiriite printr'o pripastie, nivelatd
abia in perscana Mantuitorului, care impreuneazi in mod
mistic dar real perfectiunea divinéd cu imperfectiunea umana,
cerul cu pdmdntul, pe Dumnezeu cu omul, precum canta
Biserzca' ,Pe Dumnezeu a-L vedea nu este cu putintad
oamex!.»ﬂtr dar prin Tine Curatd s'a aridtat oamenilor Cu-
vantul Perupat”...

Crestinismnul, a cirui aparitie absoarbe in substania
lui lamura cugetirii filosofice, nu e un sistem de filosofie,

nu e o elaborare a ratiunii noastre. El e inainte de toate

persoana istorici a Mantuitorului. El e perfecfiunea dum-
nezeeasci descoperitdi nouid in aceastd sfantd persoana,
adicd din idee vagd asa cum o binuiau si 0o presimieau
filosofiile antice, sau din ideal, deveniti viafd in carne i
in Duh. Am putea spune cd toati invi{itura pe care ne-a
dat.o Mantuitorul nu e decat o limurire a persoanei Sale,
tainicd §i neamestecati imbinare de omenesc si de dum-
nezeesc, $i o chemare pentru a lua ca model aceastd per-
soand si pentru a o urma in viata noastrd. Prin El, cea
mai inaltd si mai abstracti idee, aceea de Dumnezeu, de-
vine putere vie §i comunicabild omenirii intregi.
Caracterul acesta concret si istoric de viati a omulut
in Dumnezeu $i a lui Dumnezeu in om, cu puterea de a
se comunica orcui, il deosebeste de orice sistem filosofic.
Intr'un sistem de filosofie, ideile ce ni se infitiseaza ca
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adeviruri sunt invesméantate in formule abstracte, care sunt
accesibile unui cerc restrins de oameni. Si ne gindim de
pilda cat de ingust este cercul specialigtilor cari cunosc
filosofia lui Immanuel Kant sau a lui Hegel, peniru ca si
amintesc numai doudi nume de mari ganditori. Comunica-
bilitatea acestor idei se reduce la o gimnastici mintald
pentru cei care au putinfa si le inteleagid. Dar viata propriu
zisdh a acestui cerc restrans castigd prea putin din aceasta
gimnastici mintald. Mai ales dacd luim in seami faptul ci
toarte adesea ceea ce ne infaliseazd un filosof ca adevir,
vin alti filosoli si tdgaduiesc,

Crestinismui nu este o asemenea filosofie, fiindca el
nu ne mai 1nfat1$eazé adevirul ca o idee opusi altor idei;
el e incarnat in viata unici si sublimi a persoanei Maa-
tuitorului, care devine ,Calea”,- adici modelul nostru de
urmat in viati, precum insus mirturiseste zicand: ,Eu sunt
calea si adevirul si viata". lar in alt loc spune stiruitor
cd El a venit ca lumea si aibd viatd si incd mai multd decat
inainte de El. Dar viata nu se comunic# unui cerc restrians
ca ideile filosofice, ea se comunic¥# tuturor fiintelor din
lume. Nu ca filosofii cu sisteme complicate Méntuitorul
nostru lisus Hristos este accesibil tuturor, El este modelul
universal al viefii. Cati in Hristos ne-am botexzat, in Hristos
ne-am imbricat. Aceasta insemneazd vointa de-a urma pe
Hristos, de-a #rdi cu El de-a ne face una cu EL

Pruncul trecut prin baia botezului a devenit neprihinit,
asemenea cu pruncul lisus din ieslea Betleemului. Tinerii
cari se cunund, nuntesc impreun& cu El ca la nunta din
Cana Galileii. PAc#tosii cari isi frang inima in ciint¥, cad
la picioarele Lui si-1 roagi de iertare. Credinciosii cari se
apropie de-sfantul Potir, pranzesc cu panea si cu vinul
pe care El li-] d4 in vesnica cini de taini a fiintei Lui mistice.
Frumusefile acestei lumi le admir&m prin ochii Lui, care
ne-au aridtat splendoarea crinilor cAmpului. Cand intalnim
pe cei siraci, pe cei bolnavi, pe cei flaimanzi si pe oricare
dintre nenorocitii lumii, il intalnim pe El care ne-a spus
ci se simte una cu ei. Durerile noastre proprii le indurim
impreund cu El, fiindcd nimeni in aceastd viati nu este

scutit de Golgota réstignirii. bozitoarea moarte devine
- ﬂ\' I/}
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usoard dacd stim si coborim impreuni cu El in mormaént. -
Caci El, fiind insusi Dumnezeu, a biruit mormantul ¢i a
inviat a treia zi. Identificindu-ne cu vointa Lui, n'avem :
niciun motiv de indoialdi ci vom birui moartea, fiindci
invierea Lui nu este o idee oarecare, c¢i un fapt istoric, -
pe care se intemeiazd crestinismul intreg, cici ,,dacid Hri- -
stos n'a inviat, zadarnic3 este toatid propoveduirea noastri”, :
zice sfantul Pavel, Apostolul neamurilor. Atingandu-ne de
fiinta Mantuitorului, adicid imbratisandu-1 prin actul de
credintd in El, devenim partasi la puterea dumnezeeascd,
ce lucreazé asupra lumii. E

Punand ca centru al cugetdrii crestine persoana divini -
umand a Mantuitorului lisus Hristos, nu numai cid avem -
un des#vargit model de via{i vrednic de urmat, dar si pe
planul filosofic propriu zis dobandim certitudinile metafi-
zice farid de care cugetul nostru se turburd sise riticeste. -
In ontologie, grava problem# a esenfei ultime a intregei
existente, ni se desleagd in modul cel mai simplu prin ad-
miterea unei indoite esente a existentei, o esenti spirituald
si una materiald. In aceastd privint{d ontologia crestini con-
cordi cu simful comun §i eviti toate dificultatile inerente -
spiritualismului si materialismului, care reduc totul sau la
spirit, sau la materie.

In cosmologie, toate greutitile de care se izbeste stiin{a
moderna cénd trebue si rdspundid la intrebarea despre
originea lumii si a vietii, se limpezesc prin admiterea lui
Dumnezeu, sau mai exact a Mantuitorului lisus Hristos,
la originea intregei existente. Pentru cugetarea crestin
cosmosul nu se poate explica firda Dumnezeu-Cuvantul. ,La
inceput era Cuvantul i Cuvantul era la Dumnezeu, si Dum-
nezeu era Cuvantul.. Toate cite s'au facut, printr'ansul s'au
ficut si afard de dansul nimic nu s'a ficut ce s'a facut..”
zice Evanghelistul-filosof Ioan. Universul, in care pimantul
nu este decdt o noti din sublima Iui armonie, nu s’a putut
crea singur din nimic, cum isi imagineazi unii cosmologi ;
ordinea minunati & acestui Univers nu s'a alcituit din sanul
oarbei intampliiri; viate nu e produsul generatiei spontanee,
cum a crezut o clipd si:inta europeani, care, ca si ne do-
vedeascii lucrul ar-sta, ar fi trebuit s&# ne creeze micar
un pic de viatd in laborator.
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Lumea si viaia sunt existen{e in sine, dar mintea nor-
mal¥, obisnuiti sd-si explice efectele prin cauze genera-
toare, nu poate accepta ca lumea si viata si-si fie si cauze
si efecte in acelasi timp. E imposibil s§ concepem un lucru
fird o cauza dinafard de el, precum e imposibil si con-
cepem cd acea cauzid primid, acel autor care a fiacut un
lucru atat de minunat cum e universul, sau cum e viata,
le poate abandona apei in zidirnicia fird scop.

Filosofia crestind se identificd deci cu doctrina revelati
a crestinismului, care ne invati cd Universul cu viata din
el este opera lui Dumnezeu, care din iubire, adicd de dragul
existentei altuia, a creiat lumea §i din aceeayi iubire poarta
grije de dansa. Ordinea cosmic3, in toatd divina ei frumu-
sete, nu este deci opera hazardati, ci opera spiritului divin
care imbracd in formele existentei pasta amorfi a materiei.

Aritindu-ni-se ca autor al lumii §i infitisandu-ne-o ca
pe un efect al dragostei divine, mintea noastrd normald
poate fi satisfécutd, contempland grandiosul efect al Uni-
versului in cauza lui dumnezeeascd. Poetii si artistii tuturor
timpurilor glorificds frumusetea lumii, limurind in ea re-
flexul dragostei, al puterii si al stralucirii dumnezeesti.

Dacid dela cosmos, dela lume, trecem la om, la aniro-
pologie, filosofia cregtind ne aduce si aici lumini si lini-
stitoare certitudini, pe cari inzadar le cdutim in antro-
pologiile filosofice necrestine. Bucati vie de univers, omul
in antropologia cregtind nu este nici umbra iresponsabil
spanzurati de idee, cum sustine idealismul extremist, nici
iresponsabilul animal decapitat si redus la ritmul mecanic
al determinismului biologic. El este trup din materie si
spirit din divinitate. In virtutea spiritului liber el domini
materia vie a trupului, care nu este temnita odioasi a su-
fletului pe care trupul l-ar {ine incitusat in robia patimilor.
Trupul este templu al Duhului Sfant care-l1 sfinteste si-l
inaltd pe om spre culmile insorite ale desivarsirii. Purtitor
al principiului spiritual, omul este factor determinant si activ
in intamplarile vietii, deci liber si responsabil.

Prin urmare, filosofia cregtini nu numai ci ne dia un
model desavarsit de viatd in persoana divind-umani a Dom-
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nului nostru Iisus Hristos, dar rdspunde in acelas timp
celor mai adanci nevoi metalizice ale spiritului omenesc,
dand deslegare fericitd problemelor ontologice, cosmologice
si antropologice. S'ar putea schifa — fireste in alte pre-
legeri — si principiile de cidpetenie ale eticei si chiar cele
ale unei estetice crestine, pentru a se vedea cd dinliuntrul
cugetirii crestine se limpezesc minunat grelele probleme
ale conduitei omenesti si se aruncéd o lumini cu totul deo-
sebitdi asupra creatiei artistice. Mai ales s’ar vedea cum
principiul iubirii de Dumnezeu §i de aproapele, ce sti la
temelia moralej individuale si sociale crestine, este singu-
rul izvor valabil al normelor de conduitd ce trebue si
guverneze viafa omeneasci; cii acest principiu sti la temelia
celei mai desivarsite ordine sociale, impirdtia lui Dum-
nezeu, pentru realizarea cireia luptd Biserica lui Hristos
de acum doui milenii, cd Ea a invitat dela intemeietorul
si conducitorul Ei divin actualele principii sociale ca im-
pirtirea echitabild a bunurilor piméntesti, combaterea ex-
ploatiirii muncitorului, fapt infierat ca picat impotriva Du-
bului Sfant ce nu se poate ierta nici dincoace, nici dincolo
de mormant; asistenta sociald, avind ca exemplu viu pe
Hristos care — stipanul cerului si al pimantului fiind —
a coborit personal la ,ceice ziceau in intunerecul si in
umbra mortii®.

Convingerea noastra fermi este cd o lume mai bund
$i mai frumoasi nu se poate realiza din cioburile cugetarii
filosofice si in duhul egoismului universal ce a pus stipa-
nire pe lume, ci numai prin lisus Hristos si prin duhul
iubirii crestine de Dumnezeu si de aproapele, prin care
s'a realizat tot ce e bun si frumos in cultura moderni.

Din cele spuse, rezulti clar actualitatea si importanta
gandirii crestine, care aduce raspunsuri mulfumitoare ma-
rilor intrebiri ale sufletului omenesc, intrebiri vesnic ac-
tuale, precum vegnic actuald este existenta noastra. Dea-
semenea este evidentd si neputinta mintii omenesti de-a
deslega singurii aceste probleme chinuitoare §i de-a orienta
cu certitudine conduita omeneascd spre desivarsire, lucru
pe care nu-l1 poate face decidt Mantuitorul nostru lisus
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Hristos, centrul de lumini, stalpul de foc al cugetadrii, al
filosofiei crestine.

Drept aceea, nidijduim ci este aproape ceasul in care
toti reprezentan{ii gandirii omenesti vor recunoagte cu
umilin{d adevirul vesnic cuprins in cuvintele dumnexzee-
scului si blandului Invatitor al lumii: ,Fird de mine nu
puteti face nimic”.

6o



CANTARILE FUNEBRALE
ALE LUI DIMITRIE CUNTAN

de

lerodiacon ANATOLIE SCURTU
Profesor la Scoala de chntireti bisericegti D, Cunten®, Sibiw

Fiecare regiune a tirii romanesti isi are cantirile sale
pentru slujba inmormantirii si parastase, fie ele compuse
ori armonizate de autorii din acele regiuni, fie mostenite
prin traditie.

In Arhiepiscopia ortodoxd romani de Alba-lulia si
Sibiu, situatia acestor cantiri e cu totul alta, pentru cd au
la bazi melodiile vechi bisericesti. Meritul de a fi pus la
punct aceasti muzici, ii revine prolesorului preot Dimitrie
Cuntan. Pand la el nu exista niciun fel de indrum#tor
al cintirilor funebrale. Fiecare canta cum putea, cum spune
Dimitrie Cuntan insusi. Aceasta avea ca o neplicutid ur-
mare faptul cd fiecare adiuga sau scidea din melodie dupi
bunul plac. La indemnul marelui mitropolit Andreiu $a-
guna si la dorinta sa de a curma acest riu, se aseazd
pe muncd. Dupid o osteneald de mai multe decenii in ogorul
muzicii, a ajuns s& cunoasci bine toate melodiile, apci s'a
decis si le adune, le-a armonizat dupi posibilitati, grupan-
du-le intr'o colectie care a ridmas deneratiilor viitoare,
pentru ca doritorii si le aibd la indeméani si si le cante
cu corurile din parohii, la orase si sate. Ca diacon ce-
remonial al catedralei ortodoxe romane din Cluj, am avut
ocazia si mi se spuni de cidtre réposatul episcop Nicolae
Ivan ¢ sunt cele mai frumoase. De acest lucru m'am con-
vins personal, in decursul carierei mele de dirijor de cor,
pentru ci le-am auzit cintate de corul studentilor Aca-
demiei teologice din Cluj §i al celei din Sibiu, precum si
de alti cantireti. Ca unul care cunosc si alte cantiri st
melodii funebrale, din alte parti ale tirii si de al{i com-



REVISTA TEQLOGICA 35%

pozitori, pot spune ci am gisit aceasti coleciie §i armo-
nizare ca fiind cea mai buni. Agya se explici faptul ci-
aceste melodii au devenit atat de populare gi cantate de-
toate centrele noastre bisericesti, chiar si in modestele bi--
sericute de la deal §i munte. Sunt frumoase, pentru ci au
o bogati melodie veche bisericeascH, care are la bazi, cum
am spus, tot glasurile vechi bisericesti, fie dupd melodia-
insési a glasurilor, fie dupi aceea a antiloanelor, a tropa-
relor sau a podobiilor.

Cantarile funebrale bisericesti, ca si alte cantiiri, pani:
la notarea lor in colectie de ciitre D. Cunfan, s'au perpetuat
din veac in veac gi pastrat din tatd in fiu, trecdnd munfii dintr'o
parte intr'alta, in ,ddsaga” cdlugdrilor misionari. M'am oprit
la acest capitol al cantirilor lunebrale ale lui D. Cuntan,
pentru cd i cred cel mai important din punct de vedere.
modal, melodic si armonic, dintre lucricile muzicale pe cari
le-a intocmit. Tocmai de aceea, ele nu trebue si fie date.
withrii, ci s fie cantate pretutindenea, la toate ocaziile fu-.
nebrale.

Ca unul care predau aceste céntiri tinerilor elevi, vi--
itori cantire{i de stranid si conducitori de coruri sitesti,
acum cand scoala noastrd de cantireti bisericesti implinegte-
doui decenii de existents, ma simt indatorat sa indemn cu:
toatd stiruin{a pe elevii mei, ca si {ind la acest tezaur de-
artd tonali.

Acum, si vedem fiecare cintare unde isi are originea:
din punct de vedere modal, melodic §i armonic.

1. Amin, la pagina 4, este armonizat in modul minor,.
in gama La minor. Acordul tonic cu cel de subdominanta.
si dominanti se desleagi in mod natural la tonici.

2. si 3. Cu duhurile dreptilor si Tu egti Dumnezeu, sunt:
dupd melodia troparului glasului al 1V-lea, armonizate in.
gamea La minor., Aici a creat melodii aproape Ia toate vo-
cile, dar mai ales la voce de bass, unde face salturi, si-
mersul lor armonic este de bun efect. Importantd este tre-
cerea din gamd minors, cu acordul de pe treapta a ftreia,.
in gama Do major. Acest acord este strigitor si produce:
o trezire, un fior {cel puti: asa il simt eu, ori de céte ori-
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‘il aud cantindu-se). Apoi tesitura intre tenor I si vocea
de bariton, la intervalele de sexte, iar este de bun efect
si bine alcituitd. Acordurile tonic, subdominant si dominant
in pozitiile lor, dupad cerinii, si ici-colo si cel de septimi
-dominanti, sunt bune si suni frumos.

4. 5. si 6, Doamne milueste-ne, Dd.ne Doamne, Amin
si In veci pomenirea, sunt creafie proprie, armonizate in
gama La major. Melodia tenorului I cu a tenorului secund
si cu crearea melodiei la vocea de bass, sunt bine alcatuite,
‘mai ales cu intrebuinfarea acordului de septimi dominanti
si a celei micsorate ca acord penultim,

Se stie cd muzica vocala are doud moduri: major si
-minor. Primul produce sentimente de bucurie §i veselie si
este mai plin in oranduiala sa. Iar modul minor este evi.
-dent mai mic si mereu plangator, jalnic si, parcé, cu mai
multd duiosie. El produce tristete, fiori de jale, cum trebue
si se cdnte la asemenea ocazii. Nu stim de ce D. Cuntan
a exprimat melodic o stare de tristete in.modul major. Pro-
babil este expresia unei credinte crestine profunde in viata
de dincolo, care hrinea conceptia sa de viatd. Pe el moartea
nu-l inspdimantd si crestinul nu trebue s'o priveascid cu
groazd, ci ca un moment de trecere dela viata piméanteascs,
.de suferintid si suspin, intr'una mai bunid si mai senina.
Pentru aceastd viatd cereascid se cade si ne pregitim gi
citre aceasty viati dorea D. Cunfan si& ridice sufletele
-celor credinciosi, iar intristatii rimasi in viatd sa planga
pe cei dragi ai lor, porni{i pe drumul vesniciei, Se vede
cd in sufletul siu ardeau puternic cuvintele Domnului si
Mantuitorului nostru lisus Hristos, spuse Martei la groapa
lui Lazir: ,Eu sunt invierea si viata, cel ce crede intru
Mine, chiar de va si muri, viu va fi* (loan 11, 25). Modul
‘acesta de a trezi sentimente de duiosie in modul major, do-
vedeste ci D. Cuntan a fost un artist distins, un suilet
delicat, sensibil si cu adanci rezonante crestine. Si totusi,
asa cum sunt compuse in modul major, ori de cate ori le
auzi, iti produc fiori prin armoniile lor, iti starnesc o stare
de duiogie i i}i smulg un strigit de jale mai ales prin
intrebuintarea Iui Sol becar, in loc de Sol diez, la tenor I,
.la ,Doamne milueste-ne”.
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7. Cu adevdrat degeridciune sunt toafe, este o melodie
dupd o veche podobie, cam cum se caAnti ,Acum a sosit
vremea care sfinteste pe tofi”, dela sfintirea apei celei mici.
E armonizat ins§ in gama La major. Pe alocuri, a creat
fragmente melodice si la alte voci, mai ales la vocea de
bass, unde melodia se tot repetd. In miscarea lor, vocile,
asa cum sunt, sunt bine oranduite si de bun efect armonic.
A imtrebuintat la vocea tenorului I pe Fa becar in loc
de Fa diez, producind o impresie de tristete, pentru a
reveni apoi §i a se mentine tot timpul in gama La major.

Si aici acordurile, tonic si subdominant si cel domi-
nant, cu risturnirile lor, dupa cerintd, joaci un rol prin-
cipal. Cu cel de septimia dominantd avem deslegarea naturali.

8. Cu sfinfii odihnegte, este o melodie dupa troparul
glasului 8, armonizat in gama La major. Aci incepe in
unison cu Do becar, notd caracteristici glasului 8. Citre
sfarsit iardsi in unison, apoi cu acordul de septimid do-
minanti la tonicd, incheie cu deslegarea naturald.

9. Veni}i frafilor, este tot o melodie dupi o veche po-
dobie a glasului al 2-lea: ,Cind de pe lemn”, insi felul
cum a stiut s& o armonizeze, s'o alcituiascdi in gama La
major si cu crearea de fragmente melodice si la alte voci,
mai ales la voce de bass, si salturile care le intrebuinteazi,
produce bune efecte armonice,

10. Sfinte Dumnezeule, tot o melodie dupa glasul al
2-lea, armonizati in gama La minor, Felul cum l-a armo-
nizat si tinind cont de legile artei tonale, cu modulatia
ceruti de melodie, este bine alcidtuit. La aceastd lucrare
se evidentiazd faptul ci mergind in procesiune, la diferite
ocazii, iese la iveald ritmul cadentei si impreund cu acor-
durile din care este alcituitd bucata, iti face o 1mpresle
profundd, de parcid vezi pe cel care pleacid dintre noi la
locul de veci.

11. Pldng si md tfdnguiesc, este insasi melodia glasului
8 armonizat in gama La major. Aci a reusit si creeze si
mai mari efecte armonice, prin faptul ci tenorul I cu vocea
de bariton, la intervalul de sexti, t{ese cea mai frumoasi
legiturd de efect. Se mentine tot timpul in gama La major.
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De remarcat este ci o melodie bisericeascd nu intotdea-
una se potriveste pentru armonizat, totusi D. Cunian a al-
cétuit-o bine. La cuvintele ,grozavi nemiriti", acel unison
este strigitor de jale. Mai departe continua cu inléntuirea
acordurilor, cu mici fragmente melodice la voce de bass,
incheind cu o armonie naturali,

12. Aliluia, Celace cu addncul infelepciunii, sunt melodii
ale troparului glasului 8 armonizate in gama La major, in-
cheind cu unisonul ,si Dumnezeul nostru®, apoi cu acordul
de septimi dominanti la tonici.

D. Cunian are marele merit de a i creat aceste opere
de arti tonald. A ostenit la notarea melodiilor, la armo-
nizarea lor si la stabilirea vocilor intre ele atat de bine,
incat oricine altcineva cred c& nu ar fi reusit si-1 intreaca.
Stilul simplu pe care I-a intrebuintat la armoniziri si condu-
cerea vocilor, claritatea lor si mai ales seninitatea melo-
dici pe care o pistreazd, apoi felul in care le-a imbricat
in haind armonicii, fac din cantirile funebrale ale lui D.
Cunfan o adevirati capodopera.

Ele sun# bine, plac auzului si miscd sufletul.

G D



ATITUDINI

UN DENUNT PUBLIC
IMPOTRIVA ABERATIILOR SECTARE

Episcopia ortodoxd romdnd a Vadului, Feleacului si Clujului «
adresat recent o circulard clerului §i poporului, in care ia pozifie
energicd fafd de anumife manifestdri ingrijordtoare ale spiritului sectar,
tenebros si deviat.

Ce se intdmplase ?

In vremea din urmd, satele din eparhia Clujului au fost ndpd-
dite de emisari ai sectei ,Martaerii lui Iehova”, care-i inspdiménld pe
oamenii aplecafi sd-i asculfe cu perspectiva unui iminent sfargit al lumii,
Pénd aici, pared n’ar fi nimic deosebit fafi de ndzdrelile pe cari le-am
mai auzit §i altd datd din gura purtdtorilor de cuvént ai acestei secke
ciudate. Consecinfele imediate cari se desprind din manifestdrile acestui
profetism bolnav sunt, insd, deadreptul catastrofale pentru moralul
obstei. Ele duc la paralizarea operei de reconsiructie si progres, de
care incercatul nosiru popor are aidta nevoie.

Acfiunea pe teren a propagandistilor iehovigti s’a intefit tocmai
in vremea semdndturilor de toamnd. In loc sd incurajeze silinfele plu-
garilor de-a insdménfa c@f mai mult §i de-a lucra cdt mai bine pd-
mdntul, acesti deviafi religiosi i indeamnd pur si simplu sd nu se
mai trudeascd nici cu una nici cu dlte, cdci si aga ,vine sfargitul
lumii*, iar .roadele vor fi secerale de cai inaripafi, cu coase de fier".

In qeeeasi vreme, plaga tifosului exantematic incepuse sd facd
din nou victime, la sate i la orage. Agenfii ichovisti pun umdrul si
aici, invdidndu-i pe oameni sd refuze organelor sanitare accesul in lo-
cuinfele lor, peniru a lua mdsurile de deparazitare prevdzute de igiena
preventivd.

Faptul este extrem de grav. Episcopia Clujului a sdvdrsit o faptd
cregtineascd ¢i a dat — ca §i alte ori — o pildd de inalt patriotism
prin denunfarea acestei primejdii. Denunful ¢i privegte intregul nostrn
popor — §i nu mai putin autoritdfile de Stat, a cdror inferventie ener-
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gicd nu mai poafe intdrzia. Nu e vorba, in cazul de fafd, de violarea
libertdtii de constiintd a nimdnui, ¢i doar de apdrarea poporului de cei
ce se poartd cu dugmdnie nemdriurisitd fafd de lucrarea de ridicare
a nivelului sdu cultural, economic i sanitar, lucrare care angajeazé
astdzi in intregime afenfiunea si eforturile conducerii de Sial.

Ciét privesgte laturea religioasd a problemel, cu ldmurirea acesteia
se fnsdrcineazd Biserica. In ce chip infelege ea sd lucreze, a dovedit-o
limpede Episcopia Clujului, prin aceeasi circulard, care cuprinde In-
demnurile trebuincioase privitoare la organizarea acfiunii de combatere
& acestui flugel, din partea preofimii §i a credinciogilor luminafi,

Libertatea de constiinfd gi libertatea religioasd, infr'un Slat demo-
cratie, nu insemneazd incurajare la desmdf ideologic si actiuni negative
de subminare a moralului obgtei. E un lucru asupra cdruia sperdm
cd toatd fumea e de acord. .

Atdata deocarndati !
Dr. GRIGORIE T. MARCU

C),
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Hristu Andrutsos; SISTEM DE MORALA, Trad. din greceste -
de Dr. L. Lancréinjan si Prof. E. Mudopoulos. Sibju 1947, p. XI[|-388.

Andrutsos este cunoscut publiculul romdnesc prin Dogmatica
lui, tradusi de Pir. Prof. Dr. D. Stiniloae. Acum Tipografiz Arhi--
diecezan, din inifiatlva gi dorinfa stiruitoare a Inalt Prea Sfinfitului
Mitropolit Dr. Nicolae Bilan, diruegte publicului insetat de orientdri
cregtine in sbuciumul vremit de azi, Morala aceluiagi original i pro-
fund ganditor al Ortodoxiei grecesti. Desgi.au trecut 22 de ani dela
aparftia ei in limba greacd, Morala aceasta rimine o operd de gin-
dire vie, de mare actualitate, in care sufietul omulci contimporan, sur--
prins in {oate frimantirile lui, este iluminat de vigoarea divini a cre-
stinismului, Nu este agsadar un sistem de morali scolastic, abstract,.
construit pur rational, care n'are niclo legaturd cu viaia, ¢l e sistemul
unui cugetéitor crestin, care exceleazi prin darul gandirti concrete si
al iantultiei, al sesiziiril a ceea ce este esential uman, impreunat intr'un
mod ferfclt cu talentul urei clariti{i rationale $i al unei preciziuni des--
criptive admirabile. E o carte care desfiiteazi prin claritatea expu-
nerfl, prin stringenta logicd a argumentiril, prin miestria caracteri-
zlirilor, prin echilibrul suveran al soluiitior, 0 carte care entuziasmeazi
si se fixeazd in suflet, cu toatd lumina purd ce iradiazd din idealul
erestin al omulul. E cariea unui adevirat maesiru, Aparitia ei in limba
romini este deci un eveniment nu numaj pentru siudentil teologi,.
cari vor avea astfel la indemini un manual de inalti facturi acade-
mici, dar §i pentru intelectualii cari se intereseazi de problematica me-
rala cregtini.

Cuprinsul Sistemului de Morala este o vasti sintezd a tuluror:
problemelor ce se pun vietli omenesti din punct de vedere moral.
Iatroducerea, precizind notiunea moralet si raportul ef cu filosofia si
religia cregtini, evidentiazd perspectiva din care autorul frateazi Mo-
rala, anume: cea spirituallstd, Morala se bazeazi pe natura umani,
carebeste de esent® spirituala-trupeasci. F&rd spirilt, morala este im-
posibila.

Partea I-a, numiti Principlals, cuprinde principille moralititii:
Esenta Binelui, Constiinta, Libertatea voin{ll, Caracterul si Virtutea,
toate tratate cu suverand claritate gi cu luminat spirit critic.

Partea ll-a, numitd Morala speciald, se subfmparie in: Morala
individuala si Morala socialsd. Morala individuald trateazi despre viata.
morala in raport cu bunurile existenfel proprii {viafa, proprietatea,.
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onoarea, desfitarea), in raport cu aproapele (dreptatea si fubires} s
An raport cu Dumnezeu (evlavia, rugiciunea, 3. a.). Morala sociali eu-
prinde trel mar! capifole: familia, statul ¢i Biserica.

Morala speciald exeeleazi prin caracteru! ei viu, concret, de o
scanteletoare incisivitate, de o animati critici a moravurilor vremdi,
de o portretistica descriere a tipurilor umane si de o echilibrati st
sigurd solufionare cregtind a tuturor aspectelor vietii omenesti. Al im-
presia ci aceasti carte a fost coatemplati de pe culme §i cu toate
-acesten nu si-a plerdut deloc contactul cu realitatea. Este cartea unui
suflet mare si a unei min{l de o agerime neoblgnuifd, care a trait
totdeodata tn vértejul de nesiguran{s si patimi al relativismului com-
timporan.

Natural, traducerea unel astfel de opere n'a fost ugoari. Tradu-
ciétorii au fost insi fascinafi de frumusetea e¢i. Numai aga se explci
tndrisncala de-a roboti aproape un an de zile, cu migald si sbucinm,
" la o traducere atat de dificlli, Munca insd le-a fost incununati de
succes. Afard de unele fraze — putine — din Partea I, care este mai
grea, in genera! traducerea se prezinti intr'o limbi de o claritale,

cursivitate gl preciziune fird repros. De aceea nu putem decit si ne

- manifestdim satlsfactia pentru o astfel de realizare. Si totodatd si re-
levim marea intelegere pentru nevolle studentimii §i ale vremil a Inalt
Prea Sfinfltulut Mitropolit Nicolae, care a dorit de mult si dirulascd
Teologlel roméanegti un Sistem de Morald ecomplet. Alegerea lul Ax-
- drutsos a fost o alegere fericita,

Q recomandim dar tuturor cititorilor sl cercurilor largi de in-
telectuali: e o carte care trebule cltiti &f maditati.

Jerodiaeon Dr. NICOLAE MLADIN

¥

Vasdrhelyi Iénos: ERDELYI REFORMATUS PUSPOKOK AZ
UTOLSO EVSZAZADBAN (Eplscopl transilvani reforma!l in veac
. din urmi), Cluj 1946, p. 80. ‘

Autorul, — cunoscutul E sscop reformat din Cluj, apreciat ca unul
dintre cel mat talentatt s mai activi scriitori ai bisericil pe care o
-earmuegte, — reproduce tn cuprinsul acestei cir{i 6 conferinfe, rostite
‘in fafa tinerimil dela Academis teologici clujand. Scopul urmérit
prin aceste conferinte era si demonstreze viitorilor preoti cid iz
cursul veaculni din urmié cArma bisericli reformate a fost ocrotiti
de intelepciunea gi milostivirea Providentel divine, intru cat fiecare
din cei 6 eplscopi al acestui veac (Bodola Samuel, Nagy Péter, Szasz
Domokos, Dr. Bariék Gyorgy, Kenessey Béla st Nagy Kéroly) au
adus eminente calitifi si apreciabile prest: iuni de ordin religios,
cultural §i economic-financlar o serviclul Episcopief conduse de
- dangii.

Ca personalitate constructivE de p-cpor{il excepflonale s'a
afirmat tndeosebi Szdsz Domokos. El : intreprins actiunl de ordin
tinanelar, spre a strarge iondurile necesare clidirilor din Cluj, unde

A
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a mutat Academia Teologici dela Aiud. Urniénd la 1897 dificultsi
de ordin economic-financiar cu un ceficlt bugetar de 700.000 cor.
aur, in adunarea eparhiali din anul urmitor a intimploat o aprigs
opozitie, cu invergunate atacuri contra tuturor propunerilor sale. A
suportat insi cu resemnare awacurile, declardnd ci ele nu vor pufea
sd-I' abatd dela implinirea datoriei de a privi cu incredere in viifor
fiindc¥, stie ci investind in electe de stat averea Eparhief, a procedat
in interesul binepriceput al Bisericii (p. 34).

Impun#toare figurd a fost gi Kenessey Béla care, degi nu era de
origine transilvank, a reusit si se iuentifice deplin cu aspiratille cre-
dinciogilor sii, al cliror neobosit misfonar tnfelegea s¥ fie in orice
imprejurdiri. Degl pistorirea lui a fost scurtds g¢i oarecum tragicd, a
dat dovada unui suflet de eliti cu fotul devotat mislunii sacre. A
fost cel dinthi printre colegii sii, care in cursul vizitatillor canonice
nu uifa sd cerceleze pe robii din penitenciare, pe bolravii din spltale
#i pe tofl cel ce In zuferinfele lor trupesti sau sufletegi simteau tre-
buinta unul cuvint de imbirbitare, rostit de un gef bisericesc. Murind
la o virstd tinird, s'a Invrednicit si poatd rosti acest ulim cuvént:
Stmt ¢d tofi md iubesc i eu {ii tubesc pe fofi” {p. 57).

In linll pregnante e infdtisati si personalitatea episcopului Nagy
Kdroly, care in raportul prezentat adunéirli eparhiale din 1923 la in-
trebarea Ce este istoria ? rdspundea cu titlul cunoscutulul poem dra-
matic al lui Emeric Madach: Tragedia omului, sublinlind ci pilere -
lumea, cdnd ajunge sd fie biruitoare minciuna (p. 64—65). Lui f-a
revenit sarcina dificili de a cérmui Fplscopla in imprejuririle post-
belice, izbutind si-1 asigure diinuirea pe calea tntoarceril la Crucea
Iui Hristos, care nu e decéit ,viati in moarte"... deschizind drumul
.renagterli..”. A strib#itut N, K. intreg teritorul Eparhief sale, putand
raporta cl din 507 zile ale vnui interval de 1%, an 200 zile l-au gdsit
in cdldtoriile impuse de implinirea datoriilor sale de arhipdstor,

~ Autorul cltind cuvantul unui scriitor francez catre spunes ci
erofl sunt alintayi de pletatea nafiunii, precum fgi alinfd mama copi-
lagul in leagdn, afirmi ci la fel e alintat §i episcopul N. K. in amin-
tirea credincioglior sii.

Cartea se termink prin interesante concluzii pregentate ca linii
‘normatlve (irdnyvonalak) pentru reformatit Transilvanilel de azi i
de mélne.

Oricine va clif cu atenfiune cartea aceasta, se va sim{i indemnat
s4 fach reflexiunea urmitoare: Fericitd institufiunea, al cdrel cond-
cdfor actual cunoaste aga de bine gi e in siare sd zugrdveascd tn mod
atdt de sugestiv si tmpresionant rezultofele muncii ferifelnice §i ale
eforturilor aliruiste desfdsurate de o respectabild serie o inaintagilor sdi.

LL -

&
Idem: A JELENESEK KONYVE ES A REFORMATUS EGYHAZ.
(Az ertelmends feltételel. A Lkdayv szerzdje & tartalma. A kBayv
' 7
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tanulsagal) Cartea apocalipsului i biserica reformatd. (Condifiile inter.
pretarit. Autorul gi cupriasul cirtii. Tainele cirfil. Invi{imintele cirtif).
E un studfu temeinic, in care autorul infitigeazi doctrina oficialy

bisericii reformate cn privire la cuprinsul gi metoda interpretativk

a acestei cdrfi, mult cititd gi desbitutd mai ales in tmpur! de neli-
nigte s Irdméntare sufleteascd. I L.

$ ” 13
Idem: AZ EGYHAZ ES A MAI IDOK KERDESEI ELOADASOK
{(Biserica si problemele vremilor de azi. Prelegerl), p. 110.

Cartea cuprinde o serie de preleger! inute de Ep. Ioan Vasar-
hely! la inceputul anului 1945 in aula Academiei teologice reformate
din Cluj, spre a satisface dorinfa credinciogilor sdi, cari cereau si i
se comunice orientdrile necesare asupra celor mai importante chestiuni
de actualitate. Tillurile conferinfelor sunt acestea: 1. Punctfe de vedere
principiare; 2. Solia Bisericit ; 3. Serviciul unitar; 4. Biserica gi problema
sociald; 5. Biserica si nafiunea, viafa internafionald; 6. Biserica §i
educatfia; 7. Problema raporturilor dintre diferitele biserici; 8, Biserica
noastrd; 9. Ce-mi dd mie biserica mea? 10. Impdrdtia lui Dumnezeu si
11, Pdstorul suflefesc de azi. . L L.

. ANUARUL 1l ¢1927—1937—1947} al Scoalei ort. rom. de cén-
tareti bisericesti D. Cuntan din Sibiu, publicat de preotul Valeriu
Popa, director. Suceava, Tip. Bucur Orendovici 1947, p. VIII4-70.

Scoala de chntiretl bisericegti a Arhlepiscopiei Sibjutul — care
poartd numele iscusitului dascial D. Cunfan — a implinit doud decenii
de existentdi, justificati indeajuas prin pregiitirea atitor serll de cén-
{8refi la strani sl prin contribufia sa substantlali la unificarea can-
tirilor noastre bisericesti. .

Anuarul acesta subliniazé imbucuritorul eveniment @i, prin con-
deele slujitorilor actuali 2i scoalel, di miirturie despre cele infiptulle
prin colaborarea statornici dintre conducerea bisericeascl, dascali ¢l
elevi. N GR. T. M.

Preot Aristide N. Geaménu: USILE IUBIRII, Tg.-Jiu 1947.

Parintele A. N. Geam¥nu a devenit cunoscut in special prin tra-
ducerea tralatulul ,Despre Preofle” al sf. loan Gurd de Aur. Preot
intr'un sat lingd Tg.-Jiu, element eminent a Facultitii de teologie din
Bucuresti, continui sX albi preocupiri teologice sl si contribuie astfel

gi prin scris la luminarea cregtind a poporulul. Die rdvna aceasta &

editat, cu mijloace materiale propril, afari de traducerea amintits, o
foale religioasi siptiméinald ,Foaia pentru suflet” (azl nu mal apare}
si biblioteca ,Hrani pentru suflet”, din care a apirut ar, &: Uglle
Tubirli. _ '
E o brogurd in care se lsce apel la sufletele de azi s¥% {ntre pe

ugile fubirit divine, care sunt usile Biserlcil lu} Hristos. E o chemare
insistentd ¢i mal necesarh azi ca orlcind.
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~ Recomandim atit tratatul ,Despre Preotfie”, cat of brogurile din
biblioteca .Hrani pentru suflet” preotimit noastre. lIsvorite dintr'un
suflet frimantat de problemele vremii 91 luminat de cunostinta ade-
virulni, ele sunt tot athtea ciliuxe citre Hristor. N, M.

Constantin Sdandulescu-Godeni: RELATIA DINTRE STIINTA, ME-
TAFIZICA SI RELIGIE N SISTEMUL CARTESIAN. Bucuregti, Cu-
fetarea-Georgescu Delafras, 1944, p. 156.

Fllosofia lul Descartes a fost, dela aparitia ef, un continuu lsvor
dela care s'au inspirat, (o decursul secolelor, multe min{l cugetitoare
s a provocat numiroase discutil of Interpretdrl. Ea a fost un per-
manent ferment care a pus in migcare forfa creatoare nu numai a
acelora care, dela catédrd, trebulau s'c tmpirtligeascs elevilor, cf gt a
divergilor impi care, departe de catedre, au simiit imperioasa nevoie
a minti 3 a {niml! de o gisi solufll chiar 31 mal modeste, marflor
probleme ale lumii ¢l vieftl.

In lucrarea sa, d. C. Skndulescu-Godeni repune in discutfe ci-
teva dinire cele mal interesante aspecte ale problematicei cartesiene,
stréduindu-se, cu o laudablild tenacitate, de a gisi feslrea dintr'un {mpas
in care se pare cid au rimas unii din interpretatori! marelui filosoi.

Splritul extraordinar de viu al lul Descartes era contlauu fra-
miéntat de marile probleme ale fllosoffef. Dintre toate acestea, una se
desena, incd tnelate de 1618, a constitul axa vertebrald a intregului
silu sistem gl anume Intemeteres gtlintel unlversale, pe care unil diatre
comentatorii s8i o conslderf a fl chiar regulele metodel, aliili mate-
matica unfversald orl unftatea gtiintelor particulare sau alfli, afirmarea
lul cogito g1 dovedirea existentel lu§ Dumnezeu. Credinta fliosofulu!
in marea misjune de a descoper! aceasti noul sl vasti stiln{¥ i-a fosl
inthritd prin prletenfa cu doctorul olandez Isaac Beeckman la 10 Nov.
1618 ¢l prin celebrul siu vis din noaptea de 10 Nov. 1619, Formu-
latd pregnant in {arna anului 1619—1620, aceasill conceptle care re-
prezintd o cucerire incomensurablli pentru filosofle, va preocupa con-
tintu pe marele nostru fllosof, ea gisindu-se statornic exprimati dea-
lungul operelor sale.

Dup# ce descopere, prin metoda genetics, firul evolutiv al ,gtilntei
universale”, autorul, plasindu-se pe plan sistematlic; scoate in relfef
pq;ltla pe care o detine gtilnta umiversali in structura Hlosoflel car-
teaiene.

In economia iflosoffel lui Descaries, metafizica gi flzica sust
doull gtlinfe & clror legiturd o stabilegte matematica, Intr'adevir, spi-
ritu] matematic &l gtiintel influinteazk atit metafizica cht sl Sizica,
formbnd un inel de leghturd tnire aceste doud discipline”.

Metafiziea ¢i matematica sunt discipline ale cliror adevliruri su
origiae comunl ¢ anume in Dumaesen. Prin introducerse metode!
matemsatice tn filosoHe, ¢l sustine nu aumal ci se poste afla seve nou,

7
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dar pretinde ci adeviirurile metafizice devin chiar. mai sigure decht
cele matematice, Este, cum bine relevd autorul, o {uconiestablld ten.
dinti de matematizare a metafzicel.

Fizica 1) Descartes -este deasemenea o vastd deductle logici ]
matematicd a vatversului, fenomenele fizice explicinduse prin intin-
dere, migcare g¢f figurs, .totul decurgind automat, ca dela cauzi la
efect. Seprrand strict substanta cugetdtoare de cea intins3, el iniroduce
in domeniul fizicei metode strict matematice., In sistemul siu, spre
deosebire de scolasticl, observim cd matematica nu mal este o ra-
murd a fizicei, ¢i fizica ¢i celelalte giiinfe sunt pirti ale matematicei
universale.

Di C. Sandulescu-Godeni, ciutind si surprindd fundamentul ace-
stei ,stiinfe universale”, observd cu multd dreptate ci din p. d. v. al
subiectulul matematica mdeplineste un rol de tranzific intre wetall-
aicd gi fizica.

Intr'adevir, faculiatea specitald de cunoagtere in metafizicld este
intelectul pur, tn matemstici se mai adzogd, pe lingd intelectul pur,
si Imaginaiia, far in fizicd la aceste doud faculidii se mai adaogd
sensorialitatea, adecd simjurile care percep calitdfile lucruriler, care
este de fapt facultatea specifica de prindere a calitafilor fizice ale
corpurilor. Ce face matematica in zcest caz? Prin intelectul pur, es
se aproplé de metafizica, far prin Lnaginatte tinde citre sensor:a‘l!-
tates calitifilor fizice.

Nu numai din p. d. v. al sublectuluf, ¢ si al oblectulul, mafe-
matica joacd un rol intermediar. Astfel obiectul metafizicei il ¢on-
stitue cele doui concepte fundamentale de gandire si intindere: res
cogitans si res extensa, pe cand lizica studiazi cele doud determinarl
concrete ale intinderil pure sf anume figura si miscarea. Intre mi-
rimea purd ¢i marimea figuratd, determinats, se interpune mirimea
abstractd, nefiguratd ¢l nedeterminatd, care aprople intinderea purd de
mirimea determinati. Aceasti mirime abslracti §i nedeterminata for-
meazi oblectul matematicli pure, care serveste ca punte de legiturd
intre metafizici si fizicd. Cu alte cuvinte, metafizica determini esenfa
intinderii in lungime, litime ¢i adancime, matematica intinderea purd,
neraportatd la fenomene, lar fizica 1a tn consideratie intinderea figu-
ratd, concrets, reala.

Rolul Intermediar al matematicel se poate ‘constata $1 din com-
binarea celor doud puncte de vedere: al subiectulul §i obfectulul,
deoarece adevdruriie matematice nu se gisesc numat in spiritul ome-
nesc, ci-si in cadryl fenomenelor naturii. Legile naturii fiind stabilite
atdt in univers cit gl in mintea omulul, urmeazi ci legile matematice
se gasesc nu-numai in naturd, of gl in sufletele noastre. De aci re-
rultd ci existy o corespondenii perfecti  Intre ordines Ideald a me-
tatizicii s1 cea reald a fizicli, far aceastd- corespondenti e bazati pe
originea comuni a adevirurilor matematice din mintea noastri qi a
legilor matematice dupl care se conduc lucrurile.
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O fllosofie aga de adancd gi originalA, cum este cea cartezians,
nu putea s# nu se bucure de o deosebitd atentie gi largd interpretare,
io himea filosofilor. Numat ci interprefarea acestel filosoiii nu este

una singuri gi unitaré, ¢l sunt trei $i anume filosoﬂci. gtlintifich of
religloasi.

Care este insi raportul dintre aceste trel interpretdri? Adoptand
criterlul ontologic si cel metodologic ca pivot de explicare al acestei
probleme, autorul ajunge la aceeagi concluzie gl anume ci filosoful s'a
dedicat deopotrivi celor trei grupuri de probleme: metafizic, gtiintific si
religios, respingind expllcarea incercati de unil interpretatori, cari
vid faze exclusive g succesive de preocupare, far nu simultaneitate.

Cu toatd simultaneitatea de preccupiri, se pune insi intrebarea
dacd una din cele trei interpretiri nu este centralad, dominanti, co-
tordnd fintreg sistemul, Aci autorul, dupi ce face o judicioass discri-
minare a elementelor necesare precizirii atitudinii sale, se hotariste
pentru interpretarea religioasi care, {¥ri a elimina celelalte doui in-
terpretiirl, i se pare cea mai Indicati a solutiona mulliplele date ale
problemel,

- Lucrarea de fafl, in care se desbate intr'un mod foarte sugestiv
i judicios problema raportului dinire cele trei concepte fundamentale
ale sistemulul cartesfan: stilnil, metafizici §i religle, reprezinti fira
indofald o fncercare dintre cele mai meritorl} pentru solulionarea con-
ceptelor de mai sus. DI C. Sandulescu-Godeni nu se lasi furat de ar-
gumentele unora sau altora dintre interpretatorii cartesianismului, ci
in fixarea pozltiei sale, care pini la urmi riméne cea teologicl, ur-
meaz¥ firul logic si natural al gandirli filosofului. Din lectura lucririi
se observd peste tot grija pe care dsa o pune in a nu se abate, in
interpretare, dela sensul pe care il di iflosoful insugi conceptelor gi
affrmaftilor sale. De aci numeroasele citafii din opera ¢i corespon-
denta luf Descartes, care adeseori constitue chlar un abuz de constiin-
ciositate, mal ales cind faptele sunt destul de vizibile din structura
sistemu lui,

Ar fi fost insi de dorit ca textele cltate si fie traduse in limba
roménd, atit cele latinegti cidt si cele franceze, pentru a-i da cetito-
rului posibilitatea s4 se lamureasci mal usor sl mai repede, in limp
ce textele originale puteau fi trecute inlr'un apendice, eu toate cd
sensul reiese destul de limpede din context, el fiiad limurit de fraza
care introduce, parafrazeazi gf rezumi citatul.

O asemenea lucrare a cirel tem# e studfata cu multa grija sl
congtinciositate, nu numai ci este Interesantd, dar reprezinti o foarte
sericasid contributfie la elucidarea mult desbitutel probleme a rapor-
tulul dintre stiinfd, metafizlcﬁ ¢ religie in sistemul cartesian.

e D, $T, ZISSULESCU
\../

‘Prot. Dr. Victor Vidduceanu: MANASTIRI BANATENE. Timi-

goara, Tipografia parohidld ort: rom. Timisoara-losefin 1947, p. 144.
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Renumitel tuviiat Dr, J. Strygowski, fost preiesor de Istosiy
arlef la Untiversitatea din Viena, tn deplin acord cu al{l specialipt co-
lebri, spunea despre sfintele noastre mAnkistirl el contin ,cemort de
artd cum nu se ma! inthloesc nlckirl pe lume”. ‘

Bapatul, .frunces"” in atétea privinfe, nu e deficllar nici la acest
capitol. Ménkstirile sale — 4 itn jud. Timly, ! in jud. Arad, 3 ta jud.
Caras ¢t 5 tn jud. Severin — prin purtarea de grije s chirlarhilor
dela Arad, Caransebeg si Timigoars, renasc la viafi moui.

Harnicul consilier eparhial dela Timisoara, pir. prot. Dr. V. V,,
ale cirui frumoase preocupidr! cArturbregti suntem bucurogi sk le re-
levim fncdl odatd, oferk in lucrarea de fats um ghid al manfstirilor
banfiene, fotocmit cu pricepere ¢t dragdoste de adevir. Cartea este
coplos {lustraid yi la curent cu datele istoriel si ale artei cregtine ro-
minesgtl, . GR. T. M.

CANDELA, revista teologich ¢ bisericeasci publicathi de profe.
sorii Facultitii de Teologie din Suceava. Anul LVII, 1946. lagi, Tip.
- A, Terek 1947, p. 3724 LIL

Un volum impundtor, demn de tradifia cirturireascd a acestet
inalte institutif. Apariiia lui, cu toatd scumpetea tiparulu! § a hartied,
a fost simfitor uguratd prin danille substantinie aritate intr'o notk a
Redaclief, agezatd la sfirsitul volumulul.

In ,Partes Comemorativd”, profesorit Dr. Al Prelipcean s Dr.
Miian Sesan evoca viats si opera pilduitoare a colegilor lor senforl
Dr. V. Ternavschi {f 4 Febr. 1945} si Dr. 8. Rell {f 10 Oct. 1945),
iar asistentul universitar Dr. H. Cojocaru face acelagi lucru pentru
regretatul profesor Dr. N, Popescu-Prahova (¥ & Febr. 1945).

In partea a doua colaboreazs cu articole gi studii tol membrif
corpulul profesoral al Facultitli. Rubrice recenziilor si notelor biblie-
grafice e osebit de bogatd ¢! variat?.

+Candela”, diriguitd de insufletitul ei redactor prof. uafv. Dr.
Milan Sesan, este o méndric a Hieraturli noasire teologice.

. GR. T. M.
'

KIRCHLICHE BLATTER. Anul XXXVI, nr. 41 din 8 Qctom-
vrie 1947,

Organul séptamanal al Bisericli evanghelice C. A, din Romaiala,
atent gl pAn¥ acum la realititile bisericest! ortodoxe riskritene, re-
produce in acest fascicol un minunchiu de contributiunl traduse din
autori ortodocgl roméini si siriiini.

La loc de frunte, dupX um cital din Viadimir Solovieff, despre
~Adeviiratii profefl" (Wahre Propheten), revista publici imnul ,Hrla-
toase, tu estl totul pentru mine!” {Christus, du bist mir alles!), alck-
tuit de sf. Grigorie Teologul, patriarhul Constantinopolulut (329—390),

si cuvintarea rostitd de I. P. $f. Mitropolit Dr, Nicolge Bdlan cu pti-
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lejul deschider!i Adunkrll eparhiale din acest an (31 Aug.—1 Sept).
Urmeaz& apol ,Elegie im Herbst" de poetul Jon Pillat, ,Demut" (De-
votamentui), meditatie pentru Hneretul crestin, de preotul prof. univ.
Dr. Grigorie T. Morcu sl o poesie de V. Voiculescu.

Redactia revistef, conduss de dl Dr. Ernst Jekelius, a sivarsil

un gest de ecumenism crestln care se cuvine meniionat.
S. 8

s
+

Prof. Milan Sesan: CINCI ANI DE EXISTENTA A ,INSTITU-
TULUI DE ISTORIE” DE PE LANGA FACULTATEA DE TECLOGIE
DIN SUCEAVA., Dare de seam# gl comuniciri, Suceava 1947, p. 90.

Creat in Dee, 1942, Institutul bucovinean delstorie grupeazd intr'un
winunchi de cercetitor] pe tofl {ubltorii trecutului crestin si roménesc
aflitorl in acea parte de loc. Primul presedinte al comitetului a fost
prof. S. Rell, jar dup& moartea luf {10 Oct. 1945), conducerea a luat-o
pir. prot. Milan Sesan. Din 7 Dec. 1946 Institutul si-a intensificat ac-
tivitatea, fixdnd gsedinte lunare in care se citeau masi ales comuniciri
din domenlul istoriel locale. Cele 36 comunichri stiintifice stau mir-
turle. O parte din ele au apirut in alte reviste, iar 17 apar de astd-
datd In aceasti broguri. Remarcim intre ele: M. Sesan: a) Elogiul
academiclanului 1. Nistor la implinirea a 70 de ani (p. 11—13) b} Limba
culticd la Romaini, o trecere in revistd a pirerilor expuse in aceasts
privin{d de cercetitorii romani (p. 15—22); Prof. Al. Grigorovici:
Planul lui Fr. Rakoczy de a rdscula pe Croati contra casel de Hab-
sburg {p. 23—25); Prof. N. Grimada: Chestiuni juridice-diplomatice
din Moldova (termenul pleltor-vegnic gi transferul de hunuri imobiliare
in trecut) (p. 26—30); Prof. I. Zugrav: ,Carticlca in contra latinilor”
a lul Eug. Vulgaris (manuscris tradus de vreun moldovean sau ar-
delean pe la fines sec. 18) (p. 26—38); Prof. T, Bilan: Stiri noi
despre arhim. V1. Suhopar (pp. 39-—43}; Prof. S. Reli: Doui comu-
nichri {Patr. Nifon gi mitropolia Munteniei; Note despre méan¥stirea
de Arges) {p. 69—T1} etc. etc.

La sfarsit se eloglaz¥ memoria mal multor ,bucovineni cari au
fost”: Profesorll 1. Lunguleac, Leonida Bodnarescul, M. Baciu, A. Mo-
rarju, C. Sotropa, apo! av. AL Isopescu, Caron Al. Hurmuzachi s
cajflva preotl de seami. Notim ci elogierea prol Rell s'a ficut de
citre directorul institutulul in coloanele revistel ,Candela”. Teate co-
municiérile au chte un succint rezumat in 1. francezi. 1 B

o)

Prof. Dr. Milan Sesan;: DE CE UNIATIA ? Extras din rev. ,Can-
dela" (1946), lagl 1946, p. 23. :

Cu prilejul denuntarii in Martle 1946 a actului de unire cu Roma
sivargit inalnte cu 350 ani (prin slnodul dela Brzest-Litovsk din 1596},
prof. M. Sesan face o trecere In revisti a tufuror incercirilor de unire
cit Roma, incerchrf {niflate inck din 1098. Exploatind greaua siiuatie
politick din vremea Comnenllor §1 Paleologilor amenintati de Osmani,
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jfar wai tdreiu folosindu-se de puterea diplomaticd a staielor estolies
Franta, Polonia ¢l Austria, Papalilatea de dupd 1054 a fortat, prin’
puterile ef gl mal ales prin fezuitl, populatil ortodoxe sau eterodoxe
si-1 recunoasck suprematia. Astlel, dup# statistica din 1938, uniiii de
toate nuanfele erau aproape 9 milloane. Pentru ei ,6'au creiat nume-
roase instltufil, s'au publicat reviste, s'a f¥cut un intens mislonarism .
intern ¢l extern ¢l s'a creiat o ierarhie proprie uniati cu 2 mitropoelif
st 23 episcopii pentru cei provenlfi dintre ortodocsi g1 6 patriarhii cu
73 de episcopii pentru cei proveniti dintre eterodocsi {armeni, siriend,
copH, indieni, abisinieni). Desigur multe din aceste scaune au réimas
numai titulare, neocupate”.

w91 cu loate aceste striduinti, uniatla nu .este o confesiune de
progres, Ea nu reprezinii doctrina catolicd integrali despre mantuire
si totug, cu ordin special dela papi, ea oferd in mod exceptional
aceasti méntulre, garantati pentru catolicismul integral papal, pric
simpla recunoastere a primatulul”. Unfatia nu poate initia fapte de
libertate ¢i originalitate pozitivd in domeniul triiril bisericestl; In teo-
logle trebue si se tinid de principiile catolicismniul papal, In istorie
nu poate coniribui la verificarea trecutuluf, pentru cX acesta i este
carecum neplicut ¢f deacecen il contrafac; moralitatea urmeazi pro-
babllismul cazuistic, in genere tréeste din gratia patronulul confesional”. -

Intrucat ,fiecare act de uniafle e legat maiin toate cazurile, de
o violentare morali®, autorul face propunerea ca acum, dupice RutenH,
majoritatea unitilor {5 mil.} s'a despartlt de Roma, Papa si .suprime
el fasngi uniatia decs vrea si fie promotorul impiciuirii intre popoare,
lisnd libera aprecierea confesionals a logtilor ei unifl ¢i inliturand
astfel invrijbirile legate de slabiciuni omenesti (p. 20—21)

Informatia bibliografici bogats. lLa sfarsit, rezumat in L. {rancezh.

ﬁ" T' B

&orica Lafeu: OSANA LUMINH. Poezii. Coperta: Pir. Arsenie.

Ed. Episcopiel ort, rom. Cluj 1947, p. 62. )

Nu sunt critic literar: poezia mi# intereseaza numai intrucét,
intr'o formd frumoasa, reusegte si reveleze ceva din lumea de miraj
3} de mister ce sti la temellile existentil. Ea trebule si fle expresia
esentelor ce se strevdd prin voalul lenomenalului. In acest sens, vo-
lumul de poezii apirut in primivard la Cluj este cu adevirat o rea-
Hzare mal mult decéAt reusiti. El aminteste poezia religloasi a lui V.
Voiculescu, aldturea de care Zorica Laicu peate fi socotlid, far¥ nicl
o exagderare, ca o Iinterpreti aproape egali a sentimentului religios
in poezie. Ea se inscrie astiel intre creatorii de mare amploare ai
poeziel religioase roméne,

Ceea ce o apropie in special de V, Voiculescu este nuanfa mistick
predominanty a poeziilor ei. Desigur ar fi interesant de ficut o pa-
raleld intre cel dol poeti, cari se adidncesc deopotrivd pe ciriirile de
taini ¢! extaz ale unirii mistice cu Hristos. Ceea ce nu este in intentla
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noasird. Cel mult dim expresle phreril — care rimlane a I verifi-
caté — ck atmosfera poezlel lul V. Volculescu este mal sevard, mai
sobra, mai birbiteascl, pe cAnd poezia Z. Lajcu tremurk de o sen-
sibilitate femenini, care inviiuie totul in .dulfogla unel fubiri coplegl-
toare, In cadrul acestei deosebirl gemcrale s'ar pulea desfisure toate
celelelte caracteristice deosebitoare ale celor dol poetl, athi de fwru-
difl totugl spiritualiceste. ‘ : ‘

N'am pretentla sq formules, in cadrul modest al acestei recentii,
judeciti definitive, ci numal impresiile uauf cititor. Nicl nu pot evi-
dentia toate frumusetile de gind ¢l formi din acest volum de poezii:
¢l meritd si stea pe masa orickrui intelectual roman insetat de fru-
musefe gl adevir. Relevez numai cdteva aspecte. Poezia ,Vioul”, cu
care incepe volumul, este mirturlsirea de credin{l, care ceracteri-
zeazld ioatd poezia Z. Lafcu. Poemele se nasc din durere. Ele insd su
sunt peutru ametirea simfurilor, pentru ,buze !ntinate” ¢i ,ochi beji"
(cum e destuld poezle decadents), ci ca sk fle eduse dar ,pe masa
din eltar”. Inchinate Domaulul, care le sfinfegte (asemeni vinuluf of.
Impiirtiganii), ele sunt hrand pentru ,cei luminatl”, pentru ,cel de-
siivarslil" si beuturd pentru .cei {intulffi pe crucl st tragi pe roti”.
O mal plasticd prezentare a propriel poezii, nu se putea. Dela inceput
se striivede un suflet diruit, in cutremurare sfintk, lul Hristos. Su-
fletul acesta este intreg ,dragoste”. Iublrea este singele care svéc-
neste In toate aceste poezii {cl. Dragoste). De aceea ,dintr'a inimii
prisac, Dorurile’n rolu spre Tine (Doamnej pleacd” {Spovedanie), De
aceea sufletul se sbate mereu, inlinfult in ,cusca” trupuluf, asteptind .
momentul eliberirif (In ciiiuge]. De aceea acelag suflet se plinge c'a
prea lubit fiptura, cu toate amigirile ei, nitind adesea de Dumnezeu
{Pocaints). . '

In realitate insi faza aceasta a ciutiril, a dorului, a sbuciumului
liuntric este depisltd ¢l in fafa sufletulul se tngiruic tablourk dir viafa
Fecloarel Maria si a luf Hsus, in care umanul sl divinul se imbink
intr'o tainici armonie (Malca Durerilor, Fuga in Egipi, Intrarea in
Bisericd, Malc# Fericitd, 5. a.). Nu sunt poezii pur descriptive, ¢i ac-
tuallzirt, in care literele sunt inmuiate in flacirile evlaviei.

lubirea aceasta, care zugrivegte icoane in poezie, isi gaseste su-
rema implinfre dineolo de icoani in comuniunea directd, misticE cuo
g[ristos. Este piscul unde toati Hinfa devine o singurid flaciri cu El
Sunt poeziile cele mai reugite, in care adie un suflu divin: citindu-le
#i senzafia unel plenitudini apirituale, a unei topiri in neméirdinire.
Cu toate acestea nu o topire panteistd, ci o comunjune dela persoank
la persoan#, o unire realizaid nu prin ideniificare substantiala, cf prin
jubire. Intre aceste poezii citez: ,Duh”, ,Tu", ,Rapire” si ,Focul”.
Trebule s le citegti. pentru & gusta din ,vinul” extazului, care ri-
dies sufletul sub zirile de lumind ¢ bucurie ale lumdlor divipe:

Curatid ca o candeli'n altar
Cu trupul plin de r#ini ¢i greu de har,
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M'am pomenit urednd pe sckri ccrepti,
Spre miezul dragosteli dumnezeegti, (Foenl}

. Innotam
In valuri de lumink, undeva.
St n'am gtint ¢k asta e fubire,
Si trect din beznd in nemiirglinire,
Cu ména strinsi'n miinile Cuiva. (Répire)

Stiteam pferduit’'n Tine, undeva,
faviluith cald la Dumnezeu...
St Tu eraf in mine, Doamne-al meu! {Tu)

Pe culmi, filnta mea s'a destrimat,
Simfeam c4 nu mai vreau, c& nu mai pot,
$i amédndoi eram un singur tot. (Duhl

Am dat aceste fragmente, cu regretul c# spatiul nu-mi ing&duie
cii citez poeziile in iniregime.

Acestea sunt numaf citeva aspecte sle poeziei Z. Lateu. Isvorul
lor: jubirea, care e sete de Dumnezeu & comuniune eu El Desiguy
nu volumul acesta este ultimul cuvani: am impresia ci aslstim la o
evolufie spre maturizare. Ultimele poezH citate sunt un plse, dar un
pisc care poate i, ¢l va fi, depseit. Z Lajcu mai are de urcat spre
zirlle desfivargirii divine. De altiel clne ar putea t#lméci vreodatd In-
Hnitul tn cuvinte?

Din punct de vedere al formei. melodioass si ugoard ca un céntec,
trebuie sd se fereascd de pericolul retorismului, inerent (uneorl) me-
tricel ce si-a ales,

Volumul de poerit religioase ,Osana Luminii" este un eveniment
al anulud literar si o bucurie pentru orice suflet muscat de dorurile
Frumusetl divine, El este cu edeviirat .vin"., sfin{it prin eviavie ¢
rugd, peniru cuminecare...

ferodiacon Ihr. NICOLAE MLADIN



CRONICA

PARINTELE SERGIU BULGAKOV. Revista paristank ,La vie
intellectuelle” din. Iunie 1945, a publicat sub semnltura luf B. Zea-
kovski, profesor la Institutul de teologle ortodoxd din Paris, un articol
foarte interesant cu privire la reputatul teclog rus Protolereul Sergiu
Bulgakov, decedat in 13 lulie 1944

Cetitord{ revistel noastre cunosc numele ¢t vrednicia plrintelui
Sergiu Bulgakov, mal ales din lucrarea lul Orfodoxie, apiruts in tra-
ducere romédnecasci la Sibiu, fnck din eaul 1933. Avéad acum la in-
deménd informatla revistel franceze, folosim prilejul pentru & zugrivi
in amintlrea cetitorilor nostri, o icoandl mal complectd a unuis dintre
cei mai marl teologi ai lumil ortodoxe i cregtine.

Sergiu Bulgakov s'a niiscut dinte'c famille preoteasci in Livnia
(provincia Orel}, Ia anul 1871, DupX aail de seminar a urmat cursurile
Facultitil de Drept din Moscova. Dela tnceput s’a consacrat studiului
problemelor soclale i economice. Matl intai la Moscova. epoi in de-
cursul unef lungl cilitorll de studil tn striinXtate, el se lor{eazs ei
aplice principille iuf Marx la economia agricold. Marxist din convin-
gere, scrie iucrarea de proportil Capitalism gt Agricuiturd. Bulgakov
igl urmirea lnvestigatiunile cu o congtilnid cu totul impariiald §i po-i
era teami de consecinfele ia carl ajungea prin examenul sku, chiar
dack acestea ar fi minat poriifa sa dela Inceput. Cugetarea sa ere
inlegrs ¢f onesta.

Mai publick ¢ lucrare cu caraclter marxist, Scdrile, apoi ince-
pénd temeinic studiul fllosoflel, rupe cu materlallsmul economic si
trece la idealism. Dar autorul nostru nu #'a oprit la tdealismul fiio-
soffc. Dela transcendentalism trece la metaflzick, far dela metafizich
la integrarea crestinismului. Cu congtlinta care-i este proprie, el stu-
diaz¥ adinc, inainte de-a se convertl, literatura anticrestini, marile
lucrir] ale gcoalef istorice in materle de religle. Dar almic nu I-a putut
opri in progresiunea sa spre Biserici, in credinta sa ta Hristos Mén-
tultorul. El incearcd cu mare ntensitate aceastd riisturnare din vlafe
sa, s intoarce la credinia plrinlior bisericest! st se pune pe de-a'n-
tregul gi fird intoarcere in serviclul Biserlcll. Impresia pe care esen-
rile sale o produc este considerabild, mal ales asupra tneretulul rus,
in cllutaze de adevir, Bulgakor ajunge geful cel mai renumit al acestel
migeiiri semnificative spre cugetarea religioass, care ¢'a maaffestat atét
de riguros fn sénul socletdili ruse dela inceputul veacului al 20-lea.

In acest timp el publicd tezxa sa asupra Filosofiei activitdfii eco-
nomice a omului. Aceasth carte, culme a desvoltiril operel sale fi-
losofice, este remarcabilf sub douwd raporturi: atestd sensul filosofic
al activititi economice & omulul. Scb agest raport este lucrares ces
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wai bund care s'a scris vreodatd, atAl prin adancimes cht si prin fi-
netea ¢l eleganis analizei. ln &l dollea rand, awvtorul abordears in
aceastd lucrare, pentru prima oard, motivul ceniral sl viltoarelor ssle
cercetéri teolegice, acela al Sofiei.

In 1906 phriseste Kievul, unde ocupa o caledri de economie
politicd §i merge la Moscova ce profesor lz Institutul de Inalte Studii
Comerciaie. Afcl se leagd cu o inireagi serie de filcsofi gi cugetitord
religiogi. Cu N. Berdiael redacteazi revista Prohleme ale viefif. S tot
cu. el igl esumd directia faimoeselor editiuni de filosofie religioasy
Calea (Pont]. Renumele siu ia proportli, €l esie peful recunoscat
¢l motl migcér! religlcase, mal ales dupi publicarea colectiel Jaloane.
Intr'urul din articole, B. opune erojsmul.” culme a ideclogiel accuia-
riste, puter:i de avént spirituale, calea religloasy.

Se. integreazd apoi delinitiv in. BlserleX. Imprictenindu-se prin
1917 cu cunosgutul.teolog P. Flofensks, este iniluiniat de acesta. Pu-
blicd ', Lumina ce0 neapusd”, cseu de expunere sistematica a noli con-
cepiil religioase asupra lumii. Aceasti carte, ultima inainie de-a se
preofi, contine in nueclen {cale construcHile sale ullericare, Bogatia
ideflor, erudiifa exceptionali, desvoltarea strélucitoare gt mal ales uni-
talea perspectivel spirilusle, dau zcestei lucrir] o loarte mare valoare.

Dupi revoiutla din 1617, Buldakel, joacd un rol de seamé in ma-
rele Consiliu al Bisericilor ruse. In primivara anului 1918, de Rusalii,
eate hivotonit inftra preot. La Iaits, iIn Crimea. 1si exerciteazd prectia.
In 1923 merde la Praga unde profesenzi la Faculiatea de teologie
rusd de . ucolo, ocupéind catedrz de teologic sl drepl canonic. In anul
1925 la Paris, ca director al Instifululul de teologie orfodoxi foudat
acolo. In 1939 este atins de cancer la laringe. Q operatie il scapd
de moarte, dar il priveazi de courdeie vocsle. Cu Umpul isi reca-
pitd virtutea de-s vorbi, dar tnnzbusit; in [unfe 1944 hasla i revine,
jar la 13 Iulie acelasi an se slinge din +iafs.

Opera teologici a pﬁrinie:m Bulgzkov. 2 cunoseunt 0 mare ris-
pandire. Timp de 20 de api, cit a stat la Faris, a publicat ¢ serle
fntreagd de lucriri. Incepem cu cole maf mici: ,Rugul ar:dnd” {asupra
cultului Precestei), ,Prietenul Mirelui" (Sf. Tnan Botezitorul), ,Scara
lui Jaceb" {asupra ingerilor), .Orfoduxia” apirutd in limba francezd.

Opera capitald allul Bulgakov este . frilogia” sa teologich, termi-
nath cu putin inajntea morlli sale, Ea cuprisde: _

JMielu! lni Dumnezen”, sau despre ,Cuvdntul Intrupat” apirut
in jarna 1943-—44; ,Paracletul”, era gata de aparitie n toamna 1945
si . Mireasa Mielului {despre Biserica ¢i despre prohlomele escato-
logice) opritd de cenzura germani.

In doud cuvinte se poale spune ci opera pirintclui Sergiu Bul-
gakov este o veritabild enciclopedie de teologte si de filosotie.

Lucririle sale igl pastreazd !oatd valoarea, cu iostd-conceptia sa
fundamentalﬁ asapra soffoiogm - ", - Pyot. GHEORGHE SECAS -
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CAT & fost toamna de lungs
— ¢i, din mila lui Dumnezeu, a

fost tntr'adevir lungd si prieinici .

drumetiei -~ P. St. Episcop Ni-
colae Colan al Vadului, Feleacului
g1 Clujulul, a descins aproape in
fiecare siptamini in mijlocul po-
porului gi al preofimii eparhiale,
ducénd tuturora cuvintul de viati
dititor al invititurilor Evan-
gheliei,

Cu preotimea, 2 tinut ample
sl instructive conferinte pastorale,
tnviorindu-i insufletirea aposto-
leascd i impartagindu-1 orientiri
prefioase pentru intocmirea ¢f
tndeplinirea programulul ei mi-
sionar.

Sublectele desbitute In cadrele
acestor conferinfe imbritiseazs
toate problemele impreunate cu
prezenta activd a pastorulul de
suflete in mijlocul turmei drept-
credincicase. Ele culmineazi In
problema de cipetenie a confrun-
tirll statornice a preotulul cu

modelul siu suprem, Iisus Hristos. .
In aceastd chestiune, P. Sf. Epi

scop Nicolze Colan a avut pri-
lejul — neprevéizut — de-a oferi
preotimii intrunite la sediul pro-
topopesc din Targu-Mures, l&-
muriri definitive. Era programat,
ca temd cenirald a conferintei
preotesti de-acolo, un referat in-
titulat” , Hristos tn centrul wvietii
preotesti”. Preotul referent fiind
impledecat in ultimul moment si
participe, P. Sf. Sa {-a luat loeul,

.a] Banatulu.

irataind sublectul cu méestrie s
avAnt. A {ost o improvizatie scli-
pitoare gl iniremiitoare, din bel-
sugul duhovnicesc &l cireia par-
ticipantii au desprins o Invi{i-
turd valabild oricand: ,FPreotul
sd imprdgtie prin fuptele sale mi-
reasma [ui Hristos".

.0 invititars de care toti slu-
jitoril skintelor noastre altare se
cade =4 {ind seami fird sminteali |

¥

EPISCOPIA Timigorli a iost
vidicati la rangul de Arhiepis-
copie in cadrele unor solemni-
tdfi cari s'au desfigurat la 29

- Iunle a. c. in capitala Banatalui.

Prin legea nr. 225, publicati
in ,Monitorul Oficfal” nr. 223
din 27 Sept. a. c., a fost infiin-
tatd Mitropolia Banatulul, avand
ca sufragane Arhlepiscopia Ti-
migorii si Episcopla Caransebe-
sului; P. Sf. Episcop Dr. Vasile
Lizirescu a devenit astfel arhi-
episcop al Timigoril gt mitropolit

. #*

TITULARUL catedrei de lo-
drumiri misionare i Sectologie
dela Facultatea de Teologie dip
Bucuregti, prof. Dr. Vasile Gh.

Tspir, s'a shivérglt din via{l in 6

Iulie a. ¢, _

Prin tot ce a realfzat la ea-
tedrd, tn publicistica religioask,
in corporatiile noasire bisericesti
sl in wmiscarea crestini ecume-
nick; adormital tatry Domaul s'e
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dovedit a fl unul din cei mal de
seami luptitor! ortodocst romini
peniru inviorarea sclHuni crep-
tine in mijlocul poporului nostru.

Dumnezeu si-1 odihneasck  in
pace !

B

SOBORUL cilugirilor clriu-
rari al sf. Man¥stiri Brancoveanu
dele Samb#ta de sus, a sporit
¢y un élement de valoare prin
iotrarea in cioul monahal a par.
diacon Dr. Nicolae Mladia, pro-
fesor de Morals si Misticd la
Academia teologics , Andrelani”
din Stbiu.

Noul lerodiacon a depus vo-
turile monahale in fata 1. P. S
Mitropolit Nicolae al Ardealulut,
cu prilejul priznuiri! hramului
Ménastirlt Bréncoveanu {(Ador-
mirea Malcli Domnulul. 15 Au-
gust a. ¢ .

DUPA o inirerupere de trei
anf, Adunarea eparhial¥ a Ar-
hiepiscople! orf. rom. de Alba-
Iulla ¢l Sibfu s'a intrucit sf si-a
desfisurat lucririle in xilele de
31 Aug-~t Sept. 2. ¢, sub pre-
sedinila I. P. Sf, Mitropoltt Ni-
colae al Ardealulud gl in prezenta
dlef Prim-ministru Dr. P. Groza.

*

REVISTA ,Altarul Banatului®,
care apare la Caransebey, dupi
¢e a fost condusk cu toatd vred.
nlcla, vreme de peste trel anl,
de ciire profesorul prot. Dr,
Petru Rezuy, in urma transferiieli
acestula la Facultatea de Teo-
logie din Suceave, ! continuk
aparitia sub diriguires protole-
reulul Dr. Marcu Binescu, pro-
fesor Ia Academin teologicl din
Caransebes.

9
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PROTOIEREUL Dz. llarion V.,
Felea a fost orAndull rector al
Academiei teologice ort rom.
din Arad.

Profesor eminent, cériurar de
fncercate aptltudini etlintifice ¢
Hterare, noul rector al Academtef
teologice din Arad eete mal pre-
sus de orice preot devotat che-
miril sale,

Studial sBu intitulet ,Teologie
si preotie” (Arad 193y, p. 52),
este mirturfe pentru cel ce nu-l
cunosc mal tadeaproape, despre
spiritul in care va indruma pre-
fitirea viftoriilor preocti ai Epar-
hlei Araduluf,

N

INSTITUTUL american Gallup
— ale cdrul cercetéiri ¢ statistici
privitoare la fluxul § refluxul
opiniel publice in diverse che-
stiuni la ordinea zilef au devenit
renumite — constatd in urma unet
anchete minutioase ¢d [ISUS HRI-
STOS reprezints tema de cipe-
tenle a literaturii actuale. Intr'a-
devir, intr'o serle de clirtl st re-
viste apdrute din Aprille 1944 4i
pand in Aprilie 1945, au fost pu-
blicate 21 contributiunt privi-
toare la dilerite personalitif{ isto-
rice, ca Plato, Luther, Karl Marx,
0. &, far 21 coatributlua! despre
lisus Hristos.

i

TARA Sfautk are 140.000 cre-
stind, adicl aproximatly o zeclme
dia totalul populatiet palestinene.
Recrutafl dintre evrel gl erabi,
of sunt priviti cu nefncredere din
partes consdngenilor lor, carl nu -
scapi niciun prilej peniru & le
pricinui fel de fel de neajunsuri,
unele de-o gravitate deosebitd.

Comisiunea iastitulis de Na-
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tiunile Unite pentru studierea sti-
riior din Palestina, u fost infor-
mati printr'un memoriu asupra
situatie precare a acestor cregtini.

4
~CINE studiazi teologia 7" —
se intreabs revista siblani , Kirch-
liche Blitter” (or. 41 dipr 8 Oct.
a. ¢.). 8i rispunde cu o statis-
{icd osebit de elocventi. lat-o!

In semestrul de vard al acestul
an, Facultatea de teologie evan-
ghelics a Universitafil din Er-
langen {Germania), a fost cerce-
tatdi de 358 studenfl. Dintre
acestis, 226 aveau virsta de 25
anl sau mai putin, 88 aveau
virsta intre 26~30 ani, 39 aveau
virsta tnire 31—40, iar 5 peste
40 aoi. Cisatorlii, 72 studenti.
Din totelul de 358 studenti, 31
erau femei. Dupd ocupatiunea
pirinillor, se impart astfel: func-
{ionari 168, liber-profesionlsti 53,
feluriti angajati 41, muncitori 72
si plugarl 24.

&

DUPA China g Filipine, al
treilea Stat din Extremul Orient
care are prim-ministru cregiin
este Japonia, Actualul premier
Nipon, Tsetsu Katayama, este ta-
t&ul crestln care a ajuns gef al
guvernalul in aceastd far¥.

t?’:

CONGRESUL pan- ortodox care
urma si se Intruneascl ia Mos-

cova tn {oamos anulul acestula.

& fost aménat.

INVITAT de L P. Si. Patriarh
Alexel si studieze viaia religi-
oasi-bisericeascd din Unlunea

Sovietich, Arhlpresbiterul Serg-
jenko, Inafntestititorul bi-ericit.

srtodoxe rvaesti din Parls, a co-
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munfcat, in cadrele unor confe-
rinte tinute la Amsterdam si Haga,
urmétoarele date:

In Uniunea Sovletici stau la
dispozitia drepteredinciosilor cre-
stini aproximativ 29000 licaguri
de {ochinBclune, dintre cari 50
la Moscova gi 15 la Leningrad.
Numirul eparhiilor este de 90,
sonduse de 70 episcopl; cirora
le sunt subordonatl 33000 preot,
Cel pufin 90 ménkstiri sunt des-
chise. Repumita ménsstize Sez-
ghie Radoneskl, situats la 70 km,
de Moscova, redeschisi tn Vine-
rea Patimilor din 1946, numiri
73 cllugiri. Viitorli preotl sunt
crescuif in 10 seminarli teologice.
In cursul anulul 1946, numaf la
catedrala din Moscova an fost
impértigitl cu sfintele talne 400
mii credinciogl, adici aproape
de dous ori mal mulfl decét in
ultimul an {1945) de risbolu.
Predicile din biserict sunt ascul-
tate de foarte multd lume, jar
citirea Sfintel Scriptur! devine
din ce in ce mal asidud., Predi-
clle I. P. Si. Patriarh Alexei cu-
nosc o afluents deosebiti. La
marile praznice, bisericile se do-
vedesc nefncipktoare.

N .

et

INTR'UN mare ceatru portuar
din Nord-Vestul Germaniel, po-
litla a arestat pe un individ oa-
recare. Culpa lul 7 A ademenit
un copil de 12 ani, l-a sacrificat
i din céteva kilograme de carne,
ficutd fripturs, s'a ospitat re-
gulat de mai multe orl, cu toath
familla jul.

Ce l-a putut tmpinge ia acest
gest, care §-a agonisit o atit de
tristd celebritate 7 Canibalul alb
— &g spun ziarele —— a rlapus



-neted in cursul fnstructiei: foo-
mea. -

Cazul ¢ de naturi sk umple
de groazl pe oricine,
.St nu mai putin de ingrijo-
‘vare, cicl nu e greu — sl nu e
eropat — si vedem fntr'o astfel
de faptd incid una din consecin-
tele risboiulni. De cénd e lumea,
" pasul greolu al teribiluiul Marte
& lisat tn urma sa numai fale,
pustlu ¢ mizerle. Asa dar cli-
matul cel maf prieloic pentru
descumpinirile sufletesti cari se
manifesteszd In acte de dispe-
rare, de natura celul identificat
[a Bremén.

Céind vor intelege oare semin-
fiile pAméantului ¢i nefnfelegeriie

inevitabile dintre ele trebue so-

lufionate asa fel incéf si se evite
conflictele armate?

- Bisericile crestine, gi toti oa-
menii de bine carl detin o cét
de mErunti firdmi din puterea
vremelnicd, nu vor osteni nicic-
dats prea mult in sirddania lor
de-s téia vinele oricirei tenta-
tive menitd si primejdulascid pa-
cea popoarelor.

IN wreme ce destuld lume
moare de foame, Argentlna —

MECHT A TBOLOSICA

~asa anun{i ziarele — arde ece.

reale in valoare de cincisule mi-~
lioane dolari. Motivul? Ca sk nu
descumpiineasci balan{a prefu-
rilor prin prisos de produciie.

O astfel de crimi impotriva
umanititii se petrece In anul 1947,

&

DOUA evenimente cu adevirat
exceptionale vor f rememorate
dupi cuviind, tn anul viitor, de
intreaga suflare roméneascd.

Se va implni atunci un veac
dela Revolutia din 1848, peniru
comemorarea cdrela au gi faceput
pregitiriie de rigoare.

Tot atuncl se vor imploi tref
veacur] de chnd a aparut peatru
intdiz oari in ¢graiu romanesc
sfinta carte a Legii celei moufi,
Noul Testament al Mitropolitului
Simion Stefan, tiplirit la Bilgirad
{Alba-lulia), in anul 1648.

Biserica ortodoxi roméond nu
va lipsi dela praznlcul obgtese
de cinstire a acestor fapte mari.

.Revista Teologici”, prin pur-
tatorl! s&i de condeiu, pregitegte
incit de-acum unele contributiunt
tnchinate comemorarilor amintite.

GR. T M
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Casa in care a locuit
Mitropolitul Sava Brancovici - Brancoveanu
(1674—1680)





