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Ceva mai mult de o treime din populatia planetei
noastre marturiseste azi credinfa crestineascd, iar o cincime
dintre crestini aparfin Bisericii ortodoxe risiritene.

Numeric, ortodocsii se situeazd asa dar in urma ro-
mano-catolicilor si a sumei fractiunilor protestante. Con-
statarea aceasta este destul de recenti. DI prof. Dr. T. M.
Popescu, inviatatul titular al catedrei de istorie bisericeasci
universald dela Facultatea de Teologie din Bucuresti, a
asternut-o intr'o instructivd prelegere academici, tipariti
sub titlul: ,Ce reprezinti azi Biserica ortodox# ?" (Bucu-
resti, Tipografia Car{ilor bisericesti 1941, p. 12).

Aceastd superioritate numericdi a marilor confesiuni
eterodoxe — unica superioritate cu care se pot liuda —
explici in buni parte atitudinea lor inamicals fati de Or-
todoxia r3siriteanid, care lua pind bine de curdnd forme
de dispret si ocard,

Intelegem s# iertdm, cu crestineasci iertare, si dispretul
si ocirile fratilor nostri din celelalte strini, mai ales ci
dela violentele cardinalului Hergenroether si calomniile epi-
scopului Jeremia Bonomelli pini la amabilitidtile domni-
canului M.-J. Congar — care recunoaste ci Bisericii or-
todoxe risiritene nu-i mai lipseste decat primatul papal{?!)

pentru a fi desivarsitd — este aceeasi distan{d ca intre gro-
: 1
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soléiniile protestantilor Albrecht Ritschl si Adolf Harnack
si integitoarele aprecieri ale lui Fr. Siegmund-Schultze.
Profesorii nostri de specialitate — T. M. Popescu (Bucuresti),
M. P. Sesan (Suceava) yi T. Bodogae {Sibiu} — ne-au in-
format statornic si complect, in studii, conferinte si comu--
nicéri ocazionale, despre aceastd imbucuratoare modificare
de atitudine a cercurilor romano catolice si protestante
atait asupra cauzelor schismei dela 1054, cat si asupra.
valorii Ortodoxiei in general. Din ,obiect de cucerire”
pentru papistasi, §i din ,obiect de curiositate istoricd” pentru
protestanti, Biserica ortodoxi risiriteand a devenit subit
ceea ce a lost totdeauna in constiinta mérturisitorilor cre-
dintei propoviduiti de ea: trupul lui Hristos, radicini a
crestinitatii si pastritoarea fideld a oranduirilor apostolesti.

Reparatia aceasta, care trebuia s¥ se produci odata —
si nu ne amagim — este deocamdati un act de onestitate
profesionald a ocamenilor de carte. Cautind de sirg ade-
viarul in préfuitele marturii documentare ale celor tre-
cute vremi, istoriografii si teologii eterodocsi peste tot, nu
puteau ocoli la infinit dreapta lui marturisire.

Pozitia bisericti oficiale, a celei romano-catolice mai
ales, a rimas neschimbati : Niciun amestec cu ,Schismaticii®.
Pentru ea, Biserica rasiriteand continui sk rimani aceeasi
jinduitd prada, in planurile de dobandire a cireia alegerea
mijloacelor nu joaci mare rol. Olensiva romano-catolica este
in plin mars si este in continuare. Ea nu se fereste si spe-
culeze nici greutitile prin cari trec Bisericile nationale or-
todoxe in vremurile de cumpini de dupi un razboi isto-
vitor ca cel prin care am trecut ieri-alaltdieri. Semnele in-
tensificarii subterane a acestei ofensive, au inceput si iese
la iveald si la noi. Prin soapte mestesugite transmise dela
om la om — justificate abil, si de fiecare dati, cu aga zisa
neputintid de-a vorbi fitis — Biserica ortodoxi roména este
detdimata firi osteneald, imputdndu-i-se mai ales vina de
a fi pactizat cu anumite ideologii ostile crezului genuin al
crestinatatii.

Argatii oficinelor specializate in uneltiri viclene si in ur-
zirea loviturilor piezise, par a uita faptul deplin adeverit c&
Ortodoxia risiriteand nu s'a sprijinit nicicand, si niciunde,
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pe o clasi sociala, in paguba celorlalte. Pe ea o intere-
seazi toate péturile sociale, §i toti oamenii, indiferent de
conditia lor, pentru ci chemarea la mantuire a Evangheliei
lui lisus Hristos se adreseazi tuturora — si nu numai
unora.

Cat privesie conservarea puritatii invatiaturii Bisericii
genuine a lui Hristos, in aceasti privintid trebue s& spunem
fara trufie, dar cu toati energia crestineasci ce ne insufle-
teste, ci nu putem primi lectii de comportare fatd de ispi-
tele ideologiilor veacului de nicleri — si cu atdt mai putin
dela aceia cari au carpit mereu aceasti invifiturid cu fel
de fel de adaosuri si corecturi omenesti.

«Biserica ortodoxd din Roméania — spunea cindva re-
gretatul Nicolae Iorga — este inainte de toate Biserica Ro-
maniei si Biserica neamului roméinesc. Ortodoxia este la
mijloc; de jur imprejur st insé munca si suferinia noastri.
Un popor poate pirasi intotdeauna ceea ce i s'a dat, dar
niciodald nu se va gdsi un popor care sd consimid a pdrdsi
ceea ce si-a dat el insugi, suferind si luptand®.

Cei ce nutresc ganduri rele fati de Ortodoxie in ge-
neral, cei ce uneltesc impotriva Ortodoxiei roménesti in
special, si ia aminte: Suntem preveniti si suntem gata, ca
st altd datd, sd-i infruntim cu arme cari n'au dat gres
nicicand.

CYo,
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i. Dupéa ce Europa a fost scildati in singe, chinuity,
destiguratad si ruinata de rasboaie si revolufii, dupd ce cri-
ticile impotriva culturii s'au inmultit, dupi ce negatia pro-
gresului moral a castigat destui aderenti, dupi ce in lipsa
unor principii conducidtoare spiritul anarhic este in plin&
crestere, dupd ce masinismul — semnul ciderii in mate-
rialism — a ajuns la o desvoltare golemici, dupi ce s'a
inmultit numarul falsilor profeti si de aceea raticim si
dupi ce toate valorile universale si etern wvalabile au fost
rand pe rand contestate siscara lor rdsturnatd, este vremea
si se puné in discutie, cu toatd seriositatea si sinceritatea,
problema antropulogica, cea mai grea, cea mai complicatd
si mai neglijatd problema culturali,

Nobilarea plantelor, imblanzirea ferocitdtii fiarelor si
protectia animalelor constitue pentru om probleme dintre
cele mai vechi si mai importante. Chiar si defectele na-
turii fizice au inceput a se indrepta. Se croesc drumuri
peste munti, prin munti si peste ape, se inaugureazi linii
drepte de comunicatie aeriand si subterani, se seacd mlas-
tinile, se indiguesc raurile si mdrile, se planteazd piduri
pentru imblanzirea vanturilor si se sapa canaluri peatru
utilizarea pustiurilor, se infrumuseteazi tot mai mult fata
pimantului. Numai omul se mai sidsie in veacul al 20-lea
cu ferocitatea care nu se intdlneste nici la fiarele cele
mai silbatice... Numai ameliorarea lui, de care totul de-
pinde, intdrzie mereu.
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Problema antropologici s'a pus si pAnd acum in parte.
Religia crestind o are in centrul ei. Numirul scolilor si al
bibliotecilor a crescut extraordinar. Toti minigtrii culturii,
instructiei i educatiei din lume nu mai inceteazi cu le~
gile, ordinele gi regulamentele care indrumd activitatea
didacticid in scolile de toate gradele si catedoriile. Tofi
pedagogii neamurilor §i birbatii de stat aruncd mereu la
lozinci, stabilesc sisteme instructive si metode educative.
Cu toate acestea problema antropologici, meliorismul, imbu-
nititirea omului, nu s'a pus in intregime, si cu toatd greu-
tatea. S'a discutat numai partial sau unilateral, Lipseste
principiul conducitor, idealul luminator, forta de coheziune
care unifici ideile si sufletele.

2. S'a facut apel la puferea constiinfei. FExistd in su-
fletul omului o mare §i misterioasi putere morali: con-
stiinta. FEa lucreazs in noi ca un inger pézitor i ca un
tribunal de judecatd. Ca inger pizitor, ne sopteste si facem
- binele si s ne ferim de riu, iar ca tribunal, dupi ce am
ficut o fapti, ne judecd. Dacd am ficut o faptd buni,
Jinima” ne laudi si ne rdspliteste; dacid am fiacut o % ,td
rea, inima se tulburi, se nelinisteste, ne mustrd si ne
osandeste, uneori chiar la moarte. Cati oameni nu se
sinucid, ca s& scape de mustrérile constiintei!.. Para-
grafii dupd care lucreaza constiinta sunt cuprinsi in mo-
rald, adici in totalitatea normelor care cuprind poruncile,
virtulile si datoriile prin care se desivirgeste viata omului
Cu toate acestea: céti dintre oameni respectd cu sfintenie
aceste legi si glasul constiintei, ca s3 infringd in ei por-
nirile patimilor rele si astfel s3 devind meai buni?

S'a facut apel la lumina rafiunii. Mintea este in om ca
e regind care domneste, ca un soare care lumineazi ci-
ririle vietii si ca o zeiff din care se naste filosofia — in-
cercarea de a gisi o formuld de explicare a lumii, pentru
ca din ea si se poatd intelege mai ales viata si destinul
omului — si sfiinfa, cunoasterea rationald a lumii. S'a
spus §i s'a repetat de atatea ori, c& omul e destul s¥ cu-
noasch bine riul si nu-l mai face, dar in realitate lucru-
rile nu stau tocmai aga, Orgoliul si egoismul intunech
mintea si fac pe om s# treacd peste judecitile cele drepte
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ale ratiunii sinatoase. Stiinia s'a industrializat si comer-
cializat si-a ajuns la o desvoltare nemaipomenitd. Puierea
tehnicd a masinilor, de care se foloseste omul, a crescut
si s'a perfectionat incat a lasat departe pe cel ce se fo-
loseste de ea. Magsinile s'au perfectionat si s'au desvoltat
in chip monstruos, in vreme ce cmul a rimas, din punct
de vedere moral, un pitic, o fipturi nefericitd si, ori de
cdte orii se di ocazia, brutald din cale afars. Risboaiele,
revolutiile, dictaturile, crimele, deportirile si sinuciderile
sunt tot atitea dovezi cd ocamenii infring Ifoarte usor ju-
decitile ratiunii logice, de unde urmeaza ci nici mintea,
oricat ar fi de strilucita, nu este o franid destul de puter-
nicd impotriva instinctelor bestiale.

S'a facut apel la emofiile sentimentului. Pentru a misca
inima omului, cit si peniru a trezi si cultiva in constiinta
lui bucurii alese $i in mintea lui idei inalte, s'au zamislit
artele, cele mai alese creatii ale spiritului omenesc ajuns in
contact — prin inspiratie — cu spiritul divin. Dar nici sen-
timentul nu ne poate intdri deajuns in lupta cu poltele si
plicerile vinovate. El este orb si emotiile lui sunt de scurtd
duratd, ca focul de paie.

Instarsit, s'a fdcut apel la forfa voinfei, ca si infra-
neze patimile. Si ca vointa si iie cdt mai puternici, i s'a
pus la indeméan3 sporful, educatia fizica, totalitatea jocu-
rilor recreative si instructive prin care se urméreste for-
tificarea .corpului, asigurarea sdnititii si sporirea vitalitafii.
C4 nici vointa nu poate singurd infrana patimile si josni~
ciile, este un fapt pe cat de tragic pe atat de bine cu-
noscut din propria noastrd experienti. Apostolul Pavel, un
om de o vointd exemplari, care a trecut in viati peste
piedeci extraordinare si a propagat crestinismul dela leru-
salim si pand la Roma, prin cele mai mari orase din vremea
lui, cAnd a fost vorba de puterea vointei, a mintii si a
constiintei omului, ca si biruiascid trupul pacatelor, striga
ca un disperat: Om nenorocit ce sunt, cine mi va mantui
de trupul moriii acesteia, ciici ,nu fac binele pe care-l voesc,
ci rdul pe care nu-l voesc, pe acele il sivarsesc” (Rom. 7, 19.
24). Experienta aceasta, dramatica, se repetd cu fiecare om,
care incearci si se facd mai bun numai prin puterea vointei.
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Toate aceste apeluri, la constiinti, la ratiune, la sen-
timent i la voints, cu alte cuvinte la morali, stiinta, fi-
losofie, artd gi sport, fird de religie, sunt strigite zadar-
nice, care au avut un singur econ, un singur rezultat sigur:
au desbinat fiinta omului, au impiartit sufletul lui unitar
si l-au slabit. A merde mai departe numai in directia
aceasta, a specializirii, fird a t{inea legitura cu intregul,
insemneazi a ne pierde pe drumuri care nu se mai in-
talnesc.

3. Nici stiinta firA de congtiinti nici congtiinta fira
de stiintd, nici arta firi de morald, nici morala firi de
arti, nici sportul fird de minte, nici mintea fird de si-
ndtate si intelepciune, nici upa dintre ramurile culturii
nu-si poate indeplini misiunea, fird a tinea legitura orga-
nicd cu intregul, cu rddicina vie a sufletului unitar.

Forfa care unificd wvalorile culfurale §i consolideazd
puterile naturale ale sufletului, esfe religia. Prin religie se
readuc toate la un numitor comun: si arta §i morala si
stiinta si filosofia si sportul, in vederea progresului. Re-
ligia polarizeaz# si cristalizeazi in jurul principiilor si al-
tarelor sale toate operele si manifestirile sufletului ome-
nesc. Existd o stiintd, o filosofie, o sociologie. o chimie, o
biologie, o morald, o pedagogie, o esteticd, o psihologie
cregtind, toate in spiritul larg al Evangheliei. Prin ele, fi-
losoful, savantul, artistul, moralistul, sportivul, se imbini
si se contopesc cu credinciosul.

Dacd uneori s'au intdmplat mici conilicte intre religie
deoparte si filosofie, stiinta, arte si sport de altd parte,
acestea nu s'au intdmplat dinir'o aversiune declarati. Cre-
stinismul osandeste filosofia, stiinta, arta si sportul cand au
apucat pe o cale gresitd, indirdtnici, eretici si ateists, asa
dupd cum périntit isi mustrd copiii neascultatori cand per-
sistd in greseli, In fond, intre religie §i culturd nu existd
si nu poate s¥ existe aversiune sau contradictie. Intr'un
pasagiu de o rard pitrundere psihologica, 1. P. Sf. Sa Mi-
tropolitul Nicolae al Ardealului, in studiul despre ,Religie
si culturd” (Revista Teologicd, Sibiu 1907, p. 344), spune
o« Religia nu poate fi contrard culturii, deoarece intre re-
ligie si celelalte bunuri spirituale-morale, csre constituesc
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fiinta culturii adevirate, nu numai ci nu existd nici o con-
trazicere infernd, dar trebue si existe cea mai desdvdrgité
legdafurd prietenecascd. Intre dispozitia religioasi a omului,
care este izvorul psihologic al relidiei; intre ratiunea omului,
cu atributia nizuinfei spre adevir, care este izvorul psi-
hologic al stiinfei; intre constiinta morald a omului, cu atri-
butia n3zuiniei spre bine, care este isvorul psihologic al
moralitdfii; inire n¥zuinta omului spre irumos, care este
isvorul psihologic al arfei; intre dispozitia omului spre
dreptate, care este isvorul psihelogic al drepfului; — cu
un cuvant: intre acele puferi spirifuale-morale ale omului,
din a ciror bogitie isvorisc acele bunuri, care constituesc
fiinta culturii desdvirsite, nu existd, si — in starea si des-
vcltarea lor normala — rnu peafe si existe nici o contra-
zicere intern3. Puterile mari ale lumii suiletului omenesc,
dupi organizatia si fiinta lor, sunt cranduite ca si triiascé
in pace si buni intelegere, spre multumirea si fericirea omului,
nu in certe si risboiu. Sufletul omului trebue s¢ fie o lume
a pdcii si a dragostei, ca sd se poatd bucura de viafd. Prin
urmare nici in trebundidfile viefii, pe care le agoniseste si chi-
verniseste lucrarea puterilor sufletului omenesc, adicd inire
religie, stiin{a, morald, arts, drept, etc., nu este permis sk
existe dusminii si invrajbiri. Acel om, care pe toate le
cultivi cu dragoste deopotrivad, in impreunarea si sprijinui
lor cel mai prietenesc, este intr'adevir om cult, cult in
toata puterea cuvaniuiui. De asemenea: zcel popor care
poartid grije de cultivarea armonicasd a tuiuror acelor bu-

nuri — potrivindu-le bine cu firea, cu caracterul, cu obi-
ceiurile, cu limba ¢i cu aspiratiile sale nationale, cu un cu-
vant: cu individualiiotea sa efnicd, — acel fericit popor,

zic, si-a inlemeiat o existentd si o culturi nationald, siné-
toasd si trainicd, acel popor cu un viitor de aur este chemat
si mdephneaeca o menire glorioasd in planul Providentei
dumnezeesti”. De fapt, in timpurile moderne nu putem s&
nu constatém o carecare despirtire intre cultura si religie.
Cultura s'a indrepiat spre raiul p&mantesc, exclusiv spre
raiul pimaéntesc, exclusiv spre bunurile materiale, spre teh-
nicd si civilizaiie, si de aci interese si nenumirate conflicte
inire oameni. E o gresald, o spune fot I. P. &f, Sa Miiro-
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politul Nicolae, ca si aceea care susiine ci piméntul e cen--
trul universului §i soarele se invarteste in jurul paméantului.
Cultura firi de religie e o culturi unilaterals, pseudocul-
turad, care ingusteazi orizontul cunoasterii gi siriceste con-
tinutul vietii sufletesti. Trec peste omenire catastrofe tot
mai mari gi totusi nu ne reculegem si nu invatim din lec-
tiile si experientele ei. Ciutim un punct de echilibru si.
valori noui, stabile gi eterne. Nu le vom gisi in afard de-
crestinism, Se cere revizuit fondul, sensul si scopul cul-
turii moderne si pus de acord cu Evanghelia crestind, cu.
valorile religioase si morale, stabile si eterne, pe care le-a
revelat lisus Hristos. Prin crestinism se unificd valorile cul-
turale si se fortifici puterile naturale ale omului.

Dar religia nu este numai un mijloc de intrepitrun--
dere si de unificare a valorilor culturale, si de consolidare
i solidarizare a sufletelor. Religia ne oferd si remediul de-
echilibrare, ameliorare, armonizare §i inidrire a puterilor su-
fletegti §i trupesti in lupta lor cu instinctele si cu patimile-
deviate. Inainte de convertire, Saul a fnst un rabin inte-
lectual, rationalist, loan a fost un pescar visator, Luca un
medic invidtai, Petru un muncitor harnic, Justin un filosof
nemultumit. Dupd convertire, Pavel ajunge apostol devenit
sfant si martir, loan teolog, evanghelist si mistic neintrecut,
Luca evanghelist, Petru apostol si martir sfant, lustin filozof-
martir. Prin convertire, s'a produs in fiinta lor o schim-
bare fundamentalia, care echivaleazd cu o renastere. A lu-
crat in sufletul lor o for{d necunocscutd, o putere divini,.
energia harului, care a sguduit pand in temelii constiinfa
lor, a consolidat vointa lor spre bine, a iluminat mintea
lar spre adevidr, a indreptat pasii lor pe calea virtutii mo-
rale si a dat astfel vietii lor un stil nou, un confinut ales,.
etic si estetic. A ficut din ei oameni mai buni, dovada
simpla si convingitoare cd meliorismul este posibil. De asta
dati nu mai intilnim un Pavel invins de slabiciuni si dis-
perat, ci un caracter crestin indreptat, nebiruit, optimist
si constient de adausul de forti pe care a primit-o prin
convertire.

»Prin darul lui Dumnezeu sunt ceea ce sunt si harul
lul, care este in mine, nu a fost inzadar” (I Cor. 15, 10).
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Din colaborarea cu energia harului s'a nascut omul nou,
crestinul, apostolul neinvins nici de patimi, nici de moarte.
Fird de har nu este méantuire (Efes. 2, 5. 8). Dupi cum
ochiul nu vede firi de lumini, tot asa viatd curatd nu este
firi de lumina harului. Cum strébate lumina si cildura
soarelui prin aer si face cu putinid viata, vegetatia si ro-
direa padmantului, la fel stribate si lumina si cdldura ha-
rului in viata sufletului nostru, ca sd o inspire, intireasci
si sfinfeascd. Cum ajutd parintii copiilor ca si se ridice si
si umble in picicare, asa ajutd harul ca si se intdreascd
puterile sldbinozge ale sufletului si trupului. Cum soarele
nimiceste microbii, harul pimiceste pacatul ¢ intdreste na-
tura omului spre bine, aprinde in noi lumina mintii ne-
greselnice si plicerea inimii curate. Harul trezeste con-
stiinta, intireste virtufile, siinteste viata, consolideaza pu-
terile omului in vederea mantuirii, asigurd triumful spiri-
tului asupra matriei ¢i a binelui asupra rdului. Firid cola-
borarea cu harul divin, sulfletul omului se ofileste, ca orice
floare lipsitd de cildura si lumina soarelui. Firi har, vedem
binele, dar facem raul; dorim desivarsirea si pe Dumnezeu,
dar slujim materiei si ne muncim neputinciosi in valtoarea
vietii. Fird har, ratiunea e uscatd, constiin{a slabi, senti-
mentul rece si vointa moartd. Fara har nu ne putem mantui
si desivarsi.

Astfel, prin harul divin §i prin toatd fiinta si puterea
sa, religia este melioristd, progresistd. Singurul evolutionism
la care adereazi ea, lara rezerve si fira conditii, este me-
liorismul, teren nelimitat pe intinsul ciruia religia devine
cultura si culiura religie. Cind normele morale, principiile
filosofice, lucririle stiintifice, creatiile artistice si jocurile
-sportive vor sta in slujba meliorismului, ca si religia cre-
stind, putem fi incrediniaii c& problema antropologici s'a
pus bine si imbunititirea omului nu va intirzia sa se arate,

Pe langa lumina si tdria necesard in slujba melioris-
mului, in lupta cu slabiciunile firii omenesti, religia crestind
ne mai aratd cd sensul §i scopul viefii e fericirea eternd in
comuniune de iubire sfénid cu Dumnezeu §i cu aproupele,
‘Nu este omul mai nefericit decat alunci cénd si-a gresit
tinta, nici mai fericit decat atunci cand si-a implinit scopul
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vietii. Fericirea e un scop implinit; nefericirea tocmai in-
vers, o catastrofd in drumul spre tinta.

Religia cregtind este temelia culturii §i a caracterului
moral, doctrina cea mai clard si mai sublimi despre viata
si despre caracter, intemeiatd pe nenumirate exemple de
stinti si de martiri. Avand pe lisus Hristos de model, Bi-
serica i Evanghelia ca indreptar, energia harului de ajutor
$i fericirea nemuritoare ca scop al vietii omului, cresti-
nismul nu numai amelioreazi, unifici si solidarizeazd su-
fletele, dar joaci si un rol important in orientarea culturii,

4, E necesar si de o insemnitate cruciala sa stim: care
este sensul, incoiro se orienteazd cultura, Pot fi doud-sen-
suri sau directii de orientare: o directie pragmaticd, ma-
terialisti i a doua spiritualistd crestind. Ca si pAmantul,
si cultura are doi poli, de aceea se zice cd e bipolard. Acesti
doi poli sunt divinul si diabolicul. Cele mai alese creatii
culturale se spune pe dreptate ci sunt sublime, divine, pe
cand creatiile care duc la degradarea omului, apartin dia-
bolicului. Intre aceste dou# limite, intre divin si diabolic,
oscileazd toatd cultura omenirii.

Orientarea culturii in directie pragmatici este un eres,
o gresald care pregiteste inevitabil moartea, sleirea §i mu-
mificarea culturii, Cultura este opera spiritului; se naste
din spirit, se adreseaza spiritului si trieste prin spirit. Cand
abdici dela acest privilegiu, trece dela esential la efemer,
devine civilizatie, tehnics, in slujba sensualismului hedo-
nist. Din operd divina, ajunge o culturd falsi, maimutérie,
slutenie, otravi, indeletnicire materialistd, ca si sfarseascd

demonic in bratele mortii (finalitatea materialismului fiind
zero). '

Orientarea culturii in directia spiritualistd e singura
orientare dreapts, fireasci si fecundd, din simplul motiv
ci spiritul inspirid ideile alese, imaginile frumoase, princi-
piile generoase si toate operele clasice, nu materia.- Spiritul
e creator, nu materia. Spiritul fecundeaza si dinamizeazi
cultura, nu materia. Adeviarurile, virtutile, certitudinile vin
dela spiritul creator si nemuritor, nu dela materia moarta
si inertid. Spre deosebire de fenomenele mecanice, care
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sunt lipsite de finalitate, ,fenomenele spirituale au o fina-
litate” (Lucian Blaga: Culturi si constiintd, p. 20).

In privinta directiei orientirii culturii, clasicismul ne
oferad criterii absolute. Noi nu ne putem orienta dupi toti
aventurierii si negustorii de idei. Noi ne orientim dup#
clasicism. In clasicism avem capodoperele, pentru noi ,cri-
terii absolute“ de orientare in mijlocul zap#celii si anar-
biei moderniste. Capodcperele sunt roadele neperitoare ale
culturii. Ele ne vorbesc mai limpede prin autorii, prin
continutul ¢i prin nemurirea lor, despre spirit nu despre
materie, despre Dumnezeu si nu despre diavol. Nu exista ca-
podopere nascute din mlastinile si din morticiunile demoni-
cului, dupd cum nu exisii viati congtientd si operd culturala
din corpurile putrede. Viata se naste din viali si capodope-
rele culturii din capodopera spiritului divin si etern. Cultura
tréeste in afard de materialism §i de masinism. Poetul sau
artistul nu creazd cu ajutorul masinii sau a materiei, care
ristoarnd valorile, ci prin inspiratia spiritului care le con-
sacrd. Nimic industrial, nimic tehnic, nimic materialist nu se
afld niciin morals, nici in arti, nici in literaturd, nici in
poesie. Culiura trieste prin spirit, in spirit, pentru spirit.

Crestinismul totdeauna a militat peniru orientarea etich,
spiritualisti, a culturii, singura autenticd i rodnicd. Dacé
de mult timp se vorbeste insistent despre o crizd a culturii
si dacd impotriva culturii actuale se inregistreazi pretu-
tindeni tot mai multe planderi, acestea sunt indreptitite
din pricina orientérii gresite, luciferiene, materialiste a cul-
turit. Cand arta in creatiile ei nu mai {ine seama de mo-
rald si in direcfia aceasta nu mai poate crea capodopere
nemuritoare, cdnd stiinta isi oferid serviciile ei operei de
distrugere a culturii $i muncii omului, cand filosofia a
apucat atitea directii incat nu mai stii incotro sd apuci,
cand sportul pretinde s devind singura preocupare cultu-
rald a oamenilor si in fine cand forta armatd a devenit
singura care reglementeazé raporturile internationale dintre
popoare, cand strigh in gura mare cid trdim din ,cultul
iluziilor”, si c# trebue obligatd cultura s se indrepte spre
.descoperirea spiritului”, cand trebue si recunoastem ci
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omul a ajuns si fie ,coplesit de conveniional", cand se
spune fird sfials ci ,morbul originalitdtii" si ,orgoliul ne-
misurat” au viciat activitatea noastri intelectuald, cand
se constati ci libertatea dupd care aleargi ocamenii ,,este
o anarhie §i o monstruositate”, cind se relevid ci omul mo-
dern nu are niciun ideal, cind se afirmi ci nu cunoastem
cea mai importanty parte a sufletului nostru, ,rezervorul
imens de energii ascuns in strifundurile fiinfei noastre”
{A. Dumitriu: Orient si Occident), cind se neagi fitis va-
lorile universale si etern valabile — se ristoarnid fird a
se inlocui cu altele, — cand nelinistea §i disperarea cu-
tremurd tot mai multe suflete, cind persoana omului este
tot mai putin respectatd, cand virtutile sunt hulite si viciile
intens liudate si propagate, cind omul — desi stim atatea
despre el — e declarat ,,0 fiint4 necunoscuta”, cind , slin-
fenia" §i toate principiile conduitei morale sunt batjocorite
in loc sa fie traite, cand singurul ,adevar" recunoscut este
contestarea tuturor adevirurilor, — firi indoiald trebue
si recunoastem cd ne aflim pe o cale gresitd si cid o in-
toarcere la rostul si la sensul adeviérat al culturii este ne-
cesari.

Religia crestind militeazid pentru intoarcerea culturii
dela eres la adevdar. V. Voiculescu talmiceste infelesul
crestinismului ortodox in urmifoarele propozitii:

— ,,Ortodoxia trebue inteleasd ca lumina cea albaj,
cea dreaptd: lumina principald. Sunt multe corpuri care
produc schisma luminii ce le stribate. Asa prisma, ca un
Arie sau ca Luther, strambi razele si in loc de lumina
purd, impristie spectrul ei. Alte corpuri opresc razele
si nu lasd si treacd decit pe cele de 0 esentd cu ele;
rubinul nu impirtiseste decat razele rosii, raze schismatice.

+Adeviratul credincios este acela care recompune la
loc, in el, lumina, asa cum vine din cer'.

Ca oamenii, care friesc in lumina cea alba si dreapti
— cum vine din cer — si se inmulteascs, trebue evident
ca — firi intirziere — cultura si revini la misiunea sa
esentiald, de a forma oameni buni, liinte nobile, nu fiare:
caractere morale, nu monstri; suflefe curafe, nu animale
salbatice. Tot V. Voiculescu spune cu perfectd dreptate:
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— ,Ne ingeniem si construim necontenit masini cu
forte din ce in ce mai mari, pand la mii de cai putere.

S$i nu ne géndim sd facem cameni care si aibd micar
dous, daci nu o suti si o mie de suflete.putere.

Sau aceasta presupune o supra-stare omeneascéd:
starea de sfintenie” 7.

Suflete-putere, suflete bune, suflete sfinte, personali-
tati crestine, iatd idealul religiei si teleologia culturii si-
nitoase si adevdrate. A. Schopenhauer are despre buni-
tatea inimii urmaitoarele cuvinte de e¢logiu: ,Dupd cum
torfele si focurile de artiiicii pilesc si se sting cand ri-
sare soarele, fot astfel si spiritul si geniul i insasi frumu-
setea sunt aruncate in umbrd si eclipsate de bunitatea
inimii. Intelidenta cea mai mi#rginitd si uratenia cea mai
pocitd, indatd ce sunt insciite de bunitatea care vorbeste
din ele, sunt transfigurate, le invidlue un fel de iradiere
de frumusete mai inaltd si incep a exprima o infelepciune,
fatd de care orice altid intelepciune amuteste. Fiindca bu-
nitatea inimii este o insusire transcendenti: ea apartine
unei ordini de lucruri care rdspund mai departe si este
incomensurabild in raport cu orice alti perfectiune, Cand
bunatatea locueste intr’o inim#, o deschide atat de larg,
incat ea cuprinde lumea toatd, totul patrunde in ea, nimic
nu r@méne pe dinafard, cidci ea identifici toate fiintele cu
sine Insdsi si le comunicd tuturor indulgenta, pe care omul
nu o aratd de obiceiu decdt pentru sine”.

Crestinismul nu poate concepe cultura in afaria de
stintenie, nici progresul in afard de meliorism. Culiura e
menitd s trezeascd comstiintele, si lumineze sufletele, si
samene bunitatea in inimi. Cultura trebue si fie triumful
bunatitfii, al frumosului si al sfinf{eniei, peste toate formele
sub care se infatisazi rdul, uritul si pacatul. Cultura trebue
si fie, ca si religia, o revolufie permanenti, dar in dome-
niul spiritului, pentru detrcnarea idoliler, alungarea de-
monilor si ameliorarea oamenilor. Cultura trebue si asi-
gure progresul, adici promovarea binelui, adevirului si
frumosului, care se garanteazi prin fuziunea dintre tra-
ditie, evolutie si revolutie.
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Asffel inteleasd §i orientati cultura, in sens crestin,
— tocmai ceea ce lipseste omenirii — criza ei, care prea mult
se prelungeste, va avea un sfirsit si viitorul ei va fi in-
cununat de glorie.

5. Nu putem cunoaste surprizele si tainele viitorului,
Oamenii se intreabi: care este religia viitorului si finali-
tatea culturii ? Un fapt e sigur: viiforul cuilurii este viitorul’
religiei, Cultura se naste, se desvoltd, ajunge la apogeu si
moare impreunid cu religia. O religie nemuritoare asigura
o culturd nemuritoare. Asa ne invati istoria omenirii, din
inceputuri si panad astizi.

Pentru noi religia aceasta nemuritoare este cresti-
nismul. Religia crestini este religia viitorului, pentruci in
ea se cuprinde ,partea cea buni”, esentialul.

Charles W. Eliot, in cartea sa despre ,Religia viito--
rului”, ne prezintd urmaitoarele concluzii: ,Religia viito-
rului va recunoaste adevirul incontestabil din aceste fapte
{faptele indrumirilor trupesti si sufletesti) si ca o urmare
ea va cinsti toate persoanele care prin viata lor au exem--
plificat si apropiat de intelesul semenilor Jor idealul ome-
nesc de bunitate si bundvointi, Ea va fi o religie a tu-
turor sfintilor. In ea isi vor gisi locul toate traditiile, toate
povestile referitoare la virtufile §i excelenta neamului
omenesc. Ea va cinsti pe descoperitori, pe prolesori, pe
martirii si apostolii libertdtii, ai curdteniei si ai dreptatii.
Ea va respecta §i va aduce laude tuturor .fiintelor omenesti,
care prin puterea si blindetea lor ne vor face si ne gandim
la calitdtile similare pe care noi le adordm in Dumnezeu”.

wReligia secolului al douszecilea nu va fi insfarsit in
armonie numai cu curentele seculare, care striabat cu atita
putere societatea moderni — cu democratia, cu indivi-
dualismul, cu idealismul social, cu dorin{a fiecdruia de a
se educa, cu spiritul investigator al timpului, cu inclinarea
pe care o avem cei de azi citre tot ce este nou, cu lupta
in favoarea medicinei preventive, cu progresele ficute in
timpul din urmé in domeniul eticei. comertului i indu-
striei, — c¢i ea va fi de acord si cu adeviirata invititura
a lui lisus, agsa cum o gisim in Evanghelie. Invitatura Lui
va atinge in chipul acesta, in religia cea noud, punctul
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-culminant al realizirii ei. Religia cea noud nu va fi, en
alte cuvinte, decét intruparea cea mai desivarsiti din toate,
a invataturilor lui Iisus Hristos (Trad. V. . Barbat, p. 44
si 78).

Principiile fundamentale ale crestinismului au depisit
timpul §i aparfin vesniciei. Ele au pentru totdeauna o im-
-portantd supremi si decisivd. Niciodatd omenirea nu se
va putea lipsi de virtutea jubirii — valoarea cea mai
inalta — ca si se amelioreze, si de energia harului — pu-
terea cea mai sfantd — ca si se mantuiascid. lubirea lui
Dumnezeu, dragostea aproapelui, sfintirea §i desivérgirea
-sufletului constitue esentialul religiei si al culturii de astézi
si de totdeauna.

In omenire, fiecare popor are misiunea unei orhestre
i fiecare om ¢ chemat si fie un artist. Pentru ca in con-
certul neamurilor si se poatd obiine premiul cel dintai,
fiecare artist e dator si-si perfectioneze calititile pani la
potenta maximai, astfel ca el si cAnte mai frumos. Pentru
ca noi si cintim mai bine, noi trebue s& ne ameliorim
'si perfectiondm mai mult. Ca omenirea intreagd sa cante
o armonie divind in onoarea Creatorului, e datoare si se
amelioreze si perfectioneze. Viitorul culiurii e in functie
de meliorism, de efectul panid la care poate ajunge opera
de imbunataiire si perfectionare a omului. Imbunitatirea
si desivarsirea omului — care e nelimitatd — aduce cu
sine progresul omenirii, care deasemenea e nelimitat.

In intelesul acesta se lamureste si finalitatea culturii,
tot in functie morald si in asemanarea cu teleologia reli-
giei. Finalitatea crestinismului este viafa buni, lericita gi
eternd. Finalitatea culturii este perfecfiunea absolutd si
eterni, intruchipati in fiinta iubitoare a lui Dumnezeu.

oFitl desdvarsifi, precum si tatil vostru cei din ceruri
desivarsit este”, ne indeamnd Mantuitorul (Mat. 5, 48). Fiti
buni, generosi, iubitori si perfecii, ca Dumnezeu. Aceasta
este {infa, misura maximi si limita ultimd a meliorismului.
Cat mai sus, cat mai liberi, cat mai buni, cit mai aproape
de Tine, Doamne...

Melior... Excelsior...
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Prin urmare, istoria culturii adevidrate incepe cu re-
ligia, merge intr'un sens §i paralel cu ea, ca la sfarsit ia-
rasi sd se intdlneascH, pentru a nu se mai despirti niciodati.

In genere, intreagid problema religiei, cat si problema
culturii, prin iubirea crestind se desleagi. Prin iubirea lui
Dumnezeu Creatorul, Pronietorul, Mantuitorul, Sfintitorul
si Judecdtorul lumii, intelegem religia. Prin iubirea aproa-
pelui avem metoda educativd, calea de a cultiva, imbuni-
tifi si perfectiona omul, pand la aseminarea lui cu Dum-
nezeu. Iubirea -—— virtutea in care se rezumi esenta cres-
tinismului — este cheia fermecatd, mijlocul divin prin care
patrundem in sanctuarul religiei si in tainele inimilor, cea
mai buni metodi educativd prin care oamenii pot deveni
mai buni si mai fericiti, cea mai puternici for{d de ame-
liorare umani, cel mai bun program social si cel mai au-
tentic ideal cultural...

Acesta este, in fine, raspunsul nostru la intrebarea:
De ce e buni religia si de ce se cuvine si o respectim,
sd o iubim, s& o triim g§i s& o apdrdm din convingere si
pind la moarte?

Religia crestina desleagi — prin revelatie — enigma
si destinul lumii, al omului §i al sufletului;

Religia crestind descopere sensul $i scopul vietii, care
e fericirea in comuniune de iubire cu Dumnezeu si cu
aproapele;

Religia crestind amelioreazd omul ;

Religia crestind largeste orizontul vederii spirituale si
sporeste patrimoniul moral §i cultural al omenirii;

Religia crestind e temelia culturii gi a caracterului
moral ;

Religia crestind unifici valorile culturale si solidari-
zeazd sufletele;

Religia crestind susfine progresul si orienteaza cultura
spre bunitate si nemurire — motive suficient de ponde-
roase ca si ne identificim cu principiile, rosturile si idea-
iurile ei, in fond comune cu ale culturii.

Dumnezeu vrea, prin religie si cultur¥, s& ne facd mai
buni, mai iubitori, mai fericiti; si reprezentim in lume

2
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mai mult adevidr, mai multd nobletd, mai multd virtute si
frumusete morald. Ci de aceea Tatil a creat lumea, Fiut
si-a virsat sangele pe cruce pentru noi si Duhul Siant ne
impartiseste darurile sale sfintitoare si mantuitoare...

6. Bineinteles ci in opera de imbunitifire morali si
spirituald, care e cea mai dificila si mai importantd dintre
toate, joacd un rol hotiritor libertatea si rispunderea omului.
Trebue si stim cd in fafa lui Dumnezeu, noi oamenii triim
sub ,,legea slobozeniei”, sau in termeni mai noui, sub regimul
libertdtii de constiin{d. Dumnezeu ne-a creat §i ne-a lasat
s& traim fdpturi libere, pentrucé fara libertate nu este nici
fericire, nici bine nici rdu, nici rasplat nici pedeapsa, nici
iad. Viata fericitd, atat pe padmant cat si dincolo de moarte,
nu poate sd existe fird de libertate. Si lucrul acesta este
usor de inteles. Noi in viatd atita multumire simtim,
catd libertate avem. Cat muncim, cidt creiem, cat triim
in libertate, atita bucurie si atita merit avem. De aceea
Dumnezeu, in interesul propriei noastre muliumiri si feri-
ciri, ne-a creat liberi si ne respecta libertatea. Asa se
intAmpld cid oamenii tin mai mult la libertate decit la
viatd, si de aceea, atunci cdnd am ficut un lucru bun, ne
bucurim de el, fiindcd stim ci e copilul nostru, rodul oste-
nelilor noastre, meritul nostru, lauda noastrd, vrednicia
noastrd, creatia noastrd. De pildi, e meritul nostru ca
mergem la bisericd, e bucuria noastrd cid ne rugim, e fo-
losul nostru ci cerem s§i primim ajutorul harului dumne-
zeesc, € vrednicia noastrd oricind facem un lucru bun.
Nimeni nu ne poate sili nici si ne rugim, nici si ne man-
tuim. Hotaririle acestea se iau liber. Astfel, libertatea este
rispantia dela care incepe dreapta si stinga, binele si riul,
fericirea si durerea, rasplata si pedeapsa, cerul si iadul.
Incat relele din lume nu vin dela Dumnezeu, ci dela om.
Omul, faptura liberd, e cauza binelui si a raului din lume;
el e creatorul raului, ca si al binelui in jurul sdu, pentrucd
e lasat de Dumnezeu, cum am spus, in inieresul propriei
lui fericiri, liber.

Dar cum a ajuns omul din libertate la ataita riu, cat
este in lumne? Usor: a folosit libertatea fird simt de
rispundere. Vazandu-se c¢d e liber, omul a socotit c¢i nu
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mai are si dea seama niminui de faptele sale. Apostolul
spune: Toate imi sunt slobode, dar nu toate de folos; toate
imi sunt slobode, dar nu toate zidesc. Omul a crezut ci
in libertate are dreptu! si si dardme, s3 faci orice. Si
astfel a trecut dela libertate la anarhie, inchipuindu-si ca
slobozenia lui e firid de margini si fdrd de nicio rispun-
dere. Aici este inceputul tragediei. Vrem si ne bucurim
de darul si demnitatea libertitii, fard s% mai réspundem
pentru faptele noastre. Ceea ce nu se peate, deoarece liber-
tatea implicd rdspunderea. Ceea ce semiiniam, aceea culegem;
si cine seaminid vant, culege furtuni (Prov.) Putem face
ceea ce vrem, cdci suntem liberi — iubirea e liber3, gene-
rositatea e liberd si ura e liberi — dar numai atunci ne
méantuim §i progresim, cind rispundem pentru sentimentele,
gandurile, cuvintele si faptele noastre, sau dupd cum spunem
in rugdciune, cand dim ,rdspuns bun la iniricosata jude-
catd a lui Hristos".

Poporul roméan, care a asimilat o bogatd culturdé cre-
stind, biblicd si bisericeascd, prezinti judecata din urma
in aceste versuri, care se pot aplica si creatiilor culturii:

Foale verde griu mirunt,
Cate flori sunt pe pimént,
Toate merd la jurdmant;
Numai spicul draului

$i cu vifa vioului

Si cu lemnul Domnului
Sboard 'n naltul cernlui
Stau in poarta raiulul

Si judeci florile

Unde li-s miroasele.

* Graul si vinul sunt elementele din care se pregiteste
hrana nemuririi: Sfanta Cumineciturd. Lemnul Domnului
ne duce cu gandul la cruce, la simbolul crestinismului si
al culturii mantuitoare.

Toate vin la judecati; si florile pentru mircasele lor.
Cu atidt mai mult oamenii pentru sufletul lor §i neamurile
pentru cultura lor.

Numai sufletele bune si operele zimislite si ispriivite
sub semnul erucii, in farmecul iubirii si prin energia ha-
rului divin au garantia salvirii si siguranta nemuririi.

2"
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In directia indicati de Socrate cauti adevirul marele
siu ucenic Plafon {427—347 i. H.) El se inal{s la ideea cu-
rati despre spirit, ca principiu suprem al realitatif si despre
o lume a valorilor ideale, spirituale. In cugetarea sa pleack
dela contrastul care existi intre cunoasterea cu ajutorul
simturilor, a lumii vizute, si cunocasterea lumii nevizute
sau ideale, cu ajutorul ratiunii pure. Lumea ideilor pri-
meste la el o interpretare metafizicd. Ideile sunt, dupa pa-
rerea lui Plato, fiin{e cari existd in lumea cea mai presus
de simturi si formeazd prototipurile lucrurilor din lumea
vizuti.

Conceptia lui idealistd, reduce realitatea la un singur
principiu, cel spiritual. Doctrina lui, cu roade atat de bo-
gate, se formeaz& in doud directii, si anume prin impreu-
narea ideologiei olatonice ca invitaturd despre suflet, pre-
luati din teologia orfista {in ,Phaidon" si ,Phaidros") precumsi
prin impreunarea ideii despre bunul suprem cu ,Logos”-ul
lui Anaxagoras (in ,Philebos”). Ambele linii converg pe
urmi in teologia lui Plato, precum rezultd din opurile ,Ti-
maios” si ,Nomoi”. In teologia lui ideile se contopesc cu
fiinta spirituald a lui Dumnezeu, care este creatorul si con-
ducatorul lumii: cu sufletele celor buni, cari seamini cu
Dumnezeu.

Noi vom incerca si cunoastem — in mdasura in care
se poate intr'un tratat atat de scurt — invatitura lui Plato
despre suflet, despre ideia bunului suprem, care ne face
accesibild si parerea lui despre Dumnezeu si creatura; si

¢ Urmare dela p- 41.
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pe urmi etica lui idealisti. In acest tablou sumar al filosofiei
marelui cugetiitor se va reliefa mul{imea de idei, cari in m#-
suri maji mare sau mai micd seamind cu ideile crestine,
pentru a ciror primire au pregitit sufletul lumii vechi.

In opul siu ,Phaidon” Plato incearci si dovedeascid
nemurirea suflefului cu ajutorul ideologiei sale. Dup& pa-
rerea lui, orice cunoastere este o amintire (anamnezis} a
ideilor pe cari sufletul le-a vidzut in sfarea sa de preexi-
stentd {de aici numele de ,idee" care vine dela grec.
eldw {pdw) == 3 vedea), pe cari insi dupd incorporare le-a
uvitat. Prin reflexiune si dialectici pot fi readuse acestea
in lumina constiintei, nu insi in claritatea lor primordiali;
prin urmare sufletul trebue si fi avut o existentd supe-
rioari inaintea intrupirii sale. Acestei preexistenfe in mod
necesar are sid-i corespundi o existenf{di si dupd moarte.

Sufletul, partea nevizutd din om, este inrudit cu ideea,
care deasemenea este nevizuti §i in veci identicd cu sine.
Aceastd aseminare se arati in linistea placutd pe care o simte
sufletul cand cugetd, cu alte cuvinte cind se ocupi cu ideile.

Cat timp std sufletul impreund cu trupul, menirea lui
este si stipaneascd trupul si aceasty facultate o st poseda.
Dacd acest suflet corespunzitor firii sale divine va ri-
méinea neintinat de corp si va tinde neincetat spre adeviir,
poate nidijdui o reintoarcere la cel asemanitor lui, la cel
nevizut, dumnezeesc, nemuritor si infelept. Aici il agteapta
o viatd fericitd in nemijlocita apropiere a zeilor. Aici va
i scutit de gresald, de patima, de scarbi si intristare. Iar
acel suflet, care se lasi tarit in tina picatului, in poftele
trupului, consideri ca adevidrate si plicute numai ale tru-
pului si uriste cele spirituale, unul ca acela va raméanea
si dupid moarte in cele trupesti. Acel suflet va rdméanea
legat de lutul de care s'a lipit si va fi osandit si umble
ca o umbrid nenorocitd printre morminte pani ce, manat
de poffa trupului, al cidrui rob a fost, iar#si se va intoarce
in trup. Acest corp va fi, dupd gravitatea picatului, animal
ripitor, migar, ciine, albini, furnici sau om. Intre zei ajung
numai sufletele acelora cari au rezistat ispitelor trupului
$i viata intreagi au insetat dupd mantuire si purificare prin
filosofie §i s’'au hrinit ‘meditind asupra adevirului divin.
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In urmai ne prezintd Plato argumentul principal pentru
nemurirea sufletului. Sufletul iace parte din idea vietii
Decarece idea vietii nici cAnd nu dispare, nici in contrarul
sdu nu se preface, la fel i sufletul care formeazi o parte
constitutivi a acestei idei, este neperitor, nemuritor. Din
acest argument rezult ci sufletul, dupd parerea lui Plato,
este insusi principiul vietii, care toate le pune in migcare.
Citi vreme corpurile cari sunt miscate se nasc si dispar,
acel care toate le misci nu poate si disparad, céci atunci
toate s'ar opri, cerul si pamantul s'ar nimici. Daca sufletul
este principiul miscirii, in mod necesar rezultid cad nu poate
fi nici creat, nici muritor.

Cum se impreuneazi aceasta fiin{a spirituald cu trupul?
Aceastd intrebare o limureste poetul-filosof prin urméatorul
tablou: Sufletul se poate asemina cu un vizitiu, care man&
doi cai inaripati. Vizitiul este ratiunea, iar cei doi cai sunt
voin{a si poftele.

Acest tablou simbolizeazd stipanirea rafiunii asupra
vointei si poitelor. El ne prezinti totodati si forma cea
mai caracteristica a cugetirii eline, in care ratiunea are o
dominatiune absolutisti. I'ilosofia elind astepta dela rafiune
rezolvirea tuturor problemelor vietii. Ea era chematd si
suplineasci si religia, Incapabilitatea ratiunii intru indepli-
nirea acestui rol preainalt ne-o dovedeste seria nesfarsitd
a conceptiilor de viatd, cari din cauza insuficientei se da-
raméd rind pe rand, ca pe ruinele lor si se inalte conceptia
crestind, in care locul prim il ocupd inima-iubirea, lasand
locul al doilea ratiunii.

Sufletul cel din ideologia platonicid ia parte la proce-
siunea zeilor in univers. El tinde si se ridice pani la inal-
timea cerului, unde poate vedea nemijlocit adevarul, fru-
mosul, dreptatea, bunitatea si toate cele dumnezeesti.

In aceastd tendinti insd adeseori este impiedecat de
simturi {calul cel riu), care greoaie fiind il trag la pamant.
De aceea numai putin poate vedea din adevir, gi stipanit
de ridutate si uitare cade la pamant, unde trebue si im-
brace haina unui trup omenesc. Dupd misura in care a
vizut adevirul, sufletul intrd intr'un trup de filosof, sau
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prieten al muzelor, sau rege, sau birbat de stat, sau ne-
gustor, sau medic, sau artist, sau meseriay, sau econom,
sau sofist, sau demagog, sau in urmai intr'un trup de tiran.

Plato continui cu o nemaipomeniti bogitie de fan-
tezie zugrivirea vietii sufletesti. In aceastd descriere greu
se poate face deosebire intre partea simbolici si intre con-
vingerea ftlosofului.

Dupd scurgerea celei dintai vieli pimantesti, suflefele
ajung in fafa judecdfii, unde se va rdspldti fiestecdruia dupd
faptele sale. Pe cele bune le va astepta o viatid fericitd in
ceruri, cele rele vor merge in locurile de osindi sub pa-
mant. Dupid o mie de ani, ambele categorii isi vor putea
alege din nou o viati pe paméint si vor imbrica trup.
Acele suflete cari isi aduc aminte de cele vizute la pro-
cesiunea zeilor in ceriuri si insufletindu-se de cele vazute,
se lapddi de cele josnice si rdméan la cele dumnezeesti,
aripile lor vor creste si se vor intiri din nou, aga ci la
trei mii de ani se vor putea intoarce in cer, unde vor
primi binecuvantarea desdvarsirii.

Precum vedem din cele mai sus expuse, coborirea
sufletului in trup este cauzati de o piacdtuire intelectuald,
de o slibiciune (uitarea) a partii sale rationale si de sti-
phnirea simfurilor. Ratiunea, vointa §i simturile sunt cele
trei parti inegale ale sufletului, cari-1 insotesc in toatd viata
lui pdmanteasci.

In .opul siu ,Timaios" sufletul este zugrivit ca o fiintd
simplad, curats, rationald, creatura nemijlocitd gi chipul Dum-
nezeului creafor. Aici nu se coboari in trup pentru gresala
proprie, ci dintru inceput are destinatia si insufleteasci un
corp. Dup#d intrarea in trup ii cresc suflefului rational
instinctele §i poitele si se leagd de el ca niste anexe striine
im viata pamdinteascd. Dupid moarte insd se vor destace
acestea de suflet. Prin urmare nu sufletul intreg este ne-
muritor, ci numai partea spirituald a sufletului rational, care
face parte din viala dumnezeeascd. Nimicirea acestuia nu
ar corespunde cu vointa creatorului siu. Astfel inrudirea,
legdtura nemijlocitd cu Dumnezeu a spiritului rafional ome-
nesc este cel mai pufernic argument pentru nemurirea su-
Hetului, ‘
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Miturile orfice despre suflet sunt spiritualizate prin
impreunarea lor cu ideologia platonici, iar prin asocierea
lor cu idea morald divinid sunt incorporate intr’un sistem
de cugetare teleologic.

In opul siu Phaidon, Plato ne expune estetica si mo-
rala sa. El ne dovedeste cd un lucru isi primeste valoarea
din participarea sa la idea frumosului sau a binelui. Ideile
formeazd intreolaltd o scari de valori supericare si infe-
rioare. In fruntea lor sti idea valorii supreme, idea bi-
nelui. Omul de valoare supremi este acela care cunoagie
sau al cdrui suflet std in legiturd nemijlocitd cu idea bi-
nelui suprem, Idea binelui suprem este cauza generali a
tot ce este bun §i frumos pe pamant. Plato identifici idea
binelui suprem cu Duhul dumnezeesc, care este cauza
creatoare, ficdforu! binelui si al frumosului.

Iatdi cum se ridicd spiritul grecesc dela conceptia na-
turalisti a filosofilor ionieni la o conceptie curati, spiri-
tuald, in care Dumnezeu este Duh curat, care are putere
creatoare si care — precum rezultd din ideologia lui
Plato — este si scop suprem al existenfei. Dumnezeu este
idea sau Duhul adevirului, Dumnezeu este idea sau Duhul
binelui suprem, Dumnezeu este idea sau Duhul viefii, sunt
gandurile unui filosof pigin ale cirui idei corespunzitoare
in conceptia crestind le gisim cuprinse in frumcasa noa-
stré rugaciune: ,Impdirate ceresc, Mangaitorule, Duhul ade-
varului, carele pretutindenea esti §i toaie le implinesti,
Vistierul bun#titilor si Datatorule de viati, vino si te si-
lagluieste intru noi si ne curiteste pe noi de toate imti-
niciunea si mantuieste Bunule suiletele noastre”.

La Plato aflim bazele unei teologii speculative in care
se strang intr'c unitate: cosmologie si ontologie, metafizica
si eticd. Aceastd teologie o desvoltd mai departe in opu~
rile sale ,Timaios” si ,Nomoi”, in cari expune invititura
sa despre crearea si conducerea lumii.

Universul este ndscut, pentruca este corp vizut sav
perceput cu simturile. Tot ce a luat fiintd trebue si aibi
o cauzd. Pe Pirintele creator al universului a-1 afla este
foarte greu lucru, iar dacid l-am aflat este cu neputinia
a-i face infeles de toti. Un fapt insd este absolut sigur:
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Peérintele bun gi desdvdrsit a creat lumea aceasta frumoasd
si desdvarsitd dupd un anumit plan, care numai de rafiunea
purd poate fi infeles. ‘

Ce a determinat pe creator si creeze opera sa?
Pentru aceasti fatrebare Plato are un foarte frumos ris-
puns: Dumnezeu a fost bun si intr'oc fiintd bunid nu se
produce nici cdnd invidie, Fiind el liber, a voit ca pe
cét se poate toate si-i fie asemanitoare. Aceasta este originea
cea mai verosimild a lumii. Deoarece Dumnezeu a voit
ca foate si fie cit se poate de bune si nimic s nu fie rau
si atland lumea vdzutd intr'o migcare haotics, a creat ordine,
a facut-o mai bund. Vizand insi cd o operd rationald este
mai frumoasid decdt una lipsiti de ratiune si fiindcd rati-
unea fird suflet nu poate exista, a daruit sufletului ratiune
si l-a asezat in trup. Asa s’a nidscut lumea ca o fiinta
insufletits prin Providenta divini. Ea este unicul chip vizut-
al lumii desivarsite si nevizute. Ea este chipul vizut al
ideii binelui suprem, a ciirui identitate cu Duhul lui Dum-
nezeu si aici se certifici. Dumnezeu a fdcut lumea dupd
chipul si asemdnarea sa. .

Mai departe descrie cum a ficut Dumnezeu lumea
din cele patru elemente: foc, aps, aer §i pimint si i-a.
dat forma cea mai desivarsiti a sferei, punand-o in mis-
care rotafivid. Prin toate aceste dispozitii a ficut din ez
o divinitate fericitdi. Dar si sufletul, care avea si# insufle-
teascd si si stipaneascid materia, l-a format Dumnezeu din
un amestec bine proportionat al ideilor si al spatiului.
Asa a devenit suflet] cea mai nobild creaturi. Cand a.
vazut Tatdl, care a creat universul, cum se misci §i cum
viazi acesta si cum a devenit un chip vizut al zeilor
eterni, adici al ideilor, i-a plicut si s'a bucurat. In bucuria
lui a hotdrit si faci universul si mai aseminitor lui si a
dat nastere timpului ca unui chip al vegniciei.

Pentru producerea timpului si impirtirea lui a format
soarele, luna si cele cinci comete. Toate acestea, ca si
universul, erau corpuri insufletite, al cdror drum era pre-
scris de Dumnezeu. DJupd aceea a format din materia cea
mai strilucitoare, din foc, stelele, cari nemiscate, sau ca
fiinte vii, divine si neperitoare, invartindu-se in acelas: -
spatiu, rdman in vecl
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Pamantul l-a agezat in centrul universului ca zeu pa-
zitor al noptii si al zilei, Pe urmi a poruncit zeilor si
fiilor de zei ca imitind activitatea zeului principal, si
umple lumea cu creaturi vii de tot felul. Aceasta s’a in-
tamplat in modul urmitor: Din acez substanti spirituald
din care a fost creat spiritul universal (Logosul), au fost
seminate particele, Loghii spermatici, seminali, germinali,
‘pe pémant si pe stele. Astlel de pirticele spirituale au
fost plantate si in trupul muritor al omului.

In urm# este descrisi crearea omului, al cirui suflet
rafional este de origine divind si locuieste in cap. Celelalte
pirti suﬂetesti mai 1nferioare, ménia si pofta, au fost ane-
xate de zeii inferiori si plasate in piept si in pantece. Astfel
omul este parte de origine divind, parte de origine piman-
teascd. Patria lui adeviirati si scopul suprem al nizuintelor
sale este lumea cea cereascd, pentru ci de aceea poarti

capul in sus.
(Va urma)

©@



FENOMENOLOGIA ACTULUI RELIGIOS

de
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Actul religios este coborit intre fenomene printr'unul
din elementele necesare stabilirii unui raport permanent
subiectiv empiric, adicid prin om, céci termenul major al
raportului, care este Dumnezeu, nu poate fi coborit in fe-
nomenologia cosmicd. Neputinta coboririi Divinitatii in fe-
nomenologia religioasid este de structuri logica, inainte de
s fi ontologicd. Dumnezeul crestinilor este in asa fel con-
ceput, incit el nu poate fi cuprins de fenomenologia em-
piricd, iar daci este cuprins, atunci nu mai este un Dum-
nezeu atotperfect si absolut crestin, ci vreo oarecare creatie
imperfectd a ftilosofiei cont‘mporane.

Fenomenologia religioasd imbritigeazi, astfel, tot ceea
ce este de origind umand si intrd in constituirea religiei
subiective, considerati ca raport liber §i congtient intre
Dumnezeu si om. Religia obiectiva, care cuprinde un com-
plex intreg de dogme, norme si fapte, tezultate din exer-
citarea acestui raport permanent, este o stare staticid, de
depozitare, de sedimentare, a actului religios.

Ceea ce pe noi ne intereseazi, in primul rind, este
actualizarea fenomenului religios in sufletele §i in constiin-
fele noastre, spre a-1 prinde in intreaga sa curidtie genuini
si plenard; doar mai apoi si cu totul secundar vom face §i
cuvenitele insistente asupra fenomenologiei istorice, statice,
potentiale, a religiei crestine, cat st a religiilor necrestine
in general. Fenomenologia religioasi este, astfel, o creatie
si o manifestare a omului, pricinuiti de atitudinea ce-a
luat-o si ce-o ia faid de supranatural, fati de transcendental.?

' O. Griindler, Elemenfe 7u einer Religionsphilosophle auf phinomenologischer
Graadiage, Miinchen-Kempten, 1922, p. 12 sq.
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Aceasti fenomenologie nu este stearpi si f{ird rod,
produsi de necesitidfile evoluate ale sufletului omenesc,
inventatd de om sau niscuti de societate; ea este valori-
ficatd de prezenfa divind, care s'a coborit in centrul ei,
revelindu-se., Numai acea fenomenologie religioasi este cea
adevirata si meritd a fi studiatd, a cirei inimi arzatoare
este revelatia supranaturali.

Oricare altd fenomenologie religicasi, ni#scuti de ati-
tudinea omului — integral sufleteascd — fatd de Divini-
tate, care n'are corectiv revelational, nu are pentru noi
decat valoarea secundard a oricaror alte manifestiri psi-
hice umane, care insi n'au expresivitatea genuini, lipsin-
du-le cauza primard de nastere si de centralizare a lor
spre principiul suprem al oriciror fenomene religioase.'

In centrul fenomenologiei religioase crestine sti, deci,
supranaturalul revelat divin, fatd de care omul se manifesta
permanent prin raporturile sale libere si constiente. Supra-
naturalul revelat este o realitate care coordoneazi si iruc-
tifici actiunile religicase umane, fird a le lidsa in golul
unei iluziondri colective, ca in celelalte religii necrestine,
sau a le suspenda de cerul mohorit si inselitor al unor
conceptii despre lume si viati care nu au recunoagtere si
aprobare divina.

Elementul esential al fenomenologiei crestine este,
astfel, radical deosebit de toate celelalie elemente ale fe-
nomeunologiilor filoscfice si religioase. Acest element pri-
mordial existid si-si impune norma sa absolutd de gandire
st viatd individului, care trebue s# actioneze intr'un anumit
mod, concretizat in ceea ce se cuprinde in complexitatea
termenului ,crestin”.

Avem, astiel, in crestinism, o fenomenologie religioasa
directionatd, fati de fenomenologiile filosofice difuze, care
se pretind autentic sufletesti si libere.

O libertate, insi, care nu este prin nimic stanjenitd
nici in crestinism, deoarece actul religios este pe deplin
liber si congtient al omului, chiar si atunci cand el se

! Vezi cum se trateazd sentimentul religios la: M. Ralea gi S5t. Barsimeses,

Psihologie, Craiova, Serisul Rom., 1938, p. 75 sqq. si: E, Baudin, Cours de psyche-
logte, VIIl &d., Paris, J. de Gigord, 1937, p. 478 sq.
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produce constant sub umbra unui supramatural care existd
si si-a exprimat vointa sa.

O fenomenologie autentic sufleteascd, deoarece numai
in crestinism actele religioase au corespondentul lor real,
care este Dumnezeu, deci au i valorilicarea lor reald, con-
form& cu puritatea lor de manifestare psihici.

Prin aceste preciziri indispensabile, sperim a nu ne
{i indepiértat de adeviirata accepfiune filosofici a fenome-
nologiei, cum ne-am depirtat, involuntar, de subiectul
propus spre rezolvare.

Fenomenologia religioasi crestini este si rimane feno-
menologie produsi numai de omul crestin, in raport em-
piric cu Divinitatea. In crestinism, Divinitatea este o reali-
tate personald care existid, Ea r&mane ins#, in sferele sale
inalte, desi directioneaz3, cu voia sa, actiunile omului. Fe-
nomenologia crestind este, deci, autentic naturali si liber3,
iar studiul ei este singurul care, dupd stabilirea acestor
termeni, va rezolva-o, stabilind unele rezultatel care vor
putea fi insusite si de filosoful pur, dar si de credinciosul
fervent.

In privinta aceasta incercirile n'au lipsit. Ele au fost
multe si s'au soldat, majoritatea, cu solu}ii unilaterale, sau
de-a-dreptul gresite si dezastruoase,

O parte, adics, si aici si-au facut tabidri o mulfime de
teologi, al cdror nume nu-l personalizim, intr'atat este de
multiplicat de scrierile in spe{d ortodoxe, rom..catolice si
protestante, a ciutat solutia fenomenului religios numai in
afara omului, numai in Dumnezeu, ancorand orice ajungeri
numai in fiinta Sa.

Omul, prin unghiul acesta unilateral de vedere, a dis-
piarut cu totul, ca o cantitate neglijabilid, cu ratiunea sa
cu tot, cu sufletul siu, cu libertatea sa. Unde si unde,
doar, se mai intdmpld cate-o catastrofd logicd, in calea
acestor teologi, care nu mai stiu ce si faci cu ,libertatea
omului”, atunci cand rezolvd cate o problemid favoriti
pentru unilateralitatea lor mirginitdi: providenia, picatul
stramosesc, riul, etc. etc.

Atunci solutiile fortate abundi, dar toate sunt in defa-
vorul personalititii omului, care iese schiloditd de acesti
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adepti fanatici ai unui suoranatural stipan absolut al ra-
portului religios, care se intdmpld intre doi, dar nu existi
decat unul, mare, coplesitor, ce-si impune vointa sa, reve-
lata si codificatd in dogme si canoane.

Situatia adevirati insi nu este aceasta. Apoi aceasti
stare de lucruri nu place oricdror individualititi umase.
Ea a ficut epoca odinioard in Biserica crestind, cand fana.
tismul si bigotismul cbscurantist predestinatianist, maniheic
si bogomilic, erau in stare de potentd, asa ca teologii acelor
vremuri au putut exagera puterea divind pani la o auten-
ticd teroare, ca in Testamentul Vechiu, in care Domnul
rézboaielor, Savaot, era un Dumnezeu autoritar si neindurat.
Noul Testament, insi, respecti omul. Un adevirat cult al
acestei fiinte marginite incepe cu Domnul nostru lisus Hri-
stos, care revendicd pentru om tot ceea ce astdzi for-
meazi gloria civilizatiei §i culturii umane: libertate, egali-
tate, fraternitate, dreptul la proprietate, la buni stare ma-
teriald, la munca, la fericire, etc. etc.'

In astfel de condifii, cdnd omul Testamentului Now
scipa de sub tiranii de veacuri, cum putea el fi supus
unei alte tiranii supranaturale, mai totale, mai ap#sitoare ?

Nu! Religia crestind este religia libertitii depline.

Fiecare-si poate lucra mantuirea sa inir'un mod liber
si personal, iird imperialisme eclesiastice, sau supranatu-
rale. Norma de lucru mantuitor este unica, libertatea este
deplini. Liber este omul a-si insusi norma de via{d cre-
stind, sau a o lepdda. Liber este a cilitori pe drumurile
insorite ale religiei crestine, sau a apuca pe ciile intiune-
cate ale pierzirii.

Norma si dogma crestind, insd, sunt inflexibile. Ele au
fost asa hotirite de Dumnezeu pentru mantuirea noastri,
ca cele mai perlecte mijloace de educare si de perfectio-
nare umand.

In fata existentei lor, omul nu mai poate invoea liber-
tate, deoarece insdsi structura sa mirginitd il opreste dela
astfel de veleitdti exagerate. Omul, adici, nu mai poate

¥ Vezi eminenta lucrare, care contureazi omul cel nou, a Jui: Prof. univ. Dr.
Grigorie T. Marcu, Aniropologia paulind, Sibiu, Seria teologici, 1941, p. 212 sqa.
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pretlnde si fie absolut liber si si-si stabileasci el dogmele
si normele de viald revelate, deoarece nu este in stare de
asa ceva,

Au dovedii-o aceasta secolele lungi de incerciri za-
darnice de a se mantui, far3d ajutorul revelational, si-o mai
dovedesc si astizi sistemele multiple filosofice, care nu pot
inlocui niciodati revelatia supranatural¥ cregtina.

O alta parte, insi, de astidatd populatd mai eu seami
de filosofii tuturor veacurilor, al ciror aume il vom per-
sonaliza odatd cu sistemele ce le apartin, au ciutat solufia
fenomenului religios numai in interiorul omului, adicd numai
in om. Acestia sunt fenomenologii.

Noutatea lor este destul de discutabild. Dar titulatura
lor este contimporani. Este insi destul si ne oprim putin
-la protestantism, peniru ca toate atitudinile posibile fata
de fenomenul religios si toate exageririle si apari pre-
zente.

Cici protestantismul este cand fenomenolog exclusiv,
dusménind supranaturalul, incepand chiar cu liberul examen
al reformatorilor, sau este solofideist prin excelenti, re-
nuntind la ratiune si la natura umani, cum procedeazi,
cu un fanatism sentimental, teologia dialecticdi moderndi a
existentialistilor.

Fenomenologia religioasd, care cautd rezolvarea reli-
giei numai in om, naufragiazi pe ape si mai indepirtate
decat cele ale teologilor supranaturalisti unilaterali, deoa-
rece la cei dintai omul exista ca o cantitate presupusi apo-
sterioric, in timp ce la acestialal{i Dumnezeu dispare im
adancul difuz al unei constiinte neexplorate pe deplin, al
unei intuitii incd nestdpinitdi pe deplin, al unei ,apologii
fenomenologice" nesistematizatd pe deplin... latid diferenta
tragici intre cele doui partide ce s’au ostenit §i se mai
ostenesc inci cu rezolvarea fenomenului religios.

Se cuvine, astfel, 2 expune citeva sisteme fenomeno-
logice moderne’ si apoi a sintetiza, din punct de vedere
crestin, concluziile noastre.

' Vezi alte sistematiziiri la: H. Leisegang, Religionsphilosophie der Gegenwart,.
Berlin, 1930, p. 6 sqq,
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Si incepem cu pirintele fenomenologiei moderne, cu
filosoful Edmund Husserl.

In lucrarea sa epocald: Ideen zu einer reinen Phéno-
menologie und phdnomenologischen Philosophie, aparuti in
1913,' Husserl isi expune teoriile sale, dela care mai apoi
au plecat o serie intreagi de alti filosofi fenomenologi, intre
cari mai insemnati sunt: Scheler, Heidegger si Hartmann Ni-
colaus. Fenomenologia isi circumscrie campul observatiu-
-nilor sale numai la datele intuitiei, adici la fenomene, prin
care vrea si explice notiunile.® Metoda este, deci, regresivi.
Fenomenologia nu pleacd dela cercetarea procesului de
cunoastere, al cirui studiu este caracteristic intregei filosofii
rationaliste si empiriste, ci pleaci dela lucrurile reale, dela
lumea fenomenals, folosind intuitia. Printr’un progres no-
tional fenomenologic special, Husserl preconiza adancirea
cercetarilor pani la perceperea sau intuirea esentei —
Wesenschau — si obiinerea unei conceptii fenomenologice
de viata — Wesensanschauung.' Pe temelia asezati de
Husserl va cliddi concepiia sa fenomenologica religioasd abea
filosoful Max Scheler, in lucrarea sa renumitsa: Die Stellung
des Menschen im Cosmos, in care rezolvd prcblema reli-
giei {Probleme der Religion), din punct de vedere fenome-
nologic.'

Principiile fenomenologice husserliene sunt aplicate sen-
timentului religios, ciruia Scheler i-a descoperit caracterul
intentional si elementele esentiale, care sunt valorile.’

Pe ajungerile sale personale fenomenologice, Scheler
va incerca apoi si construiasci o religie naturald, prin care
sd impace cerintele vitale ale religiei crestine, cat si pe
cele ale rationalismului modern. Pentri: Scheler, si aceasta
este foarte mult, religia crestini nu este o simpld evolutie
a unor sentimente oarecare, nici o simpld creatie indivi-
duals, ori o formi scciald a unor necesititi colective, ci
‘un taport al omului cu Divinitatea, filosoful recunoaste

' Edifia a treia apiruta in 1928, Citirile le facem dupi ea.

2 0, ¢ p.o 20 sq.

3 0. c. p. 80, 140 sq.

4 Darmstadt, 1928,

5 W. Schmidt, Max Schelers Phinomenologie der Religion, Freiburg, 1924, p. 183,
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deci, elementul supranatural ca existent, iar scopul religiei
este, tot dupi el, mantuirea, scop care nu existd la majo-
ritatea filosofilor, pentru cari notiunea unui pacat si a unei
mAntuiri este inexistenta.'

Actul religios este, insd, dup# Scheler, un act la fel
cu oricare altul, autentic §i spontan, de exemplu, ca si actul
perceptiei.' Acest act religios este incoruptibil cu vreun
alt act, astfel ci el mu poate fi transformat in altceva. Din
incoruptibilitatea actului religios ia nagtere universalitatea
religiosititii, care, pretutindeni, din punct de vedere feno-
menologic, este aceeasi. De aici maxima celebra scheleriani:
wDer religibse Gott ist der Gott der heiligen Personen und
Volksgott, nicht Wissensgott der Gebildeten”.’

Acest ,Dumnezea popular” al lui Scheler era puntea
de legiturd intre rationalismul excesiv al unor filosofi ca
1. Kant, Hegel, Scheling, ori Schopenhauer, i pozitiile ire-
ductibile ale religiei revelate crestine. Din punct de vedere
fenomenologic, Scheler reduce rostul religiei numai la acte
sentimentale psihice, refuzindu-i complet orice pretentie
rational® de-a explica lumea.

Actul religios este insi constitutiv sufletului uman si
permanent, asa dupd cum sunt s§i alte acte sufletesti, ca
bunioard atentia, memoria, gindirea, perceptia, etc. etc.
El se caracterizeazi prin tendinta sa spre supranatural si
muliumirea sa numai prin categorii divine, fati de care
reactioneazi strict individualizat. Dumnezeul fenomenologic,
care satisface cerintele psihice ale omului, se poate iden-
tifica, prin intuirea esentei sale, ca un Dumnezeu personal
si infinit, creator si pronietor al lumii. Principiul creatiunii
este numai Divinitatea absolutd, iar motivul este dragostea
cresting.* _

Metalizica scheleriand este o metafizicd crestina, care
rdspunde, in cadrele revelatiunii divine, tuturor intrebi-
rilor mari pe care le ridici cunoagterea si existenta.®

1 Die Stellung d. Menschen {. C., p. 16

2 Cf. F. Kroppel, Religionsphilosophle Max Schelers, Miinchen, 1927, p. 30 sq.

% Ibidem, passim.

¢ Ibidem.

) ¥ Vezi preciziirile teologiei rom. catolice in legdturd cu filosoful M. Scheler:
Przywara, Religlonsbegriindung, Max Scheler. 192§, p. 6

3
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Ontologia actului religios si fenomenologia sa era prim
Scheler aminuntitd pand la cele mai mici i umbrite cute;
mai lipseau insi insistente speciale asupra structurii sale,
pentru ca fenomenologia religioasd si fie desdvargitd.

Prin filosofuf Martin Heidegger, fenomenologia religi-
oasd structurald avanseazi, - Originea actului religios zace,
dupd Heidegger, in teama — Angst, Sorge, angoisse.

Teama este fenomenul universal, care ridicd fiinta
umani pe wn plan de existentd cu totul nou g§i caracte-
ristic, iar aceasti teamid genuini este pricinuitid de moarte.

Explicind moartea, filosofia lui Heidegger devine ceea
ce vrea el si vedemn prin titlul lucririi sale . principale:
.Sein un Zeit",' lilosofie a existentei, filosofie a vietii si
a mortii.

In moarte nu ne poate inlocui nimeni, ci suntem tri-
butari cu totii si cu ce avem maiscump, cu fiinta ncastrd,
suntem fiinte indreptate spre moarte: ,Sein zum Tode".

Prin moarte valorificim tot ceea ce am fost si
punem punct final la tot ceea ce am mai fi putut de-
veni, In teama de moarte, deci, zace groaza primari a
fiintei umane. Educarea voluntard a acestei temeri indreapti
fiinta umani spre o eliberare din ghiarele groazei de
moarte, spre ,eine Freiheit zum Tode". Dincolo de moarte
este neantul, iar frica de moarte implicit este o fricd st
de neant.’?

Tatd structura originari a fenomenului religios, céci
omul dela fricd, dela Angst si Sorge, a plecat spre supra-
natural, unde si-a ancorat tcate temerile in fiinta absolutd
si infinitd divina.

Actul religios isi are, prin Heidegger, explicatd si ge-
neza sa fenomenologici in interiorul complex al individua-
litétii umane.

De fapt, cu Heidegger, ifenomenoclogia religioasi si-a
atins punctul siu suprem de evolutie. Dupi el, fenome-
nologia degenereazi in sistemul filosofic al lui Nicolaé
Hartmann.

L Halle, 1929%.
¢ Sein u Zeit, p. 20 sq.
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Fenomenologic prin esenti, acest filosof inséd se elibe-
reaza de orice supranatural. Chiar supranaturalul ,als ob”
il incomodeazi, de aceea fencmenoclogia sa religioasd ex-
clude pe Dumnezeu ,ab inifio”. Procedura aceasta apriorici
este cunoscutd in filosofia nietzscheiani, dar ea devine ea-
tegorici la N. Hartmann: ,Der Gott ist tot" — Dumnezeu
a murit.!

Fenomenologia lui Hartmann este, astiel, o fenome-
nologie desbricati de orice supranatural. Ea este naturald
panid in cele mai intime resorturi ale sale si de aceea este
autentic pagana, fiindcA n’are niciun element crestin in
ea. Ori, fird elemente crestine, orice fenomenologie reli-
gioasd nu-si are explicatia definitivi, ea putindu-se ra-
porta tot asa de bine oricirei alte religii de pe glob.
Crestinismul singur imbinad ambele elemente constitutive ale
raportului religios — Dumnezeu §i omul — intr'un tot
unitar. _

In crestinism, Dumnezeu conduce, prin revelatia Sa,
iar omul i se supune liber §i congtient. Proportiile si atri-
buiiile nu sunt depéasite nici de Dumnezeu, nici de om.
Omul nu incalcd domeniul supramatural, prin umaniziri
nepermise, dar nici Dumnezeu nu desfiinfeazi naturalul
omenesc, abitand voia liberd a omului spre alte cii, decat
cele socotite de om ca potrivite si legitime desvoltirii sale
personale.

Sinergismul acesta ,theo-antropic” este ideal repre-
zentat in persoana dioprosopici a Domnului nostru [isus
Hristos, in care firea umand, supunindu-se principiului
divin, nu gi-a pierdut -nici una din insusirile si caracte~
risticile sale umane, ci din contrd si le-a piastrat absolut
intacte, asa dupd cum au precizat sinoadele ecumenice dela
Efes si Chalcedon, Dupa Scheler si Heidegger se vor mai
ivi cafiva filosofi sporadici, entuziasmati de fenomenologia
religioasd, ca (. van der Leeuw, care scrie opera sa ca-
pitald : .Einfiihrung in die Phédnomenologie”, apiaruti in 1925,
dar. alte noutiti nu mai aduc, cici ceea ce era de de-
monlstrat se isprivise prin lucriérile epocale ale precede-
sorilor.

1 Cf. Grundziige oiner Mataphysik der Erkentniss, Il Aufl. Beorlin, 1925, p. 51 2q.
3.
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Mai rimisese doar un aspect minor al fenomenoclogiei
religioase, anume cel social, dar si el isi primegte solutin
de maiestru curand.

Actul religios se traduce, in extern, prin cult si mo.
ralid, Cultul 5i morala sunt formele sociale ale fenome- .
nologiei religioase, care exteriorizeaz¥, in societatea orga-
nizati, conceptiile superioare ale diferitelor individuali-
t4ti umane.

Fenomenologia religioasi sociald depinde, astfel, de
puritatea si autenticitatea actului religios, cu atat mai su.
perior cu cat std intr'un raport mai direct si mai intim
cu Divinitatea.

Deplin convins si sincer in actele sale religioase in.
terne, omul se exteriorizeazi in public, el se duce la bi-
sericd, se roagi, dd eleimosini, face fapte morale.

Prin aceste manifestiri fenomenologice sociale, omul
vrea si intre intr'un contact tot mai strans cu Divinitatea.
¥l influinteazd totodatd intr'un mod salutar §i asupra con-
stiinfelor semenilor s&i, din sdnul aceleiasi societiti.

Este natural, deci, ca aceste fenomene religioase so-
ciale s& aibd o importanti exceptionald in planul soterio-
logic colectiv, cét si'n cel social. Numai aja se explici na-
sterea mireati a acelor opere religioase sociale, care fac
si astdzi admiratia intregii lumi civilizate, opere n#scute
la jarul dragostei crestine si cilite pe greul drum al re-
nuntirilor si suferinfelor de tot felul, de care este plind
istoria multimilenarid a crestinismului.

In acest punct de intersectie, fenomenologia merge
mini in mand cu experienfa isforicd religioasd, care stu-
diazd trecutul omenirii, din punct de vedere psihologic
empiric, incercand a surprinde hmta religiei din cerce-
tarea trecutului si prezentului omenirii. (Vezi: W. James,'
G. Wobbermin," K. Jaspers).®

Am ajuns, astfel, la sfarsitul expunenlor noastre, cand
se cuvine ca alituri de cele anticipate in decursul ace-
stui studiu, s& sintetizim cateva concluzii finale.

! Die religiése Erfahrung in ithrer Mannigfaltigheit, deutsche Bearbeitung von
G. Wobberminn, 1V Aufl. Leipsig. J. C. Hinrichs Verlag, 1925,

2 Das Wesen der Religion, I Aufl., 1925 Religionsphilosophie, Berlin, 1924
¢ Die Psychologie der Weltanschauungen, I1II Aufl, 1925,
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Ele nu sunt nici grele de ficut si nici fortate, ci
rasar organic din expunerile precedente.

Crestinismul este religia absolutd, care cuprinde cele
mai perfecte posibilitdfi spirituale integrative.

Fiecare crestin isi are viata sa personald spirituald
rezolvati definitiv in crestinism. Oricat de complex ar fi
actul sufletesc religios al fieciiruia, el isi afli linistire si
muliumire in cadrele conceptiilor supericare de viati aie
religiei crestine.

Fenomenul acesta integrativ este caracteristic numai
crestinismului, care se intemeiazd pe dragostea vie si ne-
muritoare. Numai in crestinism, oricare individualitate
uman# este cuprinsd, cu toate imperfectiunile §i mesia-
nismele sale, dupi cum numai in crestinistn oricare in-
divid, cu cele mai diferite necesitiji de ordin spiritual,
se poate incadra pani la disparitia sa totala.

Asa se explici de ce vedem in crestinism feromenul
curios al incadririi, in inima sa largd, atdt a individului
nefericit, plin de desnidejde neagrd, cat si a celui fericit,
plin de exuberanta cea mai debordanta.

Posibilitétile acestea integrative ale crestinismului so-
lutioneazi fenomenologia religioass, unind fenomenul na-
tural al actului rehgxos cu supranaturalul revelat al unei
Divinitati personale si reale.

Actul religios, cu intreaga sa fenomenologie, isi afli,
astfel, reviirsare organici in matca unitari a supranatu-

ralului divin.



CUM A AJUNS SAGUNA
VICAR $i EPISCOP IN ARDEAL

da
Prect Dr. TEQDOR BODOGAE

Profesor la Academia teclogics ,,Andreiani’!

Se stia pan'acum din studiile lui N, Popea si 1. Lupag
cd A. Saguna a fost numit in lunie 1846 vicar, iar in Fe-
bruarie 1848 episcop al Ardealului, mai ales in urma in-
terventiilor Mitropolitului losif Raiacici. Scrisorile dintre
cei doi ierarhi publicate de S. Dragomir si pe care le-am
tradus mai sus,’ ne dau si ceva indicatii mai sigure in aceasti
privin{i. Nu se cunosteau insé argumentele, de care s'a
servit in favorul lui Saguna, Mitropolitul sarbesc, Ori, iata
cd, datoritd amabilitatii prof. St. Lupsa, care ne-a pus la
dispozitie un numir de copii de pe actele luate din arhiva
de Stat din Viena, se poate azi cunoagste §i acest aminunt.

Pentru cine a citit cu atenfiune corespondenta lui $a-
guna cu Raiacici si va vedea apoi rapoartele acestuia citre
Consiliul de Stat, dar mai ales infelegerea dintre el si cance-
larul ardelean Josika, fapte pe care acesta si le va insusi, va
reesi clar, pe de-o parte statornicul sprijin acordat de Mi-
tropolitul sarb, iar pe de alta dibicia deosebitd a lui Sa-
guna de a furniza lui Raiacici date §i sugestii precise precum
¢i, in line, superioara infelegere s§i purtare de griji a ie-
rarhului Andrei pentru atit de nipistuita Bisericd arde-
leana. Desigur ci Raiacici accentua in interventiile sale
canonicitatea sistemului de intregire a episcopiei ardelene,
cdci, spune el, in Biserica greacd nimeni nu poate ajunge
episcop {ird aprobarea Mitropolitului (St. Archiv Nr. 3063/19
Iunie 1847). Cancelaria aulici va limita insi drepturile ju-
risdictionale pe care si le aroga Raiacici si respectind
«opinia dominantd din Ardeal” propune alegere, iar nu

| YVezi p. 66 urm.
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numire. Desigur schimband clauza din 1809 in sensul ca si
din afara Transilvaniei si se poati pune candidaturi. Asa
2 intrat Saguna in termar, iar odati ajuns aici a fost ugor
lui Raiacici si Josika — desigur pe baza pregitirii supe-
rioare si 2 merifelor exceptionale ale lui Saguna -— si-l
propund pentru episcopat.

Nu putem da aici decat un singur raport din 5 Mai
1846, si acesta fragmentar. Vom publica aiurea toate aceste
11 acte in text original. Deocamdatd rdmanem la noutitile
si precizérile pe care ni le di acesta singur (intre altele
si un vicariat al lui Saguna in Varset in 1842),

Staats-Arhiv Nr. 2173/1846

Raportul vicepregedintelui Cancelariei aulice fransilyane din 19
Aprilie 1846 privitor la numirea unui vicar peniru episcopia ori. va-
conid a Transilvaniei.,

Prezentul raport al Canceiariei Aulice din 2 Aprilie a. c. cu-
prinde, couform celei din 27 MNoemvrie 1845 (Pr. 6514 urmiloarele
tred puncte principale:

1. Aprecierile Guvernului privitoare la candidarea in peostul de
vicar al numlitei Biserici.

2. Informaiii privitoare la intrebarea dacd siin ce misuri a fost
indatorat riposatul episcop greco-neunit Moga fati de ,Fundus in-
siructus” al Episcopiei respective si a da socoteald de banil colectail
de el sau adunatf pe altd cale pentru dotarea Seminarului greco-neunit
51 ee pretenfii de acest fel mai stau inci neplitite.

3. Datele cerute din ioc mai inalt asupra modaliti{li de alegere
-2 Episcopulni greco-neunit in Transilvania.

In ce privegte primul punct, adici propunerea penttu postul de
viear, acesta a fost solicitat -de urmitorii: '

1. Moise Fulea, Inir'o cerere inalntati ulterior Cancelaraei attlice
-ardelene (Nr. 2174/2077—1846), acesta alirmi ci dupi terminarea cu
bun succes a studiflor filosofice ¢i juridice g1 dupid auvdierea in de-
cursul anilor 1B11—13 in Viena a cursurilor {eologice, incd in acelag
a2n 1813 a fost numit in postul de director al scolilor neunite din
Ardeal si de prim asesor al Consistoriului sibian, {ar prin majori-
‘tate de voturi si protopop al protopopiatului 1l al Sibiului, indepli-
nindu-s1 totdeauna aceastd intreitd imsircinare spre muljumirea tutu-
rora, ba inci avind pe linga acestea ¢l profesura la institutul candi-

ac
fo o ’
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datilor de Teologie, acum ajungand in al 32-lea an de activitate im
folosul patrlei; ck el cunoagte perfect afacerile gi problemele consis-
torialicesti, cd adeseori inci pe cind lipsea rdposatul episcop Moga,
dar mai ales dela moartea acestuia din 29 Octomvrie 1845 a prezidat
totdeauna gedintele Consistorului, ci apoi si in viata cetitencasch gi-a
implinit datoriile sale, crescAndu-si fili ca cetiéifeni folositori statului
$i triind cu sofla sa totdeauna in deplini cuviinciogle i, in fine, cd
in intreg clerul neunit din Ardeal nu se afl¥ nimeni care si-l depa-
seascd prin vechime in serviciu sau prin alte merite,

2. Joan Moga, titular al protopopiatului I al Sibiului §i profesor
de Teologie, afirmi in cererea sa ci in 1816 a fost ales ca profesor
de teologdie de ciire adunarea respectivd a cleruluf, apol ci in 1827
a fost numit asesor consistorial, incredin{indu-i-se referada speciala
in problemele matrimoniale, jar in 1830 a fost inaintat ca protopop,
aritindu-se totdeauna vrednic de aceasta Intreitd slujbd ce § s'a in-
erediniat, cd despre conduiia morald gl firid patd in vremea acesfor
30 de ani de serviclu poate aduce mirturia intregului cler romés,
apoi ci in decursul indelungatel sale activiti{i si-a céstigat destule
cunostinte si experienti In conducerea trebilor administrative biseri-
cesti, ci e incid infr'o virstd destul de viguroasd de 55 ani, ci se de-
dici intru totul mislunii si cé-si di seama si de problema situatiel
politice a cleruilul sdu in cadrul celorlalte confesiuni gi in sfera de
jurisdictie politicid a statului.

3. [Ioan Popasu, prim-protopop al Bragovuiui spune in cerere
cd prin numirea sa, administrarea sumelor fundationale si ale Fon-
dului Instructus — care acum, datoritd influentei pe care o exerciti
asupra lor rudele riposatulul episcop, membrii actualului Consistoriw,
este foarte stingherits — ar putea [i cel mai bine asiguratd, ci in
urma puierniceil influente pe care Consistoriul o exerciti asupra ale-
gitorilor lipsifi de culturd usor s'ar putea ca neamul familiel Moga
sd céstide partida, cd, apoi, dupd terminarea in Ardeal a studiilor
pregititoare a urmat teologia la Universitatea din Viena si conform
bunelor mirturii ale Magistratului brasovean gi ale Comandantului mi-
litar suprem din Transilvania, el gi-a indeplinit totdeauna datoria sa
Hle ca slujbag public, fie ca preot si protopop, ci stipinesie perfect
limbile german#, maghiark, greacd, latinid i valahi, pe }angi acestea
flind versat si in limba ebraicd, francezd, italiani si englezd, ck e
dotat cu o vointa puternici, filnd in floarea varstel ¢f crezidnd ca va
corespunde cerinielor legate de postul solicitat,
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Guvernul ardelean fixeazi candidatia acestor 3 candidati la vi--
cariatul respectiv in ordinea urmiifoare:

1. Moise Fulea.

II. loan Moga.

IlIl. loan Popasu.

Intai de toate, cancelaria aulici aduce la cunostinii ci sub Nr..
1610/1846 i-a fost inaintati in numele clerului neunit din Ardeal wun
denunt — e adevirat, nesemnat — in care réposatul episcop Moga ¢
acuzat de delapidarea (Unterschlagung) unei insemnnte sume de bani
destinatd ridicarii unui Seminar teologic, tar asesorii consisioriali Fulea
§i Moga, rude ale episcopulvi Moga, de delapidarea unel pir{i din
l&simantul episcopal. In sensul preainaltului ,bilet de méni" din 9
Martie 1792 (Pr. 1379) i al art. 24 dia 1791, de a nu se lua in
seami anonimele, Cancelaria ardeleani crede cd nu irebue anexate
la acte astfel de lucruri, totusi & gisit de bime ci n'ar putea si nule
adued la cunostinta Maj. Voastre,

Ip afari de faptul pomenii, cancelaria observd, in legéturd cw
cei 3 candidati propusi de guvern urmaitoarele:

Dupi datele cunoscute, ea nu poate, la dreptul vorbind, socott
ca deplin indreptitit pe nici unul din cel tref pentru acest important
post, mai ales avand in vedere imprejurarea, ci riposatul episcop
n'a avut grija cuveniti peniru ridicarea culturald a clerului si popo-
rului. Pe de alii parte, insi, iardsi nu s'ar putea tighdui ca cei dintai
dof candidati, contra cirora nu ne-a parvenit nici o plangere, si-au
cigtigat destul de serioase cunogtinte in privinta problemelor consis--
forialicesti gi cid par vrednici de tot respectul unei slujbe atat de in-
delungate. Abstrigind de faptul ci Fulea e cisitorit — ceea ce ar
putea fi o piedicd pentru episcopat, dar nu pentru vicariat — nici o
alt# piedicd nu mai std in calea numirii celor dof, ca dupi lichidarea
fondului seminarial in cel al lisiméntulul riposatulni episcop, ar putea
fi scogi din cauzd, degl dupa urgenta rezolvare a acestor chestiuni
binesti nu s'ar putea conchide cu toatd mguranta ca ar fi fost cu
totul streini de ele.

Privitor la cel de-al treilea candidat, Ioan Popasu, Cancelaria
observd ci de fapt el a dat lindabile dovezi de promovare a culiu-
ralizarii poporului ¢l a clerului, ci e devotat i credincios fati de au-
torititi ¢f cd a castigit atat increderea poporului, cat si deplina mul-
tumire a Magistratului bragevean, primind recomandatii dela aeesta
§! dela comandantul trupelor imperiale din Ardeal. Totusi, el abia a
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-pisit in vrdela birbiiiel, n'are practicd in afacerile administrative bi-
sericesti gi nici experienfa st cunostinta ocamenilor i a Imprejuri-
rilor, cari se cer in astfel de post, fapt pentru care ne temem c# cei-
lalti dol candidati, cari 1l depisesc prin anil serviii si prin dibdcla
in administratie, ar intriga impotriva lel, ceea ce ar cauza cele mai
‘triste urmisi pentru cler si popor.

«. nGreutatea de a afla printre bistinasli Ardealului un preot
destoinlc a2 adminfstra dieceza greco-neunitd a indemnat pe vice-pre-
sediatele Cancelariei aulice Baronul Josika — fird a cilca indepen-
denta de orice influenti mitropoiitani striini in care se afls cre-
dinclegii greco-neunifi al Ardealului — de a lua legdturd verbald in
aceastd privints, in vederea unui vrednic pastor al Bisericii, cu Ar-
miepiscopul si Mitropolitul de Carlovit, pe atuueci tocmai prezent in
Viena. In urma acestei convorbiri directe, s'a plins apol Rajacicl ci
el n'a fost intrebat in legiturd cn ocuparea episcopiel vacante §i se
exprimi impotriva alegerii de episcop din neamul celui réposat. Din
cuprinsul acestel aliturate scrisori rejese c# chiar de pe cdnd incid
triia riposatul episcop Moga, dommnea in Biserica npeunitd a Tran-
silvaniei, dezordine, bunul plac gi simonie, Moga insugi nefiind deplin
congtient de inalta sa situafie si IHsindu-se condus de cei din jurul
sdu g¢i mai ales de numerocasele sale rudenil, Pentru a veni in aju-
torul acestei triste imprejurdiri, ar trebui si se aleagd ca pistor al
Biserictl cel mai vrednle, Dar cum s'ar pntea astepta din pastea
acestui cler alegitor, ca ei si cunoascd insugirile pe care trebue si
le poseadd un bun episcop sau vicar, peniru a putes alege apoi pe
cel mai vrednic dintre preofi? Abstrigind faptul ci o astfel de ale-
gere (a unui preot de mir} e impotiriva prevederilor bisericesgti, abia
1¢ din cei 80 de alegitori gi-ar putea da bine seama de chemarea
ce o au de a servi in primul rand binele Bisericii. Alegerea lui Moga
2 dovedit-o indeajuns. Dreptul de alegere s'ar # accrdat Valahilor
atdeleni numal din gelozie fati de Sarbi, intrucat Arhiepiscopul
Putnic a propus, in Hpsd de candidati vrednici dintre valahi, tot
Sarbi. Dar s astizi abla s'ar afla in tot Ardealul 3 perscane care
s& se distingsd de ceilalti prin culturd si cunostinte, dintre acestia nici
unul care si nu sufere de vreo mare schdere, nici unul care sii poatd
conduce in mod ferm si cum se cuvine agendele episcopale. Arhie-
piscopul ar figni devotamentul fatd de Mai. Voastrd si faja de Bise-
rica Sa, dacd nu ar face atentdi pe Maj. Voastrdi asupra tristei stdri
.din Biserica ardeleana neunitid si daci r’ar propune ca administrator
episcopal pe un biarbat cu totul indicat spre asa ceva,
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Cu totul apt pentru un astfel de post socotte Arhleplscopul
Rajacici pe arhimandritul din mée. Covil, Andrei Saguna, in varsti
de vreo 40 anl, romin de origind, format in gtiintele fllosofice, juri-
dice si teologice, complect stipan pe liwmbile maghiari, germani, ro-
mind, slavi, sirbi gl latlna, cilugarit de riposatul mitropolit Strati-
mirovici, primit apol la curtea sa si numit, rind pe rind, diacon i
secretar consistorial, hirotonit arhidlacon gi preot, far de urmasul
stu mitropolitul Stancovici, inainiat protosincel g¢i arhimandrit, ca
atare aplicat vreme de 10 ani profesor titular la institutul teologic
din Cariovit, far dupid numirea lui Rajacici ca mitropolit si pinid la
sosirea actualului episcop de Virge{, mandatar si administrator ¢i al
acestei episcopli, un om care a servit sub 3 arhiepiscopi si care
#mp de 12 ani a fost utiiizat, sub supraveghere nemijlocitd, in toate
eparhiile si in tot felui de misiuni incredinfate de ierarhi, bucurén-
du-se pretutindeni de o desivargitd incredere. Cu totul laudabil in
ce privegte purtarea, strein de orice fanatism, el ar putea i in stare
s& puni ordine in problemele bisericegti ale Ardealulud, si cultive
bunaintelegere cu cei de aite confesiumi, s& promoveze ridicarea mo-
taldi a poporului $i inainte de toate si acliveze in folosul statului si
al Bisericii. Rajacici mai spune ci dupi cum nu s’a ingelat la cele
irei propuneri ficute in legiturd cu scaunul episcopal a! Dalmatied,
su crede cd s'ar ingela nici acuma, cidnd susfine ci Saguna e de pre-
ferat oricdrui alt candidat.

In fine, arbiepiscopul se mai roagi ca, exceptindn-se modul de
alegere ordonat in 1811, si se dea de astidati posibilitate a H numit
pe cale canonicé, asa cum a fost §i inainte de Moga in Ardeal, epis-
copul san administratorui episcopal, de inlelegerea ¢i aclivitatea ca-
ruia atarnd binele a 600.000 de oameni.

7 Baronul losika inainteazi aceasti propunere a arhiepiscopului
Rajaclci cu observaiia ci alegerea episcopului neunit din Ardeal n'a
fost introdusi abia in 1810, cf a existat si mal inainte s cid acest
drept al clerulul de a-gi alege vlidica se bazeazi pe legea din Appro-
bata p. I, s. 8, art {, unde se spune: ,pe acela trebue si-l ceari
dela principe ca episcop, pe care il gisegte de vrednic in mod una-
mim cierul valah"”., {Continuarea articolului mai spune: ,daci Princi-
pele il giseste de potrivit, trebue si-l confirme, desigur dupi ce va
vedea cd modalitatea gi condifiile ceruie sunt conforme cu fidelitatea
fatd de principe gl cu binele poporului”). Tocmai pe acest temeiu sé
{ie ales si actualul eplscop neunit din Ardeal. De aceea Baronul losika’
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crede cil, in sensul legilor ¢l al uzului, nicl de asti dati nu s'ar putea
ghst alti cale pentru alegerea episcopului neunit, revenirea la vechile
procedeuri flind cu atat mal putin Indicatd, cu cat va sl oarecum
pe candidatli pugi la vot sd actioneze in folosul lor asupra alegito-
rilor, ceea ce, fird a #i desigur de un rezultat corespunzitor, ar putea
duce la o tulburare inutili in randurile clerului sl la o coborare a
prestigiului autoritifil bisericesti. Numirea arhimandritului Saguaa
propusi de Rajacici 1 se pare lui losika cu atit mal ducitoare ls
scop, cu cit numirea vicarulul depinde numal gi numai de Maj. Voastrs
sf cu cidt functiunea acelui vicar dureazi numal cit timp se aratd
vrednic. Pe de alti parte, insi, se agteaptd ca Saguna si cigtige in
scurt timp simpatia intregului cler neunit din Ardeal prin activitatea
sa rodnici si prin condufta sa inteleaptd, incdt la timpul siu Maje-
statea Voastrid si poatd conta pe reugita lui in aleferea de episcop
ordonati prin recentul prea inalt decret.

In urma celor de mai sus, Baronul losika propune numirea
arhimandritului de Covil Andrei Saguna ca administrator al viduritei
episcopii greco-neunite din Ardeal si anume ctt un salar de 2000 {l.
CM., intrucét aceastd sumi nu pare deloc exageratd in raport cu mul-
tiplele agende ale vicarului intr'c diecezd inlinsi pe o suprafati de
1000 mile patrate si care se afld in cea mal mare neorindulali, de
altfel insusi fondul sidoxial de pe vremea vacantel episcopale ridi-~
eindu-se tot la aceeas sumi de 2000 fl,

Heagelrad- S./S.

Rfesolutio) Afcti)

Ad. . Acord arhimandrilului de Covil Andrei Sagura postul de
vicar-administrator in sediul episcopal vacant al diecezei de rit grec

a i~eunitilor din Transilvania ¢i-i asemnez o remunerafie anuali de
de 2600 {l.

Ad. 1. Privitor la cele hotirate pentru periractarean judecito-
reasci, va cluta cancelaria si dispuni cele cuvenite.

Ad. [ Cercetiirile cerute de cancelarie pentru clarificarea ulte-
rioari a acestel probleme si se continue, iar informatiunile si ni se
agstearnd prin Comite deodatd cu avizul cancelariel.

Riman ia raportul Baronului losika: la declzla dati cu ocazia
propunerii Cancelariei din 2 Martie 1846,

Schénbrunn, 27 Iunie 1846.
Ferdinand’

! Primele 3 puncte ale rezolujiei sunt redactate in limba latini, iar resiel im
Lmba germand,

Noti. Despre problema lisimantiului lui Mogs precum ¢i despre obiscfiumile
fuvernului in accasta ehestiune, ca §i despre o serie intreag¥ de date noui privitoare
}a Saguna, s¢ vorbeste in restul documentelor,



| MORALITATEA
CA ATITUDINE EXISTENTIALA!
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Preot IOAN OPRI$
Administrator protopopesc, Blaj

I¥. FUNDAMENTUL PSIMOLOGIC AL MORALE!

Din punctul nostru de vedere problema cea mai im-
porfanti a moralei nu este aceea de a afla un criteriu al
moralitdtii, asa cum fac de obicei sistemele etice, c¢i de a
solutiona problema eminamente practicid a distinctiei dintre
existen{i si valoare. Am vizut la timpul siu cid ratiunea
este incapabili §i chiar cu totul contra-indicatd de a in-
deplini un asemenea oficiu. Altminteri, torala rationalistd
nu este posibild decdi intrucdt confundi teoretic morali-
tatea cu rationalitatea si practic gandirea cu actul. Am
vizut cat de gresit? este pozifia teoretici a rationalismului.
In capitolul de fatdi vom examina pozitia lui practica.

Actul moral ca act existential, pe langi o motivatie
logicd trebuie si aibd gi o motivalie internd, psihologici,
la care si ia parte nu numai raffunea si celelalte puteri
sufletesti, ci chiar si corpul. Discordanta dintre existenti
si valoare fiind un fapt de naturd ontologicd, adecd re-
prezentind un deranjament functional real in fiinta umani,
nu poate fi solufionatid prin simpla postulare rationalid a
valorii, ci trebuie si patrundem adénc in natura umani,
pind la incheietura abisali dintre existentd si valoare.

Nu trebuje si trecem nicidecum cu vederea faptul ci
actul moral ca act de voin{3d este supus tuturor conditiilor
imanente ale viefii psihice. Ori aceastd viati psihici nu
numai cd nu oferd nici o circumstanti incurajatoare rea-
liz&rii volitionale a actului moral ci din potrivd, intre actul

1 Urmare dela p. 56 urm,
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moral si tendintele psihico-biologice este adesea o vrismasie
uneori ireductibili.’

La temelia tuturor fenomenelor psihice sti constiinta.
Dup4 pérerea psihologilor ,constiinta este ceea ce constituie
fenomenele”,* adec3 factorul de sintezid al stirilor sufle-
testi. Ea este aceea care garanteazd desidvargita unitate a
vietii sufletesti. Desi avem trei stiri sufletesti fundamen-
tale, totusi ele sunt indiselubil legate una de cealalta,
.De cele mai multe ori nu se pot deosebi destul de lX-
murit diferitele categorii de ienomene, insi avem ocazia
si constatim ci ele variazi independent una de alta...
Aceste trei specii de fenomene (intelidentd, sentiment, vo-
intd} sunt adeseori amestecate in constiintd astfel incat in
general e nepotrivit si le izoldim”.’ Dupa noua conceptie
psihologics, viata sufleteasci trebuie inteleasi in sens berg.
sonian, ca o curgere de encrgie sulleteasca. Nu trebuie si
uitdm cd cele trei feluri de fenomene pe care le-am dis-
tins, existd impreund adeseori in constiinti si noi le putem
separa numai prin abstractiune, in urma unei analize.”
De aceea ,trebuie si nu considerim aceste irei facultati
ale sufletului decat ca trei puncte de vedere dilerite asupra
aceleasi singure realititi.”"*

Viata psihici este asadar o unitate indivizibild. Spi-
ritul nu trebuie si se lase ingelat de a-si imagina aceste
stiri sufletesti ca deosebite si izolate cu totul, ciici ele
.nu se reprezinti cu adevirat decit in unitatea sinteticd
a intregului.”® Acest principiu al unitifii vielii sufletesti
este de cea mai mare importanii pentruca el nu este decat
un ecou sensibil al principiului unititii formale, transcen-
dente a fiintei umane, al Euvlui.

Desigur unitatea constiin{ei nu se confundi cu o stare
de liniste si acalmie ci dimpotrivi, ,viata psihici este um
complex de tendinte care se gdsesc intr'o miscare continui,

' Freud de pildd consideri ci la baza dinamismulci psihic se aflf confliciwd
dintre tendinjele egeisie ale biologicului ¢i cenzura sociald.

2 G. Boucher: Psychologie, Paris p. 34.

? [dem p, 30,

L Jdem p. 31.

$ C. Boucher, op. cit. p. 31.
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orice proces psihic reprezentind forta unei cantititi de
energie psihici de cale de elaborare”.! Dupd Pierre
Janet, ,toatd viata noastri psihicd, incepind cu formele ei
cele mai elementare si siarsind cu cele mai complicate si
superioare, nu este decat un continuum de tendinte care
s'an nidscut unele din altele, o desvoltare de conduitd din
ce in ce mai complexi si adaptati, impusd de exigentele
firesti ale mediului natural si social in care s'a desvoltat
omul”.? Aceste tendinte reprezinti ,necesititile fizice si
mintale ale individului (Ribot), echivalentul psihic al unei
surse de miscari interioare in contrast cu excitatia care
se datoreste agentilor externi®.

Cu toatd aceasti febrild sbuciumare de tendinte ,nici
un act psihic nu e elaborat la intamplare... Nici o mani-
festare psihomotorie nu este deci ininteligibild si inexpli-
cabila... Activitatea psihicd sub orice formd prezinta deci
o continuitate si 0 succesiune cauzala, actul psihic fiind
conceput in vederea unui scop“.* Acest riguros determi-
nism intrapsihic leagd ordinea psihici de ordinea univer-
sala a naturii, distingdnd-o net de ordinea liberad a spi-
ritului.

La baza finalismului vietii psihice std finalitatea bio-
logicd cuprinsa mai ales in afectivitate, Afectivitatea se
afli la temelia intregii vieti sufletesti. Dup& Regis si Hesnard,
wenergia psihicd derivd din afectivitatea ce o posedd or-
ganismul”.” lar dl Georgiade zice: ,Cercetirile psiho-fizio-
logice mai noui asupra vie}ii afective, inclini s admita ci
ea ar fi o functiune care s'ar confunda cu insisi urzeala,
constitutia ¢i chimia interioard a organismului”.® Despre
functia speciald a afectivititii in viata psihica, dl V. Pa-
velcu afirmi cid: ,De multd vreme i s'a recunoscut senti-
mentului caracterul de universalitate, Aceasta se poate in-
telege in sensul cid nu existd stare psihicid f[ard sentiment,

' I, Popescu-Stbiu: Psihoanaliza. p. 35,

? C, Gearglade: Probleme 3i idei noui im psihologie, Buc. p. 102,
3 Popescue-Sibin : op. cit. p. 36.

{4 |bidem,

5 Popeseu-Sibtu, 0. c. p. 37.

¢ C. Georgiade: o, c. p, 19,
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dar se mai poate intelege si in sensul de maximum de
cuprins pe care il posedd sentimentul in raport cu cele-
lalte categorii de fapte psihice... Caracterul de totalitate a
fost scos in evidentd mat ales de scoala din Leipzig a lui
F. Krueger. Noi socotim aceasta ca facand parte chiar din
functia sentimentului. Orice proces intelectual sau motor
este inviluit de sentiment ...sentimentul este un intreg difuz,
nediferentiat si neconturat, este fondul din care se desprind
-continuturile intelectuale de pe care se detaseazé configu-
ratitle, este o calitate a intregului”.’

Afectivitatea stipaneste intreaga viati sufleteascid a
~omului. Cici ,orice sentiment are veleititi de dominatie,
de hegemonie. Cercetirile experimentale asupra dominantei
psihice au ar#tat ci la baza uniti{ii psihice st& tendinta .
sentimentelor spre dominare, lupta intre reactii pentru st&-
panire, incercarea de a cuprinde intreaga conduiti... Con-
tine orientarea electivd a activitdtii; functia de unificare
a conduitei are la bazi afectivitatea. Psihologii au aritat
cu lux de aminunte si de experiente influenta afectivitatii
asupra asociatiilor, asupra gandirii si asupra altor procese sau

functii psihologice".

Dar cea mai mare importantid o are sentimentul in
vointd. ,Sentimentele, zice V. Pavelcu, sunt preludii ale
actiunilor; ele alimenteazi visurile si planurile noastre de
actiune”.? Nu existdi act de vointi fir¥ puterea pasiunii.
Vointa deasemenea iji are originea ei afectiva, zice tot V.
Pavelcu, deoarece toate mobilele actiunilor noastre au un
substrat afectiv (L. Bon}). Astfel ar fi o mare erezie stiin-
tifici de a se crede ci actele noastre voluntare nu au altd

[T 4

cauzd decat vointa care le-a provocat”.

Desigur sentimentul este in cea mai stransi legaturd
cu ideia. Dupd Fouillée: ,Ideia gandirii in sine este intot-
deauna insotitd de un simt#mant total, de un complex in-
finit de miei senzatii si sentimente al c#ror agregat for-

L V., Pgvelcu : Funciia afectivititii. p. 21,
i Jdem p. 22.

3 V. Pavelcu: 0. c. p. 25,

¢ Idem p. 40,
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meazd in genere tonul statornic al simtului nostru vital™.'
Aceasté plrere este combitutid insi cu asprime de Jules
Payot in cartea sa asupra Educatiei vointei. El spune li-
murit: ,Nu, ideia prin ea insiigi nu-i o for{d. Ar fi o foris
dacid ar fi singurk in constiinti. Dar fiindcl se giseste in
conflict cu stirile afective, este siliti si imprumute dela
sentiment puterea care-i lipseste, spre a putea lupta“.’ In-
tr'adeviir: ,Puterea sentimentului se manifesti printt'o mare
bogitie de efecte. Un sentiment fin poate tulbura stirile
psihologice cele mai neatarnate de el in aparentd, ca per-
cepiia obiectelor sensibile bun#oarid... alungid pe fiecare
clipd interpretarea adeviraty si insufld o interpretatie ha-
lucinatorie care ia in congtiini® locul celeilalte®.’ De aceea
in raporturile dintre afectivitate si gandire dl C. Georgiade
afla urmitorul sens: , Afectivitatea impune scopurile acti-
vitdtii pentru infiptuirea cirora gandirea giseste miiloace
adaptate de realizare. Inteligenta este instrumentul, teh.
rica”.*

Totusi: ,Afectul se poate diminua, mari si deplasa:
E caracterizat deci prin mobilitate, prin o oarecare inde-
pendentid fatd de elementul intelectual (sensatie, idee etc.), -
de care e legat. Din cauza acestei mobilititi afectu] se
poate deplasa (Verschiedung), atasa de elementul psihic de
care a fost primitiv atagat si si intre in alte sisteme
psihice noui {lones). Aceastd conceptlie a deplasirii afec-
tului explicid fenomenul ,transfertului afectiv® ai raportu-
lui afectiv {Mauricheau-Beauchant) fencmene foarte im-

W h

poertante”.

Am stdruit asupra acestor cateva probleme de psiho-
logie generalid pentru a demonstra rolul oarecum secundar
al ratiunii in cadrul vietii sufletesti, accentuind valoarea .
mult mai mare a alectivititii. Aceste considerente nu pot
fi lipsite de consecintd pentru domeniul etic si in special

1 §. Jonescu: Teoria ideflor forfe en aplicare Ja ideea morals, religioasi §i so.
cialf. Bucuregt!, p. 45.

* I. Payot: Edueatia vointei. Becuresti, p. 55

8 J. Payot: o c p. 60,

4 C. Georgiade: 0, c. p. 93,

i V. Pavelcu: o, ¢ p.
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peniru moralitatea conceputd ca atitudine- existentiali,
Pentru a putea realiza moralitatea este nevoe si capiim
fortele imense ale afectivititii, care cuprinde in ea expresia
atitudinald a Eului prin excelent. O importanti speciali
pentru eticd cuprinde mai ales problema ,iransfertului
efectiv’, fird de care ne-ar ii imposibil s¥ intelegem pe
Alter, adici si aplicim normele iubirii de sine, aplicare
ce formeazid desigur o bunid parte din lucrul ce-l are de
“indeplinit in lume moraiitatea.

Dar voim sd& mai subliniem ceva in legdtura cu afec-
tivitatea, Desi este consideratd ca cea mai capricioasi stare
de constiinid — si rafionalismul nu e cu totul sirein de
acest discredit — totusi afectivitatea sulere mai putin de
fobia inteligeniei,’ decat sufere de pilda inteligenta de
fobia afectivititii. O emotie, un sentiment, sunt totdeauna
orientate spre un scop, care nu-i obligatoriu si fie de na-
turd iraionala, Exista destule emotii orientate spre valori
obiective, printre altele chiar emotia sau sentimentul moral.
Afectivitatea nu estz un element centripetal, egoistic, ci
dimpolriva se impartiseste in meodul cel mai viu din ela-
nurile intentionale ale Eului spiritual. Jar daca vrem si
judecim drept pini la capiii trebue si recunoastem ci de
fapt ratiunea esie mai egoistici decit emotia, intrucit ea
subordoneazd totul subiectului, care prin singularizarea in
lumea obiectelor are o frecvenii tendintd de a se consi-
dera absolut, impotrivindu-se si negand adesea cu cerbicie
tot ce ar putea si-i tulbure iluzia absoluta, — implicit pre-
zenta semenului. Afectivitatea, poate tocmai pentru cd e in-
stinct si viata, tinde spre trinscendere, spre revirsare in
exterior, spre afirmare de sine, cuprinzind un fel de ten-
dinti animistd si anfopomorlizantd. Ea tinde totdeauna ca
si intelifenia spre obiecte care o depésecc. Pe cand insa
rafiunea se strddueyte sd capteze cbiectul in subiect, afecti-

! Afectxvtiated nu exciude inieligents, ci o subordoneazid scopurilor sale, adick
o loloseste ca pe unsimplu mijloc. In concepfia noaslrd elick rafiunca ramine, dar,
¢ca un mijloe, desigur un mijloc indispensabil, fira de care dreapta judecatdi morald
s'ar anula. Afard de acessia, precum £ ctie, in morald mare rol 1 are voinia, Ori
infre afectivitate si voinia esie c evidentd inrudire. $i vointa ca £l sentimentul subor-
doneazd lotul unyi seop, sau cuw zice Ribot ,scopul ¢ pus inainte si conditio-
neazd roijfocul” (Th, Ribot: ia lopigue des sentiments, Paris),
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vitatea dimpotrivd tinde s3 mute subiectul in obiect.
Suntem in tats a doud imperialisme cu doud tactici deo-
sebite: unul vrea s# supuni, celalalt si colonizeze. Mir-
turisim c# dintre cele doui tactici, preferim tactica afec-
tivitatii, cel putin in morali.

Tendinta aceasta de transfert psihologic a afectivitatii
sti la baza unuia din cele mai importante conditiuni de
intemeiere psihologici a ordinei morale: intelegerea. Ma-
estrul acestui alt mod de cunoastere, cunoagterea specific
adecvati lumii subiectelor, este Dilthey, Dilthey face dela
inceput distinctie intre fenomenele fizice care se pot
numai ,cunoagte” si intre cele spirituale care se cer triite
si infelese.

Punctul de plecare al triirii este cunoasterea stirilor
noastre sufletesti proprii, care tocmai pentru cid se referi
la noi, este nemijlocitd. Ceea ce ajuti pe subiect si depi-
seascd granitele in care sunt inchise trairile este injele-
gerea, Intelegerea presupune actul triirii, pe care insa il
desvoltd, il corijeazi si il completeazi. Din punct de ve-
dere psihologic triirea este despirtiti de intelegere si ele
rimén totdeauna separate. Triirea se referi la noi,«inte-
legerea, la altul. Totusi din punct de vedere structural ele
stau impreun3, cici eu nu pot intelege pe altul decat re-
ducand cele de inteles la trdirile mele personale, dup#
cum ceea ce tridesc eu insumi pot regisi si verifica cu aju-
torul infelegerii §i la alfii.'

Ceea ce caracterizeazi atat irdirea cat si infelegerea
este sensul lor psihologic totalitar. Pe cénd rajiunea este
exclusivi si unilaterald, iar alectivitatea reprezinti o simpld
posibilitate de directivare totalitar, triirca siintelegerea’
sunt prin excelent{i sinteze existentiale. Atat in actul trairii
cat gi in acela al infelegerii subiectul reacl{ioneazi total,
prin toate fortele sale liuntrice. De aceea se intelege ci o
astfel de cunoastere trebue si fie superioari cunoasterii

' N, Bagdasar, o. ¢. Intuitionismul, passim,

' Injelegeren ascunde un sens divinatoriu, prin ea ghicim ce doreste sau ar
puiea dori un ins, intr'o anumitd situatie. Aceasta nu ar fi posibil Jaci nu am iace
efortul de a ne puae ,in docul lui* st de a judeca ,din punciul lui de vedere”. Dar
intelegerea nu e deplind dacd nu te determind la fapti, daci nu te impioge la actul
de satisfacere a asteptirilor altuia, ir cazul cii sunt legitime gi pot fi satisfdcute.

4,
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raticnale, intrucét ne: aumal cd nu exclude, ci chiar im-
plici si depisejte ratiunea discursivd prin afect si voinf{a.

Cand am vorbit despre atitudinea rationalizantd ne-am
exprimat pi#rerea ci rajiunea nu are ce caufa ca factor
unic de moralitate, pentru ¢ ea nu are din punct de ve-
dere moral un sems univee, ci unul echivoe. Avem im-
presia ca functia adecvatd a revelatiilor dintre subiecte este
triirea, completatid prin intelegere. Intr'adevar, pan& cand
ratiunea poate servi in egald masura scopuri bune ca §i
scopuri rele, intruca! totul depinde de celoratura emofio-
nald pe care o posedd originar ralionantele sale, trdirea
si infelegerea dimpotriva posedd acest sens tnivoe, postulat
de moralitate, pentru cz orice iraire, reprezentind un raport
de intimitaie cu sine pesedd un caracter conservativ. Astfel,
aplicati la altul, irdirea proprie se va transicrma in infe-
legere si va tinde implicit la egalizarea cu sine a altuia,
la conservarea si implicit la afirmarea lui ca ,semen”. Ori
descoperirea semenului este una din cele mai importante
etape ale moralitifii subiective.

Se intampli insd urmitorul fapt: Datoritd contactului
prea frecvent si unilateral cu lumea obiectelor, Eul s¢ im-
pietreste in atitudinea rationaiizanta, capatd veleititi abso-
lute si in consecinti se inchide in zona monadicd a trii-
rilor proprii si nu mai vrea si iasid de acolo. Suntem in
fata unui fenomen eminamente moral de refuzr de intele-
gere, de negare a semwenului, adica in fate unui caz tipic
de egoism. lar aceastd impietrire este cu atit mai mare
cu cat elementul emolional este mai puternic tinut in fra-
nele atitudinii rationalizante. Afari de aceasta, la aceasta
inchistare de sine a viefii intericare contribue si faptul ci
trdirea posedd in ea o tendintd naturala de inertie, de
suficientd, care o impiedecad de a trece cu usurinti dincolo
de sine. Pentru a invinge dificultitile de transformare a
trairii in infelegere — adicd de eplicare a criteriilor tra-
irii proprii la allii — e nevoe de un factor nou, propulsiv,
care si aibd ceva comun cu insdsi esernia intentionali a
Eului spirifual. Acest mesager din adancuri, in cadrul vi-
etii psihologice, aceastd personanti a abisalului in lumea
noastra sensibild este iubiresn.
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In esenta sa Eul, sau subiectul, este intentionalitate ori-
entatd spre alte subiecte,' ceea ce vrea si insemne eros sau
iubire. Fara acest eros fundamental intreaga viata noastri
ar i lipsitd de ratiunea de a fi, in special vointa. ,De
fapt, zice Pdr. Staniloae, actele de vointd si lucririle al
caror agent este subiectul, nu ar avea rost dacid subiectul
nu ar avea tendini{a si se manifeste altora si si intre in
raport cu altii prin actele voluntare si prin lucririle lui.
Din cele doudi caracteristici ale subiectului: a avea o na-
turd i a lucra prin ea, adici a se manifesta, prima nu
are rost decat in scopul celei de a doua, cici altfel natura
ar i conceputd ca ceva static, nu ar exista putinfa de a
se voi §i lucra prin ea. Scopul subiectului nu poate fi
numai acela de a-si exercita vointa si lucrarea si-si aibe
originea in subiect si nu in naturd ca atare, Ea ar trebui
si fie obiect pasiv, cu totul la dispozitia subiectului”.?

Am dat acest lung c1tat pentru admirabila lui preg-
nan{a., Din el ne putem da seama ce fundamentald perver-
tire de naturd insemneazd inchiderea fiintei in marg:mle
propriei sale trairi si ce teribild contradictie de sine cu-
prinde refuzul de intelegere a altuia, adicd egoismul. In-
torcandu-ne la subiectul nostru, subliniem ci ceea ce numim
pe plan psihologic iubire, risare din tendintele adanci, ori-
ginare ale fiintei noastre, din fondul abisal in care Eul este
esential orientat in sensul transcenderii de sine.

Se in{elege deci dela sine ca iubirea, datoriti tocmai
acestor ridacini metafizice, adanci, ale ei, ru poate fi o
simpld stare psihicAd variabilad, inconsistentd si pur subiec-
tivd, cum ar pirea la prima vedere. Ea nu este simplu
afect, c¢i este mai mult decit atita; este prin excelentd:
traire intentionala.’ Datoritd puternicei forte de convergents
vitali pe care i-o conferd natura ei eminamente emotionala
si avind in vedere, in acelasi timp, caracterul ei fundamental
de trdire intenfionatd, credem ca insfarsit am identificat
in iubire acel factor univoc si atitudinal al moralititii pe care
l.am cdutat sa inlocuiasca insuficienta rationalismului moral.

L Dr, D. Stdniloge : lisus Hristos ssu restaararea omului, Sibiu 1943, p 114,

? Dr. D. Stdntloge: o.c, p. 115,

3 Pe aceeasi linie de gandire ca si nol se miges ideile expuse de Pr. Dr. I}
! Beiu tn cartea ,Despre inbire”. Timigoara 1945.
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Pétrunzand mai adénc in analiza fenomenului iubirii
vom constata cd prin faptul ca rdsare din atitudini funda-
mentale, ce se afli la radicina fiecirui Eu, insemneazi ci
ea nu mai este o stare strict individuald, ¢i poseda un ca-
racter general care ii conferd suficiente garantii de stabili-
tate, universalitate, chiectivitate si aprioritate, pentru a se
pulea constitui intr'un temeinic fundament psihologic al mo-
ralitatii. Iubirea, ca trdire intentionald, sau mai precis, ca
intenfionalitate spre comiuniune este inir'adevir factorul
atitudinal ideal al moralitatii conceputa ca atitudine exi-
stentiala, :

Desi in principal iubirea este de naturd emotionala,
totusi ea este act de triire si implicsA un sens psihologic
totalitar. Dle aceea putem vorbi in iubire de trei aspecte
deosebite, care cu toate acestea sunt una, si anume:
1. despre aspectul afectiv 2. despre aspectul voluntar si 3.
despre aspectul cognitiv, intelectual.

In admirabila analizd pe care o face Prof. D). I. Belu
in cartea sa ,Despre iubire”, auiorul aili in seantimentul iu-
birii urmatoarele note caracteristice: a} Atmosfera de atem-
poralitate; b) Bucuria transfiguratoare, fericitoare; cj Vi-
zeazd totdeauna o valoare d) E o emotie activi — adica nu
e simpla reactiuae, creatiune, initiativi liberd a Eului.'

Ceea ce vrem si subliniem la aspectul afectiv este
ceea ce remarca §i Max Scheler” si anume cd iubirea nu
e un simplu alect, un simplu cognomen pentru simpatie
si mild, ei este, ca si zicem asa, o emotie intentionald. Ea
inviilue obiectul sdu cu cildura propriilor trdiri, ba uneori
este capabild, in cazul marilor iubiri, si realizeze un tran-
sfert complet al propriilor triiri emotionale asupra obi-
ectului.’

Y Dr. D. I Belu: op. cit, p. 16 sq. Invitim cetitorii si completeze cele schi-
jate cu lecturs insdsi a cirlii

* Cf Dr. D. I Belu: o. ¢, p. 18,

% Nwmai asa putem iujelege sentimentul pe care il au cei care jubind auim-
presia e n'ar mai putea tr#i far¥ flinta iubitd, Fard aceastd fiintad fubitd, care
acumuleard fn ea, prin transfert, toate resursele emotfionale care formeazd insisi
iubirea de sine, viafa proprie pare si rdméne chiar, psihologicesie, fira sens, adicd
fa:d fondul afectiv. Tot asa nici jertfa pentru aliii n'am pulea-o intelege, fara anest
transfert efectiv, al jubirii, Tn acest caz fublrez este in stare &% amulese complet
inslinetul fendaigental, edeistie, sl conservarii de siue.
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Cu vointa, iubirea are comun faptul cid si ea, ca si
vointa, fiind o triire intentionald, tinde totdeauna spre un
obiect, spre un scop. Vointa este prin excelenti un prin-
cipiu activ al vietii psihice. Credem c& Prof. D. 1. Belu
pune gresit problema cind crede ci dificultifile dintre iu-
bire si vointd comstau in faptul cd nu poti iubi cand vrei
si pe cine vrei, pentru simplul fapt ci iubirea nu repre-
zintd o intentionalitate materiali, o orientare a subiectului
spre anumite obiecte precise, date aprioric, ci este o inten-
tionalitate formal3, adici orientare a subiectului spre ,,obiect”
pur si simplu, adicd spre un obiect nedeterminat apriori.'
Procesul de alegere a obiectului de iubit este un proces
psihologic mai larg de trairesi in el, alaturi de afect, sunt
implicate nu numai inteligenta si vointa,® ci chiar si re-
spectul fatd de valoare. Acest din urmé fenomen, pe care
l-am putea numi si atitudine valorificatoare, sau preferinia,
depiseste ordinea imanentd a Eului empiric §i intrd in zona
de influenta a Eului transcendent, adici in axiologia abisalj,

Cunoasterea se aplicd in iubire pentru ratiuni bine
intemeiate. Ea nu este exclusi cu totul din lumea trdirilor,
sau mai precis din lumea relatiilor personale, din pricina
faptului fundamental ¢ 1, Inainte de a descoperi pe ,Tu”
intalnim corpul sdu, care intrd in lumea obiectelor. 2, Ci
nu putem despirti subiectul de corpul in care se afld organic
incuiat. 3. C& in trdirile noastre personale suntem perma-
nent pusi in situajia de a ne intui nu numai ca subiecte ci
si ca obiecte sau in orice caz, putem face distinctie intre
trairile noastre cu caracter ,subiectic” si intre cele cu ca-
racter ,obiectic”. Se intelege deci ci, triind subiectiv pro-
priile noastre nevoi fizice, impletite organic cu intregi viata

1 Daci am admite sensul acesta material al intentionalititii din iubire ar trebui
s§ admitem un fel de predestinajionism subiectiv, care ar desfiinta sensul iubirii ca
alegere ltberd a obiectului, O astfel de gonceptie afldm, de altlel, ia baza conceptiei
romantice, dupd care intiloirea intre doi ingi care se iubesc este un desfin, intrucit
¢i se intenjionau aprioric, fiard si stie,

* Unii considerd jubirea deadreptul un act de voints, 1n special teclogia ca-
tolicd. Esenta jubirii ar consta in ,voinfa de bine”. A jubi ar insemna agadar a dori
altuia ceea ce iti doresti esenfial He, adici: binele. Este carecare adevis §i in aceasta.
Totusi iubirea este mai mult deeal un act superficial de vein}s, este ua act izvertt
din adidacurile intenfionale ale Eului transcendenmt, | - ‘ ‘
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noastrd sufleteascs, atat constientd, caf si abisal, vom putea
avea o intelegere cit mai largs a semenului, la care, la loc
de frunie std si cunoasterea intelectuald. Modificind putin
o idee adlui C. Georgiade, expusi ceva mai inainte, putem
spune cid raportul dintre iubire si cunoastere se reglemen-
teazi asifel: Iubirea impune scopurile activitdtii, in vederea
conservérii §i fericirii semenului, considerat in latura lui
de corporalitate, in timp ce inteligenta gaseste mijloacele
cele mai polrivite de realizare.

Ne oprim deocamdatid aici. Am vizut pand acum ci
existd o atitudine univocd, pe care putem intemeia in sens
existential moralitatea. Aceasti atitudine,’ opusi atitudinii
rationalizante, atitudinea prin excelen{d morali, este atitu-
dinea comunionals, intemeiatid pe iubire. Ea nu este irati-
onald, cum s'ar pirea ia prima vedere, ci e supra-ratio-
nald. Ordinea morald este avantajatd in sistemul nostru de
gandire prin aceea ci nu mai considerim binele ca pe o
normi obiectiva, strein¥, care cere eforturi de cugetare i
sfortdri de vointd incalculabile pentru a se putea realiza,
ci considera binele ca pe ceva interior, familiar, ca pe un
dat existential, {asnit din rezervorul de atitudini funda-
mentale, spontanee, ale fiinlei umane. $i intrucat fiecare
Eu posedd esential aceasta atitudine fundamentald, ca pe
o virtualitate necesard, conceptia moralititii ca atitudine
existentiald credem ci este unica chezisie a unitatii eri-
teriior de moralitate din lume.

N
@ D

st S e , . .
U Prin glitudine infelegem o directis de triire persowald cu carscler steigreic,
{tndamertil Gileceiotd pe molivaliile adanct aie {flinlel umene



IUBIREA DE OAMENI! iN OPERA
LUI TOLSTOI

de
Diacon Dr. EMILIAN VASILESGU

Profesor la Academia teclogicd ,,Andreiani't

Una dintre inclindrile fundamentale ale spiritului ome.-
nesc este aceea de a pleca dela cunoscut spre necunoscut.
Omul adici leaga cunostintele noud de alte cunostinte mai
vechi §i asa ajunge sd-si imbogateascd sufletul cu tot felul
de cunostinte. O experientd personald vine si intdreasci
aceasti constatare a psihologiei moderne. Astfel, imi da-
deam seama cd unul dintre imperativele vremii noastre
este acela de a avea o injelegere justd asupra transformi.
rilor politice si sociale ce au avut loc in ultimele decenii
pe intinsul pamant al Rusiei. Dar, in loc si pornesc prin
a-mi procura ci#rfile apirute de curand in acest scop,
gandul mi s'a dus inapoi, spre ceva cunoscut, spre un bun
sufletesc acumulat odinicard din comoara de cuget si sim-
tire a genialilor scriitori rusi: Dostoiewski, Tolstoi, Tur-
ghenieff, Gorki, Gogol si atafia al{i mari maestri ai con-
deiului. Asa s’a ficut ci m’am vizut risfoind si recitind
in deosebi operele lui Leon Tolstoi, care nu numai c#
poate fi socotit ca ,cel mai mare romancier al lumii con-
temporane”,' dar ,a avut fati de Revolutia ruseascd acelasi
rol pe care l-a avut J. J. Rousseau fatsa de Revolutia

w“ed 2

franceza®.

De sigur, a cunoaste stirile de lucruri de astazi din
Rusia prin cugetdtorii si literatii rugi din secolul trecut,
este o cale cam ocolity, dar nu-i mai putin adevirat ca
schimbirile sociale adanci nu sunt niciodatd produsul unei

1V, Hares, Filosofta lui Tolsiod, Bucuresti, Casa Scoalelor. 1944, p. 560,
t J, Bouzdeau, Tolsiol, Lenin et la Révolwtion russe, Parin 1921, p. 36 si 61.
Citat dupa V. Harea, op, off, p. 448
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intampliri, ci cauzele lor mai indepirtate trebue ciutate
in stirile de lucruri antericare §i mai ales in sufletul gan.
ditorilor sociali, care pe de o parte au reactionat impo-
triva nedreptatilor sociale din vremea lor, iar pe de alt¥
parte au sesizat si stimulat ndzuinfele reformatoare, incil-
zindu-le cu idealismul spiritului lor sau chiar pecetluindu.le
cu sacrificiul vietii lor.

Si, dacd este adevidrat ca Dostoiewski si Tolstoi sunt
cei mai reprezentativi ganditori si literati ai poporului rus,
oglindind in viata si opera lor toate insusirile si frimain-
tirile acestui popor, apoi nu cred ca putem gisi o cale
mai bund pentru a ne introduce in stirile de lucruri care
au preghtit adancile schimbiri politice si sociale din Rusia,
decat patrunzand in opera unuia dintre acesti doi titani
ai spiritului rusesc, fie chiar si numai prin lucrarile tra-
duse ce se gasesc prin biblictecile noastre.

Chci, dupid cum, daci vrem si& avem o priveliste cat
mai larga, ne suim pe crestele muntilor, tot asemenea,
dacd vrem si imbratisem cu o largd privire gindirea si
viata unui popor, trebue si ne urcim pe piscurile sale
intelectuale si morale, si ne apropiem de geniile sale,
care intrupeazd in viata si opera lor specificul inielectual,
moral §i social al poporului respectiv.

Tolstoi este tocmai un astfel de geniu al poporului
rus, pe care cineva l-a comparat, cu prilejul aniversirii
de 80 ani, cu un munte in mijlocul unei méri: un munte
neclintit in mijlocul valurilor care il tiliuzesc. Comparatie
sugestivi, de sigur, dar care ar fi fost mai corespunzitoare
adevidrului decd ar fi ardtat ca insusi muntele din mijlocul
valurilor era zguduit necontenit de vulcani liuntrici, ale
caror izbucniri s'au resimiit in lumea intreaga.

Intr’adevir, Tolstoi este una dintre cele mai puternice
personalititi pe care le-a cunoscut lumea si una dintre
tigurile cele mai reprezentative, nu numai ale poporului
rus, ci ale neamului omenesc in general Poate mai inte-
resantd decat intreaga sa opera este 1nsa$1 persoana sa, este
acel colos ﬂetesc, ce se luntd cu sine insusi si cu raul
din lume, fascinat de viziunza impiritiei lni Dumnezeu pe
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piméant, pe care marele profet dela lasnaja Poliana o
credea foarte apropiat, in urma predicirii sale, aga cum
primii crestini, in entusiasmul lor, asteptau pe foarte cu~
rind a doua venire a Mantuitorului.

Cunoasterea lui Tolstoi ne este de altfel mult usurata
de faptul cd aproape intreaga sa operd constitue o vastd
auto-biografie. Eroii romanelor sale, Olenin din Cazacii,
Petru Bezukhov din Rdzboiu si Pace, Levin din Ana Ca-
renin, Nekludov din Invierea, nu sunt decat autozugridviri,
autodestdinuiri ale autorului, care ridmane in fond acelasi
pani la sfarsitul vietii, desi asa numita sa ,convertire” a
accentuat pand la exagerare trisiturile fundamentale ale
tirii sale.

Céci la atat ni se pare a se reduce sguduitoarea expe-
rientd sufleteasci ce poartd numele de ,convertirea” lui
Tolstoi: la accentuarea trisiturilor fundamentale ale firii
sale de zelos predicator si profet; trasituri care stirdbat
destul de limpede in operele de dinaintea convertirii, dar
abia dupd anii de sbucium sufietesc dintre 1874—1879,
cind problema destinului omenesc si a mortii sgudue in-
treaga fiintd a lui Tolstoi, abia de acum inainte cursul
cugetdrii §i vie{ii sale se schimba simtitor, marea sa iubire
de oameni revirsandu-se fird inconjur in operele sale
literare si intr'un foarte mare numir de lucriri cu caracter
filosofic, social si religios, care, din pidcate, s’au tradus
prea putin in romaneste,

Nu poate fi vorba deci la Tolstoi de o convertire
bruscd, in felul aceleia de pe drumul Damascului, care a
transformat dintr'odatid pe Saul, dusmanul crestinismului,
in Pavel, apostolul neamurilor. Trisdturile esentiale ale lui
Tolsloi predicator si profet din epoca plinid de febrd morala
si religioasi de dupid convertire le intalnim si in autobio-
grafiile lui Tolstoi romancier cu vazd in lumea intreagi.
Si inainte i dupd convertirea sa, Tolstoi se prezintd ca un
suflet arzitor, preocupat — la fel cu majoritatea marilor
seriitori rusi — de problema omului. S’ar putea spune
ci nu e padind in scrierile sale literare, filosofice, morale
#1 religioase, care s& nu urmireascd in fond acelasi scop:
deslegarea problemei amului, a valoril 31 destinului omenesc,
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Si trebue si notdm in treacit ci ,antropocentrismul®'
acesta al cugetirii lui Tolstoi face ca marele ganditor rus
sa& fie astdzi mai actual ca oricand, cici n'a existat vreo
epoca in istoria omenirii in care problema omului sa se fi
pus cu mai multi stiruintd decat in vremea noastri.
+Pentru Tolstoi, omul este centrul universului si a pri-
cepe menirea lui inseamna a pricepe rostul intregului uni-
vers”.” Chiar si cand zugrivea natura, Tolstoi nu pierdea
din vedere pe om, infitisind acea parte a naturii care are
legaturd cu omul. Natura era deci pentru el un mijloc
pentru a patrunde mai adénc in firea omului si a-1 pricepe.

Dar problema omului nu reprezenta pentru Tolstoi
o temd de cercetiiri stiintifice sau speculatii iilosofice.
Scopul sdu era. acela de a fi de folos omuiui, semenul sdu.
De alifel, ca iilosof, Tolstoi nu prezinti vreo valoare deo-
sebitd. Unii critici i-au gsit si in aceastd privinti merite
extraordinare, dar adevirul este cd opera sa filosolici se
resimte de caracterul mai mult autodidact al pregitirii
sale imtelectuale. Ceea ce impresioneazi in chip deosebit
la Tolstoi nu este deci filosofia sa, ci extraordinarul siu
talent literar si, mai presus de toate, marea sa iubire de
oameni, care a facut pe cineva sid-l numeascd ,filosoful
iubirii”.?

lubirea de oameni, aceastd virtute a virtutilor, care
formeazd trdsitura fundamentald a caracterului lui Tolstoi,
se poate observa in operele sale incd dela primele mijiri
ale marelui sau talent literar. Astfel, in cartea intitulatd
Dimineata unui proprietar rus, scrisi indatd dupi perioada
studiilor, Tolstoi considera pentru sine ca o ,datorie sfanta”
de a contribui la fericirea poporului, aviand a raspuade
in fata lui Dumnezeu de implinirea sau neimplinirea
acestei datorii.

Tot cam in vremea aceea (1853), Tolstoi scria in
opera sa intitulata Cezacii; ,Fericirea std in a trii pentru
altii”. Iar doi ani mai tarziu (5 Martie 1855), pe camd

1 N. Popovschi, Leon Tolstol ca Up psihologic, in rev. Viafa Romdnemscd
en. XX, 1928, nr. 78, p. 52,

* N. Popovschi, ap. off., p. 56

* V. Harea, op. cit., p. 374
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se afla la Sebastopol ca ofifer de artilerie, nota in jur-
palul sdu intim cd a ajuns la ideea unei noui religii, o
religie a lui Hristos, dar diferitd de aceea ce invati acum
Biserica crestini, o religie care si uneascd intre ei pe
toti oamenii.

Si in celebrul siu roman Rdzboiu §i Pace se intrevid
nazuinfele moralizatoare ale lui Tolstoi, dar mai ales in
Ana Carenin intalnim un adevirat imn inchinat vietii
simple si jertiirii peniru binele poporului. Levin, eroul
romanului, isi gaseste lericirea in munca al&turi de tarani,
imbricat in haina aspra a t¥ranilor si luptdnd din greu
pentru -imbunititirea soartei acestora. Adick exact cum a
trait si a muncit Tolstoi insusi, infrangardu-si psihologia
de clasd sociald si luptdnd chiar si impotriva familiei sale
pentru binele poporului.

Sentimentul acesta de responsabilitate fatd de viaja
poporului este parcd la Toelstoi o continud nevoie de ispa-
sire a vinei de a se afla, prin nastere si starea sociald,
infr'o clasid suprapusd si profitoare, fi&r¥ merite si incir-
cati de grele pacate. Un sentiment de mare datorie fai# de
popor apasid necontenit cugetul lui Tolstoi, revirsandu-se
nu numai in scrieri literare si filosofice, c¢i si in tot felul
‘de acte generoase fati de {drani.

Ardoarea sa pentru imbundtdtirea vietii taranilor se
izbeste insi dela inceput de mari dificuitati, care il aduc
la disperarea de a obtine vreun rezultat pe aceasti cale
si atunci isi indreaptd atentia spre copii. Incrediniat, ca
si J. J. Rousseau, ci sulletul omenesc este bun in fond si
cd sufletul copiilor are curdtenia necesari pentru ca prin
ei si se ajungd la schimbirile sociale fundamentale, Tolstoi
intemeiazd scoli populare, in care el insusi si cativa dinire
adeptii sii erau invititori. Merge chiar si in occident ca
si studieze metodele pedadogice de acolo, iar dupa ce
slarseste marea operd literard Rdzboiu §i Pace munceste
timp de patru ani ca sé alcaluiascd un abecedar pentru
popor; lucru de care pare si i fost mai mandru chiar
decat de romanul Rdzboiu si Pace.!

' Komain Rolland, Le vie de Tolsfoi, in trad. germani a tui O. R. Sylvester,
Das vaen Tolstofs, Frankfurt am Main, Riifter u. Loening, 1922, p. 65
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Asa a luat nasgtere ,pedagogia tolstoiand”, care a format
obiectul unor cercetiri adincite in occident si chiar din
partea unor pedagodi roméani.' Pedagogia tolstoiani era
intemeiatd pe ideea de libertate, spre deosebire de peda-
gogiile intemeiate pe ideea de constrdngere, cum 1 se
pireau lui Tolstoi pedagogiile din vremea sa. Acestea,
spunea el, urmiresc scopuri striine de nevoile si de firea
poporului si nu este drept sZ fie asa. Poporul trebue si
spund el insusi ce vrea si din aceastd vointd a poporului
si se inspire pedagodii. Acestia n'au dreptul sa constringi
pe copii infr'o directie de educatie sirdind de sufletul
poporului, nefolositoare sau direct imgpotriva dorintelor st
nevoilor poporului.

Un fapt in deosebi a izbit constiinta moralid a lui
Tolstoi, i%candu-l sd.si indrepte cu inci mai multi st3-
ruintd toate puterile sufletesti spre popor si spre ajuto-
rarea celor sdraci si umiliti. In lanuarie 1882 lui parte la
lucrdrile unui recensaméant al populatiei. Cu acest prilej
colindd cartierele mirginase ale Moscovei, izbindu-se de
aproape de mizeria cruntd in care traiau mii si mii de
oameni. Faptul acesta il arunca intr'o atat de teribild criza
sufleteasca, incat, povestind unui prieten ce vizuse prin
mahalslele Moscovei, plangea si stringea din pumni, spu-
nand printre suspine: ,Asa nu se poale tr3i! Asta nu se
poate! Asta nu se poate!”? Mai mult ca oricand, Tolstoi
isi dadu. acum seama ca viata nu are sens §i nu merith
s# fie traitsd dacd nu este pusd in serviciul jubirii aproapelui.

Care sunt cauizele riului, se intreba Telstoi in urma
dezolantei experiente sufletesti ficutd cu prilejul recensi-
méantului, si ce remedii pot fi gisite? De sigur, c2i dintai
vinovati sunt bogatii, cu nemernicul Iux pe care il intretin.
Viata acestora, ipoeriti, mincinoass, trandava, desirdnats,
o descrisese Tolstoi cu destuld scarba si mai inainte, in
romanele sale, dar acum lupta sa Impotriva putreziciunii
clasei suprapuse ia calea combaterii directe, prin scrieri
speciale.

' C, Narly, Tolstoi educetor, Bucuresti, Casa Scoalelor, 1929, 5t Barsianescu,
Leon Tolstol ca educafor, in Anuarul Scoalei normale ,Vasile Lupu”, Iagi 1929,
* Remain Reiland, op. cit., p. 87,
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Dar nu numai nobilimea si bogaf{ii in general sunt gisifi
de Tolstoi ca rdspunzitori de mizeria materiald si morala
a multimilor, ci si statul insusi, cu toate institutiile sale
fundamentale: armata, politia, justitia, scoala, chiar si bi-
serica, pentrucd nu sunt intemeiate pe iubirea aproapelui,
ci pe violen{d si nedreptate. De aici critica tumultucasa,
necrutdtoare, indreptatd de Tolstoi impotriva tuturor insti-
tutillor statului, fard ca autoritatile tariste si poatd lua
misuri impotriva sa, din cauza prestigiului siu literar de-
venit -international, Este aceea ce s’a numit ,nihilismul
politic si social” al lui Tolstoi, dar un nibilism care nu
inseamna iubire de distrugere pentru distrugerea insasi,
ci luptd impotriva réului oriunde s'ar gési, pentru trfumful
binelui si pentru fericirea tuturor.

Violenta, in deosebi, cultivati sub regimul tarist, ca
de altifel sub toate regimurile absolutiste, a repugnat con-
stiintei morale a lui Tolstoi. Niciodatd n'a putut el s in-
teleagd cum din silnicie, - din constrangere, care e in sine
un rdu, poate iesi totusi ceva bun. Armata, politia, justitia
sunt intemeiate pe violentd si folosesc cu orice prilej
aceastd armi teribild, sub prelext ci in felu! acesta pun
la adipost pe cetdtenii cdrecti. Dar reprezentantii violentei
nu-si dau seama cu ce groaznic pret cumpérd asa numita
oliniste i sigurantd” a cetitenilor. ,QOare linistea si sigu-
ran{a noastrd, spune Tolstoi, nu sunt cumpirate ele cu
mizeria si suferinia a milioane de cameni, cu spéanzuri.
torile anuale, cu sute de mii de prizonieri suferinzi si cu
milicane de soldati rupti dela sanul familiei lor §i tampiti
de disciplina crzarmilor, de agentii $i jandarmii care ne
apiird chefurile noastre cu revolverele intinse spre o lume
flimanda; oare nu este cumpirati fiecare bucati dulce,
care o introducem in gurd sau in gura copiilor nosiri, cu
pretul tuturor acelor suferinte ale omenirii, care sunt ab-
solut necesare ca si dobéndim aceastd bucatd; cind de
fapt ar trebui si stim ci orice bucata nu poate fi a noastri
decat atunci cénd ea nu este trebuincioasd altcuiva si cand
nimeni nu suferd pentru ea“.' Reprezentantii violentei,

t In ve consid credinfa mec ? Intosrcerz spre inviitiitura lui Hristes, Trad,
de I. Duscian, Bucuresti, Secec, 1924, p. 45.
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spune Tolstol, nu-si dau seama ce mare rau fac tratind
cu lipsd de iubire pe semenii lor, care de obiceiu sunt
mai putin vinovati fatd de coleclivitate decit aceia care
sunt chemati si foloseascd violenta impotriva lor. Cu vie-
lenta nu se poate ajunge la nimic bun, nici in ce priveste
raporturile dintre cetidtenii aceluiasi stat, nici in ce priveste
raporturile dintre diferitele state. Cum socotesc oare con.
ducatorii popoarelor, se intreabi Tolstoi, cé vor face, de
pilda, s& inceteze riazboaiele, aceste groaznice calamitati
ale omenirii, dacé intretin armate numeroase si cheltuesc
sume fanlastice cu inarmirile, pentru a fi gata oricénd de
miécel si distrugere reciproci? Cum se poate legitima sau
chiar glorifica uciderea de oameni in anumite imprejuriri,
cand uciderea, in sine, este un rdu: cel mai mare rdu?
Cum mai poate omenirea si aplice strict legea talionului:
ochiu pentru ochiu §i dinte pentru dinte, cénd a primit
legea iubirii fara margini adusi de lisus Hristos? Dacid
rdului i s’'ar rdspunde in toate imprejuririle cu binele, cu
neopunere la rau, rdul ar descreste in lume péand la dispa-
ritie. Caci adevaratul fond al existentei este binele, nu riul.
Esenta ultima a realitatii e iubirea, ¢ Dumnezeu. Dumnezeu
este iubire. Asa spune sf. evanghelist lpan. Fiinta ome-
neasci participd, prin spirftul sau, la rafiune, la esenfa
divina, participa la lubire, Toati strdduinta viefii ome-
nesti nu are alt sens decat aceastd ridicare spre regiunea
rationalitatii si iubirii absolute, adicd spre Dumnezev.

De pe inaltinea unei astfel de cugetiri devine usor
de inteles principiul atat de greu de aplicat a2l neimpotri-
virii la rdu si critica aspra indreptata de Tolstoi impo-
triva Bisericii, care i se piirea lui cd s'a indepirtat de
radicalismul poruncii evanghelice a iubirii absolute. Caci
Tolstoi nu putea si ingddue Bisericii si legitimeze omorul
sub vreo {ormi oarecare. Nu existd pentru el ,legitima
apirare” si cu atat mai putin vreun ,r#zboeiu sfant”. Neo-
punerea la riau, spunea Tolstoi, ar da mai bune rezultate
decat infriangerea adversarulii care iti face rizboiu de
cucerire nedreaptd, de jefuire si subjugare.

Este aici, trebue si recunoastem, unul dintre punctele
cele mai delicate ale propoveduirii tolstoiene, ca i ale
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moralei cregtine de altfel, care e silitdi si mijloceascd apli-
carea principiului dragostei absolute intr'o lume in care
un singur om ridu sau un singur popor priadalnic pot di-
struge tot ce a clidit cu multd trudd iubirea aproapelui
in sute si mii de ani de existentid. Este adevirat ci in-
stitufiile insircinate in fiecare stat cu pistrarea ordinei, a
dreptdtii §i a raporturilor armonioase intre cetdfeni, nu
siint organizate in chipul cel mai fericit cu putintd si nu
putem spune ci duhul crestin stipaneste cu totul in mi-
surile care se iau in inferes general. Mai ales in ce pri-
veste Rusia faristd, cu siguranti cd administratia, politia
si justitia de pe timpul lui Tolstoi indreptiteau in foarte
mare miasurd criticile vehemente ale acestuia. Totusi, ra-
dicalismul doctrinei tolstoiene a indreptitit calificativul
ce ,utopism” ce i s'a dat. Nu doari ci utopiile, sustinute
cu cidldurd si abnedatie desivirsiti — cum e cazul la
Tolstoi — n'ar aduce foloase omenirii, Am putea spune
chiar cd fard utopiile in care au crezut cele mai alese
gpirite ale omenirii, binele n'ar fi ficut prea mul{i pasi
inainte. Utopia neimpotrivirii la rau, propoveduiti cu zel
de cidtre Tolstoi, a contribuit foarte mult la imblanzirea
mijloacelor prin care se lupta impotriva rdului. Nu numai
in Rusia, ¢i in lumea intreagi e o tendin{i ca mijloacele
coercitive, prin care societdtile civilizate cauti sa reprime
riul, devin din ce in ce mai umane, Cercetirile sociolo-
gice au stabilit chiar un fel de lege a evolutiei penalititii
dela stadiul in care penalitatea avea caracterul de riz-
bunare a colectivititii impotriva infractorilor, spre for-
mele moderne, in care se urméreste ca riuficitorii si fie
pusi in imposibilitatea de a mai fi vitdmétori sau sunt ree-
ducah in institute speciale. Chiar si razboaiele, cu toatd gro-
zdvia lor crescindi in ce priveste mijloacele de distru-
gere, se poate spune ci au devenit din ce in ce mai
umane, respectindu-se in general anumite legi de omenie,
ca de pildd crufarea populatiei neluptitoare, ingrijirea ri-
nitilor, condifiuni omenesti pentru prizonieri, etc. La schim-
barea aceasta de moravuri a contribuit de sigur in primul
rand crestinismul, cu radicalismul legii iubirii, si au con-
iribuit utopistii sociali ai celor aproape doud mii de ani
5
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de culturd crestini, care mai toti s’au inspirat, direct sau
indirect, din preceptele evanghelice, cum e cazul cu Tolstoi.
Propoveduirea acestuia a avut ca rezuitat ,indulcirea mo-
ravurilor” si ,cresterea demnititii umane”, cum constata
un comentator al operelor sale.'

Caci in fond toati lupta vietii lui Tolstoi la aceasta
s'a redus: la ridicarea demnititii omenesti, la imbuniti-
tirea vietii celor umili si la perfectionarea individuals,
prin care se obtine si perfectionarea vietii sociale. Este
un principiu la care crestinismul tine mult si care trebue
armonizat cu un alt principiu, cu multi trecere in vremea
noastrd, potrivit cdruia, reforméand legile si institutiile so-
ciale, transformim si perfectiondm in acelasi timp si viata
individuali.

Dar lupta lui Tolstoi nu s'a oprit la criticarea insti-
tutiilor politice si sociale din vremea sa, care foloseau vio-
lenta in favoarea unei anumite clase sociale, ci a mers mai
departe, luand proportiile gigantice ale unei lupte indarjite
impotriva intregii culturi moderne, care de asemenea, spunea
el, sti in servieiul unei minorititi profitoare si impotriva inte-
reselor multimilor de oameni simpli si nevoiasi. Lupta aceasta
a lui Tolstoi, care in ultimii s&i dou#zeci de ani devenise un
adevirat uragan, a primit numele de ,nihilism cultural”, desi
si in aceastd privinti nu se poate spune c# Tolstoi a lovit in
cultura modernid din simplad plicere de distrugere sau din
neintelegere pentru valoarea reali a culturii, cum a iost
acuzat. Si cu atat mai putin se poate spune cd ,batrinul
vulpoiu de stepd” a lovit in creatiile culturii moderne din
urd specialda impotriva culturii germane, cum il acuzd un
critic german.” Lui Tolstoi nu i se pot atribui astfel de sen-
timente meschine. Lupta sa a avut temefuri etice, izvorand
din adanca sa iubire de oameni si de aceea el s'a apirat
cu vehementd impotriva invinuirii ci ar lupta impotriva
culturii pentru motive de ordin religios sau altele de felul
acesta. Tolstoi a avut cuvinte aspre impotriva stiinfei st
artei moderne pentru cid le socotea ridspunzitoare de nee-

1 V.”?Iarea. op. ciff., p. 446,

? Kunowski, Ein Voik vom Genies, Leipzig 1901, p. 68. Citat dupi Prof. BPr.
Thomas Achelis, Leorn N..Tolstoi, Berlin, Gose u, Tetzlaff, 1902, p. 15,
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galitatea sociald si de violenfa pe care au instaurat-o si o
patroneazi sub infitiseri fd{arnice. Cici el nu putea si nu
observe cd oamenii de stiintd si artigtii sunt legati prin tot
felul de relatii cu clasa sociald suprapusi si in cele mai
multe cazuri impirtisesc picatele acesteia, ba chiar con-
tribuind, sub diferite forme, la rafinarea pidcatelor clasei
suprapuse.

Ceea ce condamna Tolstoi in cultura moderni nu era
deci cultura in sine, ci nimicirea moralei, la care cultura
coniribue in mare misurd, in loc si lupte pentru morali-
zarea §i. fericirea poporului, De aici negarea si afirmarea
in acelasi timp a culturii. Tolstoi cerea culturii moderne
sd nu fie in contradictie cu preceptele moralei. Arta, spunea
el, nu poate fi independentid de morald, cum cer unii este-
ticieni. Binele nu este pe aceeasi linie cu frumosul, ci mai
presus de el. Scindarea pe care a ficut-o cultura moderni
intre arti si morald este o gravd si mult pdgubitoare gre-
seald. Operele de artd trebue si fie cercetate §i sub raport
moral, nu numai sub raport estetic,

De asemenea, nici stiinta nu poate fi striind de ideea
de bine. Stiinfa trebue si stea in serviciul moralei. Dea-
supra stiintelor si artelor sti o stiinti superioars, std cu-
getarea filosoficd asupra binelui si raului si asupra desti-
nului omenesc. Numai in lumina acestei stiinte a stiinfelor
pot fi judecate, ierarhizate si valorificate diferitele stiinte
si arte,

Chiar si tehnica moderni este supusd de Tolstoi ace-
stei critici, in lumina principiilor morale, si condamnati
in misura in care foloseste unor scopuri imorale,

Este adevirat cd in lupta sa impotriva a ceea ce ¢
putred in cultura moderns, Tolstoi a pus toata pasiunea
-— asa cum se pune de obiceiu pasiune cind e vorba de
o luptdi mare — si a lovit adesea pe nedrept in unele
dintre creatiile cele mai de seami ale culturii moderne,
cum ar fi de pildd simfonia IX-a a lui Beethowen, operele
lui Wagner, cele mai bune piese ale lui Shakespeare si
cele mai frumoase poezii ale lui Goethe, pentruci acestea
sunt rezervate unui restrins numir de indivizi, care le pot

5".
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intelege §i gusta. Si nu e drept, spune Tolstoi, ca si bene-
ficieze de productiile artistice numai un restrins numir de
oameni, cdnd pentru artd se fac sacrificii imense din partea
colectivitatii; sacrificii de muncé si chiar de vieti omenesti.
Nu e drept, nu e moral, ca arta si separe pe oameni intre
ei, ci dimpotrivi arta are in cel mai inalt grad insusiri
care pot face pe oameni si se apropie intre ei, si se iu-
beascd si si tfrdiasca fericiti. Numai prin arti, prin in-
calzirea inimilor oamenilor, se poate inldtura violenfa.

Numai arta poate face ca sentimentele de friifie-
tate ¢i iubirea aproapelui, care acum sunt accesibile
numai celor mai buni dintre oamenii societdtii, si devini
o obisnuinti a tuturor oamenilor. Impéaratia lui Dumnezey,
adici a iubirii, care lui Tolstoi i se pérea tinta supremé
a vietii omenesti, nu poate ti realizatd prin nimic altceva
mai bine decat prin artd. Adevarata arti, spunea Tolstoi,
este aceea care corespunde celei mai adanci dorinfe a su-
fletului omenesc, iar aceastd dorintdi — mai limpede sim-
titd de unii sau prea putin clar intreziriti de altii — este
fericirea, pe care o poate da infritirea oamenilor. Adevi-
rata artd nu poate si nu {ini seama de acezasta dorintid
ce sti in adincul constiintei omenesti. Ea nu poate avea
alt tel decdt acela de a uni oamenii intre ei prin iubire,
fie cd-gi urmireste acest tel in chip direct, indemnand la
iubire, fie indirect, prin indignarea si dispretul pe care le
aruncd asupra a tot ce se opune iubirii si apropierii dinire
oameni.

Pani acolo merge Tolstoi cu nizuinia sa moralizaioare
in critica artisticd, incat isi condamni si propria sa operd
literard de pand la convertire, socotind-o ca nelolositoare,
desi, cum am v3zut, inclinirile sale moralizatoare stribat
in acele opere cu destuld putere pe alocurea. In viitor,
spune Tolstoi, toti oamenit inzestra{i dela naturd cu anumite
talente vor putea si fie artisti, c#ci in scolile populare se va
introduce invatimantul muzicii si al picturii,care se vor
preda fiecirui copil in acelasi timp cu primele notiuni de
gramaticd. Arta se va simplifica, apropiindu-se de creatiile
clasice si putdnd si impirtiseascd sentimente nobile la mi-
licane 3 milicane de oameni, nu ca acum, cédnd arta for-
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meazi apanajul unei clase, singurd in stare sid-si dea ri-
gazul necesar pentru a studia si gusta operele de artd grele.
Cand cineva izbuteste si scrie o poveste simpld, pe care
s'o poatd citi cu plicere milioane de cameni, a ficut un
lncru mai de folos decat daci ar fi creat o operd geniali,
de mare profunzime si complexitate, dar care rémane ne-
inteleas# si nefolositoare pentru marea majoritate a oame-
nilor simpli.

Si cum Tolstoi nu era omul care una si spuni si alta
sd fac¥, a inceput si scrie el insusi povestiri simple, usoare,
atrigitore, pe care si le poatd gusta cu folos milicane de
oameni. Asa au luat nastere celebrele Povestiri pentru popor
ale lui Tolstoi, care nu au aseminare in toatd literatura
lumii, in simplitatea, moralitatea si humorul lor s#nitos.
Povestirile acestea s'au tradus in toate limbile si au pro-
dus intr'adevir o addncd inrurire bineficidtoare asupra
cititorilor lor.

De aceeasi evidenti nizuintid umanitard vor fi pitrunse
din ce in ce mai mult toate operele literare ale lui Tolstoi
incepand de prin anul 1884 si pénd la sfarsitul vietii sale.
In {oate aceste opere el a cHutat si-si aplice principiile
sale despre arti, dand scrierilor sale o foima simpla si o
limbd populars, in care a isbutit si toarne tot ce geniul
siu artistic a fost in stare si creeze. Operele sale nu fac
de aci inainte decat s& imbie pe cititori spre iubire, spre
buni intelegere si jertfelnicie in toate imprejurarile soeiale.

La acest rezultat, Tolstoi ciuta si ajungs fie infierdnd
cu ultimi energie pe cei care se opun iubirii dintre cameni,
fie infatisind pilde demne de urmat. Astfel vedem in nu-
vela Moartea Iui Iwan Ilici cati rdutate, cati lipsi de
iubire si cdtd cruzime se desfisoari in jurul unui om,
care, dupd ce dusese o viatd de perfectd corectitudine,
moare chinuit de toti cei din jurul sidu, chiar si de familia
sa. In Sonafa Kreutzer, in care gisim teoriile lui Tolstoi
despre arid, se desfisoari o crancena luptd intre bine si
rdu, intre corectitudine §i incorectitudine, intre iubire si
urd, al cdrei desnoddmant este, cum se stie, crima savar-
siti de un om de mare ispravd, dar care este adus in
starea de a-si ucide sotia necredincioasi.
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In nuvela Stdpén si slugd avem de asemenea zugravite
dousi caractere opuse, penfru a se evidentia diferenta
dintre ele. Dar cea mai pregnanti intrupare a conceptiilor
filosofice, morale, sociale si artistice ale lui Tolstoi o avem
in romanul Invierea, in care lupta acestuia impotriva in-
stitutiilor sociale isi atinge culmea. Aici sunt izbite in plin
toate defectele institutiilor sociale rusesti de acum o ju-
méitate de secol: administraiia, justifia, politia, peniten-
ciarele, etc., care in loc sid facd dreptate si si micsoreze
suferinta omeneascd, dimpotrivd ficeau si sufere mii si
milioane de oameni nevinovati.

Tot in acest roman avem zugravit un zguduitor proces
de constiinti, in care contele Nekludov este trezit la
sentimentul responsabilititii pentru o faptdi mizerabili a
sa sivarsitd in tinerete, impeotriva unei tinere fete sdrace,
care ajunge apoi pe calea prostitutiei. Nicdiri nu se poate
intalni o mai riscolitoare analizi a luptei dintre bine §i riu,
ca in paginile acestei cirti, care, cu tot caracterul ei vidit
tezist si moralizator, rimane una dinire cele mai de seami
opere literare ale lui Tolstoi si ale lumii intregi.

Ca Tolstoi si-a atins in oarecare miasurd telul luptei
sale in ce priveste arta, avem urmitoarea mirturie plinid
de sinceritate a Iui Romain Rolland: ,Da, spune acesta,
arta noastri ca tot este numai expresia unei clase, care
la randul ei se desparte dela o natiune la alta in mici
tulpine dusménoase intre ele. In Europa nu existd un artist
care si realizeze unirea partidelor si a raselor. Cel mai
universal in vremea nouastri era Tolstoi insusi. In el ne-am
iubit noi, oameni apartinind tuturor popoarelor si tuturor
claselor sociale. $i cine a gustat, ca noi, sublima bucurie
a acestei mari iubiri nu va putea s& mai fie multumit cu
mizerabilele lepadiri de marele suflet al oamenilor, pe
care ni le oferd arta cercurilor literare europene”.!

Ideile generoase ale lui Tolstei — poate prea gene-
roase pentru a fi realizabile in totul — n'au transformat
de sigur omenirea cu repeziciunea cu care Tolstoi credea
cd se va intAmpla acest lucru. Ba am putea spune ci
marele vizionar al unei lumi mai bune a ajuns, inci in

! Romain Rolland, op. c#., p. 115,
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viatd fiind, un biet izolat, un neinteles, pitruns pani in
adancul sufletului de amiriciunile pe care ile cauzau cei
din jurul siu. Dar nu este mai pufin adevirat cid propo-
veduirea sa a atins nepumirate suflete de pe toate con-
tinentele lumii si a inflicirat mai ales sufletul vesnic ge-
neros al tineretului din lumea intreagi. Imensa corespon-
dentd pe care a intrefinut.-o Tolstoi si din care s’a publicat
numai o parte, formand ultimele trei volume (XXII—XXIV}
ale operei sale complete, videste adanca inrdurire pe care
a exercitat-o scrisul lui Tolstoi asupra contemporanilor séi.
Astlel, dirnicia marelui filantrop american Rockefeller nu
este strdinid de inraurirea lui Tolstoi, cu care celebrul in-
temeietor de imstitutii culturale §i umanitare a stat in co-
respondentd. Si marea noastri regini Carmen Sylva, au-
toarea minunatelor Cuvinfe sufletesti si intemeietoarea a
numeroase opere de binefacere la noi in tard, a stat in
corespondentd cu Tolstoi. Dar inrdurirea lui Tolstoi s'a re-
simtit cel mai adanc asupra tirilor orientale, in deosebi
in cele cu regim politic absolutist. Japonezi, Chinezi, Per-
sani, Turci, Arabi, Titari, Indieni i s'au adresat cu scri-
sori admirative §i cu cereri de sfaturi. Atat de puternica
a fost inraurirea lui Tolstoi asupra Japonezilor de pilda,
incat unii dintre acestia, chiar in timpul rdzboiulu ruso-
japonez, au predicat infrifirea intre Rusi si Japonezi, fiind
intemnifati din aceastd pricind." Cait despre Indieni, se
poate spune cid ,ideile lui Tolstoi intr'adevir au contribuit
la reinvierea spirituali a Indiei“.” Gandi insusi datoreste
operelor lui Tolstoi si corespondeniei cu acesta principiul
meopunerii la rdu, care face atit necaz Englezilor.

O dovadi si mai graitoare a inrduririi pe care au
exercitat-o in lumea intreagd viata §i opera lui Tolstoi, o
avem in infiintarea de cercuri tolstoiene in Anglia, Ame-
rica, Germania, Olanda, Austria, etc. S’au format chiar si
colonii tolstoiene in diferite tari, cu scopul de a pune in
practicd principiile de viatd simpli, curati, liberi, propo-
veduiti de Tolstoi, .

Dar, dincolo de aceste dovezi palpabile ale inrauririi
binefidcitoare exercitatdi de viata si opera lui Tolstoi asupra

* VY, Harea, op. cit, p. 468, A Ibidem, p. 475,
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contemporanilor si urmasilor sdi, cate transformiri sufle-
testi nestiute de nimeni vor fi produs scrierile sale in toate
colfurile lumii, pe unde au patruns! Cine altul decit Dum-
nezeu insugi va fi in stare si puni in balanta judecatii
nepirtinitoare aportul lui Tolstoi la implinirea sentintei:
»Ce a}i ficut pentru unul dintre acesti frati mai mici ai
mei mie mi-ati facut!”

S’ar putea obiecta totusi ci Tolstoi a venit in conflict
cu Biserica ortodoxid si cid crestinismul siu este mai de-
grabi un fel de sincretism, o sintezii de diferite religii, fara
un Dumnezeu personal, fird revelatie, firi cuit si fard dis-
ciplind ierarhici. Lucruri pentru care Biserica ortodoxa
rusi s'a simtit datoare si.l excomunice, cu tcatdi durerea
pe care i-o pricinuia o astfel de pierdere. Nu este insa
aici locul si& repunem pe rol procesul intentat de Biserica
ortodoxi rusd filosofiei religioase a lui Tolstoi si ne dis-
pensim de a mai reproga acestuia lipsa sa de intelegere
pentru tot ceea ce formeazd caracterele fundamentale ale
unei adevirate religii. Cici nu apar la liecare pas congti-
inte morale atat de scrupuloase, servite de un taleut Ii-
terar ce atinge geniul, cum e cazul la Tolstoi. De aceea
ne muliumim cu propria sa mirturisire de credinti: ,Eu
cred in invdtitura lui Hristos... Cred ci fericirea va fi po-
sibili pe pimaint numai atunci cénd toti oamenii vor in-
deplini invatitura lui Hristos. Cred cd indeplinirea acestei
invatituri este posibild, usoard si plicuta®.?

Iatd o mirturisire limpede si optimisti, care ne arata
pe marele excomunicat in adevidrata sa lumini. De aceea
credem ci sufletul siu ar merita s& se odihneascad linistit,
dupi ce s'a sbuciumat atit de mult §i s'a diruit cu atata
generozitate, cat timp a sildsluit in trupul ,celui mai uman

©®

dintre toti oamenii,
* In ce conslé credinfa mea? p. 213.

! André Suarez, Tolsfol vivanf, Parks, 1899, p. 11, Pupi V., Hares, op. cifs.
p. 432.




MISCAREA LITERARA

Diaconul Ene Braniste: 1. EXPLICAREA SFINTEI LITURGHI
DUPA NICOLAE CABASILA, tezi de doctorat, 1943; 2. TALCUIREA
DUMNEZEIESTII LITURGHII, studiu introductiv si traducere roméa-
neascd, 1946, Bucuresti, Tipografia Chriilor Bisericesti, XVI-+238;

VIII4-133 pagini.

Iati dou# eidrti intr'adevir de cipefenie pentru orice preot; si
daci cea dintdi s’a epuizat aga de repede din pricina insemnitafit
problemel pe care o discutd, teologil §i preotii vremurilor de azi,
cu atdt de rare publicatii, mai au inci posibilitatea de a si-o procura
pe cea din urma3,

Format sub indrumairile pi#rinielui prof. P. Vintilescu, diaconul
E. Braniste gi-a cagtigat o dragoste gi pricepere in tratarea proble-
melor de liturgicd cu totul deosebite. Cu o meticulositate rard i cu
largd informatle de specialitate, C. Sa studiazid in teza de doctorat
tot ce se putea i se cerea a fi cunoscut despre cea mai buni ex-
plicare ortodoxi a sfintei Liturghil. Teza e impartiti in trei pirtl
{pe lings o introducere, in care se situa in timp si insemnitate
Erminia lui Nlc. Cabasila).

Partea I (p. 19—59) trateazi despre personalitatea ¢i opera ma-
relui teolog tesalomicean, in deosebi despre textul, editarea gi tradu-
cerile Erminiei., PHrintele E. Braniste precizeazi — fati de vechile
pirerl gregite, care imprumutau pentru Nicolae Cabasila date bio-
grafice dela unchiul siu Nil, arhiepiscop al Salonicului — cid autorul
LErminiei” g1 al , Vietii in Hristos" si-a dus viata ca simplu laic, dar
cu mare pariune peniru arte si cu deosebiti prestanti in miscirile
teologic-culturale, sociale §i politice ale vremii sale,

Partea 11 (p. 39—202) analizeazi insag Erminia Liturghiei dups
Cabssila. Dupi ce evidenliaza scopul liturghiei in conceptia lui Cab.,
scop care e dublu: direct sau sfinfirea darurilor si indirect sau sfin-
firea credinciogilor — scop pe care teologul tesalonicean il enunts in
prima propozitie a talcuirii sale — péir. E. Br. urmireste indeaproape
fazele sl problemele mal importante care se leagh de flecare din cele-
doui scopuri. In deosebi meritd a i sublinlate pasagiile in care face
apologia epiclezei euharistice (p. 77—87), despre prefacere {87—96) gi
despre intreitul sacerdofiu liturgic: al Mantuitorului, al Sfantului Duh
§i al preotului (p. 96—III. Vorbind apoi despre scopul transcendent
sau indirect al Liturghiel: de sfintire a credinciogilor, care de fapt
este adeviratul scop al ei — gi aici Cesabila manpech direct din cea-
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lalta operd clasici a sa: Viafa in Hristos — pir. Branigte evidentlazi
mijloace liturgice pentru pregitirea sfinfeniei subieetive a preotului
si credinciogilor (p. 115—128), sfinfirea obiectiva prin impirtisire
precum si efectele e, iar, in urmi, problema participsrii viilor si a
celor mortl la efectele jertfei liturgice (137—143).

In afari de cele doud probleme mari: siinfirea darurilor §f a
credinciogilor, pdr. E. Br. mal adaugi in tratare incd doud capitole:
litarghia ca mijloc al cultului divin (p. 144—177} si semnificajia mistick-
simbolicad a liturghiel (p. 178—202).

Partea a II-a sau incheierea o formeazi sublinierea meritelor de
talcuitor liturgic ale lui Nic. Cabasila, precum si influln{a operii sale
In teologla greaci s5i latini.

Textul insusi ai Erminiel — dat acum in roméneste inaintea ori-
cdrel {raduceri in vreo limbi europeani moderma! — cuprinde 53
capitole, ioarte siringent legate intreolalta, Cabasila preocupandu-se
nu de aminunte ritualistice ! ceremonii, tdmaieri, vestminte, vase ori
descriere analitici a lacasvlui de cult, cum au ficut in erminiile lor
patr. Gherman (sec. 7) sl Sim. Tesaloniceanul (sec. 14), ci de ceea ce
-8td inapoia tuturor acestora, sensul si mijloacele de induhownicire
prin si. Liturghie. Capitoiul 1 {si 16} expun pe scurt scopul sf. Hturghii,
capitolele 2—}1 vorbesc despre interpretarea Proscomidied, cap. 12—15,
17—27 despre Liturghia Catehumenilor, cap. 28—27 analizeazi actul
sfinfirii darurilor — in deosebi sunt neintrecute cap. 29—30, in care
vorbegte despre epiclezd ¢i cap. 32, cel mai cunoscut, in care se
arati cu o precizie aproape scolastici esenta jertfel euharistice —
-celelalte capitole descriu impirtasirea i Iucrarea ei sfinfitoare asupra
preotulul gi credinciogilor.

In vreme ce isihasmul, cu subtilititile lui ieologice i cu meto-
dele lui sistematice, recomanda o cunoastere divind pentru cei putini,
Nic. Cabasiia igt permite, fird si condamnz marele curent spiritual
al vremii sale, dar si fird de a-l urma sclavic in terminologle ¢i me-
tode, si evidentieze calea mal usoard s1 mai la fndemana oricui a
uniri{ cu Dumnezeu prin intermediul tainelor. De fapt, aceeas pro-
blemd o pusese el gi in ,Viata in Hristos”, unde se aratau esenta si
etapele acestei uniri mistice cu Dumnezeu, Propriu vorbind, Cabasila
nici nu al impresia cd e un mistic, atit de limpede si- de usor scrie.
Asta cind comparim de pildd serisul fui cu reprezentanii ai misticii
liturgice sau individuale, ca Dioniste Arecpagitul, Maxim Marturi-
sitorul, Simeon Noul-Teclogul sau Grigorie Palama. Si Cabasila are
un minimom de temeiuri clidite silogistic, temeiuri care dau un atat
de larg ¢i frumos caracter dogmatic operil sale, firid a fi fasi niei
savant, nici greoi, nici banal. Tocmal Hinded nu priveste din unghiu
individoalist, lui Cabasila nu-i este tot una a zice: unirea cu Dum-
aereu sau uairea cu Hristos. El a ales formula cea din urmi atat
pentru ,Taleuirea Liturghiei” cét gi pentru,Viaia in Hristos”, pentra
zi Domnul Hristos a fost acela care a sfinti{ pe om in persoana Sa



REVISTA TEOLOGICA ' 187

si eare de atunci ne cere doar si3 ne incorporim via{a intreagi in EL
Aceastd incorporare in Hristos, care constitue de fapt toatd viata
noastrd duhovniceascd, se dobindeste in modul cel mai deplin prin
impértigirea cu Hristos cel Euharistic. ,Diferitele parti ale Liturghiei
sunt prezentate de Cabasila ca auxiliare §i instrumente ale pregitirii,
curitirll sau purificlirii si ale contemplirii sau meditatiel mistice
sprijinite pe formele vizute ale simboalelor rituale, ale actelor si ce-
remoniilor liturgice, care, toate, ne duc cu gandul la Hristos Man-
tuitorul, la viata ¢i invatitura Lui, insuflindu-ne astfel sentimentul
prezentei Lui si dispozitia necesari pentru primirea Lui cuviincloasi
in Idcagul fiintei noastre” [Talcuirea, p. 13)

Studiind temeinic pe ,cel mai mare dintre liturgistii Bizanfului
porfirogenet”, cum pe drept este sc:otitd aceastd ,Summa liturgiae”
s Riséritulvi, in stare a rivaliza cu cele similare din Apus, s§i tra-
ducandu-l intr'o impecabild limb# romaneascs, par. diacon E. Branigte
are drept la toate mulfumirile slujitorilor altarului si ale tuturor
eelor ce se interescazi de spiritualitatea ortodoxd. Condifille ex-
celente, cu ilustratii frumos alese de dl prof. L. D. Steftinescu, dupa teme
jiconografice vechi, miresc si mai mult meritul lucririi.

Preot Dr. TEODOR BODOGAE
®

I Lupag: STUDII, CONFERINTE SI' COMUNICARI ISTORICE,
Bucuresti, Casa Scoslelor, 1927, 450 p. II—V : Cluj-Sibiu, Inst. de Ist.
Mat., 1940, 1941, 1943, 1946, p. 320, 312, 392, 511, teate cu indice,
vel. IV ilustrat. Vol. VI pregitit.

Completeazi manualele substantiale, dar succinte, de Istoria Ro-
magnilor gi de Istoria Bisericli roméane ale ilustrului autor, cu capitole
eiaborate pe larg, in forma care l-a consacrat ca model nepieritor de
istoric desivargit: unind temeinicia gtilniifici atdt cu asimilarea pro-
fund pedagogicd a materialului, cit gl cu expunerea in stil clar ¢i'n
limbi infeleapts, formati din a vechilor cazanii si cronici §i din a
capodoperelor literaturii moderne, Pe firul trainic al isformatiel si-
gure, ample gi proaspe’ce. fese cu biteala ideilor sinitoase g¢i adinci
§i a imagmﬂor poetice fesiturid de artd cu triiniele gi valoare pe care
trecerea vremii nu le va micgora, ¢l le va miri.

Iati studiile de Istoria Bisericil romame din vohlmele apirute:
1. Doi umanisti romini in sec, XVL Destituirea unul episcop roméam
dim Ardeal in anul 1574. Tudora, mama lui Mihai Viteazul. Barcsai
si Sava Brancovicl. Nobilitarea popii Ioan din Visf{. Pribegia prin
Ardeal a mitropolitului Varlaam al Ungrovlahiei. Odéjdiile mitropo-
~litului Sava Br. Desbinarea bis. 2 Roméanilor ardeleni. Pa3rintii lui Ioan
Piuarin. Chestiunea originil ¢i continuititli Roméailor intr'o predici
din 1792. O incercare de reunire a bisericilor din Transilvania la
1798. 12 petitori ai episcopiei tramsiivane vacante 1796—1810, IIl. Pro-
blema confesionald a Romaalei Cel dintai umanist romén: N. Olahus
dfa Sibiu, 14931568, Un viidick roman napistuit in 1638. Mitro-
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politul Varlaam al Moldovei. IIl. Mucenicla Brancovenilor. Episcopul
V. Moga si prol. Gh. Lazidr. loan Moga teclogul. Anastasia Saguna.
Episcopul N. Ivan. IV. Biruin{a limbii si a culturii roméne in cursul
veacurilor XVI—XVIL. Mitropolitul P. Movild si relatiunile lui cu Ro-
méaanii. Prigonirea mitropolitulul Ilie Iorest. Dosoftei, mitropolitul Mel-
dovei. Mitropolitul Teodosie Vestemeanul. Contributii documentare la
{storia satelor transilvane. Misiunea episcopilor Gherasim Adamovici
si Ioan Bob in 1792. V. Vechimea ortodoxiei transilvane. Pistorirea
mitropolitului Sava Brancovici-Brancoveanu si cilitoria lui la Moscova,
Doi precursori aj lui Horla in audientd la curtea impiriteasci. Con-
tributii la istorla Bragovului rominese. Nicolae Popea ¢i loan Mien
Moldovan.

In tirl mal culte, aceste volume n'ar lipsi din micio biblioteci
parohifald. Aud insi ci si din volumul I mai zac im depozit mii de

exemplare, cu preful de 100 Lei pe ele. )
Prot. Dr. STEFAN LUPSA

&

I Lupas: DOCUMENTE ISTORICE TRANSILVANE. Vol 1,
1599—1699. Cluj, Inst. de Ist. Nat. 1944, p. XVI+522, cu biblio-
gratle si indice. Sunt rezultatul cercetidirii arhivelor si a publicatiilor
timp de vreo 40 de ani si al cursurilor si lucririlor de Istorta Tran-
silvaniei din 20 de ani. Documentele unguresti se dau numai in tra-
ducere dacd au mui fost publicate. Volumul ugsureazi isforiografia
criticd, precisa si sigurd. Agtept¥m cu neridbdare volumele II gi HI,
date la tipar de mult. ST. L.

© D



CRONICA

CONFERINTELE PUBLICE ALE ACADEMIElI TEOLOGICE
+ANDREIANE". Scriam in fascicolul anterior al revistei noastre (vezi
p. 106) ci profesorii Academiei teologice ,Andreiane” din Sibiu au
organizat un ciclu de conferinfe publice, intitulat Biserica si viafa.
Promiteam si revenim, dupi epuizarea programulul.

Uasprezece la numir, aceste conferin{e au avut loc in Dumine-
cile dintre 19 Jan.—30 Martie a. ¢., dupd sfinta liturghie (orele 11,
15). Aula Academiei teologice ,Andreiane”, in care s'a desfisurat
programul, s'a dovedit de fiecare data neincipitoare pentru publicul
care a srguit si asculte aceste conferinfe. In asisteni{d, am remarcat
pe 1 P. Sf. Mitropolit Nicolue al Ardealului, P. Sf. Arhiereu-vicar
Teodor Rasinidreanu, profesorii universitari Pidr. Dr. loan Lupas i
di Dr. Onisifor Ghiby, dl Dr. loan P. Papp, prim-presedinte de Curte
de apel i. r., dl inspector general administrativ i. r. C. Rédulescu-
Dobrogea, st multi al{i fruntagl ai Bisericii, magistraturii, armatei si
invitamantubui.

Dim in cele ce urmeazi rezumatul fiecirei conferinte (redactat,
1a cererea noastri, de vorbitorul respectiv).

Prot. Dr. Nicolae Neaga, profesor de Exegeza V. T. sl Limba
ebraici, Rector: PROFETUL IEREMIA IN FATA VIETII (19 lan). — Mulfi
cunosc pe leremia prin intermediul literaturil profane si al artelor pla-
stice. Herder face din leremia simbolul geniului mistic; Chateaubriand
1l apropie pe profet de Homer g1 de poetul latin Virgiliu. Michel-
Angelo a tiiat in marmori un leremia contemplativ. leremia, aga cum
ni-1 red3d penelu! Iui Smighelschi, pictorul catedralei din Sibiu, e o
figurd linistitd si majestuoasi, chip de om blajin si bun. Complex si
* noanfat este infafigat profetu! de Si. Scripturd. In lumina ei, leremia
apare ca un animator ¢i educator luminos si serios in mijlocul po-
poarelor. Diruit cu mare sinceritate, inalt sim{ de dreptate, dragoste
peniru altul, credincios fanatic in victoria cauzei drepte, profet ade-
virat si om de mare probitate, a stat totdeauna de partea lui Dum-
nezeu. Intreaga operd si activilate a lui leremla este izbucnirea cre-
dinfei pe care dorla s'o vadi trdita de oamenii in suiletul cirora
dubul lui Dumnezeu gi-a imprimat pecetea. Mantuiril colective i-a in-
chinat tot scrisul si toati actiunea sa. Omenirea l-a risplitit numindu-~l
mare profet al ei.

Preot Dr. Nicolge Terchild, profesor de Filesofia cregtini si Pe-~
dagogie: FILOSOFIA ANTICA PEDAGOG SPRE HRISTOS (26 Iap,). — Con-
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ferenflarul arati, init’o formi cat se poate de usoara, minunatul proces
de pregitire s ,neamurilor® pentru opera cea mare a manatuirii prin
Domnul gi Mantuitorul nostru Jisus Hristos; aratd® cum Fiul si Cu-
vantul Jui Dumnezeu, Logosul ,cel ce s'a niscut din Tatil mai inainte
de tofi vecii” g§i care a chemat la mantuire poporul ales prin proo-
rocl, a chemat la mantuire si ,neamurile” pigane prin filosofi; cum
unii filosofl pigani din antichitate, ca de pildi Socrate, Plato, etc.,
au avut o misiune aseminiloare cu aceea a proorocilor din BibHe.

Prot. Dr. Stefan Lupga, profesor de Istoria Bisericii romane si
Arta crestind : INCEPUTUL ARHIPASTORIELI ARDELENE A LUI DIONISIE
NOVACOVICL (2 Febr). — Expune maisurile prin care Curtea vienezi si
generalul Buccow au diminvat in 1761 ,biruinta satului asupra ifm-
pératului”, ficdnd ca dobandirea de cidtre ortodocsii ardeleni a epis-
copului si nu le adued sfarsitul robiei religioase, ¢l numai o noud
fazd de incd un secol a ei: Hotiririle ministeriale din 19 Iulie si
19 August 1758, motivele alegerii lui Dionisie, ingridirile misiunii lui
si a tolerantel din 1759, deciziile din 12 Martie 1761, activitatea lui
Buccow si a lul Dionisie péni ia instalarea acestuia, restrictiile din
decretul siu de numire din 6 Noemvrie 1761, demisia lul si refu-
zarea ei.

Diacon Dr. Grigorie T. Marcu, profesor de Exegeza N. T. si
Ermineutica biblicd: UN MUNCITOR MANUAL : SFANTUL APOSTOL PAVEL
(9 Febr). — Saul din Tars a invidfat weseria de croitor de corturi.
Pregatindu-se pentru rabinat, functiune neretribuitd pe-atunci, meseria
avea si-1 procure cele de trebuintd pentru traiul de toate zilele. Con-
vertit la crestinism, el continud si-gi exercite meserja péni la sfar-
situl vieti, ca si& nu impovireze pe nimeni {cf. Il Tes. 3, 8—1i2).
Munca manuali ii asigura independenia materiali. A sivirsit-o sta-
tornic cu tragere de inim#, ca pe-o rugdciune, In chipul acesta, el
punea bazele umei noui concepiii de via{d, care cinsteste munca s
pe muncitor. Pildd i era lisus, care a lucrat in atelierul de dulgherie
al dreptului losif din Nazaret. Munca incetcazid astfel si mai fie o
indeletnicire rezervaii sclavilor, cum o socotia indeobste antichitatea
precrestini.

Diacon Dr. Emiliaun Vasilescu, profesor de Teologie fundamen-
talad si Sociologie: VALOAREA OMULUI (16 Febr), —~ Constatd c& pro-
blema omului stg in centrul preocupirilor actuale ale camenilor de
stiintd, filosofilor gi teologilor, din pricina marilor zdruncindri morale
si sociale produse de cele doui mari rizboaie mondiale. Acestza din
urmi isi au originea in concepiia gresild despre om a ganditorilor
naturalisti din veacul al XIX-lea, care au coborit pe om in randul
animalelor, Cugetarea antici vedea in om o Hiir{d rafionald deosebiti
de restul creaturilor, lar cugetarea crestind patristicd si medievald
acorda omulul demnitatea extraordinard de a fi creat dupa chipul
lai Dumnezeu sf menit aseminiril cu Creatorul séu pand la indum-
nezeire. Conceptia naturalisii a imjosit pe om si i-a sliabit simtul me-
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ralitatii si al responsabiliti{ii. De aceea se impune o campanie de
redresare a congtiinfei de sine a omului, in lumina conceptiei cregtine
despre om §i cu ajutorul nouilor cercetiiri ale antropologiei filosofice,
care redau omuiul locul s¥u exceptional in cosmos.

Preot Dr. Teodor Bodogae, profesor de Istoria Bisericli univer~
sale gi Patrologie: PREZENTA BISERICH IN NEVGILE VREMH [23 Febr) —
Asga cum sufletul mamei insoleste pretutindeni g¢i in orice clipe, bune
sau rele, pe cei ai familiei, asa se intelege §i prezenta Biserici inm
nevoile vremii. Acest adevir reiese mai ales din trecutul Biserieii or-
todoxe adanc infrafiti cu soarta buni sau grea a credinciosilor. Enu-
metand exemple de caritate individuali gi colectivi a Bisericii vechi
— mai ales a vremilor secetoase din 367—8 din Capadochia sféntului
Vasfle — conferentiarul evideniiazi grija continui a Biserieii de soaria
credinciogilor. Desigur ea relegea loldeauna din dragostea de omul
lipsit, Reactivarea acestei iubiri, intr'un ev plin de rdutiti ca cel de
azi, este nu aumai o porunci, ci si singura condifie pentru realizarea
prestigiului Bisericii sl pentru adeviirata infritire dinire cameni. Pil-
dele de ajutorare a Moldovei, venite de aproape $i de deparie, suai
indicH bune in acest sens, Ele se cer intensificate.

Diacon Dr. Nicolge Mladin, profesor de Teologie morald si Mi-
sticd : FAMILIA CRESTINA {2 Martie)— Dupi evidentierea deosebitei im-
portanje a familiei pentru biruinta Ortodoxiel in lume, conferentiarul
limureste doud aspecte esentiale ale familiei crestine: 1. familia cre-
gtind ca imagine a realititilor divine yl scari citre cer; 2. prezenia
Il Hristos in familla erestind. In prima pacte 2 conferintei se defi-
megte iubirea familald, ca unitate in pluralitate, care nici nu se disolvi
de unitate, nici nu se nimicegte prin pluralitate. lIubirea aceasia e —
in chip predominant — de esenfi spiritualéi: e unire fiintia!é. Ea
are caracter indisolubil i creator, Este iubirea divini opusi sau nu
jubirii familiale 7 Nietzsche susfine ci e opusi. Adevirul e cd Dum-
nezeu ¢ o limiti peniru iubirea piciioasi $x transfigureazi iubirea fa-
milials, dandu-i o moblete, o intensitate §i o puritate neegalats. Astiel
familia devine imagine a Sf. Treimi §i a raportulul dintre Hristos st
Bisericd. In special copiii sunt transparente ale paradisului in familie.
A doua parte cuprinde mijloacele prin care Hristos e prezent in viata
familiald ; sf. impart¥ganie, rugiciunea, lectura Sf, Scripturi, lupta de
desivirgire morali. Astiel familin devine o riasadniii de sfinii, o cita-
deld de neinfrant a Ortodoxiei.

Preot Gheorghe Soima, conferentiar de Muzici bisericeascid si
ritual: MUZICA EL¢MENT DE INFRATIRE A POPOARELOR [9 Martie)— Mu~
zica, ,regina artelor”, fiind un factor de inobilare a sufletului ome-
nesc, este gi un element de impiciuire si infritire a popoarelor. O
reald infritire se infemelazi pe iwbire, far iubirea presupune cunoa-
stere. Prin schimbul produselor folclorice muzicale, popoarele lumit
se pot cumoaste reciproc si pot ajunge la concluzia ci nu se deose-
besc fundamental, ci c& tofi suntem, ia primul rdnd, oameni, fii egali
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.41 aceluiagi Tatd ceresc. Muzica a indeplinit intotdeauna i o funcfl- .
uane deadreptul socializantd; astizi ea trebue chemats si creieze con-
giifnta uneil marl familil morale a intregeli omeniri. Si se compuni
¢i forme muzicale culte multirationale [(rapsodil §i sufte continentale,
sau chiar mondiale). Unde este cazul, si se infiinfeze socletd{i corale
si fllarmonice mixte, muitinationale; céntarea in comun niveleazi,
solidarizeazi, inirifeste.

Preot Dr. Corneliu Sdrbu, conferentiar de Indrumiri misionare
si Sectologie: MISI[UNEA ACTUALA A FEMEI (16 Martie)— Dupi sesizarea
taptului cd marea si sfinta misiune a femeii in vremurile actuale este
o probiema delicatd si vitald, conferenfiarul isi pregiteste terenul prin
critica riguros obiectivd a feminisrmului la lumina indiciilor ce le ofera
insdsi natura femeii, asa cum o prezintd sfiinfa actuald, in special me-
dicina, psihologia si antropologia. Divizarea omului in doud naturi
diferile indicd chemiri diferite. Misiunea femeii este aceea de-a fi
echivalentul si completarea bdrbatului, Fiptura ei o recomandd pentra
functiunile fundamentale si speclale: maternifatea §i conducerea cdmi-
nului, De  aici axioma: Femeia mai infdl in cémin; precum §i prin-
cipiul ; Familia intdi! Daci n'are camin sau daci nevoia o cere, fe-
mela si-gi aleagd profesiuni potrivite cu ficea sa si mai ales functiuni
cari prelungese familia in largul sociefdfii. Astazi femela e chemats
sa se dedice, cu tot devotamentul, aposfelatului caminului, apestolatului
educafiei in familie, pregitind elifele necesare neamului, apostolafului
social al societdfii, iar latura cea mat actuali a misiunii sale este aceea
de pionieré a refacrrii spirituale gi a reconstrucfiei materiale a lumii
si a fdril

Preot Dumitrn Calugir, conferentiar de Omiletica i Catehetics:
PROBLEME DE EDUCATIE (23 Martie).— Araty in ce sti fiinta educatiei
¢i c& aceasta este o acliune spirituali si deci specific umani. Ea por-
n2ste dela om si intentfoneazi formarea, desivarsirea altui om. Edu-
cafia vizeazi formarea omului in fntregul lui, puterea ei risiringén-
du-se §i asupra laturei fizice, pe care o inobileazi si o stilizeazd in
scord cu {inutz spirituald. Trei sunt factorii cari conditioneazi, pe
plan uman, succesul educatiel: iubirea, increderea si libertctea. Fard
ei, actiunea educativi este iluzorie. Lor li se adaugh, spre a le po-
tenta forta, harul lui Dumnezeu. Tinta educatiei consti in realizarea
caracterului religios-moral, in promovarea omului spre personalifate.
Conferentiarul a subliniat §i responsabilitatea educatorilor citre Dum-~
nezeu si ciire cameni, pentru cei ce le sunt incredintati spre bunid
crestere.

Preot Nicodim Belea, duhovnicui Academiei teologice ,Andre-
fane®: PSIHOLOGIA SPOVEDANIEI (30 Martie)— Spovedania este Taina eli-
beriirii noastre din prinsoarea picatului si usa de acces la libertatea
iiilor lul Dumnezeu. Existen{a lui Dumnezeu, ¢ omului §i a pdcatului
sunt cele frel realititi pe care se sprijineste spovedania atdt din p.
A, v. soferiologic cat gi psthologle. Dar cum in calea eliberdrii omului

it
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de picat zac ua sir intreg de pledeci, acestea se cer identificate, ana-
lizate i inliturate. Cel mai mare este mdndrig. Aceasta nu ingidue
emivld actul de cdinfd decit cu jumititl de misurd, cm atdt mai
putin recunoagterea vinei Din sentimentul ciiintef ¢i al vinei Isvoresle
necesitatea fireascd a omului de a se spovedi cuiva. In orice caz
auto-miiriurisirea i{l aduce o pseudo-iertare, ce nu te satisface. Mir-
twrisirea trebuie s’o fact {n fafa vnul semen, clci prin pacatul sivargit al
supiirat pe cineva dinafara ta, af atentat impotriva semenului #iu.
Paci privim acest semen prin prisma eternititil, vedem in el pe Dum-
nezeit pe care l-am suplirat. Condifiunile de sineeritate, prietenie ¢i
antoritate divind nw le implineste diantre semenii nostri decAt duhov-
nierl, in dosul ciruia este Dumpezeu, care il ascults mérturisirca.
Numai ceva mai irebueyte ca prin spovedanie sa se sdvirsiascd
wintinea inoirii tale: De ceea ce al figadult lui Dumnezen, cind #-ai
slecat fruntea sub patrafirul preotului-duhovnic, si te §i fard greg!

Conferinfele au fost incadrate cu program artistic adecvat {corurf,
reeitiri, lecturt biblicel. Au dat concursui corurile: Academiei teclo-
gice ,Andreiane” (dirijor: pir. prol. Gh. Soima), formatia eorald bir-
péteascd ,Orfeu” (dirtjor: dI prof. Ilie Micu), Scoalel normale de fete
+A. Saguna” (dirij.: dna prof. Vierica Ciora), Liceulud de fete ,Dosn-
wita Heana” (dirij.: dna prof. Paraschiva Binescu}, Scoalei de can-
sireil bisericesti ,[J. Cuntan” si al Scoalei urbane de gospodirie (dirtli. :
aar. prof. Anatolie Scurtu).

Fapte demne de refinut:

Pir. prof. univ. Dr. loan Lupas, membru 2l Academiei Romine,
a imstituit un premiu pentiru cea mal buni lucrare care va trata despre
reolul Sibiului in revolutia poporald dela 1848, La concurs particips.
studentii Academiei teologice ,Andreiane” din Sibiu.

La inchelerca ciclului, dl inspector general administrativ i, r. C.
Riédulescu-Dobrogea, care a parteipat la toate conferinfele, a luat
cuvintyl in numele asistenfei, mulfumind reetorulul gi profesorilor
- penirw darul pe care l-au ficut publicuiui sibirn dornic de culturi
superioara.

' SABIN SIBIANU
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EXTENSIUNEA academicd a
profesorilor Academiei teologice
~Andreiane” din Sibiu, cireia
noul rector Pir. prof Dr. Ni-
colae Neaga i-a dat un avént
deosebit, funcifoneazd in condi-
tiuni demne de osebiti luare
aminte. Ciciul de conferinte in-
fltutat , Biserica ¢i viata”, despre
care am scris mai pe latg in alt
loc al acestui fascicol al revistei
noastre, e mirturie.

Dar nu unica méirturie...

Cu prilejul praznuirii Dumi-
necii Ortodoxiei {2 Martie a. c.),
in colaberare cu filiala sibiani
a Societitii ortiodoxe nalicnale a
femeilor roméne, a avut loc, in
aula Academiei teolodize ,An-
dreiane”, un {festival comemora-
tiv, in cadrele cdruia pir. prof.
D, Nicolae Mladin gi-a ¢itit con-
ferinta ce urma la rdnd in ciclul
amintlt, cu subiectul: ,Familia
crestina”. Programul artistic: re-
citdri sl coruri executate de ele-
vele liceului ,Domnita lleana",
sub conducerea dasi prof. Pa-
raschiva Biénescu.

Tot atunei, la Saliste, a vorbit
pir, prof. Dr. Grigorie T. Marcy,
tratdnd subiectul: ,Orlodoxia
factor de progres”, in cadrele
unul festival organizat de sectia
locald a ,Fritiel Ortodoxe Ro-
méne”, prezideti de inmosul di-
rector gimnazial dl prof. Alex.
Josof.

l.a Fagéras, in acesasi Dumi-
neci, par. prof. Dr. Emilian Va-
silescu a vorbit despre ,, Valoarea
omului”, fiind invitat de Reuniu-
nea femeilor ortodoxe roméne.
Programul ariistic, alciituit din
recitdri si coruri, a fost executat
de elevele si elevii liceelor Radu
Negru si Doamna Stanca. Cu
acest prilej, s'au Impirtit premii
scolarilor cari s'au distins la con-
cursul de Religie.

Acelagi conferenifar a vorbit
la Brasov, in 23 Martie a. c.,
despre ., Valoarea omului”, iarla
Sibiu, in cadrele ARLUS, in ¢
Martie a. c. despre ,lubirea de
oameni in opera lui Tolstoi”.

Par. prof, Dr. Tecdor Bodogae
a conferentiat la Sibiu, in 2 Martic
a. c., despre ,Istoricul bisericilor
roménesti din Sibin", ifar in 23
Martie a. c., despre ,Prezenia
Biserici! in nevoile vremii”,

Par. proil. Dr. Nicolee Mladin
2 conferentiat la Brasov, in 2%
si 30 Martie a. ¢, tratind subjec-
tele: ,Tineretu! i Crestinismul”
(pentru siudentii Academiei co-
merciale), si ,Crestinismul si for-
tele sociale” [in cadrele FOR)

Pretutindenea, vorbitorif aw
impartdsit adeviirul dreptei cre-
dinte unor muliimi avide sa-!
ascuite.

INVITAT de despirtamantui
Sibiu al ,.Astrei”, P. Si Episcop
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Nicolae Colan, membru al Aca-
demiei Romane, a vorbit Dumi-
neci 23 Martie a. ¢., orele 5d. m,,
in sala de festivitifi a prefec-
turii judetului, tratind subiectul:
-Ortodoxia si viata internatio-
_ nald”. A fost o expunere de ex-
ceptie, din toate punctele de ve-
dere, pe care asistenta neobignuit
de num#roasi si de selectds — in
frunte cu I. P. SL Miropolit
Nicolae al Ardealului — a ascul-
tat-o cu viu interes.

Inainte cu dou# séptiméani, in
acelast ciclu de conferinte, a vor-
bit despre , Civilizatle politehnica
si barbarie tehnicd” P, Sf. Episcop
Dr. loan Suciu, administratorul

Mitropoliei unite a Blajului, ifar

Puminecd 23 Febr. a. c¢. Par.
prof. Dr. Nicolae Mladin, despre
Crestinism si fortele sociale,

o

*

STUDENTH Universitatii ,Re-
gele Ferdinand I" din Cluj, con-
stituiti in , Frifia Ortodoxd Ro-
ménd Studenteasca” {FORS), au
organizat pentru sfintul i ma-
rele post al Pagtilor o sdpiimdana
misionard, cu conferinte religioase
¢i meditatii pregititoare pentru
spovedanie si cuminecare. Pro-
gramul intocmit in acest scop s'a
desidsurat in zilele de 22-—30
Martie a. c. si a inglobat vrma-
toarele conferinte: Tineretul g
Crestinismul (P#r. prof. univ. Dr.
Nicolae Mladin), Comuniunes spi-
rituali a omenirii (dl prof. univ.
Dr. E. Sperantia), lisus tanir
{Pir. prof. univ. Dr. Grigorie T.
Marcu), Hristos in zilele noastre
{Par. orof. de Teologie Dr. L. G.
Munteanu)], Familia crestini (Prof.
Dr. N. Mladin), Geneza méntuirif
noastre (Par. prof. Gh. Noveanu,
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dubovnicul studenfilor teologi
din Cluj} ¢t Cruciffcare si Inviere
(Par. prol. lon Bunea, duhovnicul
studentimii universitare). Osebit
de acestea, studeniimea a ascultat
in Biserica din Deal doui medi-
tatit : Libertute si pHcal (Par.
prot. Florea Mureganu) si Slo-
bozire din ciitugsele picatului
(Par. prof. Petre Dumiireasi).

Studentii au cercetat in numar
osebit de mare aceste manifestiri
religloase, la destasurarea cirora
a pariiclpat si public dinafara
Universititii, in frunte cu P. St
Episcop Nicolae Colan.

2l

REUNIUNEA roméni de mu-
zied G, Dima* din Sibiu, iniiin-
tatd in 16 Noemvrie 1878, este
una din mandrille cetifli de
scaun a Mitropollei Ardealuluf.
Activitatea ei artisticd-culturali,
statornici ¢i in plind ascensiune
inainte de primul risboiu mon-
dial, dup3 aceea a fost intrerupti,
vremelnic, in cateva randuri.

Reluati in anli treceil, mai
ales datoritd striduintelor tani-
rufui ei director de muzicd di
prof. llie Micu dela Scoala nor-
mali de bieti .A. Saguna”, Re-
unitinea a procedat, in adunarea
generald {inuti la 23 Ian. a. c.,
la intensificarea activititii ei. Co-
mitetul ales atunci inglobeazi
elemente dotate cu suficients
ravad §i pricepere in matlerie,
pentru a-I reda Reuniunfi ,G.
Dima” strilucirea vremilor diniru
inceput. Actualul pregedinte ac-
tiv, dl Inspector general admini-
strativ Alexandru Colfescu, se-
condat de di ministru loan N.
Ciolan, pér. cons. arhiep. Prot. AL
Popa, avocat Dr. S, Mitea {vice-

6",
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sresedinti), pir. pref ualv, Dr.
(Frigorie T. Marcu [secretar ge-
meral), 5. 2., plinuegie eomemo-
rarea implinicl unui veac dela
aagierea iui G. Dima, pentru
toamna apulul acestwia {19 Oct.
184710 Oect. 1947).

La praznicul de pomenire sl
sf. Gheorghe (23 Aprilie a. c.),
gorul Reunlunil 2 cémntat in Ca-
tedrala mitropolitagd Liturghia
de . Dima, lar in continuare
#'a sidvérsit un parasias pentiru
odihna sufletului renumitnlui
sempozitor ardeiean.

Vom reveni cu am#nunie.

*

¢ D. COLTOFEAN, consilier
referent al sectief economice &
Ashiepiscopiel Sibiulyd, a adormit
satru Domnul in 23 Martie a. .,
in varstd de 62 ani.

A slujit Biserica noasiri vreme
de 34 ani in chip exemplar, filnd
unul dintre cel mai pricepufl si
corecti sfetaici ai 1. P. Sf. nostru
Mitropolit Nicolae.

Cinstea, rdivna §i punctualitatea
sg erau neinirecute, far sufletul,
din seami afard de bua.

Dumnezeu si-1 odihoeasca in
curtile Sale si sa-1 ridice urmas
vrednic de virtufile cu care a
fost impodobli !

&

FACULTATEA de Teologie din
Hucuresti si-a complectal Corpul
didactic cu urmatorit pofesori si
conferentiarl: Pir. Dr. D. Stiai-
ioae {prof. de Asceticd g Mistici},
Br, lustin Moisescu {prof. de Exe-
geza N, T, Pir. Dr. Mihail Bu-
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lacw {prof. de Catehetici), Pir.

Dr. Grigore Cristescu {reintegrat

prof. de Omileticd), Pir. Dr. D.

Fecloru [conferentiar de Omile~

fick patristicd} of Pidr. Dr. Nicolae

Balca [coaf. de Filosofie crestind).
&

PAROHUL ortodox din Tur-
nisor, par. Nichifor Todor, uaul
din cele mai zeloase elemente
ale elerului mostru {anir, are o
gospodirie modestd ¢1 trei co-
pilasi médruntei. Cand au sosit
in sat copiii moidoveni, a maf

luat doi, ca s& fie cincl. O a-
devirati ,gridinitd® de copii
mici...

Fapta lui a ficut o adancd
impresle asupra populatiei sa-
tului, care a sarguit si-i urmeze
pilde — 5i a fost increstatd Ia
raboi de presa lalei slblani cu
toati atentiunea cuvenitd unui
gest de exceptie.

¥

VATICANUL a numit nuativ
apostolic in Rominia, in locul
Monsenioruini Andrea Cassulo, 2
carul delegatie a incetat, pe Mon-
seniorul Gerald Patrik O'Hara,
episcop de Savannah-Atlanta
{USA).

L J

STATELE Unite ale Ameri-
cei vin in ajutorul populatief in-
fometate din {ara noastri. Ho-
tirirea aceasta, anuntaii de d!
Harry Truman, presedintele USA,
a sl fost tradusk in fapta., Dis-
tribuirea ajutoarelor se face de
catre Crurea Rosle a Roménled,
in colaborare cu delegatli Cru-
clf Rosil americane. GRrR. T. M.





