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REVISTA TEOLOGICA

ORGAN PENTRU STINTA SI VIATA BISERICEASCA
DIRECTOR: Prof. Dr. GRIGORIE T. MARCU

PUTERILE DUHULUI

de
Diacon NICOLAE MLADIN

Profesor la Academia teologici .Andreiana®

Dacid ne-ar cere cineva si exprimim succint ceea ce
lisus Hristos a ddruit lumii, cred ci n'am gresi de i-am
riaspunde: lisus Hristos a ddruit lumii pe Duhul Sfant. El
l-a trimis sfintilor Apostoli si prin sfinta Sa Bisericad El il
revarsid mereu valuri-valuri peste toate sufletele, peste
toate veacurile, peste toate neamurile. Si prin Duhul sfant
a siltat viala omeneascd de pe pdmént la cer, a fiacut din
oameni trupesti — oameni duhovnicesti, din oameni ai pa-

catului si ai mortii — oameni ai luminii i ai vietii, din
oameni pieritori — oameni nepieritori, din oameni ai ro-
biei — oameni ai libertitii, din oameni ai neputintei —

eroi si mucenici ai biruint,ii. Prin Duhul Sfant iubirea lui
Dumnezeu s'a salésluzt in inimile noastre si nu mai suntem
fii ai maniei ci fii ai dragostel si frati dupa har cu lisus
Hristos.

O, minunat este darul acesta al Duhului Sfant! Prin
el cerurile s'au deschis si omul s'a coborit si istoria a de-
venit un incendiu; prin el viata omeneascd nu mai sti
aplecatd sub blestem, ci se inalti luminoasi citre zirile
nemirginite ale Dumnezeirii; prin el toate s'au umplut de
lumini, toate se curitd, toate se implinesc, toate se intdresc
si valurile de luptd si suferin{d ale vieii pamantesti se
revarsd in marele ocean al Vesniciei..,

1
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Cu toate acestea existdi si astdzi oameni cari recunosc:
e adevirat, viaia spiritual¥, viata in Duhul Sfant este un
dar al crestinismului, dar continui: este un dar de care
nu mai avem nevoie, Atena a dat lumii: arta si filosofia;
Roma i-a lisat mostenire: ordinea si justifia; cregtinismul
a revirsat peste istorie torentele Duhului. Noi vom da
lumii ceva cu totul nou: un omagiu la congtiinfa deplina
a naturii sale. Cici duhul crestin a inceput si ne plicti-
seasci: e ceva foarte incomed, un oaspe care se anunti
in toate si unde iii place si unde nu-ti place. Duhul —
zic acestia — e dusmanul vietii: el e in permanentd luptd
cu viata, el subjugi viata, el o distruge. Viata duhovni-
ceasci e o floare rar4 care pretinde ca toate ale lumii s
le socotim frumoase pentru ca ea si infloreasci, Duhul e
focul ce consumé féptura trupului in dogorile lui, asa cum
arde o bucati de lemn in flacirile din vatri. El a introdus
tragedia in lume: drama liuntrici, drama luptei dintre
trup §i spirit, drama renunfirilor jertfelnice... De acecea
n'avem nevoie de el: vrem si ne triim viata fard el, fird
prezenta lui tulburitoare, fira arderile lui dureroase, farid
disciplina lui supiritoare. Noi vrem si ne diruim viefii,
sd credem si s3 mirturisim ci omul este numai trup, un
trup peste care arta aruncid porfira unei frumuseti min-
cinoase, care insi nu e altceva decat viermuire de pofte
si pliceri. Cat mai multi plicere, cit mai multd distractie.
Lisati-ne si ne triim viata din plin, fard franele spiritului,
fird fantomele duhului.

Tatd un fel de-a cugeta si a trii care are astdzi, ca
si altddatd de altlel, destui aderenti: oameni fird spirit,
oameni cari nu vor si audi de viafa duhovniceascd. Ei
vor si tie ,liberi®, eliberati de ,tirania* Duhului ce se
Iuptd impotriva patimilor firii. Ei vor si redevini pigani,
sd se recunocascd numai in perspectivid biologici.

Si-i ldsim pe treapta biologicd pe care le place si se
identifice §i s ne intrebim: mai poate oare omul si re-
nunte la spirit? — Noi credem ci nu. O intoarcere la
pdganismul antic sau la starea ,primari” de animalitate
este imposibild. De altfel, aceasta nici n’o cere nimeni: omul
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modern crede in evolutie. Faptic, acest om se mirgineste
la o viatd rudimentard: minancd, munceste, doarme s5i se
distreazd. — Cu toate acestea, flicirile Duhului Sfant nu
vor putea fi stinse. Odati focul Duhului siligluit in lume,
istoria toatd este un incendiu care atinge cu pililiile lui ves-
nicia si nu existd for{d omeneasca in stare si-! inibuge. E za-
darnicd si ridicold revolta impotriva spiritului: el constitue
insisi rddicinile vietii omenesti: e nebuneascd rasvritirea
impotriva Duhului Sfant: fiird el nu existi om, nu existd
omenie, nu existi umanitate, viafa lipsitd de puterile lui
e o viatdi de un nivel coborit, de sbucium si fatalitate
durd, Nu spiritul a introdus tragedia in lume, ci revolta
impotriva lui...

Dar oare intr'adevir Duhul e dusmanul vietii, e ruina
trupului, o distrugere a bucuriei si a libertatii? — Nici
odatd, Duhul e dugmanul picatului ce genereazd morala,
e ruina perversitifii ce pustieste trupul, e nimicirea tam-
tamului si sclaviei poftelor ce falsificd bucuros i libertatea,
Dusmanul vietii, al trupului, al bucuriei, al libertitii nu
este Duhul, ci picatul, pe care societatea moderni il ido-
latrizeazd. Viata intru Duhul Sfant este viatd intru adevir,
pe cand viata impotriva lui e via{d intru minciuni: sus e
sdndtate, cealaltd boald; una este plinire, cealaltd distrugere;
una e iubire, cealaltd urd, una a pace, cealaltid turburare;
una e plind de sens, cealalti e superficiald si desarta.
Puterea Duhului sfant e singura putere formativd a vietii
omenesti in totalitatea ei, asa cum lumina soarelui e sin-
gura lumind ce genereazd viata. Viata pamantului nu ger-
mineazd sub lumina uzinelor electrice, ci sub cildura si lu-
mina soarelui; wviaia omeneascd nu este spre desdvarsire
sub lumina slabid a diferitelor ideclogii, ci numai prin lu-
mina si cdldura Duhului Sfant. Singur Duhul Stant e prin-
cipiul existentii, viabilititii si desdvargsirii adevdratei viett
omenesti: fird el nu existd viatd umana...

Spre a intelege aceasta mai bine, si zibovim putin
asupra unei comparatii: Duhul Sfant a fost asemdnat si cu
apa cea vie, care astamp#ri setea sufletului si did viata
care purifici si intireste, Ce functie indeplineste apa pentru
irup aceea o implineste duhul pentru suflet. Si-acum: ce

i
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ar zice societatea modern# de un grup de cameni care
s'ar revolta impotriva preceptelor igienice de-a face baie
si a se spila in fiecare zi: a te spdla zilnic e o tiranie,
a te imbdia e o osteneali si o nidugeald incordata — si
18sdm organismul si creasci in voie, si se curdteascd singur,
si se baldceasci in toate noroaiele! Noi vrem libertate
deplind! Desigur toti i-ar socoti pe acesti exaltai ai ;li-
bertdtii”, niste nebuni, si i-ar inchide la balamuec, Cu toate
acestea nu altd figurd fac cei ce se revolta impotriva du-
hului. Lozincile lor sunt aseminitoare: n'avem nevoie de
igiena sufletului, n'avem nevoie de apa Duhului cea puri-
ficatoare, ca si te rogi in fiecare zi, si mergi la Bisericy,
sd te spovedesti, si te impartisesti; noi ne simf{im bine in
gunoaiele plicerilor si picitosaniei omenesti. Aceasta e ri-
dicola afirmatie 6 omului modern — celui atat de simtitor
la igiena trupului. El nu-si dd seama cd nu-i destul si-{i
speli trupul spre a fi curat, ci trebue si curiti blidul i
pe dinlduntru, si-fi invdlui toati faptura in apele pure ale
IIl)uhului, spre a fi cu adevirat curat, fard pats, f8rd pri-
ani.

Lupta vremilor noastre, ca dealtfel a tuturor vremilor,
se d& intre omul duhovnicesc si omul trupesc, infre omul
stipanit de fervorile Duhului si omul robit de patimirile
trupului. Noi, cei ce marturisim puterile Duhului in lume,
trebue s ne ldsim covérsifi in propria-ne viati de do-
gorile Iui de viata datitoare. Dar lisus Hristos a venit in
lume mai ales ,ca s& mantuiasci pe cel pierdut”. Glasul
acesta de chemare din bezni la lumina, din robie la liber-
tate, din animalitate la viata duhovniceascd trebue si fie
ca o sabie de toc in veacul acesta atat de tuburat, dar si
atat de insetat de dreptate si adevir. Sd fim propovedui-
torii lui. Ca in felul acesta si litim pe pa#mant hotarele
impiratiei unde lumineazi puterile Dubului Sfant: Duhul
Adevirului, Duhul libertatii, Duhul bucuriei si al picii.

G D



SENSUL SPIRITUAL AL POSTULUI

de
Preot Dr. CORNELIU SARBU

Conferentiar Ja Academia {gologics . Andrefaca”

INVIEREA DOMNULUI SI TINERETEA

. Ne mai desparte putind vreme de marele Praznic al
Invierii Domnului. Invierii Mantuitorului — reactualizati
in mod tainic dar real/ prin cea mai mare sirbitoare a
crestinismului: sf, Pasti — trebue sd-i corespundd reinvierea
sufleteascd a cregtinului, adecd ridicarea lui din mormantul
pacatului §i imbréatisarea unei vieti neprihinite si sfinte.'
Cici integrarea noastri in planul si duhul de viatd trans-
cendentald al sirbitorii Invierii Domnului, se face numai
printr'o pofenfare maximd a persoanei noastre, printr'o
ridicare la o frdire spirituald maximd, printr'o respiratie
duhovniceascd demni de Mantuitorul.?

Daci tineretea autentic umani este setea de ideal si
de daruire, atunci capacitatea ei de avant si de jertfa
frebue sd pdgeascd pe urmele de sacrificiu §i inviere ale
Domnului. Cici nu existd desnodimant mai fericit al sbu-
ciumatei drame a tineretei si nici ipostazd mai demni
pentru un tandr, decadt hlamida biruinfii viefii neprihdnite
asupra mortii pdcatului, innoirea in dubul Invierii lui Hrisios.
Adevdrata innoire a tineretului, adevdrata lui inviere sufle.
teascd, este parficiparea la invierea lui Hristos,

LUPTA DINTRE CARNE S| SPIRIT

Dar la Hristos cel inviat se ajunge numai prin Hristos
cel ristignit. Precum Mantuitorul a ajuns la inviere numai
pe drumul de lacrimi si singe al Golgotei, tot asa si noi

I Sarbu Corneliu: Primatul spiritual al postului. In ,Telegraful Romin*, Nr, 9
din 27 Febr, 1944, p. 1,
E Cf, Idem: Natura si valoarea Himpului Sibiu 1942, p. 163,
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ucenicii Lui ajungem la invierea sufleteascd numai prin
purtarea crucii noastre, potrivit chemirii Sale; ,Cel ce
vrea si vini dupi mine, si se lapede de sine, sd-gi ia
crucea sa si si-mi urmeze mie”, (Luca 9, 23}, lar crucea
insemneaza suferinfd, luptd si moarte.

Pe drumul ce duce la viata cea adeviratd, la viata in
Hristos, intalnim o piedicd puternicd, care provine dela
poftele si patimile trupegti, ce se riazboesc impotriva spiri-
tului {Ci. I Petru 2, 11).

Adevarata viatd umans, capabild a asigura omului
actualizarea tuturor for{elor sale creatoare si implinirea lui
totald, este participarea la insisi viata lui Dumnezeu. Dar
prin pdcatul strémogesc omul s’a desprins de comuniunea
vitald ca izvorul vielii celei adevdrate: Dumnezeu. Aceasti
emancipare de sub tutela Cerului, a avut o gravd reper-
cusiune asupra naturii umane: ratiunea s'a intunecat, vointa
s'a inrdutdtit, simtimantul s'a atasat la cele pdmantesti si
odatd cu acestea intreg omul s’a pervertift. Totodatd s'a
produs —- ceeace antropologia uitd de obiceiu si accen-
tueze — disarmonia dintre cele doud elemente constitutive
ale naturii umane: trupul si sufletul, prin sfdrdmarea uni-
tdtii armonice dintre acestea, Trupul, in loc si r&mani
tovardsul si instrumentul de manifestare al sufletului, isi
trideazd grav misiunea §i se abate dela viata cea adeva-
ratd. Prin aceasti abatere se incepe drama lduntricd din
viata omului: o luptd necurmald, de al cérei final depinde
insusi destinul nostru.

Elementul acestei drame inferioare este antagonismul
dintre frup si suflet,

Cele doud principii antagoniste nu sunt propriu zis
trupul si sufletul, ci opozitia se desfdsoard intre ceeace
lisus numeste carne si spirit: ,spiritul este — zice Domnul
— osarduitor, iar carnea neputincioasd” (Mat, 26, 41). Cici
in acceptiunea crestind cuvintele carne si spirit nu sunt
riguros sinonime cu cuvintele trup si suflet. Ele se referi
de obiceiu nu la viata fizicd si psihicd a omului, ci la viata
lui religios-morald.® Spiritul desemneazi partea cea mai

Y Cf. Chevrot: Lz vie de 'homme nouveau, Paris {Desclée] 14939, p. 198
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superioard din sufletul omenesc: scanteia divini din el,
prin care Dumnezeu face legitura cu intreg omul; iar
carnea desemneazi natura umani pervertiti prin pdcat si
aservitd puterii instinctelor josnice, adica fiin{a noasira
intreagd — dupd trup si suilet — intrucat e robitd pati-
milor. Ele ajung inevitabil in luptd. pentruci spiritul tinde
spre cer, iar carnea cauld plicerea simfuald. Chinuitd de
aceastd luptd dramatic¥, omenirea strigd prin gura sf. Ap.
Pavel: ,Vid in midularele mele alti lege, care se lupfd
impotriva minfii mele §i md face rob legii pdcatului, cea din
midularele mele. Om nenorocit ce sunt! Cine m# va izbavi
de trupul mortii acesteia”, (Rom. 7, 23—24}, Minunat infa-
tiseazd aceastdi drami interioari si Pascal: ,Existd — zice
el — o lupti liuntrici in om intre ratiune si pasiuni. El
ar putea si se bucure de o oarecare pace dacd n'ar avea
decat ratiunea fird pasiuni, sau dacd n'ar avea decit pasi-
unile férd ratiune. Insi avand si pe una si pe cealalld, el
nu poate exista fdrd luptid ... El esfe totdeauna divizat §i
contrar lui insugi®.'

Starnitd, intetitd §i alimentatd mereu de ispita lumii
inconjurdtoare si a diavolului, care ,ricnind ca un ley,
umbld cdutand pe cine si inghita” (I Petru V, 8}, polta
trupeascdi: aceastd iubire desordonatd fatd de placerea sen-
suald, cade in exces, din exces in abuz, iar din abuz in
vicii, care robesc vointa si sfarsesc in pasiuni, care instau-
reazy tirania poffelor, Ceeace mireste pericolul, e faptul
ci toate poftele simtuale se intdriti reciproc. Ele devin cu
atdl mai periculoase, cand inund3 intreg trupul.® Atunci ele
dau nastere ,omului trupesc sau carnal, in care placerea tru-
peasci se revarsi asupra sufletului si-l face rob al patimilor.

DECADEREA TINERET!

~ De aceastd robie crunti a patimilor nu scapd nici
tineretul. Indisciplina actuald a moravurilor mostenita dela
un veac ireligios, si influenta unor nefasti ,apostoli moderni

' Pensées. (Edition de 1670). Paris (E. Flammarion) 1926, p. 115.
2 Cf. Tanguerey Ad.: Grundriss der aszetischen und mystischen Theologie,
In's Deatsche iibertragen von P, Johannes Sternaunx, Paris [Desclée et Cie) 1935

p. 105 sq.
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ai plicerilor sensuale”, cari au lansat deviza ci omul satis-
facand fara rezervd toate poftele naturii sale, nu face decit
si ,consimt# la viatd" si cari au degradat cuvantul ,a trai"
folosindu-l pentru a ascunde mediocritatea si excesele de-
testabile ale ,omului de petrecere si desfrau”, — au ucis
in tinerime dorul dupd puritatea spiritului si curidtenia
inimii §i au orientat.o spre predominarea energiilor bio-
logice asupra energiilor spirituale. S$i astfel asistim cu
durere la fragedia tinerefii moderne, care in loc si urmeze
chemairilor a ceeace e mai esential, mai nobil si mai au-
tentic in fiinta sa, inchide spiritul in cdtugele patimilor gi-1
poartd in foate noroaiele viefii. Tineretea de azi e — de
cele mai multe ori — risipire nesocotiti de energie, rosto-
golire oarbi in genuna pi3catului, frenezie fird sens §i fard
lumind. E umblare nestivilitd in umbra deserticiunii, des~
amigirii si desgustului. E renuntare ruginoasi la orizomtul
adeviirat al tineretii, ofilirea tineretii spiritului prin robire
patimilor, prin prévilire in descompunere si prin imba-
tranire fard de vreme. Ea cade astfel sub rigorile drasticei
dojane din Apocalips: ,Stiu faptele tale,... ed traiesti §i esti
mort", (I, 3), ceeace-i tot una cu a fi cadavru ambulant,

INFRANARE S| MORTIFICARE

Asa fiind, se pune acut marea intrebare: Care esfe
remediul de vindecare a acestei stdri? Desrobirea din inlin-
tuirea patimilor se dobéndeste numai prin forfa spiritului.
Caci numai spiritul poate birui carnea. Firegte, nu ignoram
utilitatea secundari a altor remedii, cum sunt: igiena,
cultura lizicd si sportul, care contribuesc in largi misuri
la echilibrul infelept al trupului uman. Dar educatia fizici,
daci-i lipsitd de orice ajutor moral, degenereazi in exal-
tarea fortei si in cultul materialist al rasei. Puterea mus-
chilor nu-i energie morald, iar violen{a nu-i o garantie a
castitdtii, lar dacd pentru a elibera pe om de idolatria
cidrnii, l-am incovoia in fata mitului sdngelui, n'am face
altceva decat si schimbim eroarea. Cici omul nu trebue
sd fie dominat nici de carne §i nici de sange. El nu-i stdpén
pe sine decdt dacd se lasd condus de spirit. Drept aceea,
desrobirea de patimi se face prin restabilirea unitdfii armo-
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nice dintre trup §i suflet §i reagezarea trupului sub imperiul
comendamentelor superioare ale spiritului, care e chemat s
dirijeze si disciplineze forfele vitale ale omului. Ceeace e
tot una cu omorirea patimilor si induhovnicirea trupului
prin ascezd, piatra unghiulard a vietii spirituale.

Temelia pe care se zideste purificarea de pofle si
patimi, este infrdnarea. Negativ, mortificarea patimilor
constd in renunfare, in desfacere de bunurile exteriocare si
negarea propriului eu pdcélos, pentru a putea urma numai
lui Hristos. Ori, aceasta nu se poate face decat printr'un
regim indelungat de infrdnare trupeascd si sufleteasci, de
stdvilire a tuturor pornirilor patimase ale trupului si suile-
tului, pentru a slabi corpul pacatului. Infranarea este arun-
carea prin vointi a intregei noastre fiinfe picdtoase intr'o
totald nefuncfionare, oprirea vieii intregei noastre finte
patimase, disciplinarea tuturor poftelor si pasiunilor trupesti
si sufletesti.

Marele rol de funcfiune terapeuticd spirituald al infréa-
ndrii, l-au sesizat inc& moralistii vechi si au practicat-o pe
o scard intinsi. Xenofon ne istoriseste — in Amintirile sale
despre Socrate — ci acesta, ori de cate ori era infierbantat
de z3duful zilei, scotea o gileatd de api din fantin, o
golia incet pe toatd si abia dupd aceea scotea alta si bea.
Iar Plutarh — in dialogul s§u: Cum si ne vindecim de
méinie — ne spune céd acelasi Socrate, ,de cate ori simfia
ci e cuprins de o supidrare mai mare impotriva vreunuia
din prieteni — inaintea furtunii, retrigandu-se spre un cap
maritim — isi indulcea glasul, isi lua un chip surazitor si
o privire mai blajinid, neldsdndu-se biruit de patimd §i im-
polrivindu-se ei, tocmai prin aceea ci lua o direciie con-
trard acestel patimi.' Dupid acelasi Plutarh, marele filosof
Plato, facand odati sclavul siu o tr¥snaie strasnicii, pentru
care oricare altul i-ar fi administrat o corectie riguroasa,
i-a zis acestuia: , Acuma nu fe bal, penirucd sunt prea
mdniat”. Iatd, acum si reteta de care s'a folosit insusi
Plutarh spre a se vindeca de manie: ,Mai intii m’am
hotirit si mi abtin cateva zile dela orice izbucnire de

' Plutarh: Despre wénie, Linigtea sufleteasca. Despre limbujie. Traducere din
limba eiens de Stefan Bezdechi, Sikiu, 1943, p. 31.
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‘ménie, ca si cum m'asi fi infranat dela vin sau b#uturd.
Apoi, timp de o lund sau doud, incercandu-mid pe mine
insumi, incetul cu incetul, am progresat, cu vremea, insu-
sindu-mi ribdarea, cu tirie ludnd seama si pazindu-mi de
cuvinte amenintitoare, infrdndndu-md dela orice vorbe gi
fapte nesdbuite §i dela patimi®.!

Des#varsirea infranirii se face prin mortificarea propriu-
zisd, prin lupta continud de suprimare fotald a tuturor pof-
telor §i pasiunilor frupesti si sufletesti. Totalitate de virtuti
si temelie a tuturor virtutilor, mortificarea este slobozirea
firii de puterea nimicitoare a pacatului si redarea ei, vietii.
Crucificare durabili a carnii si ingropare a omului vechiu
al pacatului, mortificarea se urcd pénd la sublimarea pati-
milor §i convertirea acestora in funcfiuni de spirifualizare gi
inobilare a omului. Ca atare, ea este mijloc de educatie
desavarsitd a vointii si de orientare a ei spre unirea cu
Dumnezeu, de spiritualizare a fiinfei umane prin imbra-
carea ei in chipul de lumina al omului nou sau duhovni-
cesc. La acest proces de renunfare dureroasi, de lupta
crucificatoare intru ristignirea tuturor poltelor si patimilor
din noi, ne obligid insasi indatoririle morale ce le-am luat
asupri-ne la Botez. Cici intreita cufundare insemneazi
c¢’'am murit pacatului impreund cu Hristos, iar iesirea din
apid reprezinti participarea la viaia Iui Hristos cel inviat,
potrivit invatiturii pauline: ,Dacd am murit picatului,
cum vom mai trdi in el? Sau nu stiti, c& ori cati ne-am
botezat in Iisus Hristos, in moartea lui ne-am botezat?
Céci ne-am ingropat prin Botez impreund cu el in moarte,
pentru ca asa cum Hristos s’a sculat din morti prin ma-
rirea Tatalui, asa s¢ umbldm si noi intru innoirea viefii",
{(Rom. VI, 2—4].

Tinerefea spirituald: simplitatea spiritului si puritatea
inimii, asa cum a rasdrit neprihiniti ca un crin din apele
de renastere ale sf. Botez, este unifatea de mdsurd dupa
care se judecid viata omeneasci, e culmea spre care sus-
pind toate dorurile noastre si se trudesc toate eforturile
noastre. Pentru pistrarea si actualizarea ei depHnd pana
la misura varstei plinirii lui Hristos, se cere luptd necon-

t Jdem, ibidem, p. 14 sq.
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tenitd, viligentd continui si efort mereu innoit. lar cine a
pierdut-o prin robirea {irii sale, patimilor, trebue s accepte
moartea ,trupului picatului’, a omului celui vechiu, cru-.
cificarea pornirilor piatimase, sd accepte crucea si suferinfele.

Drept aceea, si tineretul poate participa la invierea
Domnului, numai prin participarea la crucificarea Lui,

POSTUL

Un mijloc minunat de despitimire, de spiritualizare
si de reinviere a fiinfei umane, este postul.

Postul este abfinerea vremelnicdé — lotald sau parfiald
— dela mdéncare §i bduturd, din motive morale, imbinaid cu
o radicald schimbare a felului de viafd si cu o infensd trdire
spirituald. Fiind o deosebitd manifestare a virtutilor absti-
nenjei si cumpitdrii,” esenta lui se defineste in comparalie
cu acestea.

Abstinen{a este in general orice stipanire de sine sau
infradnare, in directia dubld a virtutii cardinale a cum-
pitarii: a) cumpdtarea in méncare §i bduturd, in special
abtinerea dela manciri de carne in zilele de post si abti-
nerea dela bauturi spirtoase, impusd de miscarea anti-
alcoolicd din motive igienice si sociale; b) abstinenta sexuald
ca cerin{d a castititii inainte si in timpul casdtoriei.’

Inruditi strans cu abstinenia dar mai largd in cadrul
ei de manifestare, virtufea cardinald a cumpdfarii este
dexteritatea spiritului de a ordona poftele gi clocotirile sen-
suale dupd legile rafiunii. E disciplinarea intregei sensibi-
litdti, o stare de echilibru sufletesc, adeci o stare in care
toate inclindrile, poftele §i pasiunile sunt tinute in iradu i
satisfdcute rational.

Inséisi abstinenta st cumpatarea in desfisurare intensi-
ficatd, postul respird prin plimanii acestor virtuti, dar le
depiseste in sensul ci le desivirseste pénd la supri-
marea sensualitdtii din noi si ne ridica la starea con-

1 Cf, Waldmann M.: Fasten, In ,Lexikon liir Theologie und Kirche”, Fr, i, Br,
(Herder} 1931, Il B., col. 963,

2 Baumgeriner G.: Enthaltsamkeit. In ,Lexikon fiir Theologie usd Kirche®,
1L B., col. 697, '
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templativa a spiritului ascetic, ddnd aripi acestuia in
lupta activi cu carnea. Ca atare, el aparfine unei legi
a firii umane.

POSTUL CERINTA NATURALA

In sprijinul acestei afirmatit, std insisi vechimea gi -
practica generald a postului. Desi n'o avem incid complets,
istoria postului ne arati ci deja la popoarele naturale
americane ambii parinti postiau pentiru a preveni de ne-
norocire copilul asteptat, iar cei ce riméneau acasid postiau
in favorul luptdtorilor sau pescarilor plecaii de acasd. Insisi
luptitorii si vandtorii postiau, spre a le reusi actiunea in-
treprins, Dar nu se practica numai ca mijloc eficace
peniru obtinerea de putere, ci mai tarziu postul apare
ca mijloc igienic §i de pregdtire a curdfeniei cuftice
(de pildd: la intrarea in grupurile totemice sau in cultful
misteriilor), de obt{inere a stirilor vizionare, precum si ca
mijloc de cdin{i, ca fapti plicutd lui Dumnezeu si ca ac- .
tiune fiziologicd de potentare psihici si adancire launtrici.
Odati cu injghebarea primelor comunitifi sociale, postul
apare organizat in anumite timpuri de post. Prezent si in
anumite scoli filozofice (de ex.: la Pitagorei, Stoici §. a.),
il gdsim aproape peste fot in istoria religiunilor: Desi Budha
nu giseste mantuire pe calea postului, totusi in budhismul
de mai tarziu postul este o reguld de viatid: in maniheism
cultul constid in special din post si din rugiciune; moha-
medanismul randueste o lund speciala pentru post: Ra-
madhan, in care ajunarea totali dela revirsatul zorilor si
pand la apusul soarelui, e obligatorie; iar religiunile mo=
nahice il exagereazi.! Aceastd ampld si striveche prac-
tica este cea mai solida motivare a postului, intrucit
il aratd vidit ca pe o cerintd lireascia a viefii umane.
Si legitimarea prin viati spulberd orice contestare ra-
tionald, care — in cazul acesta — ignoreazi sau des-
ligureaza realitatea vie.

Cu toate acestea in mintea muliora mai stirue inci
opinia cd postul distruge fiinfa umani, o impuiineaza, ii

t Schmidt: Fasten, In ,Religion in Geschichte und Gegenwart”, 2. Aufl, Ti-
bingen {Mohr) 192%. I}, B. col, 518 sq.; Waldmann M.: O. c. col. 903,
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comprimi vitalitatea si-i stirbeste integritatea. Aga incat,
silintele postelnice sunt — dupa ei — a se taxa drept niste
cazne daunitoare omului,

Aceast# obiectiune nu trebue si intimideze pe nimenit,
ci cel mult si desguste pe adeviratul scrutdtor al realitatii
faptice. Cici in realifate postul este un factor de eliminare
a boalelor, de spdlare a fiinfei noastre §i de intdrire a ei.
Si cine desfigureazi realitatea de dragul de a-si camuila
— zadarnic! — patima péntecului sau de a-si justifica
iluzoric 0 ahumiti comoditate rdu infeleass, acela nu face
stiintd ci o grava pseudo-stiin{d, postandu-se intr'o atitu-
dine nedemni de numele adevirat de om cult.

In sprijinul afirmatiunilor noastre sfau g§i experienfele
recente ale omului, precum §i constatdrile gtiinfei medicale
actuale. Organismul uman fiinteazd fiziologic prin procesul
de metabolism.: de asimilare si desasimilare a alimentelor.
Starea lui de sindtate depinde de echilibrul dintre aceste
doud functiuni. O alimentatie ce coatine fdinoase si legu-
minoase di o cantitate relativ redusi de produsi de des-
asimilare. Absolut contrarul se produce in cazul unei ali-
mentatii bogate in carne si in grasimi animale. Rinichiul,
organul principal de epuratie, si celelalte organe ce sustin
respectiva functiune, sunt obligate la o muncd dispropor-
tionat#, cu atat mai mare cu céat alimentatia e mai excesiv
carnivord. In consecinii, excesul de alimentatie si mai ales
alimentatlia carnivori, produce obosirea, sldbirea diferitelor
organe si determind o serie intreagd de boli de nutrifie, ca:
obezitatea, diabetul, guta, unele feluri de reumatism, iper-
tensiunea arteriald si in general toate boalele de ficat.
Singurul lor remediu este infrdnarea si postul, in termen
medical : dieta. De fapt, aga numita ,,curd de post*, prac-
ticatd pe o scard intins# de medicina ultimilor 10 ani, a
dat rezultate nebinuite, acolo unde intrebuintarea celor
mai bune medicamente a esuat. De pild3, la ipertensiune
arteriald regimul Vollhard impune o consumatie exclusiva
de fructe 7—8 zile, Legea cumpitirii in méancare se do-
vedeste asa de riguros necesar#, incat nici in asa numitele
boli consumptive (ca de ex.: tuberculoza pulmonari) cari
impun o supraalimentatie, organismul nu suportd o alimen-
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fafie prea incdrcald. Asa incat, se impune un post al vdr-
stelor: Dacd la omu! tdnar respectarea unor zile de post
evitd boalele si asigurd buna funcfionare a organismului pe
in timp indelungat §i inliturd periclitarea viitorului sdu sa-
nitar, deci apare ca o necesitale preventivd, la omul trecut
de 45 de ani postul esfe o necesitate de viafd. Prin urmare,
insdsi stiinta medicald recentd confirmi adevirul cd struc-
fura fiinfel umane este astfel aledtuitd de Dumnezeu, incdt

e i AR R, G =i e

infrdnarca i postul nu-i sunt numai prielnice ci absolut

necesare. Caci prin consumatie {ird misurd, organismul se
uzeazd, oboseste si slibeste, mai mult isi consumi energia
decat si-o sporeste. Luxul, desfraul relaxeazid puterile
psiho-fizice ale omului, fapt care intireste afirmatia lui
A, Carrel: Confortul omoard viafa. Deci, prin instituirea
postului crestinismul nu ageazd o practica impotriva
naturii, ci conslinfeste prin sanctiune divinid o cerinta
fireasca a paturii umane, potentindu-o la calitatea de
factor de desdvarsire a omului.

Fiérd indoiala, posful esfe o caznd. Pentruca atit de
adanc a pitruns — ca un ghimpe — patima in fiinta noastra,
incat par'cd sunt o singurd realitate. Scoaterea ei din fiinta
noastrd se face cu o atit de mare durere si cere o asa
grea luptd crucificatoare, incdt omul ocoleste cit poate
acest lucru, asa cum bolnavul evitd scoaterea prin operatie
a unui corp stricdcios crescut in organism. De aceea, infe-
lectualii — desi au devenit, dupi veacuri intregi de des-
considerare si de ridiculizare a lui, cei mai fervenfi apo-
logefi ai postului, fireste numai din motive medicale si
numai in teorie — practici postul numai atunci cand sunf
forfafi de boala. Insi diela nu-i post, pentrucd se practicd
din necesitate. Ori, postul este o acfiune de vointa libera,
care isi impune infrdnarea din motive morale, fard sa
fie constransi fizic. Numai astfel practicat, postul devine
o suferinfd purificatoare, o crucificare méntuiloare.

Prin impunerea postului, crestinismul nu adopti o ati-
tudine negativisti fatd de trup. Pentruci crestinismul este
valorificarea pozitivd a omului inireg, ca fiintd psiho-fizicé.
Singurul dusman al crestinismului nu este trupul ci patima,
poita pitimase. Orice patima este ruind trupeascd si sufle-
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teasca. I. pervertire a energiilor trupesti si sufletesi, indo-
bitocire, degradare si arvund mortii. In schimb, orice des-
pdtimire a firii este imprimdvdrare a trupului §i a suflefulul.
Desrobirea din patimi produce funcfionarea purd si ne-
intinatd a tuturor puterilor psiho-fizice, spirifualizare, ingl-
{are, intinerire §i constitue o arvunid a vietii,' Postul, ca
cel mai eficace medicament ascetic de despitimire, nu
distruge firea ci o purilicd, o aduce din boald la si-
n#tate, din pervertire la starea ei naturala, din patima
la inviere. Dovadd e faptul c# postul, simtit Ia inceput ca
o greutate, pe misuri ce ne curadfeste de tina pdcatului gi
ne inundd cu lumina §i atmosfera de liberd respiratie spi-
rituald, apare ca o operatie tot mai usoard si mai plécuts.
De aceea, si postului ii revine din plin excelenta apre-
clere a ascezei crestine acordati de filozoful Max Scheler:
nAsceza crestind n'are de scop de a comprima, inci si mai
putin de a desridicina instinctele naturale, ci de a le
infrdna si domina, si de a le patrunde pulin céte pufin
de sullet si de spirit”.*

SENSUL SPIRITUAL AL POSTULUI

Incercand acum si descifrdm si prezentim mai reliefat
funciiunea si sensul spiritual al postului, pornim dela pre-
cizarea urmitoare: Stridania omului de a se méntui si uni
cu [Mumnezeu, se desfisoard in doud forme: pozitiv, prin
rugiciune si fapte bune, iar negativ prin mortificarea pa-
timilor trupesti si sufletesti. Aceste doui actiuni trebue sa
progreseze in imbinare organicd, pentrucd neglijarea com-
baterii patimilor submineazi toati stradania de iniltare
spre Dumnezeu, far crucificarea poitelor nu poate ii do-
biandits efectiv fira chemarea continui a ajutorului lui
Dumnezeu. .

Lupta cu patimile trebue si fie neintrerupts, dar din
cind in cind aceastd lupt¥ trebue si devind mai intensd.
Rdstimpurile de intefire a acestei lupte sunt focmai posturile
asezafe de Bisericd. Cea mai aprigi luptdi cu patimile a

1 Mladin N.: Tinerefe si inviere. Sibiu, 1944, p. 18 sg.
t Citat la Chevrot: O, ¢ p. 112,



280 - REVISTA TEOLOGICA

randuit-o Biserica in postul s, Pasti. In cursul lui, suntem
chemafi la inviere prin rdstignire!

Moartea Domnului pe crucea Golgotei reprezinti
moartea trupurilor noastre robite pacatului. lar moartea :
aceasta a venit ca o culminare a upnei pregitiri anterioare j
indelungate, Si precum Hristos s'a identificat cu noi tofi |
in primirea mortii si in pregitirea pentru ea, lof aga trebue
s@& ne identificdm §i noi cu El, absorbind in noi acfiunea
aceasta a Lui.'

Pacatul nu dispare din trupul nostru, dacid nu ne vom
impropria moarfea lui lisus, care a fost moartea noastra.
Moartea cu care eram noi datori, trecuti dela noi la Elsi
suportati de El, trebue si se intoarci iar la noi, penfru a
o suporta in chip tainic §i nesdngeros. Daci am fost scutiti
prin Hristos de inspiiméntitoarea moarte sangeroass, ni se
cere ca mdcar cu duhul sd facem sd se producd in noi
omorirea fdpturii vechi, experienta dureroasi a mortii
fiintei noastre pacatoase de pina acum. Mortificarea
trupului pcatului se realizeazd zi de zi prin trudi extra-
ordinard. Dar mai ales in postul sf. Pasti trebue si pro-
dresam atdt de mult in aceastd trudi, incit in Vinerea
mortii pe cruce a Domnului sa experiem si noi moartea
fotald si protunda a fiinfei noastre celei vechi, pentruca -
a treia zi cind invie Hristos sa simfim si noi ¢’am
inviat ca o fapturd noua. Caci de nu va muri fiinta
noastra veche, nu va invia cea noui.?

Postul este medicamentul, a cdrui funcfiune constd in
crucificarea fiinfei noasfre pdccloase, in luminarea fiinfei
noastre prin fopirea poftelor si patimilor ce ne firanizeazd
si ne intunecd.

El trebue sia imbratiseze in flacira lui purificatoare
pe intfreg omul: atit patimile trupului cit si pe cele ale
sufletului, Caci - contrar spiritualismului apusean si comod
-— nu ajunge numai postul cu gandul. Pentrucd dacd nu
infrandm trupul, atunci poftele lui crescute tot mai mari,
nu dau odihnd suflefului. Lupta trebue inceputd dela cele

1942 p. 1.
¢ Stgniloae D.: () ¢ p. L.
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trupesti, nu numai pentrucd pand n'ai trecut peste faza
aceasta, nu cunosti incd adeviirata uratenie a spiritului, i
si pentru cd prin aceasta trupul dobandeste suplefea unui
instrument adecvat spontaneititii creatoare a spiritului.
Dar pe misurd ce omul isi siruneste trupul prin biruirea
poftelor lui, trebue si-si concentreze atentia §i lupta spre
patimile spirituale. Cici vrdjmasul omului, fugirit din la-
furea trupeascd, se sirecoari pe portita mai ascuns¥ a su-
fletului, ndscand acolo patimi. Numai prin smulgerea tuturor
rdddcinilor acesior patimi, omul devine mort cu trupul si
inviat cu duhul, se toarni intr'dnsul fiptura cea noui, care
il face si se simtd ca un nou niscut.'

Sensul postului este eminamente spiritual, Factor
de crucificare a omului pacatului si de ridicare birui-
toare a spiritului in lupta activa cu carnea, postul ne
transligureazi si ne ridica la inidl{imea pdasirii pe ur-
mele Maéntuitorului, turndnd in noi fiptura cea noui.
Prin aceasta, el este factor de spiritualizare, desdviargire
5i manfuire a paturii umane. Sensul acesta spiritual se¢
desprinde §i din minunatele imnuri liturgice din timpul
postului: ,S& ne ristignim miduldrile prin postire... §i sa
viefuim pe urmele celui ce a patimit”.

Sensul spiritual al postului se reliefeaza si prin inso-
tirea lui cu rugiciunea si cu milostenia: Inca in V. T. se
spune: ,Bund este rugiciunea cu post si cu milostenie”
(Tobie XII, 8), iar predica de pe munte a Mantuitorului
il incadreaza in frinitatea faptelor bune: milostenia, rugdi-
ciunea si postul. (Cf. Mat. VI).

Aldturi de rugdciune, cdinid si milostenie, postul este
scara care ne urcd lHinta spre lumini prin topirea
patimilor din noi si prin transiormarea fiinlei noastre
in potir curat pentru cuminecarea cu Hristos cel eu-
haristic, ultima treapti in urcusul nostru spre cer. i
precum nu poti siri dintr'o dati pe ultima treapts, tot
asa nu poti si te cumineci intru invierea lui Hristos in
tine, fird incordarea in post, rugiciune si ciinta, Postul,
rugdciunea, pocdinfa in frunte cu cuminecarea, sunt in-

! fdem ibidem, p. 1.
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tregul care constifue pasirea noastrda tot inainte spre

existenta cca intru lumind, adevar si vesaicie.’

Flement de aseminare cu Hristos care a postit, de
participare la moarfea Domnului si de doliu — iluminat -

de viziunea invierii — pentru pitimirile Lui, de ispdsire

a pacatelor noastre, postul face din fiinla noastri o jertfd :

vie de evlavie, supunere si adorare a lui Dumnezeu, de !

ardere spirituald pe altarul inimii cinstitoare a Divinititii,
Iar ca leac de ucidere a egoismului si de revirsare a eului -

in daruire milostivd pentru semeni, postul este si un mijloc -
de educare a noastra in dragoste $i comuniune prin in-

franare, devenind un factor principal de solutionare cficace
a acutei probleme sociale a repartitiei bunurilor.

POSTUL Si TINERETUL

Postul {ine de conditia vietii umane in orice varstd si
de demnitaiea ei. Cine-l detesta, cade sub nivelul vietii
umane: in animalilate. De aceea, renunfarea tineretului la

post si infrdnare, e tot una cu uciderea adevdratei tinerefi, .

e renunfare la sensul autentic al tinerefii,

Adevirata stiintd duce la cunoasterea lui Dumnezeu,
la apropierea de El 5i la preamirirea Lui. De aceea, viata
de studiu impune o anumitd ascezi de post si rugiciune,
care il tine pe tanir sindtos, treaz, integru si cu facultitile
mereu active. Cici de puritatea cunostiniei te apropif
numal prin neprihana spiritului. Acum 10 ani venia —
printr'un ziar — la noi stirea ci ,Studentii americani dela
Chicago si Michigan, au descoperit c¢d inainte de a se pre-
zenta la examene, esfe bine sd observe un post de mai
multe zile, Regimul acesta pare si aibi o influentd extra-
ordinard asupra memoriei si a fost adoptat de intregul

tineret al celor doua universitati in urma strilucitelor -

w

succese obtinute”.?

Postul cuprinde in sine §i cumpdtarea rafiunii, adecd
echilibrarea cugetdrii §i infrdnarea nivalei ereziilor, cari
desfigureaza fata realitatii si sensul adevirat al vietii. Im-

' Stinifone D.: Post gi luming taborici. In ,Tei. Reman”, 1, IH, 1942, p, L
® Paschta Gh, Pr.: Tiperi birvitori, Bucuresli 1939, p. 83,
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bind accasta infranare intelectuald cu principiul: Supune
activitatea ta intelectuald cerinfelor morale!® ,Toatd dem-
pitatea noastrd constd — zice Pascal — in cugetare... 5a

L T

luerim deci bine cugetind. Iatd principiul moralei”.

Daci tineretea e o izbucnire nivalnicd de energii
biologice si spirituale, atunci fericita coordonare si orien-
tare a acestor energii, se dobandeste prin post si rugiciune,
Postul nu este impufinarea sau stanjenirea tineretii, ci
spiritualizarea, polenfarea gi ridicarea — prin victoria spi-
ritului asupra materiei — ei la suprema implinire. La inal-
timile ametitoare ajunse prin post si rugdciune, se zdmislesc
marile deliberdri gi realizdri ale tineretii creatoare. Daci
viata adeviratid insemneazii descitusarea duhului din lan-
{urile patimilor si daci adevirata nostalgie a fineretii e
dorul dupi puritatea spiritului, atunci rugéciunea §i postul
sunt parghiile pe care tineretea se ridica la puritate, Numai
prin asceza rugiciunii, a postului gi a pociintei, fecundati
de har, tinerefea devine participare la tinerefea vesnicd a
lui Hristos, neprihana tinerefii, participare la divina Lui ne-
prihdnire, invierea tinerefii participare la Invierea Lui. Caci
of8rd lisus Hristos — zice acelasi Pascal — trebue ca omul
si fie in viciu si in mizerie; cu lisus Hristos omul e lipsit
de viciu si de mizerie. In El e toatd fericirea noastri,
virtutea noasird, viafa noastri, lumina noastra, na-
dejdea noastrd; si in afara de El nu exista decat viciu,

mizerie, intunecimi si desnidejde".’

D

1 Cf. Solovieff Viedimir: Despre pest. Un capital din cattea: ,Barele spiri-
tuale ale viefii. Tradus de pir. Beris Babcenca. In rev. ,Fénldna Darurilor”, An,
VHI, Nr, 1, lan 1936, p. 44..

20, ¢ p. 195,

$ 0, ¢ p 176
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FILOSOFIA TOMISTA SI FILOSOFIA

MODERNA

— PUNCTUL DE VEDERE ORTODOX
INTR'O DISCUTIE®

de
Diacon Dr. EMILIAN VASILESCU

['rofesor la Academia teclagica . Andrefana®

Am primit bucuros invitatia FOR-ului studeniese, de
a lua parte la discutia purtatd aici intre un adept al fi-
losofiei tomiste si un aparitor al filosofiei moderne. Din
capu! locului mi-am dat seama insi, c& amestecul meu intr'o
astfel de discutie poate fi socotit ca inoportun. Cici, in
fond, ar insemna si devin arbifru intre cele doui pirti.
Lucru, de sigur, nu tocmai comod si destul de delicat.
Mi-am zis insd ci pot iesi din incurcdturd printr'o vite-
jeascd... retragere din discutia insdsi, prezentand in schimb
atitudinea ortodoxi atat fata de filosofia tomista cat si fatd
de filosofia modern3, pentru ca astfel ascultdtorii, instruiti
micar in chip indirect prin spusele noastre, si-si dea ver-
dictul in mai multi cunostinti de cauzi, intr'un proces
care nu este al nostru, nu este al ortodoxiei, ci al romano-
catolicismului si al filosofiéi moderne.

Nu e prima oard ca intdlnesc pe périntele profesor
Iean Miclea, zelosul apirdtor al filosofiei tomiste, care acum

! Pdrintele loan Micles, profesor greco-catolic din Blaj. a tinut Duminecs,
27 Mai 1945, la Universitatea Regele Ferdinand I din Cluj-Sibin, o conferinid intitu-
lati: Filosofia tomistd si filosofia modernd, Conlerinla aceasta a fost organizati de
Asociafia Studentfilor Roméani Uniti (ASTRUJ). O siptimani mai tirziu, di. Pelre
Hossu, doctarand in filosofie, a tinut si d-sa, in acelasi loc si fa aceeast oril, o con-
ferin{d-réspuns, intitulati la fel cu cea de mat sus, R¥spunzand invitatiei studentfilor
organizafi in secjie speciali a Friliei Ortodoxe Roméine (FORS), am inilifisat, in
Dumineca urmitoare (10 lunie 1945), in acelasi [oc, punctul de vedere oriodox, Citi-
torii gsesc aici textul neschimbat al acestei conferinie.
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doud siptdmani a perorat aici timp de o or#, solicitand
bunivointa si infelegerea noasiri pentru filosofia tomisti.
Pe parintele Miclea l-am mai intilnit acum cativa ani, intr'o
polemici prin reviste, in care d-sa susfinea cu tirie ca
tomismul nu este o ,filosofie crestini”, ci ,filosofia crestina”,
Jsingura” si ,adeviirata” filosofie crestinid. Discutia dintre
noi pornise atunci dela o serie de articole, publicate de
d-sa in revista Cultura cregtind din Blaj si reproduse apoi
in volum sub titlul: Tangente romdnesti la filosofia cregtind.'

In acele articole, d-sa tinea s& arate ca binevoitori faja
de filosofia tomista pe mai multi dintre ganditorii roméani,
pe care noi ii stiam ca strdini sau chiar adversari ai cuge-
tirii tomiste, cum am si dovedit cu citate din operele
acelor ganditori. In cursul discutiei insid, am spus ci filo-
sofia tomistd este cel mult ,filosofie crestind" — atat cat
se poate vorbi despre o filosolie crestind — dar nu ,filo-
sofia crestind”, cum afirma stiruitor parintele Miclea, care
totdeauna cand era vorba de filosofia tomistd intrebuinta
termenul ,filosofia crestini®, ignorand, cu sau fird intentie,
existenta altor filosofii crestine. M’'am crezut atunci dator
sa arit, intr'un articol special, c8 adevirata si marea tra-
ditie a cugetdrii crestine nu este aceea care se inspiri din
naturalismul aristotelic, avind ca mare reprezentant in evul
mediu pe Toma de Aquino, ci aceea care se foloseste de spi-
ritualismul platonic i de misticismul plotinian, dominand
intreaga epocd pafristici, in frunte cu fericitul Augustin,
$i prelungindu-se pand astizi, in Rasidrit prin aproape toti
ganditorii crestini mai noui, iar in Apus prin puternicul
curent augustinian. Am ardtat cum aceastd mare traditie
de filosofie crestini isi are temeiul in Sf. Scripturd si se
continud prin Sf. Tustin Martirul si Filosoful, Athenagora
Athenianul, Clement Alexandrinul, Origen, marii Cappado-
cieni, in deosebi Sfintii Grigore Teologul si Grigore de
Nissa, prin Eusebiu de Cezareea, Dionisie Pseudo-Areopa-
gitul si Sf. Maxim Mairturisitorul, in parte prin Si Ioan
Damaschin, prin Mihail Psellos si Sf. Grigore Palama in
evul mediu ortodox, iar mai de curind prin marii gandi-
tori rusi crestini: Kireievski, Khomiakov, Vladimir Solo-

' Blaj 1942, in-8. 94 p,
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view, Serghie si Eugeniu Trubetzkoi, N. Lossky, Pavel Flo-
rensky, Nicolae Berdiaev, Sergiu Bulgakov, Simon Frank,
Gh. Florovsky si altii. De asemenea am ardtat cum in
Apus curentul augustinian este reprezentat in deosebi prin
Ioan Scotus Eriugena, prin Anselm de Canterbury, Bernard
de Clairvaux, Scoala din Chartres, Hugo si Richard de
Saint Victor, mai ales prin Bonaventura, prin Nikolaus Cu-
sanus, Blaise Pascal si Scoala dela Port Royal, prin Male-
branche, Bossuet, Fénelon, de Bonald, Lamennais, Gratry,
chiar prin Maine de Biran, Ollé-Laprune, Lucien Labert-
honniére, Maurice Blondel, Max Scheler si atatia altii.
Am aratat si motivele pentru care Sfintii Périnti ai Bise-
ricii au preferat si foloseasca in sistematizirile lor teologice
mai degrabid cugetarea lui Platon, care pentru ei era ,lilo-
soful” si ,cel mai teolog dintre toti Grecii”, in vreme ce
Aristotel era ,fizicianul”, ba chiar gi ,ateul”. In sfarsit,
am aratat rezistenta pe care a intampinat-o filosofia tomista,
la aparitia ei, din partea filosofiei crestine traditionale,
augustiniene, si am rugat pe pirintele Miclea si ne sli-
beascd pe noi, crestinii ortodocsi, cu insistentele de a im-
bratisa filosofia tomistd, care nu se potriveste nicidecum
cu duhul crestin raséritean.

Cum era si de asteptat insd, piarintele Miclea nu s'a
lasat deloc convins de argumentérile noastre si a pornit o
noud serie de articole in aceeasi revistd, penfru a dovedi
cé totusi tomismul este , filosofia cregtind'’, nu augustinismul
sau vreo alta filosofie crestind. $i aceste articole au fost
adunate apoi intr'un volumas special, sub titlul: ,Filoso-
fiile 5i Filosofia crestind. Pentru ce este tomismul filosofia
crestind?" ' Volumasul acesta, din care pidrintele Miclea isi
ficea citatiile in conferinta de acum doui siptimani, cu-
prinde aproape tot ce a spus d-sa in conferinfa amintits,
staruind lireste in deosebi asupra chestiunii in litigiu, anume
aceea dacd tomismul este sau nu este ,filosofia crestind”,

Si iatd cum argumenta d-sa: ,,Tomismul este filosofia
crestina, liindcad filosofii crestini au vidzut si vdd in ea tipul
acestei filosolii”.' Dar o afirmatie ca aceasta nu are alik

' Blaj 1943, in-8, 54 p.
? Filosofitle §1 Ftlosufta cregfind, p. 27,
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valoare decit aceea ca& tomismul este filosofia crestina
pentrucd filosofii tomisti o socotesc ca atare. Caci. filo-
sofii pe care ii citeaza d-sa, numindu-i ,,cei mai compe-
tenti filosofi crestini”,' nu sunt al{ii decat Le R. P. A. D.
Sertillanges, B. Romevyer S. J., Joseph Souilhé S. J., Regis
Jovilet, Etienne Gilson si Jacques Maritain, adica {run-
tasii neotomismului francez. Alfi filosofi crestini nu citeaza,
pentrucd probabil n'o poate face. Dar face in schimb alt-
ceva, mai putin an:abil. Anume, socoteste ca ,ignoranti” si
,dusmani nu numai ai catolicismului, ci ai crestinismului in
deneral’’,” pe toti cei care nu sunt de aceeasi pirere cu d-sa.

Dar, daci pirintele Miclea ar fi de fatd, i-as pune aceasti
intrebare: Socoteste d-sa printre ,,ignoranti’ sau printre
wdusmanii crestinismului” de pildd pe un Sergiu Bulgakov
sau pe Nicolae Berdiaev, {runtasi ai filosofiei crestine ri-
siritene? Aceeasi intrebare as repeta-o peniru Lucien
Laberthonniére si pentru Maurice Blondel, fruntasi ai cu-
rentului augustinian francez. Si dacd ar rdspunde ci nu-i
sucoleste ca ignoranti in problemele filosoliei crestine, nici
chiar in cele ale filosofiei tomiste, si cu cat mai putin ca
dusmani ai crestinismului, l-as ruga si se intrebe de ase-
menea de ce acestia nu recunosc tomismul ca ,adevirata”
si ,singura” filosofie crestina? De ce nu-i zic ,filosofia
crestind”, cum fac tomistii? De ce dimpotrivd combat din
risputeri intelectualismul tomist si stau pe pozi{ii adverse
fatd de filosofia tomista in cele mai de seami probleme
tilosofice? Parintele Miclea scria candva c¢i, din moment
ce un ganditor este crestin, trebue si aibd simpatie pentru
filosofia tomistd.’ Realitatea se aratdi a fi insid impotriva
pérerii d-sale si vom vedea mai la vale pentru ce. Deocamdati
ne multumim si observdm c# adeptii filosofiei tomiste par si
se simti atat de tari pe pozitiile lor, incat nu mai simt nevoia
s& cerceteze mai de aproape intreaga cugetare filosofici a
lumii. Ba chiar uneori se cred indreptitifi s'oc trateze cu
un suveran dispret. Cdci numai asa s'ar putea explica niste

e .

I Filosoftile §i Filosofia creglind ,p. 52.

¢ Ibid., p. 52.

3 Tungente romdnegl la Fillosofia crestind, p. 85, si In Culfura cregting, an.
XXH, 1942, nr. -3, p. 123,
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afirmatii ca acestea, ficute de pirintele Miclea in cartea
sa Tangente romdnegti la filosofia crestind: , Tomismul este
cel mai cunoscut dintre toate sistemele filosolice moderne...
Nu este ganditor care s& nu-si fi spus cuvéantul, bun ori
rdu, asupra tomismului... Tofi marii ganditori contemporani
spun ca tomismul este adevarata filosofie crestina”...' Pentru
ca apoi s3 ne dea drept pildi de mare ganditor contemporan,
care afirmi ci tomismul este adevirata filosotie crestinad
— pe cine credeti? — pe Jacques Maritain...

Al doilea argument capital al parintelui Miclea, in fa-
voarea tezel cid tomismul este filosofia crestini, este acesta:
»Jesi tomismul nu este unica filosofie a Bisericii, totusi ea
a socotit-o totdeauna si o socoteste si azi, ca modelul filo-
sofiei crestine, preferandu-o tuturor celorlalte”.’ De sigur, aici
cuvantul Biserici se referi la romano-catolicism, si inci nu la
romano-catolicismul de ,totdeauna”, cum spune piriniele
Miclea, ci la acela dela secolul XIII incoace, deocarece Toma
de Aquino a triit, cum se stie, la mijlocul acelui secol, iar in-
vazia aristotelismului s'a produs in lumea crestini occidentala,
prin Arabi §i Evrei, spre sfarsitul secolutui XII. Biserica insi,
tie chiar §i numai in ramura ei occidentald, n'a fost lipsiti de
filosofie crestind pana in secolul XIII si n'a asteptat pe Toma
de Aquino ca si i-o0 dea, ci dimpotriva a avut, dupi pirerea
noastrd, adevirata filosofie crestinid, sau cel putin o filosofie
crestind mai apropiatdi de duhul Evangheliei, mai patrunsi
de duh crestin. A avut ,singura filosofie apdrutd pe tiram
adevarat crestin, cum se exprimi Rudolf Eucken, cand
vorbegte despre filosofia fericitului Augustin,® Cand am
ardtat adversitatea pe care a intampinat-o filosofia tomisti,
la aparitia ei, din partea flilosofiei crestine traditionale,
adicd a filosofiei augustiniene, pirintele Miclea a recunoscut
faptele citate de noi ca ,adeviruri istorice”, dar le-a pus
pe seama ,prostiei”, ,geloziei”, ,invidiei" si ,rivalitatii de
tot omenesti"” a unor episcopi romano-catolici, dintre care

v Tangente romdnepti la Filosofia cregling, p. 1.

 Filosofiile gt Filosofia cregtind, p. 27.

® Die Lebensanschauungen der grossen Denker, 1902, p. 210. Citat dupi F.
Portalié, art. Augustin {Suint), ia Dictionpuire de Théol. catholigus, t. [-er, H-e partie,
col, 2318,
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unul era chiar ,svipiaiat si usuratic”.! Am putea acum si
mergem ceva mai departe, urmirind dealungul veacurilor
luptele, uneori loarte aprige, dintre franciscani i domini-
cani, cei dintadi ca reprezentanti ai curentului augustinian
si cel de al doilea ca reprezentanti ai filosofiei tomiste.
De asemenea, am putea sa ardtim cum, in Fran{a de pilds,
in epoca Restauratiei, cand augustinismul conta in randu-
rile sale personalititi ca Joséph de Maistre, De Bonald si
Lamennais, tomismul era reprezentat prin figuri sterse ca
Burier, Rosset si A. Sauré." Dar chiar si in evul mediu,
inflorirea tomismului n'a fost de lungd duratd, ivindu-se
personalititi filosofice opuse tomismului, ca Roger Bacon,
Duns Scotus si Occam, ,ginditori mai originali i mai vi-
gurosi decat Sf. Toma", cum spune dl prof. D. D. Rosca,®
rezumand de altfel, in aceastd privin{d, constatiérile profe-
sorului Etienne Gilson, pe care si parintele Miclea il re-
cunoaste ca ,,cel mai adanc cunoscitor, nu numai al filo-

sofiei medievale, ci si al ecelei moderne”.*

Nu negidm prin aceasta insemnitatea operei lui Toma
de Aquino, nici nu subestimdm puterea dominicanilor si a
iezuifilor, care au stiut si impuni filosofia tomistd ori de
cate ori le-a stat in putinti. Dar trebue si recunoascd
oricine, ci preferinfa crescindd a romano-catolicismului
pentru f{ilosofia tomistd, in a doua jumitate a secolului
trecut — culminand in decretarea ei ca filosofie oficiald a
Bisericii romano-catolice — se datoreste in mare masura
imprejurdrilor speciale in care se gisea Biserica romano-
catolici la acea epocd. Lovitd crunt din afari, politiceste
$i materialiceste, prin revolutiile dela 1789 si 1848, si ra-
scolitd adanc inluntru prin puternice curente innoitoare,
atit in ordinea cugetdrii cat si in aceea a actiunii, Bise-
rica romano-catolici trecea prin framantiri cum nu mai
cunoscuse de pe vremea reformei. Lisand de o parte di-
ficultitile de ordin politic si social din Franta, unde ten-

t Filosotiile §i Filosofia cregtind, p. 47.

2 ¥,: 1, Didilescu, Neotomismul francez, in Islorla Filesofie! muderne, vol, 1V,
Buciiresti, Soe. Row. de Filosofie, 1939, p. 420,

3 Puncte de sprifin, Sibiu 1943, p. 171,

¢ Filasolitle gi Filosofia cregiind, po 32
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dintele inovatoare au dus la condamnarea lor prin enci-
clica Mirari vos, sd ne gandim un moment la turburarea
produsd in Germania de miscarea hermesiana si de pre-
tenfiunile lui A. Giinther de a rationaliza dogmele, negand
totusi valoarea scolasticei. Ca urmare, s'a ajuns la con-
damnirile din 1835 si 1851, Si ne mai gandim si la tur-
burarea produsi de curentul ontologist, atat in Italia, pa-
tria sa de origind, cat si in Belgia si in Franta. Corifeii

ontologismului, Gioberti si mai ales Rosmini — acesia din
urmé, condamnat de papa Leon Xlill-lea in 1875, fusese
declarat in 1854 de acord cu catolicismul' — propove-

duiau, impotriva tomismului, cunoasterea imediati a ade-
varului prin contemplarea in Dumnezeu a ideilor ecterne,
Deci cam in felul lui Malebranche, care si el fusese re-
spins de Bisericd pe tema aceasta. ,Socotind scolastica -
sterild, spune un comentator, ontologismul e unul dintre
curentele care au determinat, prin reacfiunea starnitid in
sanul oficialitdtii eclesiastice, revenirea la tomism“.® i,
desi miscarea modernistd nu s'a oprit nici prin Syllabus-ul
papei Pius al IX.lea, nici prin enciclica Aeferni Pafris a
papei Leon al XIil-lea, este totusi adevirat cd aceasta din
urmd, lansatd la 4 August 1879 si oficializdnd tomismul
impotriva ontologismului si curentelor pietiste, a starnit o
mare migcare filosofici de intoarcere la Toma de Aquino.
Daci s'a facut bine sau riu prin aceasta, nu este usor de
spus. Poate ci romano-catolicismul a castigat in unitatea
sa de cugetare, desi neotomismul nu este nicidecum chiar
atat de unitar precum s'ar crede, ci prezinti directiuni
care abia se pot recunoaste intre ele.’ Dar un lucru este
sigur. Anume ci#, prin aceastd recrudescentd a tomismului
medieval, s'a inndbusit in romano-catolicism celilalt curent
de gandire crestini, cel augustinian, care s'a vadit in
acelasi timp mai patruns de duh crestin si totusi mai con-
ciliant fati de filosofia moderni. Astfel, ca si dim numai
un exemplu, bietul preot Lucien Laberthonniére, un fin
ganditor augustinian si un suflet ales, a vizut suspendatd

' I. Didilesen, op, cff,, p. 424,
* Ibtd,, p. 422,
* Ibid, p. 428
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aparitia admirabilei publicatii Annales de philosophie chré-
tlenne, pe care o conducea, si el insusi a fost constrans
si nu mai publice nimic timp de 20 de ani, adici pani la
moartea sa. : :

Dar si venim si la al treilea si ultimul argument al
pirintelui Miclea, in favoarea tezei cid tomismul este ,filo-
sofia crestind" : ,Tomismul, spune d-sa, este filosofia cre-
stina, fiindca dintre toate filosoliile crestine ea singura
distingand clar cele doui ordine de lucruri — ratiunea si
credinta — satistace in mod eminent atat exigentele lilo-
sofice cit si cele crestine. Afari de aceasta, este singura
sintezd vie si o:ganici, atit a adevdrului filosofic, cat i
a celui crestin”.,' Ei bine, de data aceasta preopinentul
nostru nu-si mai scoate argumentarea din spusele tomistilor
sau din favoarea de care se bucurd filosofia tomista in
Biserica romano-catolicd, ci din insdsi structura acestei
filosofii, din distinctia formald intre ratiune si credinia si
din sinteza ce ar fi realizind-o intre adevirul filosofic si
cel crestin, Dar tocmai aici discutia devine mai interesanti,
chci tocmai distinctia aceasta pe care tomismul o vrea
trangantd intre ratiune si credinti, nu este nicidecum
in spiritul filosofiei crestine traditionale si depirteaza
tomismul de aceea ce poate H numit pe drept cuvant filo-
sofia crestini. Sfintii Parinti ai Bisericii n'au conceput
niciodati aceastid scindare a fiintei omenesti, pentru a ad-
mite, prin credintd, adevarurile crestine si, prin ratiune,
o lilosofie ale cidrei adevdruri, vesnice si ele, ca si cele
ale credintei, si concorde cu acestea. Teologia aceasta a
dublului adevidr concordist, e un fel de teologie cu rafturi:
jos, filosofie ,puri”, intemeiatd pe ,ratiunea naturald”; sus,
teologie pur3, intemeiata pe revelaiia pozitivda. Oricat de
fecundd s'ar fi dovedit cumva in teologie sau in filosofie
aceastd distinctie formald — pe care o fac, ce-i drept,
chiar si unii augustinieni — ea duce la dificultdii imense
de potrivire a adevirurilor credintei cu adevirurile rati-
unii si la inevitabile sacrificii de o parte sau de alta, ori
deschide drumul spre separarea completa a filosoliei de
teologie si chiar la indusménirea dintre ele, cum s'a si

3 Filosohifle §i Filosefin cregting, p. 27.
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intamplat de alifel aproape indati dupd Toma de Aquino,
Occam, cel dintai, si dupd el numrerosi alti filosofi au inteles
si ducd pand la capht separarea dinire teologie si filosofie
si de unde pénad atunci credinta controla adevirurile filo-
sofice, unii filosofi mai curagiosi si-au luat ingaduinta
sd controleze adevirurile credintei prin ratiune. Si astfel,
conflictul dintre teologie si filosolie, odati isbucnit la
inceputul Renagterii, n’'a mai putut fi aplanat nici péni
astazi. Conflictul acesta, avandu-si rddicinile in conceptia
tomistd despre dublul adevar concordist, ne lamureste si
atitudinea intransigentd a lui Jacques Maritain fata de in-
treaga lilosoiie moderna si dispretul nemisurat pe care
discipolul sd3u dela Blaj l-a asvarlit, in disertatia sa de
acum doud sipldméni, asupra intregei cugetdri filosolice
din ultimele sapte seccle. Conflictul de care vorbim n'a
avut loc in cugetarea rasiiriteani si nici in occident n'ar
H cépitat aceastd amploare {fara scolastica tomista, deoa-
rece augustinismul, fdrd si renunte la credinti, ba poate
ca intensificind-o asa cum n'a {icut tomismul, nu numai
cd n’a barat drumul filasofiei moderne, ci dimpotrivd a
deschis acesteia adeviratul ei fidgas, acela al cercetdrii
spiritului, nu al cercetdrii existentei, cum fidcea natura-
lismul aristotelico-tomist. Sfintii Parinti ai Bisericii r#sa-
ritene n'au dorit niciodaii si-si faci o filosofie ,purd” —
si totusi ,crestind” — aldturi, deasupra sau dedesubtul
invatdturii Bisericii. Pentru ei, ,adevirata filosofie”, ,sfanta
filosofie”, era invatitura crestini insisi, adancitd si traita
pand la o intensitate nebinuitid. Sf Iustin Martirul si Fi-
losoful, obosit de peregrinirile prin sistemele filosofice, isi
linisteste cugetul in adevirata filosofie, in crestinism. $i
tot asemenea se va intdmpla cu numerosi luceferi ai cu-
getdirii crestine, ciutitori ai adevirului pe meleagurile fi-
losofiei pur rationale, ca tomistii de mai tarziu, dar vor
poposi obositi pe tiramui ferm al adevirului crestin, Aici
vor continua sa filosofeze, dar nu ca cei ce nu au cre-
din{d, ci vor adanci, cu mijloacele credintei si ale ratiunii
totdeodatda — am zice mai bine cu ajutorul ratiunii lumi-
natd de credin{d — toate problemele lumii si ale wvietii.
Gnostical Iui Clement Alexandrinul nu face teolojie intr'un
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sector al sufletslui sdu si filosofie purad intr'alt sector,
pentru ca si vadi la uwrmid dacd Dumnezeu a aranjat ca
rezultatele si concorde intre ele. Gnosticul lui Clement
Alexandrinul, ca si Berdiaev din ziua de azi, care se
declard el insusi ,gnostic sau ,teosof crestin”,' se adan-
ceste prin credinti in adeviarurile crestine si dinlduntrul
acestei credinte i se desfisoard in fata ochilor uimiti ai
mintii un Weltanschauung specific crestin, o ontologie, ©
cosmologie, o gnoseclogie, o antropologie, o filosofie morala
si sociald, ba chiar si o esteticd cregtini, distinctd de tot
ce a putut s& dea mintea ldsati la propriile ei puteri, i
astfel cugetul crestinului care-si adédnceste credinta nu
mai are nevoie de o filosofie separati, din moment ce
trairea insdsi a crestinismului inseamnd un punct de ve-
dere sigur asupra lumii si vietii. ,Filosofia, spune un gan.
ditor crestin rdsdritean din vremea noastrd, este o mir-
turisire de credinti, o interpretare speculativd a faptului
crestin”.’ ,Metoda filosofiei crestine, continud acelasi gan-
ditor, Gh. Florovsky, nu este o metodd de reconciliere, o
metodd concordants, care adoptd adeviruri naturale la re-
gula credintei. Pentru un ganditor crestin nu existd nicio
despirtire intre credintd si ratiune. Filosofia crestini incepe
prin adeviarurile credintei si in ele giseste lumina rafiunii.
Se poate spune ci dogmele crestine contin, in calitate de
premize, intreaga metafizicd, si metafizica sigurd si ade-
virati. Filosoful crestin trebue si gaseasca, si delineasca
si s& explice aceste premize. Este o exegezd speculativa
a faptului crestin“. Ceea ce nu inseamni ca filosoful cre-
stin gdseste in dogmatica Bisericii rAspunsuri gata ficute,
definifii precise pentru toate problemele metafizice. El
trebue si cerceteze, si-si intensifice eforturile mintale si,
in acelasi timp, s3-si purifice sim{urile, cum cer toti cu-
getatorii risiiriteni, pe urmele lui Platon. Cercetarea filo-
sofului crestin are insa um punct de plecare altul decét
acela al unui filosof necredincios. Sursa inspiratiei sale

! Esprif ef liberté, trad. par. I, P.et H, M., Paris, &d. ,Je sers”, 1933, p. 23.

¢ G, Florovsky, L'tdée de Ja créafion dans la philesophie chrétienne, in Aéros
Revne iuternationale de svnthése chrétienne orthodoxe, Bucarest, 1928, l-ére année,
nr. i, p. 3.




294 REVISTA TEQLDGICA

este in revelatia divina, piastrata in experienta harismatici

a Bisericii, marturisitd in Sf. Scripturd, in simboalele de
credintd, la Sfinii Parinli, in pietatea liturgica. Jatdi un
izvor inlinit de inspiratie speculativd si care nu i se im-
pune filosofului crestin ca ceva exterior, din auloritate, .
pentruci el trdeste in sanul Bisericii, participi la viata
Bisericii.'

Iata deci, exprimat, cred, cu destula limpezime, felul
cum este conceput raportul dintre credin{d si ratfiune,
dinire teologie si filosofie, inlduntrul cugetdrii crestine ra-
«Aritene, Si oricine poate vedea aseminarea, as zice chiar
identitatea acestui fel de a vedea cu cel augustinian, care
s'a cristalizat in formula credo ut intelligam. Dar, in acelasi
timp, oricine poate Ii de aceeasi pidrere cunoi, cd o astiel
de filosofie crestind isi poarti pe drept numele de filosotie
creytind. Poate mai mult crestind decat filosofie. Cineva
poate sd-i zicd chiar leologie, dar mai bine asa, decat s
numim filosolie crestind o cugelare care concorda intam-
plator — aliii zic ,necesar’ — cu adevarurile credintei,
dar pornind de oriunde, numai dela Dumnezeu nu, fark
sa-gi incorporeze in insdsi principiile sale ceva care sa-i
dea specificitatea de filosofic crestind, Cici o filosofic ca
cea lomistd, care vrea s3 fie in acelasi timp filosotie
purd, adicd intemeiati numai pe lumina ratiunii naturale
(lumen naturalis infelligentiae) si totusi s& concorde cu ade-
varurile crestine, ba chiar si se numeasci filosolie crestini,
o astfel de filosofie riscid sau s& nu fie luati in serios de
filosofi, care o socotesc drept o teologie deghizati, din
moment ce socoteste drept dresite toate afirmatiile ratiunii
care nu concordd cu datele revelatiei, sau si nu fie luata
in serios de credinciosi, care vidd rafiunea deficients ridi-
catd Ja rang de egalitate cu credinta, ba chiar izbutind
uneori si se descurce singurd in treburile credinfei, cum
se va intdmpla unor teologi romano-catolici, scolastici si
moderni,

Urmirind himera unei filosofii crestine cu totul se-
paratd de credintd, romano-catolicismul tomist este de altfel
consecvent cu o gresitd invitituri a sa despre natura omului

' ¥.: G. Florovsky, op, cit., p. 3
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si actiunea harvlui divin, N'as vrea si intre acum iniro
discutie care ar indgreuna expunerea, dar fiindcd pirintele
Miclea s'a mirat mult candva, vdzand ci mi intreb daca
Jstructura insdsi si principiile fundamentale ale filosofiei
tomiste coincid cu gindirea filosofici a Parintilor biseri-
cesti rdsdriteni”,) as voi s& ardt pe scurt, numai intr'un
singur punct, cum diferen{ierile dogmatice dintre cele doui
confesiuni atrag dupi ele diferentieri filosofice mai mari
chiar decat cele provenite de pildi din faptul cid r#sari-
tenii folosesc pe Platon si tomistii pe Aristotel, urmand
poate in privinta aceasta glasul unei chemari tainice care
ii atrage pe liecare spre tipul de filosofie ce corespunde
mai bine cu inclindrile sale firesti. Vreau si mi opresc
numai o clipd asupra consecintelor pe care le are in or-
dinea iilosofici modul cum romano-catolicii concep starea
primordiald a omului inainte si dupd ciderea in pacat. In
aceastd privinid, pirintele rector Stidniloae spuune intr'un
studiu inchinat antropologiei ortodoxe, ci ,,doctrina catolici
despre starea primordiald a omului, despre natura sau chi-
pul dumnezeesc al lui, roeste de contradictii si de inco-

LET I}

herenfe care se repercuteazid asupra intregei dogmatici”.

Nu voiu analiza contradictiile si incoherentele doctrinei
romanc-cafolice cu privire la starea primordiald a omului.
Voiu aminti numai un lucru elementar, anume acela c4,
potrivit doctrinei romano-catolice, omul primordial era
constituit din doud sectiuni: o seciiune o forma natfurg,
avand in fiinta ei germenele mortii si pofta pacitoasd;
cealaltd sectiune o forma supranatura, donum superadditum,
in virlutea céruia omul era nemuritor si curat. Dupi ca-

derea in p¥cat — pécat savarsit de alifel printr'o inex-
plicabild slabire a franei pe care supranatura din om o
exercita asupra poitei picdtoase — donum superadditum

este retras omului, Idsdndu-l pe acesta in stare de natura.
Naturd bund? Fireste, {iind creatura lui Dumnezeu. Dar
atunci de unde pofta pacdtoasi? Tot dela Dumnezeu? Dar,

t Pentry ce lomismul nu este . filosofia cregtind”. In Gandirea, an. XXI, 1942,
nr. 8, p. 467,

? Antropologle orfodoxd, Comentarii asupra stirii primordiaie a omului. In
Anvaral Acedemiei teologice ,Andrefane” (XVI, 1939-1940), Sibiu, 1948, p. 8,
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in fine, am fagdduit sa nu fiu sicanator pe asifel de che-
stiuni. Fapt este cd, mai ales prin exagerarea protestanti,
care socoteste ci natura omului a iesit cu totul corupts
din experienta tristd a picatului strimosesc teologia romano-
catolici a accentuat din ce in ce mai mult pe bunitatea
fundamentald a naturii omenesti, incat asa numita ,teo-
logie naturald" sau filosofie crestind intemeiati numai pe
luminile naturale a luat un avant atit de mare incal a
devenit sup#ritor chiar si pentru romano-catolicism la
anumite epoci. Asa s'a ajuns la acea axtraordinari filtrare
rafionald a dogmelor, pe care romano-catolicismul insusi
o stigmatizeazi prin formula scholastica depravatd st care
a facut pe Luther si afuriseasci pe toate gamele ratiunea
si produsul ei detestabil: scolastica. In ortodoxie nu se
putea ajunge aici, cici ortodoxia nu cunoaste acel dualism
ontologic in omul primordial: naturd si donum superadditum.

Potrivit conceptiei ortodoxe, darurile pe care primul om
le-a pierdut prin picat nu erau striine firii lui, ¢i formau
infafiseri ale chipului lui Dumnezeu in om, care chip se
intunecd in urma pacatului. Natura omului nu pierde prin
picat un adaugus striin de fiin{a sa, ci este ridnit¥, slabitd
in functiile ei de cunocastere si pervertitd in simtirea §i
vointa sa. Dar, din aceastd stare avea si fie ridicatd prin
actul de sublimi iubire al lui Dumnezeu, prin intruparea
Mantuitorului si rascumpérarea adusi de el, care diddeau
omului posibilitatea de redobandire a demnititii sale pri-
mordiale si de iniltare pe treptele perfectiunii pani la
aseménarea mult doritda cu Dumnezeu insusi, panid la in-
tlumnezeire.

Acesta e termenul, cutremuritor in semnilicatia sa
adancd, dar foarte familiar intregei cugetdri patristice st
definind scopul ultim al intregei stradanii crestine. Acesta
este dorul ascurs care mani pe nevoitorii risiriteni, fii-
manzi de absolut si insetati de efluviile harului divin ne-
creat. Stim c3 teologia romano-catolicd, tare pe rationa-
lismul aristotelico-tomist, se inficard in fata acestei cute-
zante a spiritualit¥tii risiritene si nu sufld decat foarte
rar cate un cuvant, si acela de desaprobare, fa{d de doc-
trina indumnezeirii omului, atat de familiard cugetarii pa-
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tristice. Dar, cu toatd aceastd indrizneald de nidzuinti a
spiritualitatii rdsdritene, rasaritul crestin n'a atribuit nici-
odatd naturii omenesti ca atare puteri nelimitate, ca in
romano-catolicism, nici n'a exagerat slabiciunea ¢ meneasca,
pundnd totul pe seama gratiei, ca in protestantism. Cuge-
tarea risdriteand stie sldbiciunea firii omenesti, dar mai
stie ceva, anume c3 deficienfele omului le suplineste ploaia
graliei divine, care picurd necontenit in sufletul omenesc
deschis pentru primirea ei. Omul, pe cat se va simti de
neputincios, lisat la puterile sale, pe atit se va simti de
tare sub dogoarea harului divin. Dar atunci si filosofia cre-
stini pe care o va face el nu va semiina nicidecum cu aceea
ce pirintele Joan Miclea ne prezenta acum doud sipta-
mani drept ,filosofia ratiunii pure”, ferindu-.se de data
aceasta, in chip prudent, si-i zicid ,filosofia crestind”, Gan-
direa crestind risériteanid nu uitd niciodatd rana suferita
de natura omeneasci prin picat si de aici decurge acel
duh de neincredere fati de speculatiile rationale ale filo-
sofiilor desprinse de credinti. Dacid pirintele Miclea nu
sar §i dat cu trup si suflet tomismului intransigent al lui
Jacques Maritain §i s'ar fi inspirat mai degrabi din tomismul
mladios al unui Rousselot, al nnui Sertillanges sau al unui
Etienne Gilson, ar fi infeles cid distinctia formala dintre
rafiune si credin{d intr'o filosofie intr'adevir crestini este
o distinctie formald si nimic mai mult si ci in fond nici
Toma de Aquino n'a sdpat vreo pripastie de netrecut intre
ra{iune si credintd.' SX reciteasci parintele Miclea in deo-
sebi capitolul ultim din lucrarea lui Etienne Gilson intitu-
latda Christianisme et philosophie, unde acest adanc cunos-
citor nu numai al filosofiei medievale, ci si al cugetdrii
patristice, chiami la ridspundere teologia romano-catolicd
pentru rationalismul sdu, pentru uitarea rianii produsa in
firea omeneascd de picat si pentru minimalizarea ajutorului
harului divin in actul cunoasterii si al actiunii, As putea
cita pagini intregi in sprijinul tezei pe care am sustinut-o
pand acum, anume aceea ci filosofia crestind n'are niciun
motiv si se pretindi filosofie ca oricare alta. ,,Daci filosolia

1V.: Etienne Gilson, Le Thomisme, 1V-c éd., Paris, J. Y rin. 1942, Introduction,
PP. 740,
3
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noasird iradi{ionald, spune Etienne Gilson, nu gaseste astazi
ascultarea pe care noi am dori-o pentru ea, nu e nicidecum
pentru cd e suspectatd de a fi o credintd, ci mai degrabi
pentru c#, fiind o credinti, pretinde ca nu este, si pentruci
nimeni nu vrea si ia in serios o doctrind care incepe prin
a renega cea mai evidentd dintre originile sale”.’

Nu mai stiruim asupra -acestor lucruri, pentruci si
din faptul ci p#rintele Miclea s'a ferit in conferinta d-sale,
cum am spus, s& mai intrebuinteze termenul de ,filosofia
crestinid” pentru filosofia tomistd, di de banuit cd s'a pe-
trecut in cugetul d-sale vreo schimbare de pe vremea dis-
cutiei noastre prin presi. Dar, fiindcd am fagiduit sa arat
punctul de vedere crtoedox fati de filosofia tomistd si pen-
trucad ar fi imposibil intr'o conferintd si punem fati in fatd
toate principiile si intreaga problematicid a gandirii rasari-
tene de.o-parte si a celei tomiste de altd parte, ma voiu
mirgini s& adaug la diferentierea tipologicd facutd pané
acum incd o singuri noti, la fel de fundamentals si sufi-
cientd, cred, pentru a lamuri pe périntele Miclea asupra
deosebirilor dintre tomism §i cugetarea filosolicd a Sfin-
{ilor Parinti radsiriteni, E vorba de modul cunoasterii,
adicd de problema capitald a oricirei filosofii. Insusi pé-
rintele Miclea spunea undeva: ,Specificul unei filosofii — in
germen — se gaseste in teoria cunoasterii".’ $i in alt loc:
+Cheia de boltd a intregei filosofii crestine credem ci este
problema cunoasterii.’ Fi bine, la ce se reduce in ultimd
analizd teoria cunoasterii in tomism? La celebra formuld
a adecvirii intelectului cu lucrul, cu existenta: adequatio
rei et intellectus. Este acea indreptare a ochilor mintii in
afard, pentru a descoperi in lume aceleasi legi care guver-
neazi mintea omeneasci. Aceasta este expresia cea mai
tipicd a rationalismului filosofic si de aceea nu intarziem
prea mult cu expunerea ei. Este o cunocastere rationald, -
discursiva, o cunoasiere mediats, care nu sesizeaza obiectul
direct, printr'o pitrundere intuitivdi, ci printr'o serie de
procedee mintale de abstragere, de urcare dela efecte la

T Etienne Gilson, Chrisfianisme ef Philosophie. Paris, J. Vrin, 1936, p. 164
¢ Tangente romdnesti lo filosofia cregling, p. 50.
¢ Tangente.., p. 18.
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cauze si asa mai departe. Parintele Miclea se poate mandri
chiar de ,realismul tomist”, care calci pe piamant tare si
de aceastd cunoastere rationald, ce se desfisoari pe linia
naturalismului aristotelico - judeo -arabo-tomist. Dar oare
acesta si fie idealul de cunoastere al unei filosofii crestine,
care nizueste sd ne punid in legiturd cu Absolutul? Ma
indoiesc si, fird a disprefui cunoasterea rationald, care,
dupi pirerea lui Bergson, e foarte buni mai degraba
pentru stiinta naturii neinsuflefife, e bine si rezervam pentru
cunoagsterea lucrurilor duhovnicesti un procedeu mai du-
hovnicesc: ma refer la cunoasterea intuitivi, cu toate ci
stiu §i dificultitile de care se izbeste si acest fel de cu-
noastere. In conferinta d-sale, pirintele Miclea rezerva
cuncasterea intuitivi ,altor fiinte decat cele omenesti”,
adicd ingerilor, E felul de a vedea al scoalei din care d-sa
face parte, dar nu e nicidecum acela al cugetirii crestine
rdsdritene, nici al augustinismului. Si acest fel de a vedea
tine de orientarea generali a tomismului spre lumea din
afard, spre existenti, in vreme ce orientarea cugetdrii
crestine rasiritene §i a augustinismului este spre inliuntrul
sufletului, reflectind in aceastid privinia orientarea celor
doud mari curente de gandire ale antichitatii, platonismul
¢t aristotelismul. , Calea augustiniand — spune d. Mircea
“ Vilcdnescu intr'un foarte interesant studiu inchinat deo-
sebirilor tipologice dintre augustinism si tomism — e o
cale liuntrici. Drumul citre Dumnezeu trece prin sufletul
omului“, in vreme ce ,tomismul are alti orientare. Cuge-
tarea lui e, toatd, indreptatd spre lumea din afard".’ Au-
sustinienii pleacd dela nelinistea sufleteascd a omului, dela
framantirile sale adanci, cum face Pascal, pentru a des-
coperi inlduntrul sufletului acel imbold neadormit spre de-
pdsire de sine, spre transcendent, de unde vine ,lumina
cea adevdrati” a cugetului omenesc, Filosofia augustiniana
va fi deci mai mult o vorbire a sufletului cu sine despre
Dumnezeu. Sufletul omenesc se apleacid asupra sa insasi
spre a gisi pe Dumnezeu, si prin El, adevarul, céci Dum-

Y Douad tipuri de filospfie medievald, in Izvoare de filosofie. Cu'egere de studii
si texte, ingrijiti de C. Floru, C. Noica si M. Vulcinescu, Bucuresli, I. E. Toroufiu,
1942, pp. 30 si 31,
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nezeu e ,soarele inteligibil”, e ,lumina” fard de care nu
existd cunostintd. ,La limiti, adevirul, impécarea, va fi
un fel de ,accordatio mentis cum se“, care in realitate
inseamnd ,accordatio mentis cum Deo”, Dumnezeu fiind
soarele inteligibil al creatiei intregi”.’ Cunoasterea tomists,
dimpotriva, fiind patrunsi de naturalismul aristotelnic, se
indreaptd spre lumea din afari, cunoaste lucrurile prin
simfuri si, cu ajutorul facultdtii de abstragere cu care este
inzestratd inteligenta, scoate esenta inteligibila a lucrurilor.
Chiar si la Dumnezeu se va ajunge tot prin lucruri, tot
printr'un fel de abstragere, pundnd concluzii pentru exi-
stenfa Creatorului din existenta si randujala din lume.
Este o cunoastere aposteriorici, mediatd, rationald pand
la oboseald si care nu stim dac3, pani la urmi, ne duce
la adevidratul Dumnezeu, acela pe care sufletul nostru il
simte ca perscani iubitoare si care se apleacid plin de
tandrele spre fiptura Sa. Nu stim daci Dumnezeul cunoscut
prin ratiune, prin lucruri, di suflefului omenesc c#ldura
de care acesta simte atata nevoie.

Cu totul altfel se intdmpli insd in cunoasterea intui-
tivd résdriteand §i augustiniani, in cunoasterea prin iubire
sau prin connaturalitate. Aici, pe masura ce sufletul ome-
nesc se curdtd de intindciunea picatului, in aceeasi mésurd
se limpezeste chipul lui Dumnezeu in om si efluviile ha-
rului divin necreat ajutd eforturile omenesti, printr'o mi-
nunatd colaborare teandrici, si atingad din ce in ce mai
inalte trepte de desavérsire, pani la fericitoarea aseminare
si unire cu Dumnezeu. Este aceasta cea mai frumoasd
epopee a duhului, pe care naturalismul aristotelico-tomist
n'o ignoreazd, dar o aruncd in lumea cealaltd. Spirituali-
tatea rasdriteand nu urmireste cunoasterea §i posedarea
lumii acesteia, lucru pe care il fac si necredinciosii, ci
cucerirea harului Duhului Sfant, prin care lumea gi viata
se transfigureazi, se indumnezeesc. Theosis, indumnezeirea,
am spus mai sus, este scopul ultim al luptei sale drama-
tice, dar aceastd Thebaidi a sufletelor contemplative, scil-
date de efluviile harului divin necreat, repugni scolasti-
cismului medieval, ca si rationalismului modern de altfel. In

! Ibid,, p. 31,
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controversa isihasti din veacul al X]V(-lea, in care se afirma
mai rédspicat ca oricind punctul de vedere al cunoasterii
contemplative risiriiene, ,se infrunti mistica risiriteans,
care afirmd o cunoastere directi si duhovniceascd a lui
Dumrezeu cu rationalismul scolastic, care nu crede decat
in ce descopere ratiunea deductiv din naturi”, spune pe
buni dreptate pirintele rector Stiniloae.'

Nu e vorba, fireste, in gnoseologia risiriteans, de re-
nuntare totala la rajiune pentru cunoasterea lui Dumnezeu.
Nici vorbd de asa ceva. Ba poate ci in conceptia rasari-
teanad ratiunea capati o demnitate inci mai inaltd decat in
naturalismul aristotelico-tomist. Ratiunea este pentru rasi-
riteni ,tronul lui Dumnezeu" in sufletul omului. Acel votc
platonician, de care se infioard cugetarea tomistd, este
scinteie de Divinitate in sufletul omenesc. Cine a rasfoit
Filocalia, aceasti minunata antologie a spiritualitatii rasari-
tene, va intalni pe fiecare paginid cuvantul ,minte”, prin
care se infelege insid partea cea mai inaltd a suiletului,
aceea care are frecvente atingeri cu divinul, ba chiar este
de esen{i divind. In minte se apleacd Dumnezeu spre crea-
tura sa, luminand-o, indrumand-o, ajutind-o in neputiniele
firii omenesti, Dar, cum am spus, ,mintea" din Filocalie
$i din infreaga cugetare rasdriteand este mai mult decat
ratiunea naturala, decat lumen naturalis intelligentiae, de
care fac atdt de mult caz romano-catolicii. Fati de aceasta
din urmi, e drept, risiritenii au multe si indreptitite re-
zerve, cunoscand avatarele cugetdrii filosofice dealungul
veacurilor, tocmai din pricina slibiciunii ratiunii naturale.
Si dacd ratiunea naturald a putut totusi sia dea ceva bun,
ba chiar a putut ajunge prin propriile sale puteri la no-
tiunile de Dumnezeu, suilet, nemurire, etc., apoj aceasta,
spun Sfintii Pirinti, se datoreste revelatiei naturale ficute
de Dumnezeu, se datoreste Logosului, la care au participat
si filosofii de dinainte de intruparea Mantuitorului. Oricum,
ratiunea, lisatd la propriile ei puteri, poate ajunge sd cap-
teze piarti de adevdr, dar adevdrul deplin nu se poate
. atinge decat prin ratiunea iluminatd de credinti. Gnoza

1 Viata gt invdidtora sfontalui Grigerie Paluma, Sibiu, ,Seria leologicd®,
1938, p, 3,
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crestind a lui Clement Alexandrinul de pilda este o eu-
noastere intelectuald, urmirind méantuirea printr’o cunoa-
stere mai adancitd i mai savanta a adevirului crestin, dar
termenul final al acestei cunoasteri, care comportd grade
suitoare, este tot indumnezeirea, la realizarea cdreia con-
tribue iubirea si apatia. (Gnoza lui Origen va depéasi insd
intelectualismul clementin, prea platonic i prea stoic, si
desi pleaci dela cunocasterea cosmosului inteligibil, sfarseste,
mai crestin decat Clement, in unirea imediatd cu Dumnezeu
prin purificare. ,Gnoza care indumnezeeste pe crestinul
perfect nu mai este in conceptia origenistd cunoastere pur
speculativd, pentru ci ves;, care s'a purificat si ridicat dea-
supra tuturor lucrurilor materiale, pentru a avea o viziune
limpede a lui Dumnezeu, s'a indumnezeit in viziunea sa
(iv ol¢ Bewpiv Heomoenia).’' Aceeasi conceptie o gisim la Eva-
grie Ponticul si in scoala cappadociani, pentru a culmina
in operele misteriosului autor ce si-a zis Dionisie Areo-
pagitul. Mai tarziu, sf. Maxim Mairturisitorul, ganditor mai
adanc si mai original decat sf. loan Dcmaschin, sf. Simeon
Noul Teolog, marele cugetitor mistic dela sfarsitul veacului
al X-lea, si sf. Grigorie Palama, campionul rasaritean
in disputa cu Varlaam, sustinidtorul rationalismtului scolastic,
tofi acestia si numerosi al{i Sfint{i Parinti si ganditori ra~
siiriteni, patristici, medievali si moderni,’ au continuat,
adancit si desvoltat gnoseologia ortodox#, care nu si-a gasit
incd geniul sintetizator, dar care se afirmi, in structura ei,
intuitivd, imediats, mistici, prin triire a adevirului si prin
iubire, adicd exact contrariu de ceea ce pirintele Miclea
ne-a infatisat drept epistemologia tomista.

Dacd timpul ne-ar ingidui si punem fatk in fafa si
alte aspecte si principii de temelie ale tomismului cu gan-
direa r&sdriteand, s'ar vedea si mai bine ci intrebarea
care ne.am pus-o cu privire la coincidenta structurii si
principiilor celor dou# tipuri de cugetare crestini, era o

' Marica C. Gheorghe, Cunoasterea confemplativi dupid doctrina atonifa, Tezd
de licentd (mss.), prezentatd la Fac. de Teol. din Bucuregti, 1941, p. 18.

¢ V.: N, Lossky, Die Grondlegung des Intuitivismus, Haille, Niemeyer, 1908

si L'tntuition, la matiére ef la vie, Paris, Alcan, 1928, Simon Frank, Lo connafssance
¢t Uétre. 2ol Philosophie de P'esprit”, Paris. Montaigre, 1937,
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intrebare serioasd, chiar foarte serioasd, §i ne mirdm si
noi, la randul nostru, de mirarea parintelui Miclea.

Cu acestea spuse, cred ci am aratat cam ce ar putea
sa insemne punctul de vedere ortodox intr'o discutie asupra
filosoiiei tomiste. Radméne acum si vedem, mult mai pe
scurt, care este sau care ar trebui si fie atitudinea orto-
doxd iatd de lilosofia moderni. In aceastd privin{d, ca si
in toate privintele de altfel, gandul nostru se intoarce spre
Sfintii Parinti ai Bisericii, c#utind la ei pildi de urmat.

- Ca si pe vremea Sfintilor Pirinti, in fata Bisericii cre-
stine std si astizi o filosofie, cdreia nu-i mai putem spune
pagand, dar care nici crestind nu vrea si se afirme, desi
este elaborati intr'o eri crestind. E filosofia moderna, care-si
propune si desvilue toate tainele lumii si ale vietii numai
cu puterile naturale omenegti, S$i desi stim cit crestinism
a inirat in elaborarea celor mai de seami sisteme filosofice
moderne, ludm drept buni afirmatia ci filosolia moderni
este un gigantic efort al mintii omenesti, independent de
vreo implicatie teologali.

In fata filosofiei antice, Sfintii Parinti ai Bisericii, luati
individual, au avut atitudini diferite. Unii, ca Tertullian,
Lactantiu, Arnobiu, chiar si sf. Joan Gurad de Aur, au ma-
nitestat o adversitate hotiritd, socotind filosofia ca nefolo-
sitoare sau primejdioasd pentru credinti. Majoritatea Sfin-
tilor Parinti rasiriteni insd, proveniti din scolile filosofice
ale vremii §i depringi cu speculatia filosoficd, nu puteau si
renunte atat de usor la ea, mai ales ci aveau adesea de
luptat cu aceia dintre filosofii pagani care se aratau dus-
ménosi fatd de Biserica crestind. Apoi, nevoia fireasca de
precizare, sistematizare si aprofundare a adevirurilor re-
velate in sf, Evanghelie, ficea necesard Iolosirea [ilosofiei
ca instrumentul cel mai adecvat intr’o astiel de imprejurare.
Mai ales ci si straturile sociale din ce in ce mai inalte pe
care le cucerea crestinismul pretindeau si o prezentare mai
intelectualizatd a adevirurilor crestine. Asa <'a ajuns la
formularea dogmelor Bisericii, care nu erau si nu sunt
altceva de:zat prezentarea filosoficd, pe cat cu putinfi, a
adevirurilor evanghelice triite de lumea crestind a primelor
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secole, Ci Sfintii Parinti au gasit in platonism mai mulie
elemente filosofice utilizabile in formularea dogmelor si in
infretinerea pietatii crestine, decat in oricare alt curent
filosofic al antichitatii, lucrul acesta nu ne intereseazd acum,
Fapt este insd cd, in cugetarea Slintilor Parinti rdsdriteni
gdsim, chiar sub o infdtisare contrari, o destul de bine-
voitoare atitudine faid de speculatia filosofici a vremii. E
destul s& amintim foarte interesanta teorie a Logosului,
elaboratd de sf. Iustin Martirul si Filosoful si potrivit céreia
iilosofii pagani au izbutit si& cunoascd si ei fragmente de
adevir, adevirul deplin fiindu-ne revelat insd numai prin
Iisus Hristos. Teoria Logosului, clidita pe un temeiu pla-
tonico-stoic si insusitd de numerost alti Sfinti Parinti, a
ajutat foarte mult la apropierea dintre cugetarea crestini
si tilosofia pagana. Clement Alexandrinul, ceva mai putin
Origen, marii Cappadocieni, fericitul Augustin mai ales,
folosesc din plin fot ce gasesc bun in filosofia si stiinia
vremii lor, pentru a adinci adevirurile crestine, farid ca
prin aceasta si-si pund in primejdie credinta, cum se va
intampla altora. Caci filosofia s'a dovedit in decursul vremii
armi cu doud tdisuri, ducand la erezii si desordini, cand
n'a fost folositd cu prudentd. Si. Ioan Damaschin, incheind
epoca patristicd, dd o formulare lapidari atitudinii crestine
fata de filosofie, cand spune: ,Si cercetim si scrierile
inteleptilor p#gani, poate vom gisi si la ei ceva bun de
invitat si vom culege de acolo ceva folositor sufletului.
Céci orice mestesugar are nevoie de anumite unelte pentru
infdptuirea celor ce are de ficut. Trebue ca reginei si.i
slujeascd anumite servitoare. Si primim deci invdtimintele
care servesc adevarului si s& respingem impietatea care
tiranizeazd invatdturile cele rele. S4 nu ne folosim rdu
de ccea ce este bun: si nu abuzéim de arta cuvintelor in
vederea ingeldrii celor mai simpli. Ci chiar dacd adevirul
nu are nevoie de sofisme felurite, si ne folosim de ele,
cel putin pentru combaterea celor care se lupti pentru
réu $i peniru combaterea stiintei celei false.'

Chiar i {8rd prea mult comentar, se intelege usor in-
teleapta indrumire pe care ne-o di sf. foan Damaschin,

Y frooral cunogtingel, Migne, . G, 1, 94, cal. 532,
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pentru atitudinea noastrd fa{f de filosofia necrestini. Este
o atitudine concilianti, fird ca s& acorde totusi un credit
deplin filosofiei. Trebue si folosim filosofia ca instrument,
cum se foloseste tdmplarul de uneltele sale, dar nu trebue
sd cerem lilosofiei aceea ce ea nu ne poate da: nu trebue
sa-i cerem adevirul deplin, pe care il gisim numai in lisus
Hristos. De asemenea, s¥i facem un triaj serios in materialul
pe care il luim dela filosofi si si adoptim numai ce ser.
veste adevdrului. In plus, si nu ne folosim de dialectica
filosofilor, pentru a induce in eroare pe cei mai simpli
Ar 1i o rea flolosire a filosofiei. Totusi, cu toate ci ade-
virul crestin n'are nevoie de prea multd dialectics, si fo-
losim arta filosoficd cel putin pentru a raspunde adversa.
rilor crestinismului §i pentru a combate sistemele filosofice
gresite.

Aga au procedat apologetii crestini, asa au procedat
Sintii Parinti ai Bisericii si asa ni se recomandi si noui
astdzi sd proceddm. In felul acesta, ne aflim la egali dis-
tantd si de tomismul pirintelui Miclea, care duce la ghi-
lotind intreaga filosofie modernd, si de atitudinea preopi-
nentului siu, dl Petre Hossu, care preconiza aici, Dumineca
trecutd, renuntarea la orice filosofie crestind si intoarcerea
la Evanghelie. Biserica ortodox# n’a oficializat cugetarea
filosoficd a vreunui Pirinte bisericesc sau filosof crestin
si nu-si ingidue si arunce la cos intreaga cugetare mo-
dernd, de dragul vreunei filosofii, chiar dacd aceasta s'ar
chema ,filosofia rafiunii naturale”, cum isi zice tomismul,
Dar in acelasi timp nici nu poate si dea dreptate intru
totul lui Luther impotriva scolasticei, cum a ficut dl
Petre Hossu, D.sa ar trebui si {ini seami ci chiar in
sf, Evanghelie este un inceput de teologie, un inceput
de filosolie crestind, mai ales in Evanghelia dupi sf. loan
si in numeroase locuri din epistolele si. apostol Pavel.
Dar, fireste, nu este incd vorba si n'ar fi trebuit si fie
vorba niciodatd de o filosofie crestind cu totul distincti
de teologie. Adevirurile evanghelice nu puteau insi si
nu rodeasci in sufletul Sfintilor Pirinti o ampli filosofie
crestind, caci numai pe vremea noastrd, de crestinism su-
perficial, poate cineva sd ne vorbeascd despre exisfen{a
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unui monstru omenesc, in sufletul caruia filosoful sa dj-
rime toate temeiurile rationale ale credintei si credin.
ciosul sd respingi orice servicii pe care i le poate aduce
pricepera filosofului. E monstrul crestin inchipuit de filo-
soful Kant, pe urmele indignarii lui Luther fatd de exa-
gerdrile scolasticei, si este sAmburele din care va iesi ,teo-
logia crizei” in Germania contemporani, dusminoasi pand
la absurd fati de tot ce e speculatie filosofici in teologie.
Solalideismul ,teologiei dialectice” germane ni se pare tot
atidt de nefiresc, cat si scholastica depravata a evului mediu.

Intre aceste extreme, gindirea crestina r3siriteana se aseazi
pe calea medie si cuminte a echilibrului intre naturi si
supranatural, intre ratiune si credinti, intre filosofia cre-
stind ¢i dogma crestind. Un ganditor crestin rasiritean nu-si
va putea permite si spuni ci filosofia modernd e un ,joc
de.a baba oarba”, cum s’a exprimat péarintele Miclea, sau
cd filosofii sunt niste bieti ,nenoroci{i"’ pentrucd nu aders
la filosofia lui Toma de Aquino. Dar nici nu poate renunta
la experienta de veacuri a cugetirii crestine, care s’a
adancit si largit sub dogoarea harului divin si cu aju-
torul neputincioaselor instrumente ale mintii omenesti.
Noi mergem intr'adevidr inapoi la Evanghelie, cum ne re-
comandi d. Hossu, dar prin experienta inteleptitoare a
Sfintilor Parinti. Noi stim deschigi si binevoitori in fata
frimantirilor mintii omenesti din epoca modern3, dar ne
imprietenim mai degrabi cu cei care ne infeleg §i ne iubesc,
cu filosofii care in zbitania mintii lor ating poalele cerului si
se prosterneazd. Ne imprietenim cu spiritualismul unora si
cu intuitionismul altora, cu filosofia scotiand a simtului comun si
cu traditionalismul francez, cu filosofia valorilor si cu filosofia
existentialistd. Ne imprietenim cu toti cei la care, dupi cuvantul
st, Toan Damaschin, credem ci poate vom gisi ceva bun. Dar
nu poate nimeni si ne ia in nume de rdu faptul ca ne
- razboim cu materialismul, cu epicureismul, cu scepticismul
si sofismul — impotriva ciérora tunau si fulgerau Sfintii
Parinti ai Bisericii — dacé aceste curente filosolice reapar,
sub alte forme, in cultura moderni. Nu ne vom face niciodata
din tomism o filosofie oficiala a Bisericii, cum ne invita pé-
rintele Miclea, promitindu-ne ca in felul acesta v.m putea
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lupta in chip mai eficace impotriva necredintei moderne, dar
nici nuintelegem si renuntdm cu totul la lupts, retransindu-ne
intr'un fideism cildut si nestiutor de ce se intdmpla pe lumea
aceasta. Scopul crestinismului n'a fost, ce-i drept, acela de
a culturaliza lumea, ci de a o mantui, de a méantui chiar
si pe savanii si pe filosofi. Si d. Petre Hossu are dreptate
cind spune cid ,creslinismul nu exalta valorile intelectuale”,
dar nu-i mai putin adevirat ci avantindu-se citre cer,
crestinismul n'a uitat pAméntul si ¢'a intors la el cu roade
coapte din gradina Edenului intelectual, fecundand tot ce
a fost mare si frumos in cultura si arta modernd. Caci
valorile intelectuale cele mai inalte isi au crestetul sus in
cer, unde Adev#rul, Binele si Frumosul poartd numeie cu-
noscut: Dumnezeu, '

@ D
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Céit de mult desconsidera Sfanful pe vestitul filosof se vede g
dintr'aceea cd il numeste inept {Cuv. peatru St Vavila)l, afirmand ci
el filosofeazd la fel cu copifi, ,grimiddind nimicuri peste nimicuri ¢i
afirmand ca adevirate lucruri ridicule” {(Omil. XXXVI 1a Fapt. Apost.
2), ci era cit p'act si fle vandut de Dionisie® (Omil. XXXV} la Matel
4), cd n'a putat si-gi facd prozelii (Omil. Il la eplst. cite rom.; v.
si Elser 0. c. 559): ba uneori il gratilici cu epitetul de ,copiliresc,
nebun si absurd” (Cuv. pentru S, Vavila 9) iar doctrina lui o pecet-
lueste cu epitetul de neputincioasd, de vreme ce autorul e¢i n'a pu-
tut si infiptuiascd nimic din cele ce-3i pusese in minte {Omil. IV
la Fapt. Ap. 4). Céci noua disciplini a vietii pe care voia s& o in-
troducd PL nu avea alt rezultat decat ,si mane sufletul spre un fel
de betie gi gunoi”, jar invatitura lui — dupd pdrerea Sfinlulvi loan
— nu era decéit bilegar (Omil 1V ia Fapt. Apost, 4), Nu trebue si
lrecem sub ticere nicl reprosul adresat lui PL ca ar fi obscur {Omil
I la loan 3} critici prin care atit de imbelgugatul in cuvinte predi-
cator crestin vestejeste stl'nl celui mai rafinat prozator al Atenel.
Mustrare ce s'ar potrivi foarte putin in gura Sf loan, dack n’am sti
ci el era convins cd alat discipolul iui Socrate, cat §i ceilalti filosofi
elen! s'au servit dinadins de acest ariificiu pentru ca, ,invesmantan-
du-si invitdtura lor in ceald §i intunerec, sé-si acopere depravata
lor doctrind in obscuritate ca intr'un vil" {Omil II la loan I} ,Céat
s'a striduit Pl, spune fiul Anthusei, ca si arale ci sufietn] e ne-
rauritor, si dupé ce n'a isbutit s convingd pe nimeni despre acest
lucry, gi-a dat stargitul!”® [Omil. IV la epist. I citre Corinteni 3}

! Urmare si sfarsit dels p, 248,
* De fapt Platon a fost chiar vindut de acel liras, lueru ce nu i tia Sfastul
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Altadaty, ca ¢l Aristelan lul Socrale, oblectindu-i cd se indeletni-
ceste cu lucruri zadarnice, exclami: ,,Cat s'a striduit Pi cu studiul
liniilor, unghiurilor i punctelor, al numerelor perechi si peperechi,
egale intre el: 9i neegale si alte asemenea... panze de patanjen! Cici
acestea sunt maf inutile vietl decat tesétura ficuti de mica insectd;
si duph ce el (PL) n'a adus niciun fel de folos, nict mare, nici mic,
si-a sfargit viata' {Totl acolo).

Uneori arati ci filosofia lui a {ost fraglld si netrainici, si apol
depigita ¢l datd uitdril decand au apirut Apostolil: , Invititurile lui
Pitagora si Platon, care infloreau inzinte, au fost inghitite de ticere
¢l azi cel mai mulfi nu le cunosc nici micar din nume"” ! (Omil Il ia
loun ¢. 1). Unde-i acum Platon — exclami el altd dati {Omil. XXXII
la Matei) — unde-i gloata stoicilor 7 Dar ci invifitura pidanilor nu
fusese cu totul data uitirii, se vede din aceea ci nu numai Gentili,
ci gl mulfi dinfre cregtini citeau cu licomie operele elenc si Hris.
nu uitd sd-1 mustreze adesea pentrucd igi pangiresc sufletul cu ase-
menca ,necuritenii”.’

Ca si-i desbare de aceasti deprindere, el compari pe Plalon
cu Apostolif, ca si le dovedeasci cum ci acestia i sunt superiori,
cdei Hul lui Ariston, ca i ceilalil filosofi ,externi”, ficecau totul
peniru faini, pe cind Apostolii ,pentru bunitatea (si blandefeal su-
fletalul lor* (Omil. XXXV la epist. 1 cdtre Corint. Patr. gr. LXI 301),
Petra Apostolul a intrecut pe prinful filosofilor ,care si-a irosit toata
viala cu dogme gdoale si zadarnice” (Omil. 1V la Fapt. Apost). $i
asta, pentrucd ,miniea lui (Petru) era mull mai potriviti pentru filo-
sofie, decat a acelora [Pltag. si PL), si de aceea Hrislos a lucrat intru
Petru, nu intru acela; acela era copil cascand dupi o glorie desarta,
pe cand Petru era filosof si destoinic de a primi harul" (Tot acolo).
De aceea pe filosofii sus numiti si pe tofi ceflalli ratdciti i-au intrecut
mult Apostolil, incat acegtia ficeau figurd de filosofi, iar aceia, de
nebuni st zanatecl" (Omil. LIl la loan). Ucenicil lui lisus crau de
buni seami inculi; ,dar dacd Pavel era neinvifal, i totust a birnit

1 Act Sf. Ican se conlrazice, c#ici in altdi parte afirma odald {Omil, XXI la
Ep. catre Efeseni [-2} ci el nu vrea si indepdrteze pe cregtini dela cirfile pigane,
¢i doar s#-i tmpiedece de a zibovi prea mult asupra lor. V. si Naegele o, ¢, 107,

¢ Elser 0, ¢, 552 ,Lui {loan) ii parea ci disparilia pidganismulai e {inutd in
loc de filosofia recalcitranti®; s p. 559+ ,Cel mai trist lucru in toaid aceasts che-
stiune i pirea episcopului zelos pentru mantuirea sufletelor (credinciogilor) ci stii in
imprejurarea ci chiar mulfi crestini se 1dsau molipsifi de acest rationalism pigan,
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pe Platon, atunci victoria lui a fost strilucitd, De unde se vede ci
a invins prin harul lui Dumnezeu” (Omil Il la epist. I catre Corin-
teni 4). ,,De cat de pulin pretf — exclami zelosul episcop in altd parle —
sunt filosofii bdtrani comparati cu evanghelistul {oan. Unii dintre ef,
ca Pltagora i Platon, au descoperit unele lucruri, cici ceilelff nici
nu meritd si fic pomeniti. atat au fost de ridiculi® (Omil. 11 la Ioan).
Cat de mult a diluat Hris, numele si autoritalea filosofiei, Hris,, care
a gratificat cu acest nume pe toli Apostolit si pe atatia birbali ve-
stili, cred cd nu scapi niminul.’ Dar acest lucru nu trebue si ne
mire cand stiut este cd pentru vestitul predicator filosofia se reducea
dear la o disciplind meorali,

Ca si faci acea comparatle intre Apostoi — mai ales — sf
intre cugetitorul atenian, severul arhieptscop al Consiantinopolului
fusese determinat de faptul ci unii® dintre pigani indrasniserd sa com-
compare pe corifeul filosofilor cu Hristos. De oarece, ins#, renumitul
Pirinte al Bisericii socotea ci aceast® comparalie este nu numai ri-
dicold, dar chiar nelegiuiti, a demonstrat ci Platon nu poate ff pus
alzturt nici de Apostoli, nici mécar de cel din urmi dintre crestinl,
nocum 5& fie aseminat cu lisus, Mantuitoral lumil.® Aceasts striduinii
a sldptului ne face si credem, adeci si constatim, ca — in treacit
tie spus -~ numele i opera intemeietorului Academiei nu se pierduse
de fot din aminiirea camenilor in acea vreme, dacid marele sin ad-
versar creglin simte nevela si aducd vorba despre el aiat de des.

-
L] *

- Ducd unoeorl Sfantul Jaudi pe printul filosofiler, face acest neru
mai mult impotriva voin{el sale, urmand pirerea acelora care scri-
seseri mai inainte despre acel ilustru ganditlor pBgan, cum facuse un

- Elser o. ¢, 570 : Notiunea de filosofie e trivializata (verflacht) Ja Hris.”.

* In orice caz e probabil ci Celsus e unul dintre acegtia.

3V, Omil. LXVI la Ioan si fer. Augustin despre cet. divini I[ 14: ,Noi spunem
ci Platon nu e nici zeu, nici semizeu. si nici nu-i compardm cu vreun sfaal inger al
méritului Dumnezen, nici cu vreun proroc grillor de adevdir sau cu vreun Apo-
stol, ori cu vreun marlir creslin sau nici c¢hiar cu un crestin  oarecare”.
Cand citim aceslea, suntem aproape inclinaji si credem — aducand Sfantului foan
aceeasi obieclie pe care ¢l insugi o aducea lui Plalon {in Omil. Vil la Epist. céire
Corinteni] .- cid fer. Augustin, care pufin mai inainte pune pe Pl mai presus de
eroi, a addogal aceste cuvinte ca si scape de primejdia de a cides in erezie,
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Iustin, Clem. Alex. sau un Origen. Dar astfel de elogil sunt foarte
rare in gura discipolului lui Libaniu ¢i nici n'au cine stie ce valoare,
pentrucd se referi la lucruri de minimi importantd si au fost astfel
intocmite ca si dea mai multi eficacitate omiliilor neintrecutulusi pro-
poviduitor.! Cici atunci cand, de pilds, ridicd in slivi pe Platon
afirmand ci el a fost mai insemnat ca Dionisie, tiranul Sfciliei, glo-
rificat fntr'un glas de {oati lumea, c3 unul ce disprefueste fastul pu-
teril si dusese o viaf4 lipsitd de strilucirea externd,® scriitorul crestin
nu urmireste aliceva decdt sii arate cid chiar printre pdgani aceia
cari au fost oameni mai de scami, au ales un fel de viatd mal simpla,
ca si zic aga, monahali. Tot in aceasld categorie Infrd epitetul de
sublim, cu care odata Sfantul it darueste pe marele filosof, cit s lau-
dele cu care il acopere cind aprobi pdrerea lui despre bunitatea
loi Dumnezeu ® szu isi insupeste dictonul lui: ,loate cele ale priete-
nilor sunt comune”.

Daaca, ins3, vajnicul apiritor al nouei credinfe ar {i cunoscut mai
temeinic doctrina Iui Platon, ar fi putnt si observe ci principiile de
cipetenie ale acestuia consuni cu invititura cregtini. Sidptului Pa-
rinle i-a scépat cd el, cand scria opusculul sau ,Despre nepitrunsa
fire a lui Dumnezeu” * era de acord cu discipolul lui Socrate, care
are in aceastd problems, o parere analoagd. Dar, ca si trec la alii
aseminare, care dinitre pigani a liudat in chip mai statornic wviafa
solitari ca promotoare a filosofiei? Cine altul decit intemeietorul
Academief, lucru de care Si. loan, care aici era de aceeasi pirere’
cu filosotful pigan, putea si-si aducd aminte? Dar n'a fiacut-o pen-
trucd nu cifise dialognl Teetet” al lui Platon.

Pe langd apropierile de mal sus, as wai adioga ¢ foarte asema-
nitoarea lor opinie despre mizerabila soartd rezervati lrupulvi in
aceastd vale a plangerii, Cicl dacid discipolul lui Socrate afirma cd

I Elser o. c. 554.

2 Impotr., dusmanitor viefii monastice I} 5.

8 Nespre feciorie VHI

t v, Patr. gr, LXVIE 521 Niei chiar fericifii Ingest nu poi 53 cuprindd oy
mintea pe Dumnezeu”; §i Omil. LXIIf la foan, apoi Clem, Alex : Indemn citre p4-
gani 6. A se compara aceste pasagii cu Timeu al inj Platon 28 c: ,Fe fauritorul ¢i
pe piriniele acestui univers e greu si-] descoperimn’’.

¥ v, Impotriva dugmanilor vietii mon. passim.

S v, 173 4.
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trupul e un mormant,! au aittel gandea nici Hris.,” nici Augustin/® care,
cu atilea secole dupi Platon, avea s spuni: ,N'avem nici un alt
motiv ca =i trdim in acest trup, decit ca si ne ispdgim picalele”,
pirere care sc subintelege si in multe din omiliile Sf. loan. Nu sfiu
dacd Ja cele de mal sus trebue si adaog cd améandoi, alat St loan,
cat ¢i Hlosoful pagan, aw avul o pirere analoagd despre viata st con-
tigenfele omenestl, re care le socoteau vrednice de un sincer dispref,
tnirucht viafa nu este decal o pregitire pentru moarte.

Un scrlitor al Hmpurilor mal noui {Naegele op. cit. 97), care a
incercal mal de mult si limpezeascd problema tratati de not in
cele de mal sus, a afirmat c¢d Hrisostom a avul inten{ia de a tempera
fnrea marea dragoste a unor creslini pentru scrierile pigine, jar scopul
#8u n'a fost altul decat si apropie invifdtura ,cea din afara” de
aceea a dreptcredinciosilor, ca si le armonizeze intre ele, inteniie
¢e, de bund seami, poarli in sine pecetea unui suilet foarte impi-
ctuitor, cand incearcd sd conlopeascid inire ele lucruri aga de dis-
parate. Dar ipainte de a ne formula o pirere in accasta chesiiune,
tinem sd airagem atentia cid trebue si se facd o distinctie infre fa-
nirol loar, bland * censor al Gentililor, uneori chiar elogiatorul lor,’
¢f intre bétranul episcop sau milropolit, un sincer dusman si detractor
al docirinelor si culturii pidgane; cd mai trebue apol s se faci deo-
sebire intre monahul sau preotul de curand iesit din gcoala lul
Libaniu, care nu uitase disciplina retorici, sf intre severul gi austerul
icrarh, censor neinduplecal al moravurilor i al vielii altora, care
consecvent critica vehement pe f{ilosofii pagani.® Cici, desl crono-
logia operclor lui Hris. nu ¢ stabiliti cu precizie, existd anumite
indicii d’'n care putem vedea ci Sfantul a avut fati de cullura elend
o atitudine deosebiti in deosebite pericade ale vietii sale. $i de
jucrul acesta cred ci trebue in primul rénd =4 {ind seami cel care
va incerca si lEmureasca definitiv acecasti problemd. Am impresia
ca majoritatea pasagiilor — si dintre acestea, acelea cu mai mare

* Cratylus 400 ¢

¥ v, Umiliile despre statui, passim,

3 Despre cetatea lui Dumneseu, XH 27

{ Totusi in opuseulul Despre sf, Vavila, scris tn iinerele, autorul atack cu
inversunare pe filosofii pigani si pe lulian Aposiaiul.

5 V. lmpolriva dugmanilor vietii mon. li 5.

% Lui Hris, spre sfarsitul viefii, i s'a intamplat acelas lucru ca fer. Augustin,
fv. Labriolle op. cit. 526},
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putere probatorie — intrebuinfate spre a dovedi ci vajnicul predi-
cator n'a fost dusmanul culturii pligine, ba ci chiar ar fi recoman-
dat-o — sunt scoase din operele ce apartin tinerefii sale.

Dar oricare ar H adevdrul in aceastdi chestiune, si trecem la
distinctiunea pe care am semnalat-o in al doilea rand. Cu privire la
aceasla se poate afirma cu siguranti cd dacd wvestitul arhiepiscop n'a
fost totdeauna si in genere dugman al retorilor pigini, in schimb a
fost un constant si tenace adversar al filoscfiei si filosofilor nea-
murilor; si pe bund dreptate, din punctul siu de vedere, cici retorii
gi sofigtii erau mai pufin primejdiosi pentru crestini decat filosofii
pigani. Intr'adevir, din scolile dascililor de elocin{a credinciosii nouel
religil — ai céirei fruniasi socotiserd cd o vorbire aleasd, dupa toate
regulele artei, avea si iie folositoare i Bisericii — se alegeaw, oricum,
eu un profit, cu o indeminare utili! viitorulvi predicator, pe céind
filosofii — cel putin dupd pirerea [ui Hris. — erau mult mai viti-
métori, céci ei siricau sufletele, lata de ce Sfantul il criticd aproape
fira incetare.® De aceea il ataci asa de vehement §i pe lulian Apo-
statul, care nu numai ci combituse energic religia crestind, dar se sl
straduise si dovedeascd prin argumente filosolice superioritatea ve-
chiler credinte, ,interzicind ® totodati crestinilor si studieze pe autorii
pigani, si decretand ca gcolile de literaturi (adicad retoricd), sd He
accesibile numai acelora cari se inchinau la vechii zei ¢l zeife". Si
dupa cum stim, acest decret a starnit indignarea multor Pirinti ai
Biserieii, dinfre cari cei mai mulii era incrediniaji cd crestinilor nu
le va {i nici ugor, nici folositor sd ignoreze lezaurele culturil elene.
Foarte pulini au putut si creadd contrarul; sl unul din acestia era
diszipolal }ui Libaniu, care dupi ce a invi{at 3 dispretuiasci operele
Gentililor, a afirmat c# credinciosilor le ¢ de ajuns lectura cértilor
sacre. Dacd tolusi el uneori, mai conciliant, recunoaste ci scolile pi-
gane nu frebue sd fie distruse,' sustinand ci n'ar fi in intentia lui si
destiinteze invifitura pagand, ci numai si impiedece pe credinciosii
s3i si-i acorde o atentie exagerati, apoi lie-ne ingdduit si consi-
derdm aceastd afirmatie ca nefiind porniti dic adancul suflefulut, ci

' V. mat sus cap, il.

2 Cuv. pentru 8f. Vavila passim.

¢ Ruf. Inst. Ecles. X 33 si Imperatoris Juliani epistulae, ledes, etc. (Coll. des
{Univ. de France] Bidez-Cumont 1922, p. 69,

4 lmpotriva dugm. viefii mon, Il 11; v. gi Naegele 0. e. 107,
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ca un mijloc diplomatic de a face o concesie gustului public si unef
atotputernice traditit. Vazuse el, de buni seams, c& i va fi peste
putintd si impiedece pe crestint de a se hrini dela isvoarele culturii
elene. Lucrn pe care Sidntul, dugman ireductibil al memoriel impa-
ratului Tulian, putea s#-1 realizeze cu atat mal putin cu cét scolile
pigine se sprijineau in genere cam pe aceleagl principil fundamentale
ca §i cele cregtine. Oriclne vrea s compare intr'un spirit impariial
metoda dupa care trebue sd fie instruifi si educafi tinerii dupi pa-
rerea lui Hris.,! cu aceea pe care o incuviinfeazi si o recomandi
Apostatul,” va observa c# ele se potrivesc intr'un punct esential: s
impératul pAgan, si episcopul crestin sustin ci in scoald trebue format
suilleiu! elevalsi, nu .88 1 se ascutd limba®”. Dacid Sidntul ar fi avut
mered prezent in minte aceasti potrivire de prodgram, poate nu l-ar
i gratifical cu aldtea injurii pe Impiratul filosol

Dar cred ca mal existd si alite molive pentru care Hul Anthusel
urmirea cu invectivele cale pe exponenifii gandirii pagine. lntre
acestea, cel mai de seami constd — binuesc — in acees ci mai toH
tilosofii dispretulau viata activd, participarea la treburile politice, pe
‘and Hris, el care odinioard scrisese opusculul . Impoiriva dusma-
nilor vietii monastice” i [Budase viata solitara, a socotit mal tarzin
cd nu e nimic mai plicut lvi Dumnezeu decat si duci o viatid in-
chinati folosulul obstesc” {Omil. LXXVIIl la Matei c. 3], pirere pe
care o cred cu totul sincerd, cici corespundez perfect adeviratului
siu lemperament si era expresia unei profunde convingeri a celui
mai sirilucit orator crestin, care dupid ce a inteles ca traiul in pustiu
nue e potrivit firii sale, s'a coborit in forul Bisericii ca 3 ia in piept
lupta cu dugmanii crestinismului §f i rdpund pe dusmanii credintei
ct ajutorul divinel sale elocinte. Vestitul patron al ortodoxiel orien-
tale a invitat si se cunoascid pe sine incettul cu incetul. Astiel elsi-a
exprimat adeviirala lui pirere despre menirea vielii crestine {si de-
spre acest adsvir luase cunostinii abia mai tirziv, aproape de ma-

! Omil. XXI la Epist. citre Efes, 1-~2: E nevoe de omenie, nu de cuvinte,
de caracter, nu de elocinfi, de faple, nu d= vorbe.. nu si-ti ascufi limba, ci sd-}i
euridtesti sofletul”,

# Cf. Tul, Epist, 42 o, ¢ p. 70: ,Socotfim educafie lemeinicd nu pe aceea ce
constd In cuvinle gi in mestesugul variat al vorbirii, of pe aceea ce pregiteste un
cuget plin de ginduri sanitoase,” pareri fuste despre ce ¢ bine & ce ¢ rav.,. cicl
dascilii, pe langd celelalte, nu vor 52 e sumal daseidi de vorbe fgoale) of de
caractere”,
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turitate) nu atunci cand proslivea lraiul monahicesc, c¢i acum cand
spunea ci viata nu e altceva decat timp hirézit pentru lupti.! Cand
stim acestea, me e mal ugor si pricepem de ce oratorul dornic de
lupta nu poate si aibi, datoriti temperamentului siu, decidt dispref
§i aversintne pentru filosofii inactivi si fnerl. Ca tdnir, Hris. va fi
avut ambitia si ajungid un alt Pavel, dar, firi sd vrea, n'a iesit decat
un Demostene al Bisericii.

51 deoarece inlre filosofi si relorl sau oratori — deobicei ex-
ponenti ai vietii active -— a didinuit o vesnici discordie, nu e exclusk
probabilitatea ca ¢i din aceasti pricind Hris. s¥ ii fost impins, oare-
cum de firea sa ndvalnicli, ca si ia atitudine impotriva iubiiorilor de
intelepciune. Cici el, desi uneori critici pe retori, de cele mai multe
ori ii crufi, pentrucyd si el era un striilucit refor {retor inseamni in
elend si oralor) crestin; in schimb, insi, pe filosofi, si mai ales pe
Platon, ¥ urmireste necontenit cu ironifle §i injuriile sale, gi ii com-
bate cu vehementd, imputindu-i, de pilda, prinfului ganditorilor ate-
nleni, intre multe altele, ci ,a plismuit® niste dogme atat de ugura-
tice gl zadarnice”, pe care pe toate ,Petru le-a dérdmat cu un slngur
cuvant”. Dar nici una din acuzatlile pe cari i le aduce Hris. lui Platon
n'a fost mai inoportund decat aceea prin care discipolul retorului
Libaniu, discipol ce igi diruise mai toatd viata cuvdnidrilor, invine-
vifea pe autorul lui Gorgias cd ar fi jertfit prea mulf elocinfii: pe Pl
care spusese ci retorica nu e aliceva decat o artd a lingusirii,® si
cd forma ¢ lucru secundar pe langid gasirea adevarului, care e lucrul
de cipetenie.®

Dar e indeobste cunoscut ¢i nemuritorul Parinte al Bisericii nu
a fost numai relor, ¢i si un orator de o exiraordinari eficacitate, ale
carui cuvantiri de foc au marit considerabil prestigiul si autoritatea
orlodoxiei orientale; dar pe acest strilucit cuvéntitor nu-1 putem
scuti cu totul de vina ambitiel, deoarece stim cd el, desi invinuise
pe filosolif ,externi” ci ficeau totul pentru a-gi satisface ambitia,
mersese panid acolo ci socotea mal cuipabili pe credinciosii ce nu
ascultatt cu luare aminte predicile sale, decat pe aceia cart nu postean.®
Astfel ¢4, dacd luam in consideralie toate acestea, pufem =3 infelegem

1V, Patr. gr. XLVHI 51. XLIX 772, LI 8, etc,
2 Omil. IV 'la Fapt. Apost. ¢ 4,
3 Gorgias 502 d-e.
i Teetet 172 d.
5 Omil, X.a despre statui c. 1 4,
45
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ci Sfantul, cand ataca asa de invergunat pe filosoff, nu apira numal
cauza Bisericli, ¢i — poate fird si-si dea seama — 9i pe aceea a
relorilor sf a retoricei.

Se spune, cu drept cuvint, ci el a combiiut in primul rind pe
exponentii gandirii si conceptiel despre lume si Dumnezeu a piga-
nilor, pentrucd il socolea vitamitori pentru sufletele credinclosilor;
dar fiul Anthusei mai spune ci ,filosofii trebuesc uritt”' (Omil. Il la
Ipist. cdtre Rom. v. Patr. dr. LX 414). Dacd primul aspect al atitu-
dinii sale fati de ei era dictat de prudenti si pornit din grija pentru
viftorul Bisericii, in schimb, insi, afirmatia ci ei trebuesc gi urifi era
expresia temperamentului unui erator si unui om de acliune, care
prin definitie este ostil omului contemplativ, vanitoruiui de himere,
Deci iar revenim la o faza a vechel lupte dintre fllosofie si retorics,
lupta ce are la bazi, cred, deosebire de temperament.

Am fost adesca imclinat si atribui aceastd atitudine ostili a
Stantului fata de Platon, faptului cd nu l-a cunoscut decat superficlal,
Ce mult l-a fubit pe discipolul lui Socrate un Origen, care il cu-
nostea admirabill Ar [ usor, pare-se, si tragem comcuzla cd daci
l-ar fi cunoscut g marele arhiepiscop mai bine, ar fi avut alti atitudine
fata de piganul ce s'a apropiat cel mai mult de crestinism., Poate..
Si totusi, nu! Discipolul lui Libaniu, care desigur citise dialogul Ger-
gias, unde se vestejeste sdngeros retorica, nu putea decat si simtd
crescindu-i aversiunea pentru acela pe care, cu toate acestea, o si-l
acuze ci prea face caz de retoricid.® Hotdrat lucru: Sf. Ioen, invi-
tacel al unui relor, crestin ardent si pe deasupra si Sirian,” nu putea,
chiar dacd ar fi cunoscut-o oricdt de bine, s3i fie indrigostit de
opera aceluia pentru care nu avea nici un fel de alinitate spisituala.
Cécl nici unul dintre Parintif Bisericii n'a fost un reprezentant asa
de genuin al temperamentului si complexiunii psihice a Orientului, a
acelui Orient care pe acea vreme ingenunchiase filosefia occidentald
pagana, imbritisdnd credinta in locul cunocasterii, autoritatea lul
Dumnezeu in locul liberei cercetsri, revelatia si gratia divini inlocu}
stiintei, supunerea fa{d de Dumnezeu in locul liberului arbitriu.®

! Banuesc ci Sf, nu citise Gorgias, atunci cAnd a ficui aceasti declaralie.

? Bardenhewer o. e, lil 356.

# v, Wilamovitz o ¢. 212, Cred ci e exclus ca Si loam i ii fost grec. v,
Naegele 0. c. 101, Altfel credea Willemain: Il est par excellence le grec devenu
chrétien”,

¥y, Ed. Meyer o, o {Il 3372,
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Precum [ulfan a fost numit de cregiini aposlat, tof aga g Hris.
de catre pdgdani, cicl doar astfel pot fi interpretate cuvintele prin
care Libaniu se plinge ¢i cel mai strilucit elev al siu a fost furet
de crestini. Acesla a fost, poale, si unul din molivele peniru care
elocventul predicator a atacaf pe impiratul renegat cu atila violen{d,
tncat uneori n'a depisit numal orice misurd, dar a trecut si peste

* limitele adevirului.

De aceea nu putem fi de acord cu spusele lui Palladius,* care
afirmd ca Sf. lean, dupd ce a primil botezul, n'a gtirbit faima ni-
minui, cici nu stiv si H existat un mai inversunat delractor al faimei
lui Platon ¢i Iulian ca discipolul lui Libaniu. $i lucrul acesta nu
frebue si ne mire, caci din momentul in care Sccrate a fost osandit
de citre un poet, un solist si un retor si bea paharul cu venin, di-
ferendul intre filosolie si retoricd avea si se perpetueze mereu dea-
lungul veacurilor.

CAS

V Dialog despre viata Sf, Ioan Gurid de Aur.



PARINTELE TIMOTEI POPOQVICI
DIN PRILEJUL UNE| ANIVERSAR)

de
Preot GHEORGHE SOIMA

Cenferentiar la Academia t:ulugic& ~Andreiand”

Aproape in fiecare zi de lucru, pe treptele catedralei
ortodoxe romane din Sibiu urcd incet un venerabil preot
roman, subtire la trup, dar drept, slab la fatd, dar cu scli-
piri de ascufiti inteligentd si hotdrire darzd in privire. El
intrd zilnic in casa Domnului, nu numai in timpul liturgiei
de Duminecs, pentru ca in liniste §i reculegere si-si facy
rugidciunea sa de cerere si si multumeascd Atotputernicului
Stipan si Tatd, c3d, desi incd din- tinerete avut.a parte de-o
sinatate pururea in lupti cu suferinta, fotusi, iati ci acum
se invredniceste si implineascd frumoasa si tot mai rara
varstd omeneascd de 75 de ani.

Si frumoasa catedrald din Sibiu isi deschide usile cu
recunostinid acestui ales slujitor al ei, pentruci intreg ta-
lantul ce i l.a diruit Dumnezeu, l-a pus doar in slujba
acestei catedrale si a multor alte locasuri de inchinare in
aceeasi dreaptd lege, ca si in slujba neamului, ce se inchini
intr'ansele.

El, protopresbiterul, profesorul si compozitorul Timotei
Popovici, a impodobit cu cantece corale mii de sfinte liturgii
siavarsite in catedrala din Sibiu. Sub mireata cupold a
acestei catedrale a facut sd rdsune pentru intiia oard cu-
ceritoarele noastre colinde si cantece de stea, culese si
armonizate pentru cor mixt. Tot P. C. Sa are meritul
deosebit de afi adus in reperitorul muzical al migcdrii re-
ligicase ,,Oastea Domnului” duhul cantirilor bisericesti, asa
cum s'au cristalizat ele in stranele aceleiasi catedrale din

Sibiu.
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Revenind asupra activititii pe teren muzical liturgic,
trebue sa spunem c# incd din anul 1896, cand a fost ales
profesor de muzici la scoalele centrale ortodoxe roméne
din Brasov, pirintele (pe atunci numai dl profesor] Timotei
Popovici s'a manifestat ca un zelos propagator al céntarii
bisericesti corale. Cu voci tinere de copii sub 14 ani a
alcatuit un foarte apreciat cor pe 3 voci, cu care canta in
toate duminecile si sirbatorile la biserica ,Sfantul Nicolae“
din Schei. (Pentru acest cor a compus pirintele acele mi-
nunate cantiri ale sfintei liturghii, armonizate pentru 3 voci
egale, cari, pentru frumusefea lor, s'au desficut pani azi
in sase editii).

Chemat in anul 1899 profesor la Seminarul ,Andreian”
din Sibiu, pirintele Timotei Popovici continud si in acest
aras activitatea sa corald bisericeascd, conducand ined in
vechea bisericutd de pe locul catedralei de azi, si apoi in
catedrala, fie corul teologilor, fie acel minunat cor biseri-
cesc mixt, alcdtuit pe atunci din cele mai alese si mai cul-
tivate voci de intelectuali romani sibieni.

Cum aceste coruri nu céntau in toate duminecile si
sarbétorile de peste am, aclivitatea parintelui Timotei pe
acest teren culmineazd in anul 1922, cind, cu binecuvén-
tarca 1. P. Sfintitului Mitropolit Nicolae, infiinteaza corul
permanent al catedralei, subventionat de stat, cor pe care-i
conduce fdrd nicio retribufie personald {imp de 18 ani.

Alcatuit din functionari si meseriasi muzicali din orasg
— barbati si femei — si intarit cu corul mixt al Scoalei
normale ,,Andreiu Saguna", corul catedralei numira aproape
200 de persoane, si era printre cele mai bune si mai core-
spunzitoare coruri bisericesti din tara.

Bineficitoarea lucrare duhovniceascd a acestui cor nu
poate fi comparati decit cu roadele pastorale ale celor
mai bune predici si ale celor mai cutremurétoare liturghisiri
din catedrali. :

Dar activitatea muzicala liturgici a parintelui Timotei
nu are numai caracter local. Prin alcatuirea sa, corul ca-
tedralei din Sibiu a fost si a ramas o adevirati scoala
de viitori conducidtori de coruri bisericesti. Foarte multi
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tineri ucenici din acest cor, mai cu seamid eleve i elevi
normalisti, urméand pilda maestrului lor, au infiintat —
si dansii — minunate coruri bisericesti, in satele sau ori-
selele in cari au primit posturi de lumin&tori ai popo-
rului. Acest lucru l-au putut realiza usor pentrucd, dupi
ce i-a invdtat si cante si si conducd cantdrile corale li-
turgice, parintele Timotei le-a pus la indemand s§i reper-
toriul necesar.

In decursul vremii, P. C.Sa a compus si a editat cin-
idrile slintei liturgii — cu melodii deosebite — pentru
aproape toate alcituirile posibile de cor bisericesc. Aceste
lucréri muzicale s’au desficut in editii de mii de exem-
plare, cari, desi absolut toate frumos legate in scoarfe
trainice, au fost si, cite au mai ramas, sunt si astizi cele
mai ieftine tiparituri de acest gen din tari. (Parintele Ti-
motei n'a ravnit niciodati si faci din talantul siu un izvor
de castig material).

Cine ar putea si aprecieze roadele duhovnicesti pe
cari aceste compozitii liturgice le-au cules pe seama Bi-
sericii neamului? Ele s'au céntat si se mai canti si astdzi
in o mulfime de biserici din tarid. Zeci de mii de tineri
s'atu legat sufleteste de slujba sfintei liturghii, pentru toatd
viata, cantindu-le in vreun cor fie si numai doi sau trei
ani, Sute de mii de credinciosi au triit taina sfintei litur-
ghii, ajutati de armoniile acestor imnuri liturgice.

Si acum, céiteva cuvinte despre colindele si cantecele
de stea amintite la inceput.

Ca si putem pretui dupi dreptate rostul educativ pe
care l-au indeplinit ostenelile pirintelui Timotei Popovici
si pe acest ogor, si ne gandim ce erau, sau mai bine
zis ce nu erau colindele, in marile orase din {arj,
inainte de primul rasboiu mondial si pana in cei dintai
ani de dupad acest razboiu. Programele serbirilor asa zisului
pom de crdciun (imprumutat de la striini), cu declaméri,
cuvantiri si travestirea cuiva in Mos Criciun, aveau drept
parte muzicald corurile: ,0 Tannenbaum®, ,Noél", sau
alte asemenea cantece stridine, in traducere romaneasci sau
chiar cu textul lor original. Acestea, in transcriptii pentru
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voce si pian, se céntau si in familiile bogate. In capitals,
ca §i in unele mari orage din {ard, grupuri de tineri local-
nici ,colindau” in ajunul Criciunului, sau cu o seard inainte
de ajun, romanie sau cintece imorale, si terminau, in cel
mai bun caz, cu: ,Ne dati, ori nu ne dati”.

In asemenea stare de degradare a traditiilor romanesti
de Criciun, parintele Timotei a inceput, in 19 Decemvrie
1926, seria — neintreruptd de atunci — a concertelor
anuale de colinde si cintece de stea date in catedrala din
Sibiu. Programul primului concert de colinde avea urma-
toarea lozincd, devenitd si ea traditionald: ,Pentru rein-
vierea si cinstirea vechilor si frumoaselor noastre cantece
de Criciun si pentru inviorarea sufletului nostru crestin
romanesc”, _

Rasunetul pe care l-au avut in tara toati acesie con-
certe, unele radiodifuzate, a fost atat de mare, iar roadele
culegerii de 21 colinde lucrate pentru cor mixt si pentru
cor de barbati si publicate in anul 1928, au fost atat de
bogate, incat traditionala lozincd ,pentru reinvierea si cin-
stirea vechilor si frumoaselor noastre cantece de Criciun®...
a devenit astdzi anacronici si inceputul ei va trebui schimbat
in ,pentru pdstrarea si cinstirea..”" ete.

Nu putem stdrui aci §i asupra operei de primenire $i
imbisericire a repertoriului muzical al miscirii religioase
+Qastea Domnului", operi sivarsits tot de pirintele Timotei.
De asemenea, nu intr'o revistd de stiintd si culturd teolo-
gicA este locul de a-i ardta marile merite ca neintrecut
compozitor de muzicd patriotica si in gen poporal lumesc,
Avem insa datoria de-a sublinia cd chiar si in compozi-
tiile si concertele sale cu caracter poporal lumesc, parin-
tele Timotei Popovici s'a dovedit totdeauna un aparator si
propagator neinduplecat al moralei crestine. Atat de curate
sunt textele literare alese de pirintele Timotei spre inves-
méantare in haind muzicald, incat, dacd cele mai lungi n'ar
avea si firesti dificultidti tehnice muzicale de intonare, toate
compozitiile sale ar putea fi date, fird nici o teamd, si
fie cidntate pani si de vocile nevinovate ale copiilor. $inu
odati s'a intamplat ca la un festival artistic muzical, corul
respectiv si suprime din program, sau si intrerupid la
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mijloc execufia vreunei cantiri cu text prea lumese, in
urma interventiei spontane §i categorice, ficutd in mod
public de un auditor pe care foarte multi dintre acei ce-1
cinstesc il numesc simplu: parintele Timotei.

Compozitorul Timotei Popovici, fird indoiald, nu este
numai al Bisericii, ci si al neamului. Numele sdu s’a inscris
de rault in paginile istoriei muzicii roméanesti si incd de
mulfi ani elevii scolilor secundare ii invafd biografia si ii
analizeazd lucririle, in orele de muzica.

Saptezecisicinci de ani de viatd — pind acum -— ¢io
jumitate de veac de activitate atat de rodnicH, sunt, desigur,
un dar de sus. Inaintea unui atit de mare dar dela Dum-
nezeu, ne descoperim smeriti, iar omului ales care s'a in-
vrednicit de acest dar, ii aducem intregul nostru omagiu.

& D



PREOTUL DIN BONNAL

IDEALUL DE PREOT LA PESTALOZZI
de.
Preot Praf. ZOSIM OANCEA

Inspector goolar secundar confesional, Sihiv

I, INTRODUCERE
1. Din viafa lui Pestalozzi

Mirete sunt figurile, care, prin puterea gandirii, prin
energia vointei sau prin indrisneala faptei lor, au rémas
in istorie piscuri proeminente, deapururi ciliuzitoare ale
omenirii.

Dar sublime, coplesitoare fatd de acestea, sunt figurile,
care au ars si s'au mistuit in focul sfant al iubirii de Dum-
nezeu si de aproapele. Titani ai desinteresului, ai lepadarii
de sine si ai voiniei de a face totul pentru smulgerea ome-
nirii din mizeria trupeasci si sufleteascd, ei au aridtat lumii,
in diferite chipuri, puterea ispisifoare si maéntuitoare a
jertfei, pe care au primit-o, oricat ar fi fost de umilitcare
si dureroasd uneori, ca o fireascd si supremid risplatire.

Unul dintre acestia a fost, firi indoiald, Johann Hein-
rich Pestalozzi, pedagogul care, prin teorie si practici, e
de doud veacuri idealul neintrecut al scoalei de pretutin-
denea, omul care, in ceea ce priveste iubirea jertfelnici
de oameni, a fost asezat de unii cercetitori ai vietii sale
indatd dupd lisus Hrisfos,

S’a ndscut la 12 lanuarie 1746 in Ziirich, fiind fiul
uni medic care muri de timpuriu.

Rimas orfan de tatd, a fost crescut de mama sa si de
credincioasa servitoare Babeli, intr'o atmosferd de adénca
evlavie.

Datoritd acestei cresteri, primul siu gand fu sa se facd
preot, insi atmosfera de puternic iluminism care domnea
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in Ziirich il calduzi pe alte drumuri, Dupa ce termini
studiile superioare la ,Collegium humanitatis”, se hotari
sé studieze agricultura si se duse in acest scop la mosierul
Tschiffeli in Kirchberg.

Entusiasmat de intreprinderea acestuia, cumpiri si el,
la 1768, un pamant pustiv langa satul Birr si-i didu nu-
mele: ,Neuhof".

Se cidsdtori la anul 1769. Cat de fericit a fost in
accasta casatorie, cu toate greutitile materisle in care s'a
sbitut tot {impul, se vede din emotfionantul aminunt dela
inmormantarea sotiei sale. Inainte de a o cobori in mor-
mant, a spus el insusi cateva cuvinte, declarand ca doi
prieteni a avut in viati, care nu l-au ingselat i nu l-au
tradat niciodats, Biblia si sofia, De unul se desparte, dar
ii ramane celdlalt, care-l va c#liuzi pani la moarte.'

Nemergandu-i bine intreprinderea inceputa la Neuhof,
se hotiri, la anul 1774, s¥ infiinteze acolo un institut pentru
copiii saraci, spre a le da si educatie si instructie. La
1780 il desfiin{a, din cauza greutitilor materiale.

In anul 1792 fu proclamat cetitean francez, in tovi-
rasia lui Washington si a lui Klopstok.®

La 1798, cand Francezii au devastat cantonul Unter-
wald si au ars orasul Stans, guvernul elvetian a infiintat
un institut de educatie pentru copiii sdraci $1 i-a incre-
dintat conducerea lui Pestalozzi.

Revenind, insi, Francezii, la 1799, au facut din insti-
tutul lui Pestalozzi spital. El se muta la Burgdorf, in can-
tonul Bern.

La 1804, nevoit si pirdseascd si acest institut, se mutd’
mai intai la Miinchenbuchsee, iar dupi cateva luni la Yverdon.

Aici fsi petrecu anii sii cei mai rodnici, pana la 1825,
cand trebui si-si desliinfeze institutul si si se reintoarcd
melancolic si obosit la Neuhof.

Muii la 17 Februarie in Brugd si fu inmormantat in
Birr, unde i s'a ridicat un monument cu inscriptia:

! Informatie verbald dela Pir. Dr. Nicolae Terchili, profesor la Academia

teologicd ,Andreiand” din Sibiu,
¢ 1 Mihdileseu: Kant si Fichle, p. 210,
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wSalvatorul sdracilor in Neuhof

Predicaforul poporului in Leonard si Gertruda
Padrintele orfanilor in Stans

Fondatorul scoalei populare in Burgdorf
Educatorul omenirii la Yverdon

Om, crestin, celiifean

Totul pentru alfii, nimic pentru sine''*

2. Pestalozzi §i religia

Dacd Pestalozzi este mare si nemuritor in cultura ome-
nirii, aceasta se datoreste faptului ci el si-a asezat toatd
opera vietii sale pe temelia de stiancd a religiel

Intr'adevar, putini sunt pedagogii si in deneral camenii
culturii si stiintei universale, care si se i sprijinit in toati
viata lor atait de mult pe puterile religiei si sa-i i indltat
imne atat de sublime ca el

,Cum se topeste negura de raza soarelui, care coboari
de pe cerul linistit si fird de nori, asa se topeste aprin-
derea sidlbatici a pornirilor tulburi din intunecata noastri
naturd de strilucirea sfinfeniei tale, cand cazi peste ea din
cerul fird de nori si nebantuit de vanturi.

De Dumnezeu iubitd, de cind s'a intemeiat pamantul,
si omul ist sivarseste pe el nevolnica-i lucrare, tu ai biruit
cea dintai silbaticele porniri ale neimblanzitului gen omenesc!

Stapand a pamantului, pe sute si mii de altare iti aduce
omenirea, de cind exists, jerifa ei. Cici de cand exists
ea, credinta in Dumnezeu ii impacd cele mai dinlauntru
ale naturii sale si toate neamurile paméantului isi murmuré,
in genunchi, inaintea ta, cererile §i multumirile lor. Ele
adord fiecare umbri a icoanei Dumnezeului tiu si se in-
chind fiecirei urme a pasilor sii, chiar in cel mai inse-
lator norein”.?

Ea, religia, este singura frani a tiranilor si neinfranata
putere a celor asuprifi.

+O, de Dumnezeu sfintitd! Tu arefi puternicuiui in
sclavul siu pe fiul vesniciei, Tu silesti ochiul tiranului

i G. G. Antonescu, Pestalozzi, Bucuregti 1936, p. 30,
2 J. H. Pestalozzi. Lienhard und Gertrud, ed. 1785: Sémtliche Werke, tom. I,
Berlin und Leipzig 1928, p, 416—417.
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si se indepirteze dela singele robului tiu. Tu.l faci sa
tremure in fata dreptului siracilor si inaintea lacrimilor
orfanilor...

Tu-i ridici pe oameni deasupra nedreptatii si-i faci
pe inchinitorii tai s& rabde cu mirinimie sufleteascd ne-

({3

indurarea nebunilor”,
Religia este, apoi, chezdsia armoniei sociale. Ea sin-
gurd poate lumina constiinta conducitorilor, cu sim{ul pa-
ternitatii, si imblanzi furia poporului, cu cel al filiatiunii.
wPaternitate si filiatiune, aceste binecuvantiri ale casei

42

tale, omule, sunt urmirile credintei”.

»Principele, care este copilul lui Dumnezeu, este co-
- pilul Tatdlui sdu.

Principele, care este copilul tatilui siu, este tatil
poporului s&u. :

Supusul, care este copilul Dumnezeului sau, este co-
pilul Tatilui siu,

Supusul, care este copilul tatalui siu, este copilul
principelui sidu,

Starea principelui, icoani a divinitatii, tatal unei natiuni.

+ Starea supusului, fiu al principelui, care impreuni cu el

este copil al lui Dumnezeu. Cat de blanda, de fing, si de tare
este aceastd {esdturd intre raporturile naturale ale omenirii.

O, omenire, in sublimitatea ta!...

Principii care cred in Dumnezeu si recunosc starea
de Iratietate a omenirii, gisesc in aceastd credinii dispo-
zilia sufleteascd spre orice datorie a stirii lor. Ei sunt
oameni fiuriti cu puterea lui Dumnezeu, spre binecuvan-
tarea popoarelor lor.

Principii care nu recunosc starea de paternitate a
Dumnezeirii si starea de fraternitate a omenirii, gisesc in
aceastd necredintd isvorul celei mai inspiiméntitoare ni-

miciri a credintei in datoriile lor. Ei sunt oameni ai groazei

si puterea lor lucreaz§ pustiire”.’

V 1bid., 4317418,

? Peslalozzi, Abendstunde eines Finviedlers: 8, W, {om. I, Berlin und Leipzig
1927, p. 275 ’

* Ibib., p. 276--277,
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Credinta in Dumnezeu este, in sfargit, singurul liman
de pace sufleteascd individuala.

+Neprihinitd binecuvantare a omenirii, tu esti puferea
si urmarea credintii! O, chilie a mea, imbraci-te in bu-
curie! Caci si tu esti urmarea acestei credinte.

Ferice de mine si de coliba mea!...

O, dacd i-agi putea arita, celui care se indreapti spre
coliba mea, doar umbra puterii Dumnezeului meu!

O, soare, tu icoand a puterii Lui, ziua ta s'a siarsit!
Tu te ascunzi orizontului meu. O, zi a desévargirii mele!
O, nidejde a diminetii ce va si vini! O, putere a cre-
dintei mele!" "

Este adevirat ci mare parte a viefii sale, sub in-
fluinfa iluminismului, Pestalozzi a profesat si a luptat teo-
retic pentru o religie naturalid. Totusi, n'a rupt niciodati
total legatura teoretici, firi a mai vorbi de cea practici,
cu crestinismmul. Chiar in opera citaid mai sus, apérutd la
anul 1770, in care caracterul de religie naturald este foarte
pronuntat, giasim afirmatd cu o rard putere gi frumusete
lucrarea divind a Mantuitorului,

»,Omul lui Dumnezeu, care prin suferinte si moarte
a restaurat simful in general pierdut al filiatiunii fata de
Dumnezeu, este Mantuitorul lumii. El este preotul jertfit al
lui Dumnezeu, El este mijlocitorul intre Dumnezeu si ome-
nirea uitatdi de Dumnezeu. Invitdtura Sa nu este o filosofie
populard licdtoare de dreptale, ea este descoperirea lui
Dumnezeu Tatil, ficutd copilului siu pierdut, neamul

omenesc”.?

In cele din urmi, insi, dupd o bogati experients,
Pestalozzi, ajuns celebritate mondials, s’a aruncat total la
picioarele lui lisus, a ancorat iardsi in credinta supti la
sanul mamei sale si intarita in casa copildriei. Drept dovada
d3m mirturisirea lui, din o prelucrare a operei: ,Cum isi
invatd Gertruda copiii”, apiruti intre anii 1802—1804.

olisuse Hristoase, eu m# prostern in adoratie, in tiréani,
inaintea Ta, cu cea mai adincid smerenie omeneasci a in-
vitaturii Tale. Numai in Tine gdsesc duh si viati, in Tine
" lbid., p. 280—281. 2 Ihid., p. 281,
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numai oflu mantuire din moartea in care se pribuseste
toatd stiinta pdmantului, ca si toate nizuintele inimii mele,

dacd nu sunt dupid voia si in duhul Tiau"'

3. Preofie §i vocafie.

Reprezentantul religiei, chemat s'o poarte ca o tortd
vesnic aprinsd prin intunerecul vietii omenesti, este preotul.
El este inceputul si sfarsitul oricarei lucrdri de redestep-
tare si mantuire a omenirii decizute.

»Preotii, zice Pestalozzi, sunt propoviduitorii paterni-
tatii lui Dumnezeu si ai fraternititii umane si starea lor
este punctul central de unire, prin credinta in Dumnezeu,
intre conditiile naturale sle omenirii si starea ei de bine-
cuvantare”.®

+Credinta poporului in preotul lui Dumnezeu este li-
nistea vietii mele.

Preotul divinitatii este neprihanita patrie a omenirii!

Puterea ta, prea sfintite, este lumina lui Dumnezeu!

Lumina lui Dumnezeu este iubire, intelepciune si pa-
ternitate”."

Dar ca sa-gi poatd indeplini acest rol, preotul trebue
sd aibd vocafie.

Preotul fard vocatie este o nenorocire pentru paro-
hienii sdi, iar in ceea ce-l priveste pe el personal, este un
adevarat vartej de nemulfumiri si framantari sufletesti. Iatd
cum ni-l descrie Pestalozzi:

4Bl triieste, dacd in finerete a fost silitor, in Biblia
greacd si ebraic#, iar dacad a fost lenes, in micile scrieri
s$i jurnale din anii de student. Evanghelia, pe care trebue
s'o propoviaduiascd, e pentru el o carte, pe care o are in
sine mai putin decét oricare altul, si nu o putere a lui
Dumnezeu, spre mantuirea tuturor celor ce cred. O spune
si el, dar farad sare, fara putere §i {iard viatid... Datoriile
sale parohiale ii sunt datorii comerciale, iar venitele nu le
priveste decat ca intrate ale comertului pe care-l exerciti.

! Pestalozzi, Fragment zu einer Newarbeitung von: Wie Gertrud ihre Kinder
ehrt, 8, W. tom, XVI, Berlin und Leipzig 1935, p. 184.
' ? Pestalozzi, Abendstunde eines Finsiedlers, op. cit, p. 293
3 1bid, p. 280.
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Dar oricat i-ar merge de bine, se simte totusi intunecat,
pentru ci nu e ceea ce ar trebui si fie, nu poate ceeace
ar trebui si poatd, nu face ceea ce ar trebui si facd si
nu poate ceea ce ar face bucuros. Suspind pentru mizeria
vremii, este ingrijat de afaceri, isi are carfile agezate in
ordine, nu neglijeazi nici o predici, nici o catehizatie...

Eun om al cirtii si nu se ridici deasupra desfiguririi
vremii, care a ficut din el ceea ce este. Trebuia sd fie
tuturor loafe in sat §i e indepdrtat de foafe inimile...

Predicd ceasuri intregi oamenilor simpli despre folosul
si neaseminatul succes al rugiciunii in luminarea mintii,
insd invidtdmantul siu pentru copii si scolile sale sunt astiel
organizate, ca si cand ar fi fost anume destinate si impie-
dice, cu orice chip, pentru o sutd si unul de ani, intrarea
lumindrii mintii in sat. El a invitat slujba preotiei ca un

comer} si o indeplineste ca atare”.’

.Asemenea oameni nici nu au adesea religie in inima.
Tin insd predicile ca mijloc necesar de infrdnare pentru
oamenii sdraci, comuni, care ar dori bucuros si maénance
mult, si bea mult si si leneveascd mult, dar nu pot. Ei
insisi se socotesc pe sine privilegiati in a ménca bine, a
bea bine si a lenevi mult, Toate viciile trandidviei si ale

o2

sensualitdtii le sunt caracteristice”.

Dar daca un asifel de preot fird vocatie, robit inte-
resului personal si pamantului, sau pierdut intr'un intelec-
tualism sec si f4rd duh este o adevirati calamitate ce se
poate abate asupra unei parohii, cu urmairi nefaste pentru
multe generatii, preotul adevirat al lui Hristos, preotul de
vocatie, peniru care Biblia si darul preotiei sunt intr’adevar
puteri ale lui Dumnezeu spre mantuirea celor ce cred,
este cea mai mare binecuvantare a cerului.

E ceea ce vrea si arate Pestalozzi in minunata figura
de preot, prezentati in opera de cdpetenie a sa: ,Leonard
si Gertruda", Joachim Ernst din Bonnal, pe care vom ciufa
s'o desprindem si s'o infitisdm in cuprinsul acestei lucriri.

{Va urma)

1 Pestalozzi, Fragment zu einer Neuarbeitung von ,Wie Gertrud,.” op. cit.
p, 181182,

t [bid., p. £83.



SUB STREASINA BISERICH!

Prelucrari!
de
SABIN SIBIANU

2. BISERICUTA NOASTRA

Ingddue, ordsene, unui preot-tdran sd-ti vorbeascd ceva
despre bicericuia lui din sat. Nu! Nu despre a lui, despre
a noastrd. Intr'adevir, asta-i revelatia care mi-a ficut atat
de dragd biserica satului: nici chiar preotul nu poate si
nu trebue si zicd biserica mea, ci a noastrd. Si astfel vor-
besc toti cei ce vietuiesc in satele noastre. Toti! Intelege-ma :
asta-i cu totul aliceva decat atunci cand pistoresc o pa-
rohie de zecemii de suilete, cu o bisericA mireati pe care
cincimii dintre enoriasii mei n'au vdzut-o nici micar odati
pe dinliuntru; iar pe dinafara, superficial, din intamplare,
in treacat.

Adevar griesc voud (o stiu prea bine, ci si eu am
fost candva ordsan, iar astizi sunt preot-tiran, pentru care
pricina faceti bine si fertali-mi vorba asprid ca glia dar-
nicd): voi priviti catedrala voastrd cu alti ochi decat aceia
cu cari bietii nostri tdrani isi invilue bisericuta lor siri-
cicioasd. (La urma urmelor, p#zit-a Sfantul, ea nu-i chiar
asa de siridcidcioasi). Voi vd admirati bisericile, noi le in-
drigim pe-ale noastre, suntem aproape gelosi de ele, ne
pironim mereu privirea asupra lor, inviluindu-le cu dra-
goste, desmierdandu-le parc'ar ti vii. Nici unul, dar absolut
nici unul din aminuntele acestor sfinfite locasuri de inchi-
naciune nu scapd privirii noastre, Tot ceea ce constitue
zestrea lor, pe dinliuntru si pe dinafara, s'a facut din
agonisita noastrd. A noastrid a tuturor — si nu numai din
prisosul vreunui unchiu sau a vreunei matusi intorsi din

Y Dupi Karl Pfleger: Im Schatten des Kirchturms, Stille Frlebnisse. 3 Auf-
fage, Paderhors, Verlag Ferdinand Schaéningh 1976,
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America — s& zicem — cari n'au fost binecuvantati de
Dumnezeu cu casi grea de copii, si cari abia-si mai pot
tinea socoteala depunerilor impristiate pe la bénci.

Iatd, bun#oard, iconostasul, Tot satul s'a orticit la
impodobirea lui. Cativa crestini au platit tamplarul care
a furnizat lemnul, l-a sculptat si montat in locul prescris.
Altii au luat asupra lor cheltuielile impreunate cu zugra-
virea ugilor imparitesti, Sfinfii inderi de pe usile laterale
sunt dania gospodarului din capul satului. Icoanele mai
mititele de pe cele doud randuri de deasupra usilor im-
piritesti au fiecare cite un ctitor, iar cele dintre usi au
tost sivargite cu toatd cheltuiala boierului nostru. Preo-
teasa §i notardgita au cusut draperiile dela usi, iar dis-
calita si femeile din Reuniunea ,Sfanta Maria® au fesut
scoartele asternute in fata iconostasului si méandretea de
covor care coboard dela piciorul sfantului prestol, prin
usile impiritesti, pand'n mijlocul naosului, Scurt: tot po-
melnicul parohiei mele e scris in aceste danii ficute cu
inima buni, adicid asa cum lui Dumnezeu ii place (vezi II
Corinteni 9, 7).

Deoparte si de alta a iconostasului, cu prijinile bine
fixate in stativele lor, fluturd praporii bisericutei — intre
ei, acela al ,,Oastei Domnului” -— pe cari in zile anumite
de praznic ii scoatem afard cu cantiri de laudi si-i purtim
in procesiune pe ulite, pind afara la hotar. S3 mi credeti:
voi, ordsenii, nici cand n’ati contemplat cu atita ardoare
drapelele voastre confectionate din materiale costisitoare.
Noi? Noi sorbim din ochi praporii bisericutei, micar ci
nu-s impovirali de aurdrii si piefre scumpe.

Si apoi {(vi rog sa aveti rabdare si de data aceasta,
caci va fi ultima oard cand vd indispun cu asemenea com-
paratii}, voi, orasenii, nici cand nu ascultaii dangitele clo-
potelor cu risuflarea t#iati, cum le ascultim noi — mai
ales atunci (si asta se'ntampli des!} cénd clopotarul este
un om pe cit de destoinic in slujba lui, pe-atat de evlavios,
Cu cats negriitd bucurie, cu céatd infiorata placere le-am
auzit sunand intaiia oari, cand mesterul trimis de turni-
toria de clopote dela oras ni le asezase in turnul biseri-
cutei. Mi-aduc aminte, parc'ar fi fost ieri: Suflefele noastre

5*,
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s'au topit in sunetele lor melodioase si grave, s'au facut
una cu ele cant de preamairire si de bucurie. $i asa va
fi totdeauna, dela leagin pani la morméant: vor cidnta mereu
impreunandu-ne simtirile intr'un cuget si o voints, deschi-
zand fiecdruia din noi inima spre chemdirile Cerului si
ména spre grabnicd ajutorare a celui ce are trebuin{d de
reazim in nevoi. Dangitul lor prelung ne va aduce aminte
mereu ci in viata aceasta trecdtoare avem ceva cu mult
mai scump decdt casa périnteascd, decat curtea plind de
semnele belsugului unei bune gospodariri a avutului nostru,
decat glia care ne umple hambarele cu gdriuntele darni-
celor ei rodiri, ceva ce ne face pe noi, oamenii, si fim
din ce in ce mai buni intreolaltd, ingdduindu-ne ca fratii:
credinta in dumuezeirea Domnului si Mantuitorului nostru
lisus Hristos, Clopotele bisericutei din sat nu vor tcea
nicicAnd neajunsa sfintenie si impiriteasca miretie a acestei
credinte, care ne face pirtasi de viata fira de sfarsit a
Nemuritorului Impirat.

Tot respectul, cinstiti orageni, pentru bisericile voastre
somptuoase, pentru catedralele, basilicele si domurile voa-
stre gigantice, clidite dupd cele mai ralinate prescriptii
ale artei arhitecturale, in cele mai variate stiluri, Ele imi
plac tot atata céat si voua: dar totusi: ceea ce spun eu
despre bisericuta noastrd din sat, si peste tot despre bise-
ricile dela tara, e adeviirat. Voi nu cunoasteti acest adevir,
pentru cd nu l-ati trdit ca unul care vietuieste de ani de
zile sub streagina bisericii sitesti. [ar adevirul acesta suna
asa: biserica este, la dreptul vorbind, sufletul saiului, inima
lui, plaimanul lui.

O vad din tinda casei parohiale. E zi de Sambita, pe
la vecernie. Bisericuta zace truditd si trainicd, expresie a
veciniciei, pe culmea din mijlocul satului. Pe ciririle cari
strabat cimitirul cez-o inconjoars, citeva perechi de suflete
cucernice se urnesc spre licasul de rugiciune obsteasci.
Ma asteapta si le fac slujba rituald si eu nu ma las asteptat:
In portita ,progadiei” md intampind zvonul lin ca o ru-
gaciune al frunzelor de plop ce tremurd'n adierea asfin-
tithai. Parcd strijuesc odihna atator generatii coborite cu
trupul sub glia acoperita de ierburi groase si tufe de flori
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Cu adevarat, loc stinfit este acesta. Unele dupi altele, si-
raguri intregi de oameni si-au hrinit aici cele mai curate
sim{dminte ale lor. Imbunati §i impicali cu sufletul, co-
borau de-aici toatd linistea unui suflet legat pentru dea-
pururi de Cer in casele lor, in curtile lor, pe ogoarele lor.
Biserica aceasta midruntd de staturi ascunde toati taina
binecuvantirilor cari se revarsi imbelsugat asupra oame-
nilor, asupra caselor si asupra {arinilor fertile cari incing
satul cu o centurd de avutie largi cat zarea. Ea impristie
strigoii credintelor desarte, ea curm# lucridrile cele meste-
sugite ale diavolului si tot ea este aceea care starpeste orice
urmi de egoism hridpdret din inimile plugarilor. Bisericuta
din sat este toatd filosofia si toatd civilizatia noastri,

Fericiti-i tara care-o are inci!

© D
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Tudor Vianu: FILOSOFIA CULTURIIL Bucuresti, Editura Pu-
blicom 1944,

DI Prof. Tudor Vianu, teoreticianul nostru consacrat al Esteticel,
competent insi in diferite ramuri ale filosofiei — gi critic literar
ponderat si luminos — ne-a dat de curdnd si un tratat de ,filosofia
culturii, ,cea mai tanird ramuri a sistemului filosofic”.

Noua disciplini filosoficd, avand un caracter sintefic de genera-
lizare asupra diferitelor specii ale culturii, a apdrui, fireste, mal tarziu,
Ea s'a desvoltat in secolul trecut s¢i a devenit o preocupare ot mai
ispititoare a ganditorilor veacului nostru. Oswald Spengler, N. Ber-
diaeff, H. Massis, H. Keyserling, G. Simmel, ete. sunt nume des pro~
nunfate si discutate de contimporanii nostri, deoarece cercul celor ce
se intereseazd de problemele culturii devine mereu mai mare.

Cuprinsul ciirtii de fatd a constituit obfectul vnui curs de filo-
sofla culturii, tinut de dl Viant la Facullatea de Filosofie §i Lilere
din Bucuregti, intre anii 1929—1935. E primul curs de filosofia cul-
turii tinut la o universitate romaneasci si foarte rar apiruse un astfel
de curs si la universititile straine. La noi, dupi ce la Bucuresti se
ficuse de dl T. Vianu pe langi obligatiile proprii de Estetici, s'a in-
fiinfat o catedrd de filosofia culturii la Universitatea din Cluj-Sibiu.

La cererea fostilor sii auditori, de a-si tipiri cursul, dl T. V.
a lZcut-o anul trecut. Corespundea tinei reale nevoi de orienfare in
problemele culiurii a publicului nostru §i de aceea autorul merita re-
cunosglinii,

Ce este filosofia culturii? ,Filosolia culturii”, spune dl V., ge-
neralizeazi asupra materialului pe care il procura stiinfele speciale
ale culturii, in acelasi fel in care lilosofia naturii generalizeazi asupra
rezultatelor pe care i le oferd stiintele particulare ale naturii” [p. 19).
Ea leoretizeazi asupra valorilor, conditlilor, sensurilor §i idealurilor
culturii,

Dupd ce defineste filosofia culturii, deosebind-o de filosofia
istoriei, sidupd alte prealabile preciziri, se ocupi de teoria valorilor,
ceea ce constitue obiectul primei seciiuni a cirtii — feoria formald a
culturii,

Stabileste valorile culturale in numir de sase: valoarea eco-
nomica, teorefici, eticd, politica, estetici i religioasd, Fiecare diz
ele are o finalitate intrinseca, fiind astfel ireductibild la o alta. Nu
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se poale stabili un raport de subordonare a uneia fati de alta, con-
sideratd ca o calegorie mai largid, ca specia fati de den, de pilds,
+3e poate spune ci valorile n'au alt denus proximus decat totalitatea
lor* (p. 34).

Nu totdeauna insi a fost asa, In unele epoci de culturi, o anu-
mild valoare a fost ridicata la rangul de supraordonati fafi de cele-
lalte valori. Astiel, in antichitate, valoarea leoreticd avea Suprema‘;ia
iata de celelalte. Socrate, de pild3, credea ci omul este bun in mésura
in care cunoaste binele, Numaz un ignorant sivarseste riul. Evul-Mediu
a subordonat toate valorile celei religioase. Vremea noastrid am putea
spune ci prefueste, in chip deosebit, valoarea esfeticd.

Epoca moderni, datorita mai ales tui Immanuel Kant, a ficut dife-
rentierea valorilor, stabilind autonomia si ireductibilitatea lor. $'a spus
cid prin aceasta s'a ajuns la despuferea culturii de un miez semni-
ficativ ¢i unic, Omul s’a retransat in siera unei valori predilecte, ig-
norand pe celelalte. Individualismul modern a dus astfel la o desor-
ganizare a socletitil. DI T. Vianu aminteste de acest rdu al culturii
moderne, dar dincolo de el, crede in utilitatea diferentierii valorilor.
Dece 7 Peniruci ,aceasts diferentiere a valorilor, care permite cresterea
multiplicarea si diferentierea mijloacelor noastre intelectuale, morale,
estetice, poate are tinta de a impinge mai departe stipanirea omului
asupra naturii si creglerea necontenitd a spiritului sia" (p. 47).

Desigur, o diferentiere a valorilor a fost, pani la urmé, cel putin
tireascd gi dect inevitabild, dar o complecid autonomie ce duce uneori
nu numai la preponderenta dar chiar la exclusivitalea uneia, pro-
duce firdmitarea unitifii culturii. E adevdrat, cum spune dl Vianu,
cid diferentierea valorilor face posibili perfectionarea mijloacelor de
realizare a lor gi deci de crestere a spiritulzi omenesc, dar aceasti
crestere nu ifotdeauna ia calea armonici a tuturor valorilor, cf adesea
numai directia uneia. Astfel, daci epoca moderni a mers spre o im-
presionantd stapanire asupra naturii, afirmandu-se mereu valoarea teo-
retici gi cea ec()nomlca, ea a pus in umbrd valoarea morald si cea
religioasd.

Cu tfoate acestea dl T. V., recunoscéind <4 fazeie istorice sunt ire-~
versibile ¢i ci odati facutd diferentierea valorilor nu se mai poate re-
veni asupra ei, nu se araté prea ingrijorat de diminuarea sentimen-
tului de totalitate in fata vietii, la omu! modern. Dsa crede in posi-
bilitatea ca din insusi punctul de vedere al unei valori diferentiate
omul si cucereascid perspectiva totalitifii (p. 49).

Daci ar fi si deplingem autonomizarea valorilor, gindindu-ne la o
epocd de desvoltare armonici, unitari a lor, apoi aceasts epocéinicin'a
existat vreodats, zice dsa. Orice epoci istoricd a fost ciliuzits, pre-
ponderent, de o anumiti valoare, ceea ce a dus fa ,,unitatea de stil"
si deci la caracterizarea ei fatd de alie epoci. Orice epocd insi, a
actlvat in domeniul tuturor valorilor — chiar dacd nu egal in toate.



336 ‘REVISTA TEOLCOGICA

Mai presus de orice insa, dl Vianu crede in posibilitatea rezo- -
nantei unei valori asupra celorlalte. .Nici una din valeri, adidnciti,
nu e lipsiti decl de {acullalea de a ne imbogiti cu o seami de daruri
capabile a fi {olosite si in alte imprejuriri decdt in acele proprii
valoril originare” (p. 58). Recunoastem cd la personalitafile puternice,
cel putin, acest lucru este posibil.

Cu aceasta, avtorul trece la analiza mai indeaproape a conflic-
telor dintre valorl sf a posibilititii de armonizare a lor,

In ce priveste valoarea economicd, usor e divizatd de norma ma-
ximului de randament prin minimum de efort, ceea ce a provocat critica
antichitafi ca intrd in conflict cu valoarea teoretica, esteticd ¢i mo-
rali; ea nu e totusl incompatibild cu acestea, crede dl Vianu, Dim-
potrivl, dsa afirmi ci omul economic, burghezul ca tip reprezentativ,
trebue si fle disciplinat, ordonat, sobru, cici {ird acesie virtufi nu
e posibili producerea de bunuri materiale. Amintesie principiile pe
care trebue si le respecte omul economic, stabilite de B. Franklin:
temperanta, ticerea, ordinea, decizia, moderatia, zelul, loialitatea, etc.
Omul ‘economic nu e lipsit apoi nicl de reflectarea filosofica, nici de ati-
tudinea religioasa.

Se poate, desigur, ca Franklin, Ford, Mociornita, si fie capabili
de {rdirea allor valori, dar noui ni se pare c¥d tocmai valoarea eco-
nomicd std mai pufin in legdturd cu celelalte. Economismul industrial
si confortul modern au redus mult din lrdirea valorilor culturale.
Omul economic raiméne adesea ahtiat de producerea si posesia va-
lorii sale.

Stiinfa, ca expresle a valorii teoretice, in sensul ei mecanicist
— 1ird deci a recunoasie, in interpretarea realitatii, ideia de finalitate —
nu prea era favorabili moralei. In ultima vreme insi, finalitatea a
patruns si in stin{a, biologic mai ales, ceea ce a ficul posibili o apro-
piere de morali. Obiectivitatea spiritului stiintific influinfeazd fn mod
firesc ideea de morali.

Stiinta, desi conteazi numai cu legi naturale &i respinge idela
de supranatural, se poate pune de acord si cu religia. Religia nu e
doar o formd inferioard de explicare a lumii, ci ea corespunde mai
ales unei nevol de adorare, al cirei resort profund este credinia.
Atef autorui foloseste nimerit acest cltat din Pascal: ,Nimic nu stid
intr'un acord mai bun cu ratiunea decdt negarea ratiunii in lucrurile
credintei, nimic nu std insd mai mult in contradictie cu ratiunea decat
negarea ei in lucrurile care nu sunt un obiect al credintei®.

Consecventa si veracitatea gtiintifick conduc la sanctuarul re-
ligiel. Exisli, in fine, intrebari la care nu stiinfa ci religia poate ris-
punde. Asa dar ideea de conlucrare si completare reciproca poate
aduce armonie intre stiin{i si religie. Ceea ce insi trebue combitut in
lumina analizelor de pani acum, spune dl T. V., este aroganfa stiin-
tificd i dogmatismul ei limitat $i miop, niste feluri de a fi pe care
adeviratii savanti nu le praclici nlciodata™ (p. 93}
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Arfa nu e neapirat in coliziune cu morala. E drept ci unii
ganditori vechi, ca Platon gi Aristotel, ca si unii teologl crestind, din
cauzi ci arta deschide sufletul din fumea simturilor, au considerat-o
diaunifoare moralei, dar ea, firi a predica intentionat morala, cre-
fazi o stare de inalti spiritualitate, care predispune spre viati morali.

Politica gi morala, la fel, se pot concilia. Norma interloars a va-
lorii polilice este puterea, pe cand a moralei este iubirea. Valoarea
politicd este exirinsecd, e un mijloc peniru realizarea scopurilor mo-
rale ale omenirii, — valoarea morali este intrinsecid. Nu trebuesc con-
fundate. Machiavelli a ridicat valoarea politici la rangul de scop in
sine, subordonfindu-1 chiar valoarea morali. Un mare om de stat e
capabil de o viatd morald distinsi e¢i cu atat mal mull de a intelege
valoarea {eoreticid sau estetici.

latd cum izbuteste dl T. Vianu si pun¥ in armonfe valorile cyl-
turti. Recunoaste c& una din cauzele crizel culturii moderne este
exclusivitatea unor valori, dar nu consideri imposibil un acord al lor,
Daci nu ne gandim la o unificare pe cale logicd, o putem obtine
printr'o triire adancid, intensd, a uneia dintre ele, care si aibi astfel
rezonan{d asupra celorialte. Intr'adevir, aceastd solidarizare a valcrilor
in unitatea structurii sufletesti, o vedem realizati la personalitifi, la
w.oameni mari",

Admirdm Iz di Vianu obiectivitatea §i ravna de a pune in ar-
monie ceea ce adesea oameni cu pretentii de culturd fin in stare de
conflict.

Cu aceasta se termini secliunea l-a, ,teoria formald a culiurii®,
urméand a Il-a, intitulati ,teoria materiafd a culturil”. Aici autorul
expune condifiile creatiei culturale. Un factor al culturii este mediul,
dar sostinerile lui Moniesquieu i Taine sunt exagerate. Mediul este
o condifle a culturii numai in funcile de valoarea omului.

Autorul vorbeste apoi de conditia economicd, ce nu trebue ne-
- socotitd, dar nici sd i se acorde un rol prea important.

In ce priveste rasa, e prea mult ceea ce afirmi Gobineau si
Chamberlain, dar daci rasa reprezinti totodati gi un anumit mediu,
atanci in legiturd cu acesta — gi nu indiferent de el — ea este una
dintre conditiile materiale ale culturii.

Trecand la ,conditiile spirituale”, prezinti ca factor 1mportant
fraditia — pinfluinfa muncii culturale anterioare asupra celei prezente”.
Intrucat e o experient verificati mdelung ea poale si indrumeze
creatia culfurald cu mail multy precizie si siguranti decit imieligenta
individuald. ,Traditia este insi o forti necesard si bineficitoare,
atunci cdnd se echilibreazi cu libertatea si inovatia®, zice autorul.

Influinta traditiei asupra vietil culturale sti in legituri cu mai-
rimea sau ,cantifatea grupului social”. ,Cu ecéit grupul social este
mal intins, cu atat iniluinfa traditiei este mai slabd” ¢i invers {p. 157).

Urmeazd o alti sectiune a sistemului: mijloacele culturi. Un
mijloc de producere a culturii este fehnica in sens larg. Tehnica.
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to sensul masinismului, a dus la unele inconveniente pentru culturi.
A mijlocit o specializare profesionald ingusta, fird orizont, care, fi-
reste, nu poate acoperi intregul cuprins al vietil. Industrialismul me-
dern c¢u caracterul siu cantliativ-materialist, cu ritmul siu preci-
pitat, a sufocat anumite valori si insési personalitatea umani.

In familie se pun bazele culturii, Psrin{ii trebue si aibd grije
de a ascunde laturile negative ale vietii — nesocotirea si infrinderea
valorilor. Aceslea trebue si apari totdeauna luminoase si biruitoare.

Cultura e continuatz de scoald. Ea s'a desvoltat dupa afirmarea
ideii de valoare si egalitate a omului si, prin urmare, e o institufie
democratici. Scoala sd nu depirteze de viatd. ,Idealul unei desvoltiiri
normale ar fi prin scoald inapoi catre viatd. O culturd cu adevirat
asimilatd ar I aceea care a dirdmat scheliria pe care gcoala a in-
vital-o, dupi ce s'a folosit de ea” (p 197).

Cultvra populard, cu fondul ei de tradifii si deci de experiente
ale neamulul, opreste subconstientul creater al omului.

Dupi ce autorul a desbdtut problema wvalorilor, a ardtat con-
ditiile si mijloacele creatiei culturale, a fost necesar sia se ocupe de
problema scopurilor citre care se indreaptd procesul cultural. Se
deschide astfel a Ill-a sectiune a cirtii: idealul cultural.

Ce se urmireste prin culturd: desvoltarea ratiunli, adicd ceea ce
dupd conceptia rafionald constitue fondul excelent al spiritului ome-
nesc ? Tinde cultura la desvoltarea unor valori specifice unei natiuni,
cum afirma conceptia istoricd, sau la deséivarsirea integrald a propriei
lale persoane, cum sustine conceptia umanisti, activistd 7 Care dintre
aceste tfrei idealuri: rationalist, istorie, umanist, trebue ales?

Conceptia rationalis'i e unilaterali, intrucat igi propune desvol-
tarea numai a ratiunii, neglijind alte laturi ale sufletului. Istoricul,
preconizand desvoliarea unui ciclu inchis de trasitu:i caracteristice,
produce o rupturd cu cultura universald, in timp ce dincolo de dife-
rentele specifice culturilor popoarelor, existd note esentiale culturii
in genere. lstorismul atrage asupra culturii legate de un anumit climat
putin falalism i chiar pesimism. Intre diferitele stiluri eulturale — dupa
expresia Jui Nietzsche — n’ar exista posibiiilate de comunicare si
infelegere, cum sustine Oswald Spengler. Dar insusi Hegel, care a con-
tribuit intr'o largd misurd la promovarea concepiiei istorice a culturii
si a crelat nolitnea der Volksgeist, a gasit iesirea spre o realitate
spirituald mai largd, logosul universal al istoriei, ceea ce el numegte
der Weltgeist. Aceasta il si face sa scrie o lilosofie a istoriei uni-
versale.

DI Tudor Vianu preconizeazé o conceplie activistda a culturii,
dupd care cultura ¢ ,un produs al libertatii omenesti, orientati citre
niste scopuri rezultate din spontancitatea firii umane” (p. 248). Ex-
presia ei simbolicd o da miful prometeic.

Epoca noastrd e lipsiti, cum se spune, de un subcongtient cre-
ator 7 Nu, spune dl T. V,, ea are la temelie un mit generos ¢i fe-
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cund, mitul prometefc. Acesta a fost totdeauna mitul culturd omenest!.
A variat, in diferite impuri, numat interpretarea lui.

In prelucrarea moderni ~ Goethe e reprezentativ.— Prometen
e absolut de vini si cosiderat ca prieten nedesmintit al oamenilor.
La moderpi, mitul prometeic a devenit un simbol al cultului creatiei.
Afirmarea liberi a energiei creatoare, invingind toate obstacolele st
induriand suferintd, caracterizeazd spiritul prometeic al epocel moderne,
crede dl T. V. Spre deosebire de antichitate, care vedea o ordine
imutabild a lucrurilor, lumea moderni conteazi cu devenirea perpetud
spre o schimbare si perfectionare a tuturor. E o conceptie activisti
a culturii.

Tip reprezentativ al spiritului prometele in cultura modernd
este in poezie Goethe cu Faust al sdu, iar in filosofie este Kant cua
sa ,risturnare copernicand”, dupd care temeiul adevirului std in ra-
fiunea tumani.

Autorul termind valorosul siu studiu cu recomandarea, pentru
cultura roméneascd, a unel conceplil activiste, care ar putea duce
la o desvoltare armonicd a puterilor neamului,

+Fllosofia culturii® e o carte care ar face cinste oricéirei litera-
turi filosofice si care trebue si stea pe masa de lucru a oricul simte
nevoia placerilor inalle ale spiritului. GH. IFTIMIE

&

Emilian Vasilescu: RAPORTUL DINTRE RELIGIE S1 FILO-
SOFIE, Bucuresti 1943

Problema raportului dintre filosofie si religie este ,cea mai de-
licatd, cea mai riscolitoare de pasiuni §i cea mai desbituta® (M.
Florlan). Caracterul delicat, rascolitor de pasiuni gi ardent al acestel
probleme rezidd in natura fiinlei omenegti, dornici si ancoreze la
tarmul izbdvitor al transcendentei si si culeagd midrgiritarele prefioase
ale valorilor absolute. Setea de absolut, precum si necesitatea unei
expliciri mul{umitoare a lumii §i a vietii, fiind inerentd spiritului
uman, acesta incearcd si ctribatd dincolo de colidian cu ajutorul
ctedintei i ratiunii. In aceastsy explorare religia intrebuinieazi, cu
preciidere, credinta ; filosofia inirebuinieazi cu precidere, daci nu cu
exclusivitate, ratiunea. Din iipsa de respect a obiectulul si melodei
uneia faii de cealaltd s'au ivit antagonisme intre ele. In realitate, ins#,
améndoud au ca {inld supremi cucerirea inil{imilor melafizice si
desprindetea sensului pe cere-l are existenia in ansamblul ei. Lucrul
acesta il demonstreaza Pir, Em. Vasilescu in studiul condensat pe care
il infafigim act.

Autorul face o scurtd prezentare istorfc-critica a problemei,
stargind cu cateva considerafii asupra raportului dinire teologia or-
todox# si filosofie.

In anlichitate, la Greci, filosofia s'a desvoltat fira impotriviri
din partea religiei. Tot ce se putea extrage din mitologia populari,
indeosebi elementele rafionale, era integrat in sistemele marilor filosofi.
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Fpoea patristica si medievald, la aparentd, » fost dezastruoasi
pentru destinul filosofiei, Filosoia, in aceastd epocH, a trebuit si-si
intrerupd activitatea din cauza opoziliei categorice pe care i-o {icea
creslinismul -— sustin detractorii valorilor revelate., Sustfinerca aceasta
nu este decdt parfial intemeiatd, fiindcd decadenfa filosoiiel pagane
se datoreste unor cauze independente de crestinism (d. ¢ sub inrau-
rirea spiritului roman, preocupirile fi'osofiei sunt indreptate spre
probleme de morald individuald). Numarul sf. Parin{i potriveici filo-
soliei este infim; majoritatea dintre ei au intrebuintat terminologia
filosoficad pentru a face accesibile adevirurile revelate intelectuali-
tatit de atunci, Unif dintre si. Pirin{i descoperind in filosolia greaci
adevaruri inalte, cari concordan cu docirina crestind, afirmau ci
acestea sunt probe peremptorii ale existente! unei revelatii naturale
in gandirea precrestind. Dintre sf Parinti cari au accentuat necesi-
tatea unef conlucrdri armonioase a religiei cu filosofia, pomenim pe:
Clement Alexandrinul, Vasile cel Mare, Grigorie de Nazianz, Grigorie
de Nissa, lIoan Damaschinul, iar dintre apuseni pe fer. Augustin.

In epoca moderni si contemporani intilnim curente filosofice
categoric ostile religief gi curente filosolice favorabile religiel. In ta-
hira filosofilor ostili religiei intadlnim pe: Feuerbach, Strauss, Bruno
Bauer, Max Stirner, Nietsche, Haeckel, etc... Titanul filosofiei euro-
pene, l. Kant, propune o solufie impéciuitoare intre filosofie si re-
ligie. Cea mai interesantd solutie este aceea dati de reprezentaniii
filosofiel valoritor : W. Windelband, H. Rickert, N. Hartmann, Louis
Lavelle, René Le Senne etc.., dupi pirerea carora filosofia si re-
ligia se intdlnesc in absolut, Dumnezeu fiind peniru filosefie un im-
peraliv logic, iar peniru religie o realitate absocluli.

In partea {inaii, autorul demonstreazd ci induntrul conceptiel
crestine problema raportului dintre filosofie si religic se desleaga
dela sine. Spiritul uman primesie din Ratiunea supremid lumina cre-
dinfei ¢i lumina cunostintel. Cu ajutoru! acestora omul pilgeste pe
drumul izbdvirii depline.

Avand calitafi stiintifice, stilistice si metodologice exceptionale,
studiul Pir. Em. Vasilescu referitor la ,Raportul dintre religle si
filosofie” este deosebit de pretios pentru tofi cel ce se intereseazd
de factorii constitutivi al culturii umane,

Preot Prof. IOAN BUNEA
%

Coriolan Petranu: BISERICA REFORMATA DIN SIGHET §i
BISERICILE DE LEMN DIN MARAMURES. — BISERICA SF, Ni-
COLAE DIN BRASOV SI ODOARELE El Sibiu, ,Cartea Roma-
neascy din Cluj" 1945, p. 15.

Domnul profesor Coriolan Petranu dela Unlversitalea din Cluj,
eminent cunoscitor in probleme de istoria artei ¢i apreciat ca
alare in cercurile cele mai competente din tard gi din sirdinétate,
publicid un nou studiu de specialitate §i anume despre Biserica re-
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formata din Sighet si bisericile de lemn din Maramures si Biserica
Sf. Nicolae din Brasov gi odoarele ei. Ca intindere, studiul ocupid
doar 15 pagini. Documentfarea care il insofeste insa la {ol pasul, #
imprumutd o insemnitate deosebiid din punct de vedere siiintific.

Intaia parte, care se ocupd de Biserica reformatd din Sighel,
combate pas cu pas unele afirmatii, privind acelas subiect, ale dlni
prof. Al Filipagcu. Stadiul precizeazi ci# respectiva biserici nu este
ziditd in stil bizantin, ¢i ,in cel de tranzifie dela romanic la gotic"”
{p. 2}; .arcurile frante deasupra pilasirilor navei de mijloc, apsida
poligonald, ferestrele si lipsa cupolet ne invedereazd aceasta” (p. 2).
Apoi, cu privire la datare, ,Biserica din Sighet este... din jum. I a
sec. X1V, ca stil st aménunte un monument apusean, nu bizantin® (p. 4}.

.Ceea ce ne inlereseazd pe not in primul rind este dacd aceasti
biserici a fost originar romdneascid ori nu” {p. 4). In anul 1938
(L Art Roumcir. de Transylvanie, p. 87), profesorul Petranu ris-
pundea aftrmativ. Isl mentine pirerea si azi (cf. p. 5), fiindcd , biserica
nu avea sacristia indispensabili cultului romano-catolic, deci trebuia

w

si fi fost ortodoxi” (p. 5).

Aceasta este pirerea {storicului de artd, vdmindnd insd nece-
tari ,0 noui cercelare si cumpinire” [(p. 5) si a istoricilor roméani.

Studiul aduce date insemnate si cu privire la bisericile de lemn
din Maramures, ariitand ci la inaliarea lor a contribult o arti , ro-
méneascd” [p. 8). Doar la turnul bisericilor admite ,0 influinti a Sa-
silor” (p. 8). Ei diadeau turnulai un scop de apirare. ,Megterii fdrani
romdni ai turnurilor bisericilor de lemn insd nu au fost simpli imita~
lori, ¢i au transformat scopul de apdrare al turnurilor sisesti in unuf
pur artistic, fird scop practic de apidrare” (p. 10).

Tocmai din aceste motive, dl C. Petranu rezumi urmitoarea
concluzie editicatoare: ,Fafd de turnurile greoaie germane si ungu-
resti Romdnul a introdus sveltefd, grafie, elegan{d, caracter mislerios-
romantic, cari calitifi nu se gisesc la cele sisesti si unguresti (p. 10).

In partea a doua, studiul diui proi. C. Petranu cuprinde obser-
vatiuni critice de specialist asupra monogratiei: Biserica Sf. Nicolae
din Brasov §i odoarele ei, de dl C. Muslea. Sunt infifisate meritele
si umbrele lucrdrii. , Utilitatea Iucririi este invederata” (p, 13). Dar
dl C. Musiea a ,Juminat moaumeniul si {ezaurul din punci de ve-
dere istoric™ (p. 13). Ar irebui si se adauge si ochiul critic al unui
istoric de artd, peniru ca lucrarea si fie impliniti. Pand la ivirea unui
asemenca Specialist, lucrarea dlui C. Muglea ramdne in primul plan,

-

Studjul dlui prok C. Petranu este un luminis inir'un camp de
cercetare foarte inlins, poartd lnsemniitate evidentd pentru specialistii
in istoria artei si in istoria generald, dar nu este mai putin insemnatl
nici pentru slujilorii altarelor, DUMITRU CALUGAR



CRGNICA

PRAZNUIREA IMPLINIRII UNUI PATRAR DE VEAC DE
ARHIPASTORIRE A I. P, SF. MITROPOLIT NICOLAE. Praznicul
Pogoririi Duhului Sfant din anul acesta a fost sirbatorit in cetatea
de scaun a Mitropoliel Ardealului cu rugiciuni cucernice cilre Pa-
rintele ceresc, cdruia i-am dat multimitd pentru toate binefacerile ce
le-a revdrsat asupra Inalt Prea Sfiotitului nostru Mitropolit Nicolae.
S’au implinit atunci doudzecisicinei de ani de cénd luminatul profesor
de Teologie dela vechiul Institut teologic-pedagogic ,Andreian” a
fost hirotonit intru arhiereu st oranduit in jeful sagunian, pe care
voturile unanime ale reprezentantilor clerului si poporului drepicre-
dincios de dincoace de munti i-1 hirdziserd insufletiti de cele mai
bune nidejdi in activitaiea sa ulierioard,

Numiirosi membri ai Societitii misionare ,Qastea Domnului”,
venifi de cu vreme din diverse péar{i ale {irif, cu inimi inflicirate
de simiirea religioasi pe care altd dati o vedeam tilazuindu-se in
valuri groase, la procesiunile de Rusalii de pe strazile Sibiului, au
sarguit la praznic si'n acest an, in ciuda anevoioaselor condifiuni de
cilitorie cari se cunosc. De dimineald, curtea spatioasi a Academiel
teologice ,Andreiane” [remita sub pasii lor infiorati de bucurie du-
hovniceascd. Praporii ,,Oastei Domnului”, cari au putut risbi pani'n
oJerusalimul” acestei frati religioase, erau alinfatl in fata Resedintel
mitropolitane cand mireful sobor de preoti si diaconi a purces din
Catedrald, in dangit de clopole si cantari indltitoare, si-l1 conduca
la altar, cu alalul inditinat, pe Inalt Prea Sfin{itul nostru Mitropolit
Nicolae,

Sfania Liturghie arhiereasci a fost de-o miretie rara.

La sfarsitul ef, [ P. §f. Sa a predicat poporului despre prime-
nirea viefii obstesti prin revirsarile darurilor Duhului Sfant.

Cu acelasi ceremontal, I. P. SL. Sa a fost condus la KResedintd,
asaltat fiind din toate partile de eredinclosii prezenii la prazaie.

Cu toate ci I P. SI. Sa si-a exprimat dorinta de-a se renunfa
la orice fel de subliniere festivi a impliniril unui piirar de veac
de cand pistoreste cu infelepciune Mitropolla Ardealului, salonul de
receptie al Regedinfei mitropolitane a fost umplut curdnd de cei ce
s'au infitisat acolo peatru a-i face uriri din acest prilej. In asistenta:
dl General de Divizie Baldescu Radu, dl Inspector general sanitar
Dr. Gheorghe Preda, vicepresedintele ,Astrei”, I P. C. Arhimandrit-
Vicar Teodor Scorobet cu consilierii si funclionarii arhizpiscopesti,
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Pir. prof. univ. loan Lupas, Pirintele Rector Dr. D. Stiniloae cu
profesorii Academiel teologice ,Andreiane", dl director Prof. Ion
Sandu cu profesorii Scoalei normale de bieti ,A. Saguna”, dra di-
rectoari Prof. Maria Iuga cu profesoarele Scoalei normale ,A. Sa-
guna”, Pir. consilieri eparhiali Dr. Sebastian Stanca (Cluj) ¢i I
Rujdea (Sighet), dl director de spital Dr. Liviu Ionagiu, dnil S$tefan
Duca si Joan Marcu din partea personalului Tipografiei si Librirlei
arhidiecezane, 5. a.

Cand 1. P. 5L Sa si-a ficut infrarea in salonul de recepiie, a
luat cuvéntul I. P. C. Arhimandrit Teodor Scorobef, vicar arhiepis-
copesc, care a exprimat urdrile preoyimii, poporului si institutiilor
noastre bisericesti.

In numele Episcopiei Maramurisului a ficut urarli L P. Sf
Sale Piar. consilier episcopesc I. Rujdea, iar din partea reuniuniler
femeilor romane dna Prof. Lucia Cosma,

Tuturora le-a raspuns 1. P. Si. Sa..

In dupi amiaza primei zile de Rusalii, I. P. Sf. Sa Mitropolitul
nostra Nicolae a petrecut mai bine de doui ore intre membrii So-
cietifii misionare ,Oastea Domnului”, impirtisindu-le cuvéntul Evan-
gheliei lui Hristos fn cadrele adunirii care s'a desfigurat in aula
Academiel teclogice ,Andreiane”.

Dr. GRIGORIE T. MARCU

G



NOTE Si INFORMATIUNI

DIN prilejul implinirii a do-
udzecigicinel de ani de cénd a
fost randuit la carma DBisericii
ortodoxe romane din Ardeal, 1.
P. Sf. nostru Mitropolit Nicolae
a acordat distincHuni unui numér
insemnat de membrii ai clervlui
in subordine, cari s'an distins
pe tardm pastoral, cultural si
administrativ,

Intre cei ce au lost distinsi de
catre L. P. Sf. Sa se afli g ur-
matorii membri ai grupirii ,Re-
vistei Teologice” : Prot. Emilian
Stoica-Sighisoara {crucea de sta-
vrofor), Preot Dr. Nicolae Neaga,
profesor la Academia teologics
JAndreiana", Preot Dr. losif Hra-
dil si Preot Gheorghe Secas,
consilieri arhiepiscopesti (hiro-
tesiti profopopi), Diacon Alexan-
dru Popa consilier arhiepiscopesc
(hirotesit presbiter), Diacon Dr, E-
milian Vasilescu, profesor la Aca-
demia teclogica ,, Andreiani"”, Pr.
Gheorphe Soima, Preot Dr. Cor-
neliu Sarbu, conferentiarila Aca-
demia teologicd ,Andreiana” g
Preot Nicodim Belea, duhovni-
cul Academiei teologice ,An-
dreiane” (distinsi cu brdu rosu).

Dintre ceilalti clerici distingi
retinem pe Par. Jloar Duma,
protopopul tractului Jiu (crucea
de stavrofor], Pér. Stefan Morariu,
revizor eparhial (hirotesit pro-
topop) si Pir. loan T. Munteanu,
functionar consistorial {bréu rogu).

MINISTERUL Cultelor a anun-
tat cd fnlre Bisericile ortodoxe
ale Romaniei i Rusiei a inter-
venit un acord in sensul ca pre-
otii roméani din Basarabia s se
intoarcd la parohiile lor. Ace-
sta vor fi primifi cu atentiune
g1 se vor bucura de aceleasi in-
lesniri ca gi preotit rusi

+

TIPOGRAFIA noastrd Arhi-
diecezani este pe punctul de a
incheia tipdrirea unui studiu
despre Sfintii Romdni, de Prec-
tul Dr. Livia Stan, profesor la
Academia teologics ,, Andreiana”.
Studiul apare in coleclia ,Seria
Teoiogicad".

X

TELEGRAFUL ROMAN a
poblicat in ar. 24—25 {17 lu-
nie) a. ¢ texiul conferinfei cu
titlul: ,Biserica in Uniunea So-
vietic¥, dupi mirturiile din Bi-
serica ruseasca”, pe care Par.
Rector Dr, D. Stiniloae a ro-
stit-o in 18 Martie a. c. in ca-
drele ARLUS-ului, sectia Sibiu.

GR. T. M.
T

“ABONATII nogtrii sunt insi-
stent rugall sii-gi achite resian-
tele de abonameni Scumpetea
crescindid a liparului ¢i hartiei
ne impune sarcini financiare su-
plimentare, cdrora trebue si le
facem Iati in termen. R T
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