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wSaguna a fost mai presus de toate preot.

Nu teolog, nici om al gcoalei, nici birbat al viefii pu-
blice, ci inainte de toate el a fost un caracter de preot
clidit in totul pe temelia Evangheliei, Din congtiinfa clard
§i profundd a acestei misiuni divine a izvorit belsugul de
fapte mdrefe, pe care— dele locul de Pdstor al Bisericii —
l-a revdrsat pe ftoate tdrdmurile viefii poporului nostru.
Aceastd congtiinfad a fost sdmburele central al personalitdfii
sale, §i cine nu vede acest cenfru de lumind in sufletul lui,
acela nu poate vedea bine nici razele pe cari le-a trimis in
loate pdrfile”.

Se implinea o jumitate de veac dela moartea marelui
nostru datitor de ledi si datini cand 1. P. Sf. Mitropolit
Nicolae al Ardealului a asternut in fruntea ,Revistei Teo-
logice”,' apirutad atunci in vestmant de sirbitoreasci cin-
stire a evenimentului, aceste randuri de dreaptid judecats,
cari valoreazi tot atala cit o categorica intoarcere la esen-
tialul personalitatii epocale a restauratorului Mitropoliei

t Nr, 6 -7 {lunie-—lulie] 1923 p. 178,
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ardelene. Activ pe toate tirdmurile de manifestare ale
oropsitului norod roméan din Ardeal, mereu in fruntea tu-
turor prin cuvant si mai cu osebire prin faptele sale ne-
trecidtoare, Mitropolitul Andreiu Saguna a fost ,,cea mai
frumoasd expresie, cea mai puternicid intrupare a geniului
crestin al poporului nostru”,' preot al lui Hristos si parinte
fara prihani al obstei dreptcredincicase. Revendicat cu o
simpaticd stdruintd pentru galeria capilor de coloand ai
luptelor noastre nationale din valtoarea anilor 1848-—49 si
urmatorii, proclamat ciitor al atiator asezdminte scolare si
culturale cari fac faima istoriei roménismului ardelean,
randuit de mult si irevocabil la obarsia cdrtuririel biseri.
cesti ortodoxe de dincoace de munti, uriasul care odih-
neste cu trupul in mausoleul din Réasinari avea si riméani
si dincolo de morméant mai ales ceea ce insusi se socotise
pe sine a fi, cind a ficut memorabila mirturisire:
sDe-o sutd de ori de m'as naste, tot preot m’'as face".

Liniile clare si tari ale variatelor roluri conducitoare.
pe cari §i le-a asumat si le-a dus la indeplinire acest ge-
nial latifundiar al spiritului roménesc subtiat de duhul
Evangheliei lui Hristos, nu trebue considerate altfel decat
ca firele aceluias minunchiu de raze despletite din focarul
personalititii sale preotesti. Adevarul acesta, implantat adanc
in constiinta tuturor celor ce au aprofundat si interpretat
fidel miracolul sagunian, e bine si fie recapitulat si acum
cand evocdm cu inimi infiorate de admiratie si recunos-
tintd neajunsele vrednicii ale pururea pomenitului ,preot
desteptdrii noastre, semnelor vremii profet”, dela al ciirui
miref astin{it cu trupul s'au scurs saptezeci de ani.

Cand venise in Ardeal, ca vicar general, gisise o via{d
bisericeascd ferecati in obezile celor 19 puncte cari au
paralizat toate bunele intentii ale inaintasului siu Vasile
Moga. Poporul, impilat si dispretuit dupid naravul cu-
noscut al stipénitorilor sdi vremelnici, adulmeca adierile
vantului de libertate care se starnise in tirile apusene.
Spiritul revolutionar for{a zivoarele impdaratiei pajurei cu
doud capete si furtuna anilor 1848—49 era pe punctul

1 Prof, Dr. Nicolae Balan, in RT I, 1209 p. 390,
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de-a se deslintui ca o pedeapsi rizbunitoare a tuturor
tarddelegilor unui sistem politic pornit pe povarnisul des-
compunerii.

Greutatile cu cari avea de luptat, nu l-au descurajat
catusi de puiin. Sufletul lui era mai tare decat impotrivi-
rile vremii. Ii fusese harazit si animeze, si conduci si sa
stipaneascd. Dupd nimerita caracterizare a lui Nicolae
Iorga, ,acest maiestos bitran a fost de pe scaunul siu
de arhiereu, ca de pe un tron de rege, un cirmuitor de
oameni si un indreptitor al vremilor, cirora nu li s'a
siupus ca exemplarele obisnuite ale omenirii, ci le-a intors
de pe povarnisul lor spre culmea lui. Cat se va vorbi limba
noastrd pe cealalti clind a muntilor pirinti, Ardeleanul
de legea Rasdritului — si poate mane si cel unit cu Roma
— va tinea minte acest fapt".?

Dragostea sa pirinteascid fati de popor, nu era ega-
latd decat de rdvna de-al ajutora si se salte cat mai cu-
rind la un nivel de viatdi mai omenos, mai apropiat de
eminentele sale insusiri native. In frumoasa circulari prin
care-si vestia intirirea in scaunul de episcop ortodox al
Ardealului, Saguna fagaduia sdrbatoreste ci ,din toate pu-
terile neostenit se va strddui” pentru binele, folosul si
inaintarea in ,cele de minte tiitoare" ale poporului si va
fi tuturor tatd adevarat: ,tatd zic si fiu, tatd, si incd odaii
zic, tatd sd fiu in intelesul cel adeviarat”. lar cu prilejul
hirotonirii sale intru arhiereu, lua de mérturie pe inchina-
torii prezenti in catedrala din Carlovit pentru implinirea
integrala a indrisnetei sale vreri: ,Pe Romdnii ardeleni din
addncul lor somn sd-i degtept §i cu voia cdird fol ce e ade-
vdrat, plicut §i bun sd-i trag.”

Si-a respectat angajamentul pana la capit. Poseda ca
nimeni altul insusirile trebuincioase in acest scop. A stiut
sii-si aleagd mwijloacele cele mai eficace si s3-si recruteze
colaboratori destoinici, Nu ne gandim numai ia luceferi de

I Pentru toate citatele cari apar aci, rimanem indatorali studiului tlemeinic
-si amplu publicat de Pir. Prof. Dr. I Lupas in: Mitropolitul Andreiu baron de
Saguna, Scriere comemoralivd la serbarea centenard a nasterii iui, Sibiu, Editura
Consistorulut mitropolitan 1909, p. 1---400,
1
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strilucirea lui Grigorie Pantazi — cea mai frumoasi frunte si
cea mai calda inimd din anturajul lui Saguna, despre care
o si scriem cdndva cum trebuia si se facd de mult — ci
la intreaga preotime a vremii sale.

Lotul mostenit dela Vasile Moga, era croit pe misura
imprejurdrilor mastere in care a trebuit si conduci Bise-
‘rica ortodoxi ardeleani acest vladica prizonier. Tanarul
siu urmas urca treptele jetului arhieresc, pe care avea si-1
umpla de-o strilucire nebinuitd, uvsurat de cazna celor 19
catuse, Hotdrat sa transforme mersul taras al istoriei noastre
intr'o voinici opintire spre culmi, a purces la schim-
barea mentalititii greoae a clerului in functiune si la pre-
gitirea unei deneratii preotesti dupi chipul si aseminarea
preotiei sale.

Sarcina n’a fost usoari. Dar aminuntul acesta intere-
seazi mai putin. Important este cd a isbutit si'n aceastd di-
rectie, asa cum plinuise.

Indatd ce a fost ales episcop, ii indemnid pe preoti
si invete si si lumineze necontenit poporul, ca si-l poati
aduce ,,din necovirsire la covirsire si din ruginita negura
a nestiintelor la limanul cel linistit al stiintelor si al lumi-
narii”, nepregetand a propovidui cdt mai des si mai atra-
gitor. Convins de adeviirul care zice ci nu trebue si ceri
nimdnui mai mult decit atita cat e in stare si dea, Sa-
guna a dat mult preofimii sale, ca si ea mult si dea po-
porului: povete dese si infelepte, cidr{i de c#patai, iubire
fard margini. A fost nevoe uneori gi de certare, cici la'n-
ceput circuldrile sale nu se bucurau inaintea tuturor fetelor
bisericesti de consideratia pe care o meritau. Dupa obi-~
ceiul vremii, poruncile vlidicului erau trecute in protocol,
cu sau fird mentiunea de rigoare: ,spre stire si confor-
mare” sau deadreptul ,,ad acta™. Aci, vorba lui Gh. Baritiu,
«totul era de ficut si el indatd ... s'a apucat de toate.

wPentru ca vaza §i cinstea cinului preotesc si se
poatd pistra nevitimate”, la dous luni dupi venirea sa in
Ardeal, Saguna adresd clerului o circulard, poruncindu-i
si se {ind cu stricte}d de urmitoarele ,folositoare randueli”:

1. Fiecare preot si umble in reverends, cu brau vanit
inchis si cu pilirie rotundd, cand are de sdvarsit vreo
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sfantd slujbd si mai vartos cand ,vor veni la cetate sau
vor merge la mai marii lor, sau la vreo tistie mai inaltd",

: 2. ,Nici unul s nu indr3sneasci a-si rade barba, dard
pirul si si-l pieptene inapoi.

3. ,Dela cercetarea jocurilor, crasmelor si de a bea
vin, §i virars in uliti sau in targuri si dela orice vorbe
statului preotesc vitimitoare si se conteneasci”.

4, ,Negustorie a face sau a umbla in persoani dupi
alte castiguri si inceteze de tot”.

5. ,Pentru ca fiecare preot dupid cuviinti si-si poata
implini datorintele sale, tot insul i se indeletniceascd in
cetirea Sfintei Scripturi si a sf. Péarinti, si ceteascd i si
invete catichisul de rost, si castigandu-si ‘olositoare cuno-
stinte si fie in stare a cuvanta din timp in timp cétrd
popor cu sporiu si cu folos, §i a-i putea aridta calea cifra
fapte bune, spre care sfarsit se cuvine si aibi o viald ne-
prihinitd, puriare buna infru toate, si in tot locul ca cuo
{rimbitd bine rdsunitoare si destepte pe toti spre cucer-
nicia cea adevirat crestind i spre frica lui Dumnezeu..."

Nici un aminunt nu este trecut cu vederea. Infitisarea
viazutd a preotului, ca §i visteria sa lduntricd, il interesau
deopotrivi: amandoud aveau revoe de anumite imbunati-
tiri, una condifionénd-o pe cealalti. Repetind, cu alt pri-
lej, sfatul privitor la o imbraciminte preofeascd cuviin-
cioasd, marele mitropolit simte trebuinfa de-a justifica in-
sistenta sa: cidct ,din cele din afard chibzuesc si asezarea
cea dinlduntru a inimii”. Grabnic la certare, dar si la
iertare, prompt in pedepsirea abuzurilor §i generos in
acordarea reccmpenselor, Saguna a isbutit si prefacid preo-
timea desorientatd pe care o mostenise dela inaintasul siu,
intr'o tagm¥# de apostoli zelosi ai idealurilor evanghelice si
de luptitori neinfricai pentru isbandirea aspiratiilor na-
tionale ale Romaénilor ardeleni. Istoria revolufiei dela pa-
truzecisiopt cunoaste doar destui prefecti, tribuni si mar-
tiri in reverenda.

Nu pregeta insi s'o apere, precum clogca puii, ori de
cile ori puternicii zilei o acoperiau de insulte mai mult
sau mai putin iscusit camuflate. Pentru eliberarea unui
preot detinut in mod abuziv, era in stare si meargd péna
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la Viena. Pe guvernatorul Ardealului, Wohlgemuth, nu eziti
sa-I infrunte cu demnitate si cu un curaj exemplar cénd
asternuse pe hartie unele aprecieri infamante la adresa pre-
ofimii noastre. Ministrul Thun, exprimindu-si ocazional,
pe ccolite, pirerea nu tocmai favorabildi pe care o avea
despre cultura clerului ortodox ardelean, primi din partea
lui Saguna o replicd usturdtoare: ,Ca preotii nostri nu
sunt asa culti, cum ar trebui, am a observa, ci aceasta nu
este vina Bisericei care are de scop luminarea, ci este de
vinid vremea cea vitrigd t¢i imprejurarea cea fatald, in care
a devenit Biserica prin misurile vitrige ale stdpanirei anti-
martiale, care le-au adus asupra suditilor sii de legea noa-
sira. In privinla aceasta insa numai atata reflectez, ci
fucru bun g§i folositor este pentru cregtini §i indeobgte peniru
stat, dacd vreo preofime este cultd, dar lucru gi mai bun §i
mai folosiior este, dacd preofimea este morald, cu frica lui
Dumnezeu §i cu evlavie. In clasa aceasta @ doua pun eu
preofimea mea eparhiald... despre care se zice, ci este ne-
cultd desi necultura si cultura este foarte relativa, Precfimea
mea nu ceteste gazetele si brosurile cele nenumirate, care
asa sunt de multe, incat se poate zice despre ele, cid cresc
ca ciupercile din pamant, insd ea are alte carti pe care
le citeste, si aceste cirti sunt mai bune pentru ea, decat
gazetele si brosurile veacului nostru: ea ceteste pe sf. Va-
sile, pe sf. loan Gurd de Aur, pe sf. Grigorie, pe sf. Efrem
Siriacul, Biblia si celelalte cir{i, de care Biserica noastrad
este foarte bogati; pentru cd nu urmeazi de acolo s#racia
Bisericei noastre in cirti, si lipsa cirtilor bisericesti, dacd
la librarii dela Viena nu se gisesc cirti de ale Bisericei
noastre .. ."
Asta, in 1857 ...

Cu ani inainte, Saguna procedase la reorganizarea
scoalei de bogoslovi intemeiatda de Episcopul Vasile Moga,
de soarta cdreia avea si se ocupe in mod special si dupi
aceea, asa cum se stie. Noua — §i adeviirata — preotime
saguniani creste aci, sub ochii sii. E preotimea luminatd
pe care o dorise cu atadta ardoare luminatul ei inainie-
mergitor,

"



REVISTA TEOLOGICA . 341

Cand s'a implinit un pitrar de veac dela venirea lui
in Ardeal {21 August 1871 st. v.), prietenii si admiratorii
marelui ierarh au pus la cale o serbare comemorativi, in
cursul cdreia a vorbit, printre al{ii, si profesorul Dr. Sentz,
aseminidndu-1 pe Saguna cu Goethe:

wPrincipele poetilor germani, Goethe, si dignitarul bi-
sericesc pe care il sdrbidtorim cu veneratiunea si admira-
tiunea noastrd, se intalnesc intr'un punct; lozinca amén-
doura a fost: Mai multd lumind (Mehr Licht)”.

Preotimea lui Saguna a crescut sub semnul luminii si
——suntem siguri! — de aceea a purtat cu atata pilduitoare
vrednicie crucea involburatelor vremi in véltoarea carora
i-a fost harazit si se trudeasci pentru Hristos si pentru
neam.

O



CADEREA IERUSALIMULUI!

de
Diacon Dr. G. G. STANESCU

Vrofesor la Academin tenlogici din Cluj

Soldatii in culmea fericirii isi aclami comandantul,
jertfind zeilor strigandu.i ,gaudio ef favore”.® Levitii, care
se refugiaserd pe zidurile templului, au fost omorati.* In
schimb Zelotilor, care se refugiaserd in oras, le-a propus
iertare, in cazul ci vor depune armele.’ La refuzul lor,
a poruncit ca tot orasul si fie pridat si ars.®

Mai ri#imase neocupatd cetatea de pe Sion, cu fostul
palat al lui Irod. Titus s'a vazut din nou silit si constru-
iascd diguri de apirare, unul in partea nord-ostici, langi
Xystos, si celdlalt in partea apuseans, langd palitul lui
Irod. Cand lucrarea, care a necesitat optsprezece zile de
munci grea, a fost terminatd, in ziva de 7 Gorpicios (2
Septemvrie) intrard in actiune berbecii. Patruzeci de mii
de jidovi, care trecurd la Romani, au fost gratiati. Cénd
asediatii, al cidror moral era comglet distrus, au vazut ci
zidul a suferit o spirtura, de altfel neinsemnats, in loc si
se relugieze in cele trei turnuri, Hippicus, Phasael si
Mariamne, care erau legate cucastelul regal de pe Sion prin
ganguri subterane, se refugiard in coridoarele subterane,
care legau templul de mai multe pegtere, si care avea o
iegire secrety langd izvorul Siloé. Dupid cateva zile, ter-
minidndu-li-se alimentele, s'an predat. Cand Romanii au
intrat in acele subterane, au dat peste doud mii de cadavre.

In ziua de 8 Gorpivios (3 Septemvrie) anul 70, cand
revirsatul zorilor incepea si alunge umbrele noptii, Ieru-
salimul intreg era in fliciri.® Doui zile si doud nopti de

1 Urmare st sfarsit dela p. 200,

2 Ciderea templului si a orasului a coincis cu ziua nagterii micei Iulia,
fiica lui Tites (Suet. Tit. 5).

:“' Bell. VI, 317-322. 4 Bell, VI, 323—250.

% lbidem, VI, 351363, % Ibidem VI, 393 - 408,
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parjol au fost de-ajuns ca si prefacd totul in scrum si ruina.
Numai cele trei turnuri si citeva case au ramas ca prin
minune, restul a fost ficut una cu pamantul. lerusalimul
2 avut parte de soarta de odinicardi a Cartadinei si a
Corintului. _

Cand Titus s'a plimbat printre zidurile diramate ale
fostului ,oras al jui [ahve” si a ajuns si la cele trei tur-
nuri care si acum stiteau trufase printre mormane de
plailrd si de lemn, a exclamat: ,Dumnezeu a fost acela
care i-a scos pe jidovi din intdriturile acestea, ciici ce ar
fi putut face maini omenesti si masini construite tot de
cvameni, contra unor asemenea turnuri? Deci noi cu aju-
torul lui Dumnezeu am purtat acest rdsboi”,?

Flavius Josephus® sccoteste cam la un milion si o suti
de mii numirul jidovilor care au murit de foame, boli, foc
si sabie, in timpul asediului si a cuceririi Ierusalimului,
pe cand Tacitus® vorbeste numai de sase sute de mii.
Neudzeci si sapte de mii de iudei au fost dusi in capti-
vitate, vanduti ca sclavi, intrebuintati la muncd i minele
egiptene si ca gladiatori in amiiteatru.

Cu diramarea lerusalimului, 539 de ani dupd recli-
direa templului sub regele Solomon, sfat:l natenal iudaic
si-a gisit sfarsitvl, Renegatul Josephus, care in tot timpul
asediului lerusalimului se afla in tabira lui Titus, ficind
pe consilierul in chestiuni jidovesti, intr'un loc al operii
sale ,,Résboiul iudaic”, scrie: ,,Cred ci daci Romanii nu
ar fi venit atunci peste acest peper criminal, un cufremur
de pamant l-ar {i inghitit, sau un val de api l-ar fi inecat,
sau triznetele Sodomei l-ar fi lovi!, ciici acest popor a
fost mai fird de Dumnezeu decit toate neamurile pi-
mantului®.

Inainte de a pdrdsi Titus lerusalimul, a poruncit ca
ruinile orasului si ale templului s fie m]a{urate, iar peste
iocul unde se afla aceasti falnicd cetate, sd-si tragd plugul
brazdele sale. Numai cele trei turnuri si cele cateva case,
care au fost prefdcute in cazirmi pentru noua garnizoani

! Eander, p. 28 Schifer, p. 860,
¢ Bell. VI, 428, ¥ Tacit hist. V, 13.
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romand, mai rdmaserd de marturie ci pe acele locuri a
fost candva o cetate puternici.’

Misiunea lui Titus si a bravilor sdi luptitori se ter-
minase. Jerusalimul fusese cucerit, conducatorii pan-iuda-
ismului, ,sinedriul” si ,inalta preotime" dizolvati. Dar in-
datd dupa plecarea lui, rabinii organizari in secret poli-
tica de destrimare a iudaismului, incepand totodati si cu-
leagd si noteze toate invititurile lor, in limba ebraica,
dand nastere faimosului falmud.

In cinstea biruintii, Titus organiza serbiri ce au {inut
trei zile in §ir. Dupd ce a adus jertfe de muliumita zeilor,
a distins personal pe toti cati meritau, strangind fecirui
luptitor in parte ména, sirigandu-! pe liecare dupa nume.”

Concediindu-si toate trupele striine, trimise legiunea
a Xll-a la Melifene (Malatia} pe Eufrat, iar pe oamenii le-
giunii a X-a ii retinu pentru mentinerea ordinei in Ie-
rusalim.? Cu legiunea a V-a si a XV-a se indrepti spre
Caesarea Palestinei. Din cauza anotimpului nefavorabil
unei calatorii pe mare, petrecu iarna anului 70/71 in Cae-
sarea din Philippi, unde intr'o singura zi, la jocurile date
in cinstea lui, si-au gisit moartea doua mii cinci sute de
iudei. * Revenit la Caesarea Palestinei, in 24 Octomvrie,
cu prilejul zilei nasterii a fratelui sau Domitianus,” orga-
niza alte jocuri festive la care au murit alti iudei.®

In timpul sederii sale in Caesarea, i-a fost adus Simon
fiul lui Giora, care reusise si se tind ascuns printre rui-
nele lerusalimului, intr'o hazna, timp mai indelungat. Pe
acest bandit, Titus nu I-a omorat, rezervandu-l triumfului
dela Roma.” Pardsind Caesarea, se indrepta spre DBeryfos
(Beirut), unde petrecu un timp mai indelungat. In timpul
sederii sale in acel oras, in 17 Noemvrie,? cu ocazia zilei
nasterii périntelui sdu, organizi jocuri festive, la care au
murit iardsi un numair ,,considerabil” de iudei.’ Din Be-
rytos plecd spre Syria, fiind in toate pirtile salutat cu
mare insufletire. Din Anfiochia Syriei (Antakia), pe drumul

* Bell, VI, 1, 1. 2 Ibidem, VII. 491, 3 Ibidem, VI, 16-=18,
4 Ibidem, $9-—24, 5 Suet. Dom, 1, & CHL. X, 444,
7 Bell, VII, 23 —37. 8 CIL. I, 306. 2 Beil, VI, 39, sq.
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cel mai scurt posibil, se indrepti spre Zeugma pe Eu-
frat, unde il asteptau trimisii regelui Vologaeses al Parfilor,
veniti si-1 felicite pentru felul miret al conducerii cam-
paniei anti-jidovesti, predandii-i cu aceastd ocazie o coroani
de aur.' Revenit la Antiochia, refuz& si satisfacd dorinta
poporului : extirparea iudeilor.? Peste lerusalim, se in-
dreptd in mare grabid spre Alexandria, ducind cu sine
27.000 de osiateci iudei, printre care si pe conducitorii
reveltei jidovesti Simon §i Toan si alti 700 de nobili.
Deasemrenea a luat ca sine toate odoarele de pret din
templi: o masi de aur, cirtile legilor, vestminte bogate
ale levitilor, policandrul de aur si sfesnicul cu sapte brate.
Inainte de a se imbarca, trimise cele doui legiuni, care
il insotiserd in tot timpul cidlidtoriei sale, in vechile lor
garnizoane. Astfel lediunea a V-a plecd in Moesia, iar le-
giunea a XV.a in Panonia. Imbarcindu-se apoi pe o co-
rabie de transport, navigi spre Pufeoli, de unde isi con-
tinud drumul spre Roma.

La céateva zile dupd revenirea lui Titus in capitals,
probabil incid in decursul lunii Iunie,? a avut loc triumful.
losephus, care ne-a ldsat o descriere amanuntitd a acestei
serbiri, spune cd printre cei 700 de jidovi, alesi dintre cei
mai voinici si fruinosi fii ai lui Israil, se puteau vedea si
odoarele aduse din templu. Inainte de ce a adus jertfe pe
Capitol, a fost ucis, in vizul multimii, rebelul Simeon fiul
lui Giora."*

Pentru comemorarea biruintii repurtate de Titus in
mod atat de strdlucitor, Senatul si poporul i-au ridicat un
arc de triumf, pe care erau sculptate in relief toate odoa-
rele templului jidovesc. Inscriptia ce s'a dat arcului suna:
»Quod praeceptis patr[i] consiliisq. et auspiciis gentern Iu-
daeorum domuit et urbem Hierusolymam, omnibus anfe se
ducibus regibus gentibus aut frustra petitam aut omnino
infemfp/tatam delevit”.®

! Bell, VI, 100—105.  ? Ibidem VIL 106—111,  ® Ibidem VI, 121.

¢ lbidem VIL 122—157; Pauly, R. E. col. 2698—=2704; cf. Schifer, p. 636
si urm.
5 JLS. 264, Pentru sicbilorirea marelui eveniment au fost bitute si monete
comemorative, reprezentind o femee plangand sub un palmier, sau un jidov incid-

tugat, avand inscriptia ,Judaea capta” doea devicta®, | loudamias ‘odwwnuixc’,
_ e
Cohen, 278—339, \.&; P ’64_ .
i~ R
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Arcul de triumf al lui Titus, sub care nici un iudeu
habotnic nu vrea si treacid nici astdzi, ' sti si azi mar-
turie vie a dezastrului suferit, cu buni dreptate, de na-
tiunea jidoveascd in anul 70 &. H. In apropierea arcului
tui Titus, se aild cel construit in cinstea lui Consfantin
cel Mare. Ironia sorfii a ficut ca numai la o departare de
vreo 200 de metri si fie asezate cele doud pietre mortuare
ale iudaismului si piganismului.

Situatia jidovilor dupa anul 70 devenise jalnici. Crima
sivarsita pe dealul Cipitanelor, cind ceruserid lui Pontius
Pilatus gratierea unui talhar, pierzind in schimb pe un
odrept, un nevinovat si un sfdnt”, fusese in parte r#spli-
titd. Urmasii lui Moise nu mai aveau templu, nu mai pu-
teau aduce sacrificii, nu mai aveau sinedriu, nu mai aveau
statul lor national jidovesc. Prin arderea mult pretuitelor
ncronici genealogice”, ,puterea inteleptilor poporului’ a
fost paralizatd, lumina ochilor orbitd si scufundati in ne-
gura intunerecului.’ Natiunea jidoveasca deveni si mai ur-
disitd de celelalte popoare ale imperiului. Cele ,doud
drahme”, vechea ,dare a templului’, pe care fiecare iudeu
de parte barbateascs, iesit din varsta copilariei, trebuia
sd le pléteascé templului din Jerusalim, au fost mentinute
si acum, insi cu o altd destinatie: Iupzter Cap:iolmus
prlmmd st un alt nume: ,Fiscus Iudazcus prima dare
jidoveascd pe care o cunoaste istoria.®

Puterea spirituald a iudaismului de odinioars, concen-
tratd in mana arhiereului din lerusalim, dispiruse odata
cu cidderea ,orasului sfant”. Conducatorii pan-iudaismului,
ninalta preotime' si ,marele sinedriu” au fost disolvati,
cici dupi conceptia romand, statul national al ,fiilor lui
Israil" cu intreaga lui organizatie, nu cadra cu vederile
largi ale celor care conduceau destinele marelui imperiu
al romanilor.

In anul 71, Lucius Bassus, comandantul flotelor dela
Ravenna si Misenum, e trimis in Judaea si nimiceasci si
ultimele cuiburi de rezistentid jidovesti. Sosit pe pamantul
Palestinei, preluand comanda dela Veftulenus Cerealis, se

¥ Ender, p. 28, ¢t Hergenrother, p. 105, 3 Bell, VII, 217,
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indreptid contra fortiretei Herodium, silind pe cei din ce-
tate si capituleze. Apoi dupi ce isi adund in jurul siu
toate fortele militare, in frunte cu legiunea X-a, porni in
contra puternicei fortirele Machaerus, care mai forma un
mic sprijin in osatura jidovimii.' Propunandu-le trecerea
libera, jidovii s'au plecat, Bassus ajungind stipanul ce-
tatii, fara si fi pierdut un singur om. Afland ci un numar
de trei mii de iudei ierusalimiteni s'au refugiat intr'oc vi-
gidund piduroasi din apropiere, s'a indreptat in mare grabi
intr'acolo, reusind dupd o luptd scurtd, dar aprigd, si-i
omoare pe toi{i. Bassus termindndu-si misiunea incredin-
tatd cu succes, Vespasianus a socotit campania conira iu-
deilor terminati.

Iudaea deveni provincie roman3, primind o organi-
zare proprie. Conform instructiunilor primite de Bassus
si L, Laberius Maximus, procuratorul Iudaeei, ,tara
sfanta” a fost transformati intr'o émoSéoda, adicd intr'un do-
meniu imperial. La o depirtare de 30 de stadii de leru-
salim, la Emmaus, Vespasianus a colonizat 800 de ve-
terani.

Cu toate ci situatia jidovilor a fost una din cele mai
disperate, nici acum nu le pierise pofta de riscoale. Ra-
binii, in orbirea lor, nu voiau si vadi in dezastrul care
ii lovise, plata fariddelegilor comise fatd de Iisus Hristos.
Si acum se giseau noui si noui cirturari si farisei, care or-
ganizdnd in secret politica universala a iudaismului adu-
cidtor de moarte, tot mai nutriau speranta ci Iahve ii va
ajuta sd-gi refacd {ara si templul. Dar dela o vreme Roma
situld de jocul nelegiuitilor a ordonat zdrobirea tuturor
nucleelor rebele. Procuratorul Iudaeei, Flavius Sila, porni
contra {ortiretii Massadah [Sebbe], unde Sikarii se re-
fugiaserd, pentru a da ultima luptd cu Romanii, Dupa un
asediu greu, in ziua de 15 Xanthkos (mijlocul lui Aprilie),
anul 72,° Massadah, ultima fortireatd palestiniana capituli.
Cand Sila a intrat in cetate, a gisit printre zidurile fu-
megande numai cinci copii.® Toti ceilalti c¥zura, parte

! Bell, VII, 6 si urm,
2 lbidem Vil, 217; Mommsen, p. 539; Schiirer, p. 138; 537,
3 Bell, V1, 252—4da6, 1 Schtirer, p. 536, §i urm,
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apidrand orasul, parte si-au ficut singuri judecata, spre a
nu cidea in méinile Romanilor, Dar Sikarii nu invitasera
nici acum minte. Astfel curand dupi ciderea Massadahei
un grup de derbedei dintre cei care nu voiri si lupte
intre zidurile cetatii, dupa ce au comis mai multe asasi-
nate, s'au refugiat pe teritoriu egiptean, inscenand acolo o
noud revolutie cu caracter national, cdutind s& castige
cauzei lor si pe conationalii din Egipt. Conducerea ora-
sului Alexandria descoperind firele rebeliunii, reuseste si
aresteze sase sute de amarhisti, inainte de a-si fi putut
pune planul in aplicare. Cei care au reusit si {ugd, au
fost urmariti, prinsi si executati pe loc. Cu toate masurile
drastice, dar juste, jidovii nu voird si-l recunocasci pe.
Vespasianus de seful si stipanul lor. Acesta deplin infor-
mat asupra situatiei din Palestina, de 7i. Iulius Lupus,
temandu-se ca rdscoala jidoveascd si nu aprinda din nou
intreaga Palestind, a crezut ci printr'o loviturd dati cul-
tului jidovesc ii va putea imblanzi. Astlel in anul 73
ordond Iui Lupus ca templul lui Onias din Leontfopolis,
templu care fusese ridicat de Onias [V, dupid modelul
celui din lerusalim, pe la 160 i. H., si fie inchis. Urmasul
lui Lupus, Paulinus, vazand ci# jidovii nu se astampari,
l-a daramat.' Jidovii isi pierdurd ultimul asezdmant reli-
gios. Dacd inainte de anul 70 si de toate evenimentele
legate de el ,invitatii' palestinieni vorbeau cu dispret
de acest licas de inchinare, acum ar fi fost fericiti si-l
fi avut micar pe el

Dar totul a fost zadarnic. Jidovii nu voiri si se as-
tampere. Zelotul Jonathas, conducatorul miscirii Sikarilor,
a reusit si intindi revolta pani in patria sa, Cyrenaica.
Fiind denuntat de jidovii bogati, care se pricepeau si
pescuiascd in apd tulbure, ciutdnd sub ori ce chip si se
puni bine cu stipanirea, mai ales cu Titus, care avea o
deosebitd simpatie fatd de cei ,botezaii cu cutitul”, Caf-
fulus trimise trupe conira rebelilor., Ionathas e prins.
Spre a se riasbuna pe cei care il denuntasers, ii invinui
a i instigatorii revoltelor. Dup#i spusele lui Iosephus,®

T Bell. VII, 407. sq.; Gréetz, p. 31 si urm.
¢ Bell, VI, 437, sq.
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Catullus, in orgoliul siu, spre a nu apirea ca unul ce a
cipidtat o misiune atidt de neinsemnatd, ca revolta unui
jidanas, a umflat lucrurile, ficind si se pard ca ar fiavut
multd biatae de cap cu potolirea riscoalei, lisdnd si fie
ucisi intr'o singurd zi trei mii de iudei. Averea celor
executati a confiscat-o si trimis-o la Roma. Revenit la
Alexandria, Catullus a arestat un considerabil numir de
iudei, trimitdndu-i si pe acestia la Roma, spre a fi jude-
cati ca unii care s'au ficut vinovati de acte de re-
beliune, Vespasianus a cercetat personal pe cei adusi din
Alexandria, dar nu i-a pedepsit, fiind incontinuu asaltat
de fiul sdu Titus, care numai in lerusalim n’a stiut ce-i
gluma, necrutind pe nimeni, dar care incolo era robul
tudaismului. Cu toate acestea, in anul 1918 francmasonul
Wilson, {ostul presedinte al Statelor Nord-Americane a
numit distrugerea lerusalimului si ,nimicirea nationali-
tatii jidovesti de catre Romani, una din cele mai mari
nedreptati ale istoriei universale, care trebue reparati
din nou".'! De fapt, Titus a comis in anul 70 o mare
gresald, aducand ve iudei in Furopa cu sila, spre a-i
risipi, for{at, printre celelalte neamuri ariene. In urma
greselii lui Titus a sulerit batranul nostru continent multe,
iudeii stiind si pund ména pe bogitiile si capitalurile tu-
turor tarilor. Stiind si se infiltreze printre popoarele im-
periului roman, au aruncat simanta revoltelor si a rasboaielor
intre neamuri, atatind incontinuu autorititile pagine in
contra luptitorilor armatei lui Hristos. Jidovilor, care se {in
cu strictete de tablele legilor lui Moise, nu le place s&
ucidd cu ména lor. Dupd cum l-au ucis pe lisus cu ar-
mele Romanilor, ei se multumesc doar a biga zizanie intre
neamuri, urmand ca acestia si se lupte §i omoare intre-
olalts.

Dintre cei trimisi de Cattulus la Roma, Vespasianus a
putut pedepsi doar pe un singur iudeu: pe Jonathas, care
spre durerea lui Titus, a fost mai intai ilagelat si apoi ars
pe rug.”

In zilele domniei lui Vespasianus, puterea spirituala a
iudaismului s’a concentrat in mainile rabinilor, care in cu-

t Marr, p. 11 si urm,; ¢f. Wache si Fritsch. ¢ Bell VI, 437 sq,




356 REVISTA TEOLOGICA

rand ajung si ocupe un loc de frunte in organizatia national
iudaicd, reusind sid-si intemeeze la Jamnia (Jabne, Yebna)
un sinedriu, in fruntea ciruia sta faimosul Rabban. Rabinii
cautau prin orice mijloace si {ind treazd in constiinta po-
porului ideea cd intr'o zi va veni adeviratul Mesia, re-
stauratorul tronului Iui David si al templului lui Solomon.
Poporul credul si superstitios, astepta cu mare neridbdare,
umbra unui fals Mantuitor, care trebuia si vind si-l man-
tuiascd. In timp ce jidovii priveau pe toti necircumcisii
plini de urd si de sete de rasbunare, atribuind nenorocirea
lor faptului cd nu au observat cu desiul zel litera moarta
a legii, aderentii Aceluia care se niscuse intr'oc noapte
minunatd intr'un staul de vite, si cari fusesera avertizati
in preajma evenimentelor anilor 69,70 de o putere su-
perioard si pardseascd lerusalimul, de cu buni vreme,
aducandu-si aminte si de cuvintele Domnului: ,lar cand
veti vedea lerusalimul inconjurat de osti, atunci si stiti ca
s'a apropiat pustiirea lui",' condusi fiind de episcopul lor
Simeon, s'au retras dincole de lordan, la o suti km. de-
parte de ,orasul sfant al iudeilor”, fondandu-si in colonia
greceascd Pella (Fahil) din Peraea, o noud patrie. Atunci
s'au implinit din nou cuvintele Mantuitorului: ,Cei din
Iudaea si fugd la munti, cei din mijlocul ei sd plece aiurea,

o2

iar cei de prin tinuturile vecine si nu se duci in ea®.

Cu tot puhoiul nenorocirilor care au c#zut in anul 70
peste ,fiii lui Israil”, jidovimea, purtdiorul cel mai tenace,
cel mai constient si cel mai penetrant al sangelui asiatico-
oriental, nu a murit. Precum a stiut si aduci moarte im-
periului persan si celui macedonian, asa si imperiul roman
a fost contaminat, incetul cu incetul, de otrava iudaici si
sortit s& moard. Lintoliul mortii s'a asternut incetul cu in-
cetul peste intreaga lume veche romani, peste asa numitul
+~orbis romanus”, peste toate tirile din jurul larg al Marii
Mediterane.

Trei impéaratii mari indo-europene, cum a fost cea a
Persilor, a Macedonenilor si a Romanilor, au sucombat:
numai ,jidovimea acelor impdaratii” a stiut si-si salveze

1 fuea, XXI -0, “ Luca, XXI, 21,
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nationalitatea iudaicd. Iudeul care nu are o patrie proprie
a lui, a fost, este si va fi cel mai zelos profet al ideei
internationale. Pe de o parte ei s'au izolat vidit de toti
ceilal{i muritori; pe de alti parte, tot ei au ciutat si ma-
reasci influinta lor peste celelalte popoare in mijlocul
cdrora trilau, spre a le conduce dupi propria lor voinia.
Prin fenacitatea lor inascutd, iudeii cu toate cd sunt ras-
pandifi in toate unghiurile lumii, si-au pisfrat puternic
simful ajutordrii reciproce, tindnd strans laolaltd. Theodor
Mommesen, cel mai bun cunocscitor al istoriei romane, vor-
bind despre descomptinerea vechii lumi culturale, a ac-
cenfuat insemnitatea jidovilor la acest proces, spunind:
sfudeul este esenfial indiferent fati de stat; el périseste
greu samburele particularititii sale nationale, dar e indata
gata si-1 inveleascd cu orice nationalitate ar voi. Ca in
timpurile antice asa si in evul mediu, jidovul a fost un
ferment eficace al descompunerii nationale”.

Roma anticd a sucombat, inecatd fiind de mocirla
rassiald. Puterile creatoare ariene, care au stiut si zi-
deascd in jurul Mairii Mediterane un imperiu mare si
slorios, erau in descompunere. Lumea veche, cu mireiia
si grandoarea ei, cu productiile ei culturale si artistice, s'a
prabusit, Romanului timpurilor de care vorbim, i dispa-
ruse sentimentul pentru péstrarea curati a poporului. Astlel
potopul jidovesc adus de Titus, nu s'a lovit de nici o re-
zistentd, Iudeu! dupl anul 70 se viita si se pléndea ci a
rdmas ,farda fard”, dar se simtea perfect de bine. Risipin-
du-se in intreaga lume, a putut si-gi vadd de afaceri,
Inainte de anul 70, nimenca nu i-a silit pe jidovi si-si
pirdseascd ,padmantul figiduintelor”, si cu toale acestea
mulii iudei au luat lumes in cap, plecand in ,risipire”, Ori
iird indoiald jidovii s'au simtit tot atat de bine in Alexan-
dria ca si in Efes, in Corint ca si la Roma, Pretutindenea
au dobandit bogitii, au gtiut sd.si castige influintd, La
curtea imperiald din Roma erau iudei bancheri, actori si
furnizori de diferite articole de lux.’

Jidovii si daci au comis acte de teroare in iimpul
imperiului roman, fortind stipinirea si porneasci cu foc

1 ¢f, Fritsch.
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si sabie asupra lor, totusi nu au fost siliti de nici un im-
pirat roman si piriseascd cu tofii Palestina. Au trebuit
sd plece instigatorii contra stapanirii, au plecat cei lacomi
dupd castiguri usoare, dar au rdmas de buni seamai acasi
la ei cei pasnici §i in orice caz, mult urgisitii Samariteni,
despre care stim din Sfanta Scripturi a Noului Testament ci
erau un ghimpe in ochii jidovilor habotnici.

Condusi de rabinismul rigid, care nu cunostea, care
nu vrea si cunoascd din lumea care triia nimic, ,afara
de litera legii si de sinul lui Avraam, de credinta cuprinsi
in scrierile lor sfinte”, care se urcd uneori pani la inil{imea
amelitoare a absurdititii:' indrumati de misteriosul ta/mud,
care a stiut si-i izoleze prin ingridirile sale asemenea unui zid
chinezesc de duhul celorlalte popoare, jidovii au stiut si
treacti peste toate greutdfile iviie in calea lor, croindu-si
un drum spre bogitie si dominatiunea vie{ii economice si
financiare moderne.
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7. Omul. Natura omului, pozitia lui in univers si destinul lui
constituesc o problemd fundamentali a {filosofiei lui Berdiaeff. —
Omul std in centrul creafiunii. In el se intretaie liniile de for{i ale
cosmosului intreg, in el se reoglindeste toati complexitatea acestul
cosmos, El este, cum s'a spus de atdtea ori, un microcosm. Dar
omul nu reoglindeste numai cosmosul material, ci sl lumea spirituald;
in el se imbind spirifualul cu materialul, ficind din el o fiinti cu
totul aparte, cireia 1 s’'a rezervat destin mire{ si fragici sfisiere in-
terloari totodati.

Creatiunea lumii gl a omului nu trebue si se infeleaga in spi-
ritul teologiei catafatice tradifionale (teologie exotericd gi rationa-
lstd), dupi care creaflunea apare cu totul ca nedivind ¢ {zvoriti
oarecum din capricin, ceeace duce in chip firesc la dualism. Ci dim-
potriva, creafiunea frebue vizuti in lumina teologiei mistice si sim-
bolice, care aduce o viziune esoterici a misterului creatiei. Prin
creatiunea lumii si 2 omului se fraduce o necesitate divini interni, o
migcare interioard care se pefrece in Dumnezeu, adicid nevola sim-
titi de Dumnezeu pentru un ,alt El insugi®, ,prieten fubitor gi {ubit”,
peniru ca iubirea din Unitatea-Trinitate si fie si in cer §i pe pi-
mint, (Dogmatica exprimi simplu aceastd idee: Dumnezeu a creat
lumea din ifubire).

In om se intalnesc doui planuri de existenisi: planul natural si
cel spiritual. Celui dinlai if apartin corpul g sufletul, far spiritul re-
prezinti o realitate deosebiti. Berdiaeff face deci distinciie netd intre
suflet ¢i spirit. Asupra acestel distinctii am atras deja atentia, Prin
urmare, Berdiaeff profeseazi o doctrind irthotomisti cu privire la
fiinfa umani (omul esle trup, suflet gl spirit). Pe aceasti doctrini
am Intdlnit-o lovindu-se de invijitura crestini ortodoxi, cu ocazia
ereziei lui Apolinarie, care bazindu-se tot pe Platon, ca si Ber-

! Urmare din RT XXXIII, 1943 p. 315.
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diaeff, incearci introducerea ei in crestinism, ficind cu ea o apli-
catie ereticd asupra persoanei Maatultorului. Berdiaetf insi se fereste
de aceastd aplicatie gl in consecin{d nu poate fi acuzat de apoll-
narism,

Spiritul apartine constifutiv omului, nu numai prin gratle, cum
afirmi o anumiti teologdie. Spiritul nu transcende omul, c¢i este ima-
nent acestula, constituindu-i fiinta lui intimi, Aceasta se vede cucla-
ritate §i din actul revelatiei. Revelalia n'ar fi posibili firi ca omul
si fie gi spirit prin natura lui. C#ei Dumnezeu, care este spirit, nu
se poate revela decdt unui spirit, sensul nu se poate descoperi decat
unui sens. ,Revelatia este un proces bilateral si teandric, intilnirea
a doud naturi inrudite interior”.! Vieata religioasd, a cdrei realitate
nu se poate contesta, este astfel cu neputin{i, daci nu i se recu-
noaste ca o premisd spiritul omenesc. Intre Dumnezeu gi om se pe-
trece o continui miscare dela unul la altul, ceeace constitue vicata
religioasi concreti.

Punctul in care apare intreaga miretie gi demnitate inegala-
bild a omului este in unirea acestuia cu divinul. Fenomenul ori-
ginal al vietil religioase il constitue actiunea reciproci dintre Dum-
nezeu $i om, adicd misterul teandric, care se realizeazi integral in
crestinism, sivirgindu-se aici fuziunea a doui naturi, ele riménind
totusi distincte. Este aici marele mister al transfiguririi si al uniunii,
sal nasterli lui Dumnezen in om §i al nasterli omului in Dumnezeu".
De aceea filosofia si teologla n'ar trebui sd inceapid nici cu Dum-
nezeu nici cu omul, ¢l cu Dumnezeu-omul, cici in congtiinfa religi-
oasi (deosebiti si superioari constiinfei si gandirii rationale} duali-
tatea Dumnezeu-om este depigiti. In crestinism se indeplinegte uma-
nizarea lul Dumnezeu i indumnezeirea omului, Iar omu! apare astfel
ca un ,alt El insugi® al lui Dumnezen. — O idee atit de inaltd
despre om ca aceasta a lui Berdiaeff, rar s'a mai conceput.

Adevirata vieati a omului std in unirea iul cu elementul divin,
De aceea omul e stipanit de nostalgla lui Dumnezeu, ceeace in-
seamni dorin{i de reintoarcere la jzvorul viefi. Cautind pe Dum-
nezeu, omul igl cauti propria sa vieati veritabild. Dar si Dumnezeu
otanjeste dupia om", ciici dragostea infinitd presupune nevoia de a
se revirsa asupra oblectului iubit. De aici migcarea lui Dumnezeu
cilre om i a omului citre Dumnezen. Dumnezeu chiami, jar omul
rispunde chemdérii Lui.

! Esprit ef Liberté, p. 113,
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Din aceastd dubli miscare derivi toati complexitatea gi tra-
gicul viefif religicoase. Dacd n'ar exista decat acfitnea porniti dela
Dumnezeu spre om, atuncl atingerea scopurilor vietli ar fi sigurd,
impiritia lui Dumnezeu ar #i usor realizabili. Insi infiptuirea ace-
stora necesiti adeziunea libertitii umane, conlucrarea liberi a omului.
Dragoslea infinitd a Iwi Dumnezeu exclude despotismul, ea nu poate
si forteze fird a-gi confrazice fiinfa. Astfel imparidfia lut Dumnezeu
nu se poate realiza fira colaborarea liberd a omulul. Cici aceastd
imparitie este a lui ,Dumnezeu-Umanitate”, nu a lui Dumnezeu ca
fiintd izolatd. Ea se g#seste realizatd in Fiul, in Dumnezeu-omul, in
care se rdspunde deplin §i aspiratiel jubiril divine si aspirafiei
omului, Fiul este ,Omul divin absolut” atit in lumea istoricid natu-
rals, cat si in realitatea dumnezeeasci a Treimii. Prin Fiul, natura
omeneasch spirituald, cereasci gi purd (nu cea cdzutd), se ridici
pani in sanul Sf. Treimi.

Omul nu este o fiin{4 solitard, Prin structura lui, el este des-
chis in spre altul, De aceea vieala umani nu are un conjinut po-
zitiv fird Dumnezeu §i fird lume si tot de aceea un psihologism so-
lipsist echivaleazi cu afirmarea mnefiintei. Vieata umani presupune
existenta unui altul. Cand acest altul nu este absolutul divin, atunci
omul isi determind cu necesitate vieala prin ceva ioferior si nafural.
Omul devine atunci supusul lumii naturale si al legilor ei, pierzand
tronul regalitatii universului, pentru care este destinat. Prin deta-
sarea omului de Dumnezeu, unitatea armonici Dumnezeu-om-lume
se sparge ; omul isi plerde independen{a spirituald, jar natura ii
apare cu fotul exterioars, ostild si constrdngitoare. In uniune cu
Dumnezeu ins#, omul poate ajunge, in cele din urmi, la transfigu-
rarea si iluminarea naturii sale cizute, poate si-si redobindeasci
integralitatea sa originald, care este .imaginea androgini” (unitatea
in care se disolvi principiul masculin i principiul feminin)® ¢ in
care omul se realizeazi si se reintegreazd ca finti totald, completd,
ne mai fiind astfel ispitit §i dominat de elemente exterioare sl
de pasiuni.

De acest ideal omul nu se poate apropiu decat prin cregti~
nism, in care se afld deja realizat in Hristos, Omul-Dumnezeu.

Ptin afirmarea omenttidfii [ui Dumnezeu, crestinismul se ofirmi
ca ,esenfial antropologic si antropocentric”, ridicind pe om la su-

1 Cf. si Nichifor Crainic, Nostalgia Paradisulul, cap, Simbolul androgin, Bu-
cureyti, 1940,
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blimitatea divini §i ficindu-l, prin aceasta, centrul existentei. Omul
nu este exclusiv crealurd, c#ci, prin Hristos, el participi la eterai-
tatea ¢f vieata divind interni. De aceea omul este chemat si fie co-
laboratorul indispensabil al lui Dumnezeu, ,A doua Ipostasi a Di-
vinitatii este umanitatea divind. Cregtinismul infringe eterogeneitatea,
el stabileste o rudenie absoluti intre om si Dumnezeu. Transcen-
dentul devine imanent”.’

Relatiile dintre Dumnezeu §i om s'ar putea infifisa: 1. fle ca
un dualism transcendent, in care filnta divind ¢ fiinta umani, voinia
divini sl voinfa umani se opua ca fotal despirfite gi striine intre
ele ; 2. fie ca monism imanent sau monofizitism si monotelism, prin
care cele doud naturi i voinfe se identifici, sacrificandu-se inde-
pendenta existentel omenegti ; 3. fie ca anfropologism teandric creator
si cregtin, prin care se pistreazid independenia celor doui naturi si
vointe ¢1 se afirmid colaborarea misterioasi ¢i reald a gratiei divine
¢i a libertafli omenesti. Numai ultima vedere este compatibili cu
perfectiunea luf Dumnezeu si cu demnitatea omului. Dumnezeu
asteapti dela om wun raspuns liber la chemarea Sa,” iar omul ras-
punde prin reciprocitatea dragostei sale gi prin cooperare creatoare
Omul pune in serviciul luerirfi divine intreaga sa libertate, actiunea
sa erofcd, fortele sale creatoare. In chip perfect, aceste dond migcari
(a grafiei si a libert#tii) se unesc in Hristos. Dumnezeu ,asista" pe
om, dar gi omul ,asisti” pe Dumnezeu pentru victorla asupra riului,
asupra nefiintel. Prin aceasta responsabllitatea omului creste si se
innobileazd. Datoria omului nu este de a se supune orbesfe vointei
divine. Teocentrismul nu aceasta insemneazi. Datorla omului este
si-si desvolte desivarsit puterile creatoare ale nalurii sale, si par-
ticipe liber si creator la continuarea creatiei lumil, si r&spunds prin
dragoste creatoare chemiril divine, si lucreze ,in numele” lui Dum-
nezeu. Acesta este teocenirismul. Aceasta este voinfa divinid. Ea nu
inseamn# anihilare a volnfei omenesti, ¢i potentarea acesteia la ma-
Ximum,

Pe aceasti cale, omul ajunge si-si realizeze personalitatea idea-
supra individualititii, care riméne un concept natural si biologic),
care este ideea divind, chipul lui Dumnezeu in om. ,Dumnezeu vrea
ca omul si fie, Dumnezeu nu vrea si fie solitar”.® In aceastd or-
dine, omul este planul, vrerea lui Dumnezeu. Castigandu-si persona-

1 Esprif et Liberts, p. 223. 2 Esprit et Liberié, p. 229,
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litatea, omul indeplineste de fapt planul divin. De sigur, omul natural
are puterile slabite, dar omul spirifual, rendscut in Hristos, prin
energia sa creatoare se aprople mai mult de ideea divini, pe care
numai omul resfabilit in integritalea lui originald, in starea androgini,
poate s'oc descopere deplin. Atunci se inlaturi disensiunea dintre om
si cosmos, dinire masculin i feminin $i armonia desdvarsiti se in-
faptueste.

Prin ideea ci punerea in functiune a {uturor puterilor crea-
toare ale omului (fireste in directia binelui) corespunde planului
divin, Berdiaell justificd religivs creofic culferald, pana la cea mai
inaltd crealie umand: personalitaltea. O idee ale cirei indltimi sf
fecunditate se cuvine si fie subliniate. (Personalitatea nu este, la
Berdiaeff, o categoric psihologics, ¢if una ontologici originard, un
fel de idee platonici, plan al lui Dumnezetu conceput din eternitate.
Pentru individ, personalitatea reprezinid un ideal de reclizat. Ea
este ereafie umani in sensul de coborire a ef in concret, pentru a
fi vie g¢i activd pe planul vietii umane).!

Dupi BerdiaeH, invafatura antropologici patristici, nerelevand
natura creatoare uman#, n'a pus in lumind intreg adevirul crestin
privitor la om. Indreptidndu-gi ateniia cu deosebire spre Dumnezeu,
Parin{ii Bisericii au formulat ¢ doctrind completd despre si, Treime
si despre Hristos; insd, poate pentrucd erau angajati in lupta contra
naturii picitoase a vechiului Adam, mai ales in contra pasiunilor
care coboarid pe om, el n'au elaborat decdt o antropologie mai mult
negativi. In orice caz, antropologia patristici nu se poate compara
nici pe departe cu hristologia palristici.

O antropologie pozitivi se deduce din siarea teandrici a lul
Hristos i din consubstaniialitatea lui cu Tatil, de unde urmeazad ci
ideea despre Hristos determind ideea despre om. Antropologia este
cuprinsi in Hristologie. ,O antropologie hristologici aprofundali va
fi o hristologie a omului®, zice Berdiaeff (Esprit, p. 230). Daca omul
este dupi chipul ¢i aseminarea lui Dumnezeu, dacid el participi la
vieata divind i daci Dumnezen este creator, urmeazi ci si omul
este creator.®

Nu numal patristica, dar s§i evul mediu a lisat in umbri na-
tura creatoare umani, care asifel a réimas nesanclificata religios,
Jintr'o sierd secularizati”. Ea insE {riia st se tezauriza. Trebuia

U De la Destination de ¥ Homme, p. 79 §i urm.
¢ Dz Ig Destination de ¥ Homme, p. 17,
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numai si fle desviluiti, pentru ca fortele creatoare si-gi giseasci
liber expresia definitivi. Umanismul, care apare pe feren cregtin,
din insuficientele — de fapt, nu de principiu — ale antropologiei
patristice gi scolastice, este tocmail deslintuirea fortelor creatoare
umane, este calea liberti{ii destirmurite, esle puterea naturii ome-
nesti care se descopere el insiigi in exercifiul ei creator. Marea
gresali, fatald, a umanismului nu sti deci deloc in a fi afirmat pu-
terea i valoarea omului, c¢i in completa lui desprindere de izvorul
prim §i inepuizabil al vietii: realitatea divina, firi de care fata in-
sist a omulul se desfigureazi si puterea il scade.’ Umanismul este
secularizares tofali a omulid, Omul se scufundid astfel in egocentrism
si izolare. In felul acesta, umanismul se prezintia ca o erezie antro-
pologici. Antropologia umanistd este strict naturalisti. Ea nu inte-
lege ci omul nu apartine numai lumii naturale, ci ci el este enigmi
¢i mister. Prin umanism, omul fsi plerde cu fotul punctul de sprijin
pe care il avea in lumea spirituali,

Umanismul nu poate fi depigit decat prin plenitudinea adevi-
rului crestin, a adevirului teandric, care inliturd diformirile gi alte-
rérile anterioare. Ciaci insasi dragostea de Dumnezeu se altereazi
daci prin ea se intelege neglijarea omului, dupd cum dragostea sin-
guri pentru om altereazi insiisi fiinfa acestuia, prin glergerea ima-
ginel divine din el. Constiinta Bisericil nu s'a pronuntal explicit, prin
formulare dogmaticd, asupra nouei erezii a umanismului. Dar cum
umanismul pune o problemd adincid gl gravi, ca va frebui si se
prontnfe ¢i in réspunsul ei va frebui scos in evidentd, clar si neal-
terat, adevirul cregtin privitor la natura si misiunea creatoare a
omulul.

Cmul este filnfa compusi, punct de intersectiec a spiritualului
si corporalului, cetitean a dou# lumi, fiin{i infermediard intre Dum-
nezeu gi naturid. De aceea constiinta si forfele spirituale ale omului
nu stau in raport numai cu Dumnezeu, ci §i cu natura, Atitudinea
omului fa{i de naturi n'a rimas aceeagl in cursul vremii. Dupi re-
latiile diferite pe care omul le-a stabilit si le-a triit fafd de natura,
se pot distinge trei perioade; 1. Congtiinfa cosmicid primitivd, prin
care omul intra in curentul general al viefil maturii; 2. Despirfirea
de naturi, cpozilia dintre om si naturd, lupta spiritwald in contra

7 Cf. asupra gravelor urmiri ale umanismului, in¢ Un non Ev Mediu, cap.
Sfargitul Renagterii [tr, rom,), Sibiu 1936 si in: Der Sinn der Geschichte.
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naturii ; 3. Indreptarea spre naturi, pentru a o stipini, lupta ma-
terfald in contra naturii.

Prima perioadd se caracterizeazi prin animism, cu stiinta si
tehnica lui corespunzitoare: magia. Acum se descopir zeii naturil.
Acestei perioade ii apartin demonolatria si politeismul.

A doua perioadd isi manifesti cu putere caracterele prin cre-
gtinism. Acum omul vrea si se elibereze, si se inalfe si si-si cas-
tige independenta spirituald. De aceea el se desparte de naturd si-gi
afla punct de sprijin al vietii nu in lumea naturald, ci in cea spi-
rituali.

Cu Renasterea incepe a treia perioadi, in care omul, simfin-
du-se fiint4 naturaldi, se indreapti din nou spre naturi, pentru a o
cunoaste si a o supune siegl. Este perioada concepiiel mecaniciste
despre lume, a stiinfelor naturii ¢i a tehnicei, care a dus la masi-
nism, cu intreg cortegiul lui de grave' consecinte.*

Crestinismul insi nizueste spre o a patra perioadi, cind omul
se va intoarce din nou spre vieata inlerioar} si-si va afirma suvera-
nitatea spirituald in lume, natura ne mai fiind pentru el existenid
mecanizati, cl cosmos divin,

Oricare ar fi relalille in care intrd vieata omeneasc#, spiritul
uman se manifestd creator. Este in aceasta un element al asema-
nirii cu Dumnezeu. Aici apare problema exceptional de grava a
justificarli religioase a misiunii creatoare a omuiuf, pe care o punea
umanismul, fir# insi si-i poati da o deslegare multumitoare. Pa-
tristica si evul de mijloc, cu privirea indreptati in special spre
mantuire, nu s'au ocupat de creajie. Biserica a sanctifical astfel
starea numits sfinjenie, dar a refuzat sanctificarea stirll numite geniu,
Propriu zis, nu gi-a pus problema. Totugi, se intreabi Berdfaelf, este
sfinfenia singura achizi{ie religicasi a omului ? Este toatd vieafa crea-
toare a omului, care nu se bazeazd pe sfintenie, prin aceasta chiar
lipsitd de orice justificare religioasd pozitivi? Dacd se rispunde
afirmativ, cea mai mare parte a vietli omenest] raméane nesanctificata.
Sensul religios al geniului riméne ascuns. CHcl daci se atribue un
sens religios vietii sfinfilor si ascefilor, care au permanent in vedere
“méantuirea, ce sens poate atribui congtiinfa crestind vietii artistilor de
‘geniu, filosofilor, savantilor, reformatorilor sau inventatorilor ? Desigur
existd rispunsul prea cunoscut, cd crestinismul nu neaga valoarea geniu-

1 Cf, Omul gt magine (tr. rom.}, Cluj 1936,
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lui creator, Dar aceasta nu-i deajuns. Caci se pune problema: asteapts
Dumnezeu dela om erolsmul creatlel sau nu? Dacia da, atunci
creatia are un sens religlos; dacd nu, ea nu corespunde vrerli di-
vine. De aceea, zice Berdiaeff, nu-i suficient si se autorizeze creatia,
el s se justifice din punct de vedere religios. Personalitatea care
datoriti inclin#rilor sale nu poate alege calea sfinfeniei si ascetis-
mului, ¢i calea operli creatoare, este prin aceasta redusi la putin
lucru sau poate chiar pierduty?

Firegte, creafia reclamd purificare, ascetlsm si sacrificin, deci
un fel de sfinfenie si pletate (ceeace ar insemna ci - efortul creator
ar implica un grad de sHatenie, prin care s'ar justifica religios),
precum se poate ca i geniul si He in acelagi timp un om care se
roagi cu umilin{i, un om adénc religios; insd lucrul esential este
ci gdeniul in momentul creatiei nu urmireste in primul rand mén-
tuirea, curdtirea de picate nu-i sid pe primul plan, ci dimpotrivi
se simte oarecum descircat de greutatea lutului, fiind stipanit de
inspirajie creatoare sl in mare tensiune interiocari, prin actiunea
energiei spirituale pozitive. $i atunci ne intrebim : are inspiratia un
sens religios, agsa cum are umilin{a ? Iati problema. Prin inspiratie
rispunde omul apelului divin, prin conlucrare la opera creatoare
divind ? Congtiinfa creslinid raspunde, in chlp difuz, afirmativ. Ri-
méine numai ca rispunsul si fie formal si autorizat. Cicl in pro-
funzimea ef, creatia este contemplare a binelui, adevirului i frumo-
sului, contemplarea lui Dumnezen, Creatia autentici nu este in nu-
mele omului, ci in numele Iui Dumnezeu, chiar daci prin El nu se
intelege decat ideea de adevidr, frumos sau dreptate, cum e posibil
si se infample uneori, De aceea inspirafia creatoare nu poate fi
lipsitd pentru totdeauna de sanctificare. In inspiraile, poate e mai
mare lepidare de sine decit in umilinti (si umilinta este sanctifi-
catd). Umilinta care duce la méntuire mai cuprinde incid gandul spre
sine al omului, ceeace se descopere cu greu fn marea creatie.
Creatia este sacrificiu si destinul geniului este un destin tragic,

Problema creatiei de culturi pretinde o solutle din partea con-
stlinfei Bisericii. Criza deschisi nu poate diloui la pesfarsit.

D jud sunt atifudinile care se infrunti pe acest teren : afirmarea
spiritulul creator al omului ¢l reactiunea monofiziti (de negare a
omului) contra acestui spirit. De o parte e atitudinea umanisti, de
cealaltd spiritul monahal gi ascetic, care, dupid Berdiaelf, este adesea
un maniheism voalat. Amandou} atitudinile sunt exagerate si negli-
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jeazd una sau alta din piirtile esenilale ale omului, Una s'a niscut
din exageririle gi negaliile celeilalte. Afirmarea brutali a omului prin
Nietzsche, de pild4, este explicabili prin negatiile unui ,monofizism
decadent”, care desconsidera omul i forfele lui creatoare. Nietzsche
s'a ridicat in contra lui Dumnezeu, cici { s'a pirut cd acesta inter-
zice creatia. $i Nietzsche nu este singura victimd a monofizismului
decadent.

Un lucru trebue si se recunoascd deschis si fird inconjur: in
lume ¢f in om s'au produs multe experiente, din primele veacuri ale
crestinismului pand azi; probleme noui care nu se puneau altidati,
se pun nu numai gandirii filosofice, ci §i gandirii si constiinfei reli-
gioase. Am parcurs un drum lung; experienta, care face parte din
insigi esenta viefl, ne-a transformat, nu mai suntem acelagi cu cei
din epoca sinoadelor ecumenice. In consecinti, nu putem ridspunde
problemelor noui cu formulele unor veacurl indepirtate, pentru mo-
tivul foarte simplu c¢i acesie probleme nici nu se puneau atunci.
Cregtinismul insusi, etern in flinfa lui, este mereu nou. Unele aspecte
ale unor probleme mari au fost sesizate si definite altadatd, altele
lisate mai in umbrd, pentruci nu prezentau importanii deosebiti in
comparatle cu primele. Ceeace nu insemneazi ci asa trebue si ri-
méni pentru vegnicle, Vieaia nu este incremenire in forme rigide.

Problema noui a naturii si misiunii creatoare umane poate
primi soluiie prin adéncirea adeviirului teandric. Si acest adeviir cere
justificarea religioasi si sanctificarea naturfi creatoare umane, indrep-
tdfire pentru nostalgia creafoare a omului, Cici Hristos a venit
pentru to{l oamenii §i pentru toate epoclie. lar cregtinismul nu
existd numal pentru cei simpli, ci §i pentru spiritele complexe. Cre-
stinismul nu este numai democratic, ci §i aristocratic. A nu vedea
gravitatea problemei insemneazi miopie; a refuzaproblemei o solutie
pozitivd insemneazi a nesocoti adevirul teandric §i a prefera starea
pe loc intr'o coniradictie sfagletoare: crestinism firi creafie umani
gi creatie umani firi crestinism, Dumnezeu fird om si om fard
Dumnezeu. {Va urma)

G



VALOAREA TIMPULUI"
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2. VALOAREA RELATIVA A TIMPULU! CA MEDIU COSMIC

Pentru a determina mai mdeaproape valoarea tim-
pulul. Iuim ca termen de comparatie Vegnicia (Dumnezeu]
si microcosmosul (omul).

Cel mai pregnant si reliefat criteriu de apreciere a
valorii timpului este compararea lui cu Vesnicia. Cum
Dumnezeu §i cosmosul nu sunt identici, Vesnicia si timpul
se deosebesc cu totul una de altul. Timpul e limitat prin
creatie §i sfarsit. De aceea intre Vesnicie §i timp nu existd
numai o deosebire cantitativi, adecd Vesnicia si timpul se
raportd una la altul nu numai ca Infinitul la finit, ci se
deosebesc calitativ, ®

Raportul Vesniciei fafd de timp este acela al Absolu-
tului i Necreatului fa{i de relativ si creat, al Creatorului
fatd de cosmos. Vorbind cu o logicd omeneasci si intr'un
mod cu totul impropriu pentru Dumnezeu, Vesnicia este
condifia si forma de existenti caracteristici si specifici
Realitstii absolute si necreate, Dumnezeu. In schimb, timpul
este expresia pregnanti a relativului si ca atare conditia
si forma inerenti si caracteristici existeniei cosmice, create.
Exceptie fac in aceastd privin{% numai ingerii, cari au fost
scosi — prin vointa divini — definitiv de sub condifia tim-
pului. Totusi si acestia (ingerii} au fost creati in timp, s'au
ivit in condifia timpului §i numsi o interventie divind spe-
ciali — fesitd din ordinea fireasci a creatiunii — i-a izbavit
de aceastd formd. Asa fiind, putem afirma categoric cd
timpul este forma si conditie generala a existenfei create.
Ca atare, el n'are o existenti in sine sau absolutd, ¢i numai

! Urmare din RT XXXIII, 1943 p. 232,
2 Cf, Sasse Hermann: Jesus Christus der Herr. In ,Mysterium Christi®, p. 136.
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una impdridgild saqu participaid. De aceea timpul adevarat
existi si se mentine numai in contact neintrerupt cu Ves-
nicia, care-i di concretizare si substantd. Farid contactul
continuu cu Vesnicia, timpul rdmane o fictiune metafizica
sau o abstractiune puri.®

Este evident, deci, ci intre vesnicie, ca expresie preg-
nanti a Absolutului si Infinitului, si intre timp, ca formi
inerentd si specificd a relativului si finitului, este o deo-
sebire ontologicd incomensurabild. Ori cati afinitate ar fi
intre ele si ori cat de mult ar fi timpul chipul vesniciei
(cum am ardtat mai sus), intre eternitate si fimp este o
deosebire mare cat distanta dintre Absolut si relativ, dintre
Infinit si finit. Aceasti deosebire nu-i deplin exprimabila
cu mijloacele ratiunii si limbii omenesti. De aceea toate
enuntirile in aceasti privin{i nu sunt complet adecvate, ca
toate incercirile de a articula adancul insondabil al ra-
portului dintre Absolut si relativ,

Raportul acesta ontologic determind si raportul de
valoare dintre Vesnicie i timp. Cici — precum s'a subli-
niat mai sus — natura sau fiinta unei realititi este izvorul
valorii sale. Ca atare, Vesnicia posedd valoare in sine §i
nelimitatd, adecd absolutd, care nu poate i ajunsi de nici
o putere creatid. In schimb, timpul posedd numai o valoare
relativd si impdrtdgild. Purtind pecetea relativititii, valoarea
timpului nu produce nici un scop in sine §i neconditionat.
Dupid cum obérsia §i mentinerea in existenf{d ii sunt in
Vesnicie, tot aga sensul si valoarea lui sunt acolo. Prin ur-
mare, Vesnicia acordd timpului nu numai existentd, ci §i
sens §i valoare. De aceea timpul atinge suprema valcare
numai atunci cand e trédit in contact strans si continuu cu
Vesnicia, cand e posibil pentru dobandirea Cerului.

Raportul ontologic si axiologic dintre Vegnicie si timp,
precizat mai sus, il zugraveste — desi mai mult indirect
decat direct — in cuvinte minunate teologul ierarhiilor exis-
tentei Pseudo-Dionisie Areopagitful, subliniind faptul ci va-
loarea timpului e relativi, intrucat toate se reduc, in ultima

1 CL. si Popa Grigore: Existenfd si adevdr la Soren Kierkegaard. Sibiu 1940,
p. 320,
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instantd, la Dumnezeu, care tine toate i in care igi gasesc
sensul si {inta, toate: ,Dar vremea este asldviin cuvantul
nostru pe Dumnezeu cel cu multe nutne, ca pe atolfiitorul
si ca pe bitranul zilelor. §i intr'adevdr se numeste atot-
tiitor, pentruci el insusi esfe centrul tuturor, {inand si cu-
prinzand toate, si toate sprijinind, intemeind si legand, si
pistrand in sine universul indisolubil, si din sine, ca din
rdddcina afordefiitoare, nédscdnd foate, §i la sine, ca la te-
melia atoafefiifoare, indreptind foate”;! jar mai la vale se
pronunti direct: ,Preamirit e Dumnezeu din vechimea zi-
lelor, pentruci insugi e §i fot veacul si tot timpul'.?

Ca formi si conditie inerentd si specificd a realitdtii
cosmice, timpul are o valoare egald cu aceea a existentei
create insdsi, cici unul firid de alta nu se pot concepe §i
nici realiza. Fireste, timpul nu se identilicd propriu zis cu
viata, el fiind ‘numai o parte, o conditie sine qua non a
viefii, dar tocmai in virtutea acestei calitati lipsa lui atrage
dupa sine imposibilitatea intregului, a vietii. Fird a se
confunda cu ea, forma timpului rdméne o conditie si o
temelie nesdruncinatd a existentei cosmice. Ori, o conditie
esentialda §i inerentd existentei create, imbraci aceeasi va-
loare ca si aceasta insagi. Ca si aceea a realititii cosmice
in general, valoarea timpului este finiti si relativd, singur
Dumnezeu avidnd o valoare infinitd si absoluti.

Afirmaiia cd valoarea timpului este egali cu aceea a
existentei create, poate avea numai o acceptiune generala.
Caci o parte a realitiiii create, si anume microcosmosul
sat omul, intrece timpul in valoare si-i destinati si de-
paseascd forma existeniei cosmice actuale si sd fie izbavitd
de condifia timpului. Cu alte cuvinte, prin vointa Iui Dum-
nezeu si ca destin final, viata omului are o valoare care
depaseste cadrele cosmice actuale, ceeace timpul nu are.
Dovada despre aceasta e faptul ¢d in viata de dincolo nu
va mai fi timp.

Teza ci timpul se va sfiarsi deodatd cu chipul lumii

' Despre numirile divine, cap, 1. § IL Migne, P. G, 3, col. 936D, sq.
? Ibidem, cap. X. §& 2 Migne P. G, 3, col 937B:  ‘llpepiy & ndatds

Bso¢ Spveltae 3tk to mdviwy abidy elvar xal aldva, xal ypévev,.."
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actuale, se sprijineste si evidentiazi la lumina intelegerii
corecte a procesului de transformare finald a omului si a
cosmosului. Desi in solidaritatea dintre acestia omul este
factorul fundamental si determinant si ca atare prefacerea
lui determini si transformarea cosmosului, totusi incepem
cu inoirea cosmosului, socotind cd e mai potrivit din punct
de vedere metodologic si pornim dela general la partial.
Pe de altd parte, nu vom lua in cercetare numai timpul,
ci si spatiul, considerand faptul ci intre aceste doud medii
cosmice fundamentale nu exzistdi numai o corelatie fenome-
nologicd in sens husserlian,' ci si una onfologicd-funcfionald,
in sensul ci structura si chipul actual al cosmosului, precum
si viaja si plinirea lui, sunt strans legate de conditia aces-
tora. Ca atare, infre timp §i spafiu existd o oarecare soli-
daritate de destin.

Taina vietii vesnice e tot atat de mare si de profundi ca
si taina divind, Intrucat viata vesnicid nu ni se pune noui
ca problemid de cunoastere, c¢i ca problemi de dobandire,
intelepciunea divinid a voit ca acest mediu transcendental
de viatd vesnici si riméand pentru noi un mister insondabil.
De aceea Sf. Scripturd nu ne di, din principiu, un fablou
complet despre lucrurile ultime, c¢i numai o schiti cu
totul sumari. In consecinti, Revelatia ne impirtisesie numai
putine indicii asupra structurii si calititii cerului si o#-
mantului nou g acestea stau in mod covarsitor pe punctul
de vedere religios, neddnd lamuriri si preciziri asupra
calitatilor pur fizice ale lumii noui si totdeauna ascunzind
acele indicii sub o {ormi imaginativd si apocaliptic-profe-
ticA,> care nu ne ingidue si descifrim si s precizim
sensul adevdrului cuprins sub invelisul ei, Completarea
acestei lacune nu poate veni din partea omului, decarece
procesul de innoire cosmici depiseste cugetarea si expe-
rienfa noastrd, intrucdt nu putem cunoaste de pe acum
scele ce ochiul n'a vizut, nici urechea n'a auzit, nici la
inima omului nu s'an suit”. (I Corinteni 2, 9). Ca atare,

! Cum susfine de pild4 Reininger Robert: Metaphysik der Wirldichkeit, Wien-
Leipzig {W. Braumiiller) 1931 p. 51,

2 Scheeben-Atzberger : Handbuch der katholischen Dogmalik, Fr, i, Br. 1901,
p. 940.
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asupra acestui mediu transcendental de viatd nu se poate
da nici un rdspuns deplin pani nu vom vietui intr'dnsul,
ciici cunoasterea sa apartine deplinei sale experieri.’

Pe langi acestea, insusi timptl, al cdrui destin final vrem
sa-1 ispitim, este un element care ingreuiazd considerabil
intelegerea sfarsitului si innoirii Iumii; cdci sfarsitui lumii
este 0 revelatic a paradoxului timpului,?

Asa fiind, aici trebue si credem, fdrda a putea si
vedem si si reprezentim adecval ceace credem.® A voi
mai mult, adecd a incerca — fortind locurile scripturistice
respective — si pitrunzi in adéncul tainelor, spre a le face
accesibile mintii sau spre a sétura curiozitatea omeneascd
dupd cunoasterea celor ascunse, e nepotrivit cu spiritul
dogmatic al ortodoxiei, care se tine de cuprinsul pozitiv
si determinat al Revelatiunii.’

Cu toate acestea, in baza faptului ci incepe deja de
pe pamant si ca Sf. Scripturi ne oferd cateva icoane plastice
si realiste in aceastid privintd, innoirea lumii nu ne este
complet inaccesibild in confinutul ei. Sigur e ci innoirea lumii
constd intr'o mutatio in melius, adeci o desivarsire si o
ridicare a ei in ce priveste calitatea si starea,’ o structu-
rare care o face licas deplin corespunziator omului inviat
si transfigurat. Spre deosebire de stiintele pozitive mo-
derne care profeseazd (sub impulsul ideii de timp liniar
si fragmentat in trecut, prezent si viitor] concepiia ci
sfarsitul insemneazi moarte, disparitie totald si neant, doc-
trina crestind invatd ci sfarsitul lumii nu-i o distrugere sau
nimicire completd, c¢i numai o incheiere a prezentului curs
al lumii, al ciirei chip e afectat de realilatea picatului. Nu-i
vorba nicidecum de o nimicire si nici de o altd iniemeiere
sau creatiune a lumii, ¢ numai de o turnare din nou a o
* prin innoire §i transfigurare. Sub flacira Iocului (natural

\ Cf. H, Martensen-Larsen: Am Gestade der Ewigkeit. 2, Aufl, Berlin (Furche
Verlagh. §. a, p. 1L

2 Vezi mai pe larg la Berdiceff: Q. ¢. p. 157 sq,; Afthaus Paui: Die letzten
Dinge. 4. Aufl, Giitersloh (Bertelsmann) 1933, p. 242.

3 Hetm Karl: Jesus der Weltvollender, Berlin (Furche-Verlag) 1937, p. 224,

¢ Cf, Andrutsos: O, ¢ p. 441,

% Scheeben-Atzberger: Q. c. p. 940,
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sau material) innoitor si transfigurator care desdvirseste
transfigurarea inceputd incid de pe acum de har, organismul
pdmdntesc al cosmosului frece printr'un proces de transfigu~
rare fizicd, care-l ridicd la cea mai inaltd organizare,
samburele siu esential rdméanand acelasi si numai structura
devenind alta. Focul acesta disolvd cerul si distruge pé-
mantul cu toate plismuirile naturii si ale ménii cmenesti,
iar stihiile {elementele lucrurilor) vor ii transpuse de vapaia
focului in alte stiri agregationale,' adecd vor primi oaltd
structurd. Din aceste elemente fundamentale, descompuse
si schimbate astfel in constituirea lor, puterea divini toarna
cerul si pimantul nou, Odatd inliturate picatul si moartea
si cu ele chipul actual al lumii, transfigurarea intru ascuns
si apasare (produsi de har) izbucneste intr'c transtigurare
totald si deplind, care ne dd — actualizdnd toate potentele
indbusite de picat — un cosmos desivarsit si mai presus
de strilucirea lui paradisiaci primordiala.? Precum se in-
laturd schela cind cladirea e terminati, asa chipul lumii
acesteia trece, spre a-i lua locul alt chip: cerul si pimantul
nou, leaginul fericirii, miririi si al invesnicirii noastre.
Odati cu innoirea cosmosului, omul este transfigurat
si el, primind o structurd si o calitate cu totul conforma
cu starea spirituald de dupi invierea obsteasci. Procesul
de indumnezeire si transfigurare devenind acum complet,
sufletul omului— descitusat de siramtorareain desvoltarea
sa de citre chipul lumii si trupul ingrosat de picat —
ajunge la actualizarea deplind a potentelor sale. Iar trupul,
datorita prefacerii si proslivirii sale prin inviere, ingiduc
o unire ideald inire el si suflet, in ,omul ceresc” (cf. I
Corinteni 15,4749}, devenind un mediu potrivit manifestarii
plenare a sufletului si un organ al spontaneititii spirituale.
Trupul va lua o structuri si o forma cu totul adecvatd
sufletului indumnezeit, fiind complesit total prin spirit,* vo-
latilizat si absorbit ocarecum in imaterialitatea spiritului.

Y Atzberger Leonha-d: Die christliche Eschatologie. Fr. i Br, 1890 p. 372.

¢ 1 Corint. 7, 31; 1I Petru 3, 10-11: sf. Chiril al Jerusalimului: Cateheza
XV. Despre a doua venire a lui Hristos, IV, Migne, P, G. 33., col. 876 A: Tuio:
Sentenfiarum lib, I, cap, XVII. Migne, P, L. 80, col. 749 C. D.

% CI, Stdniloae D.: Invierea Domnului, p. 2, '
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Invatatura dogmatics precizeazi structura si calitatea nouilor
trupuri, definindu-le ca nestricicioase (nemuritoare), trans-
figurate, subtiate (agile} si spirituale (pnevmatice).' Voind
si determindm raportul corporalititii viitoare cu cea ac~
tuald, ludm ca model corporalitatea Mantuitorului (Rom.
6,5:8,11.17;1 Corinteni 15, 20. 22 sq. 48 sq.; Filip. 3, 21).
Intrucat corporalitatea apartine fiintial la realitatea plenard a
omului si ca atare viata personald e complet reald numaica tru-
peascd, si Hristos a inviat si s'a suit la ceruri cu trupul.
Aceasta insemneazid cd nu trebue si reducem constitutia
dualistd (trup si suflet) a omului la una monists, impingand
prea departe procesul de spiritualizare a trupului prin
transfigurare si prolesind transformarea, metafizic impo-
sibild, a trupului in spirit. Pe de alti parte, fericirea deplina
si privirea fati citre fatid a lui Dumnezeu, implic3 in sine
in mod inerent izbivirea de trupul actual prin luarea unei
structuri si forme asemianitoare cu trupul ceresc al Dom-
nului {Rom. 8, 23; Filip. 3, 21). Cu alte cuvinte, corpora-
litatea viitoare nu va fi nici spiritualitate puri, ceeace
ar insemna cd omul a devenit Dumnezeu, si nici corpora-
litale simpld, ceeace ar insemna ci raportul omului cu Dum-
nezeu raméne fundamental la fel cu cel din viata aceasta
(adecd mijlocit),® ci o corporalitate pnevmaticd, prin care
omul nu devine ontologic una cu Dumnnzeu, dar se apropie
de El prin har intr'o unire directi si intimi. In consecinii,
actuala si viitoarea corporalitate umand se deosebesc ca
pamantescul de ceresc, ca psihicul de pnevmatic si ca omul
cizut de omul restaurat i proslivit in Hristos. Prin ur-
mare, pe cand corporalitatea actualda apartine materiei si
implicit contingentelor si legilor acesteia, cea viitoare va fi
pnevmaticd, cereascd §i nesupusd aceslor legi si contingenfe,
(ct. II Corinteni 5, 1). Ca atare, ea-i izbivita de toate li-
mitele naturale ce impiedici manifestarea plenari a spiri-
tului. Eliberate de greutatea in miscarea spatiald con-

t Ci, Pohle-Gierens: Lehrbuch der Dogmatik. 9 Aull, Paderborn (F. Sché-
ningh} 1937, 1II. B, p. Ti6sq.
¢ Ci, Groos Helmut: De deutsche ldealismus und das Christenium. Miinchen
(E. Reinhardt) 1927, p. 299 sq.; Barth {Karl; Die Auferstehung der Toten. Miinchen
(Chr, Kaiser Verlag} 1924, p, 112 sq,
3.
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ditionati prin legea gravitatiei si de limitele spatiale, tru-
purile viitoare se vor puteadeplasa dinloc in loc casi cénd
n'ar mai fi nici o distanti spatiald pentru ele. In plus, cor-
poralitatea viitoare va avea sl insugirea conpenetrabilititii,
in virtutea cireia trupurile pnevmatice se patrund reciproc
oarecum ca'nir'o perihorezi antropologicd. In aceasti pri-
vintd serveste ca model trupul preamirit al Mantuitorului,
care dupd inviere apare si dispare fulgeridfor si care ras~
bate prin morméintul inchis si stribate prin usile incuiate,
fard si se deschidi.' E, prin urmare, o corporalitate spe-
cificd si proprie structurii §i formei omului transfigurat,
care, spre deosebire de corporalitatea organica, e mai pu-
ternicd decat orice piedicid spatiald, pentruca sid intr'o
cu totul altd relatie cu spatiul, decit cea actuald. Despre
ea nu ne putem face nici o reprezentare deplin corespun-
zitoare, inirucat n'c putem compara adecvat cu nimic din
experienta noastri de panid acum si nici cu materializafi-
unile spiritiste sau cu asa numitele corpuri astrzle,®

Firid indoialsd, transformarea si innoirea radicald a
omului si a cosmosulai implicd in sine o inrdurire consi-
derabild asupra spatiului si timpului. Cici transfigurarea
producand — dupd cuvm am vizut — o schimbare profunda
a tuturor conditiilor si formelor de existenti cosmicd, va
avea acelasi efect si asupra spatiului si timpului, intrucéat
acestea sunt temelii si conditii fundamentale ale vietii cos-

Y Pohle-Gierens: O, ¢ p. 716 sq.

¢ Hetm K: Jesus der Weltvolender p. 194 sq. Desigur, cca mai adénci =i
ingenicasi explicare teclogici a indumnezeirii $1 transfiguriirii este cea propusi de
sf. Grigorie Palama, care invajd ¢d procesul respectiv consti na numai in demate-
rializarea si spiriiualizarea omului, ¢i §i in trensformares Iui din creat in necreat,
intrucit harul este patere divini necreati §i produce efecte necreate [Crainic N.
Curs litografiat de Teologic misticd, Buc. 193%, p. 321 sq.; Cf, si Stdniloce D.: Vizla
5i invititura sf. Grigorie Palama. Sibiu, 1938, p. 21). Ea ne apare insii prea indriz-
neatd, cici oricat am aduce zici in considerare iubirea, injelepcinnea si atotputer-
nicia divind, nt vedem cum se poate fmpica cu imposibilitstea metalizicd indiscu-
tabild a trecerii creaturii in starc de necreatdi si cum se perate evita primejdia
confundirii omului cu Dumnezeu. Cicl de o necreaturalitate a omului de dopi in-
vierea obsteascid poate fi vorba numai in comparatie cu creaturalitatea actuald siin
sens de creatie pur spirituals, dar nicidecum de o necreaturzlitale in seosul deplin
sl cuvantului, care ar insemna absolutizarea omului,
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mice. In ce comstid aceastd schimbare, e mai greu de spus,
deoarece cu céat cugetim mai multsi mai adanc chipul lumii
ce va si fie, cu atdt ne apare mai inviluit in taind. Si astfel
ratiunea omeneascd, orbitd si cutremuratd de adancul mis-
terului, oscileazd timidd si nehotaritd, fard a cuteza s se
pronunte, definitiv intr'un fel sau intr’altul. Ceeace putem
afirma in mod sigur, este ci plinirea (ridicarea din conditii
si forme nedepline, in depline) cosmosului si a omului,
constitutiva cerului si pa&méantului nou si absclut necesard
realizirii plenare a fericirii vesnice, reclamd franscenderea
condifiilor si formelor existenfei actuale, depHsirea condi.
tillor existentei pamantesti-istorice, Prin urmare, insdgi no-
fiunea plenard de supra-cosmos §i supra-om implicd in sine
franscendzrea condifiilor spafial-temporale actuale.

Cat priveste in special spatiul, dacd privim Ilucrurile
prin prisma logicei existentei actuale, atunci gisim, atat
penfru spatialitate cat si peniru nespatialitate, temeiuri
bune, insd fiecare prezintd si dificultatile lor speciale si
nu se lasd dovedite nemijlocit sau mijlocit din Sf. Scripturs,
Astfel pe de o parte, greu ne putem sustrage intrebirii
asupra chipului in care va fi creat loc pentru toti cei ce
au murit,’ iar enuniarile dela Mat XXV, 32-33, despre
o impdrtire a lor in doud cete, nu exclud deloc o in-
{erpretare literald.® Dacd spunem ci viitoarea corporalitate
va sta intr'alt raport cu spatiul decat cea actuald, tot n'am
rezolvit dificultatea, pentruci in ce priveste locul judecitii
obstesti N, T. spune c& Hristos va veni din riou pe pamant
(ef. Mat. XV], 27; XXIV, 30: XXV, 31: XXVI, 64). Nu
stim cum avem si'nielegem in aminunt aceste expresiuni,
dar ele inclind spre festarea existenfei unui spafiu. Pe de
altd parte, in special Apocalipsa (XXV, 2. 10. 22) zugri-
veste o stare viitoare, in care contrastele si distantele dintre
imanent §i transcendent sunt ridicate, cici Cerul se coboara
pe piamant iar pimantul se urcd la cer, carecum ca'ntr'o
intrupare de dimensiuni cosmice. Pamantul §i tronul lui
Dumnezeu au devenit una si nici un vil nu mai acopere

1 Ci. Martensen-Larsen: O. c. p. 184,
R Cf, Atzberger: 0. e p. 362,
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fata lui Dumnezeu inaintea oamenilor. Ceeace insemneazi
in mod evident ci comuniunea directi si intimd a omului
cu Dumnezeu, conditie esentiald a fericirii depline, nu-i
realizabild intr'o spatialitate de natura celeiactuale,

De aceea credem ci cea mai plauzibild rezolvire a
problemei spatialitatii viitoare este aceasta:Noua structurd
si calitate a omului si cosmosului viitor, precum si parti-
ciparea prin har la natura si plinitatea divini, care insem-
neazi implicit impirtdsirea in oarecare grad de prerogati-
vele vietii divine, cer o materjalitate si o spatialitate pro-
prie si specificid acestora. Dumnezeu, care posedd plinitatea
posibilititilor, poate produce nu numai materialitatea spe-
cificd cosmosului actual, pe care incearci s'o defineasca
atomistica stiintificd. Plinatatea de putere a lui Dumnezeu
va crea noului cosmos o materialitate si o spatialitate con-
form# nouei stiri, care n'au nici o analogie cu cele actuale
si'n consecintd nu pot {i analizate fizical. Pentrucid sensul
esential al eshatologiei crestine impune o logicd cereascd
compatibild lui si pe care n'c putem dobindi pe cale na-
tural, structura si calitatea noului cosmos nu poate fi con-
sideratd si inteleasi sub unghiul logicei experimental-ra-
fionale a lumii actuale. In orice caz, nu va fi o materia-
litate si spatialitate paméanteasca si naturald, ci una cereasci,
supranaturald si deci transcendenti chipului actual al lumii.
Ele vor fiinta in alte conditii si forme decat cele actuale
si vor realiza, intr'un chip corespunzitor si deplin, sinteza
intre forma de prezenti a spiritului si a trupului, intre
localizare si pretutindenitate, intre spatialitate si supra-
spatialitate.?

Privit prin prisma logicei cosmologiei p&mantesti, si
rdspunsul la problema destinului timpului, in iizionomia
structurald a noului cosmos, oscileazi intre o temporalitate
de facturd superioari celei actuale® si intre supratempo-

! Staniloge : Invierea Domnului, p. 2.

2 Opiniei acesfeia i s'a atagat spiritualitatea cregtind occidentali. Ancorats prea
mult in perspectiva cosmicd istoricd, conceptia eshatologicd romano-catolicd nu poate
acorda timpualui transfigurarea si splendoarea cuvenitd in viaja viitoare, ci invafd cd
i acolo va & timp: ,Corpus gloriosum maovetur in tempore, sed imperceptibili propter
brevitatem" (Thomas: Suppl. q. 84 a 3. Citat 1a Polile: O. ¢, p. 716} Jar cea pro-



REVISTA TEOLOGICA 379

ralitate sau netemporalitate. Pe cea dintai o sustin in esenta
aceleasi motive cari intemeiazi spatialitatea transcendentals,
avand in vedere mai ales corelatia ontologicd si functionali
dintre timp si spatiu. Pentru cea de a doua alternativa,
care-i cea mai plauzibila si mai in duh ortodox, pledeazi
calitatea timpului de mediu cosmic fundamental §i mai adanc
decat spatiul, in virtutea cireia ¢i mai ales prin voinfa lui
Dumnezeu, el pitrunde in asa misurd in Vesnicie, incét
dispare revirsindu-se in aceasta: ,Timpul mort si'ntinde
trupul si devine vesnicie” (Eminescu, Scrisoarea I). Aceasta
o cere dealtiel si logica adecvati sensului esential al esha-
tologiei crestine, cdci o temporalitate transcendentala, oricat
ar i ea de superioard in structura ¢i calitatea sa, ar
menfine cosmosul nou intr'c oarecare nestatornicie §i ne-
deplinatate, incompatibile cu desivarsirea si fericirea ves.
nicd, lar ridicarea temporaliti{ii nu insemneazid nicidecum
absclutizarea lumii create, deoarece vesnicia divind nu se
reduce in esenta sa la supratemporalitate, ¢i e mult mai
mult decat atata.

Legat indisolubil de structura si calitatea actuald a
lumii si inrudit intim cu acestea, timpul nu-i infinit ei Ii-
mitat prin creatie si sfarsit. In consecinta, frecerea chipului
actual al fumii implicd in mod inerent si pe aceea a timpului,
care nut va mai corespunde viitoarei structuri g§i condifii a
cosmosului.' Pe de alta parte, starea de vdrstd deplind in

testantd, obsedatd de ideea picatulul si a depravirii totale a cosmosului §i 8 omului sau
inciitugati intr'o logicd prea ralionalisid si pimanteascd, nu se incumetd si atribue
acestora o desdvarsgire asa de mare, incit si fie mai presus de condifia timpului, ci
profeseazd prin unii reprezentanti ai ei opinia cd timpul nu va dispare, c¢i va prim
forma deplinitd{ii, determinald ca , Vollzeitlichkeit*. In aceastd direcfie se aliniazi:
H, W. Schmidt (Zeit u. Ewigkeit, p. 307), — K. Heim {Glaube u. Denken, p. 382), W,
Kiinne'h (Theologie der Aufersiehung, p. 25! si 173} si Heinrieh Barth (Das Sein in der
Zeit, Tiibingen, J. C. B. Mohr 1937, p. 23 sq). De remarcat gi subliniat faptul ci
insusi Luther le desvilue slibiciunea acestui punct de vedere, rostindu-se in chipul
urmitor: ,Hie muss man die Zeit aus dem Sinn tun und wissen, dass in jener Welt
nicht Zeit noch Stund sind, sondern alles ein ewiger Augenblick”: (Citat la Althaus:
0. c. p. 151).

! S, Vasile c. Mare: Comentar la isaia, cap. Il n. 6. Migne, P. G, 30, col
232C; ldem: Omilia | despre Hexaimeron, n. 3. Migne. P, G. 29, col, 10C; s/ Joan
Hrisostomul ; Omilia despre inv, morkilor, n. 4, Migne P. G. 50, col. 424: Joannes
Scotus Erigena: Versio operum S, Dienysii, De div. nominib., cap. X. Migne, P. L,
1224, ool 116 B.
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Hristos {cf. Efes. IV, 13} nu mai este compatibild cu vre-
melnicia, penirucd e o desdvdrsire atemporald. De aceea iu-
birea divini — imbinatd cu intelepciunea si atotputernicia —
acordand omului conditiuni optimie de fericire, aseazd pe
om §i pe noul cosmes intr'un prezent plenar, invegnicindu-I
prin parficipare dupd har la efernitatea lui Dumnezeu. Acest
prezent plenar e cu totul transcendent lumii actuale i
propriu chipului viitor al cosmosului. Realizdnd sinteza
deplind intre supratemporalitate si o invesnicire in limita
ingaduitd de imposibilitalea metalizici a trecerii creaturii in
stare absoluts, el oferd mediul si conditia optimd a fericirii
depline. Ef nu mai este propriu zis timp,' ¢ participare di-
rectd la vegnicia divind. E o zi fird de sfarsit, o vesnicie
cosmicd, in care mersul treptat dela zile si ani inceteazi,
in care totul e prezent, o idee pe care dealtfel noi n'o
putem pricepe deplin cu logica pimaéanteascai.

Teza aceasta are temeiurisi'n SL Scripturd si'n Si. Tra-
ditie. Asa Sf. Scripturs vorbeste nu numai despre un timp fari
sfarsit in lumea viitoare [cf. de pildd Ps. 80, 16), ci mir-
turisegte direct ¢ nu va mai fi timp : , Timp nuva mai fi*
(Apocal. X, 6); sau: ,Si portile cetitii nu se vor mai in-
chide ziua, ciici noapte nu va mai fi acolo” {Apocal. XXI,
25), cuvinte care indreptitesc si intemeiazd ideea unei zile
fard de sfarsit sau a unui prezent plenar.

Comentand locul respectiv din Apocahpsa, sf. Andrei
al Cezareei Capadoch1e1 spune: ,A jurat cd nu va mai fi
nicidecum timp in veacul vitfor, in care nu este fimp ma-
surabil dupd soare, ci viatd vesnic3, ce transcende nu-
miarul temporal”.? Fer. leronim mirturiseste despre viata
viitoare: ,Insd nuviatad scurtd, nu circumscrisd in oarecari
timpuri, ci perpetud, ci eterni”.® Vorbind despre invierea

\ Ci, i Helm K.: Die Weltanschauung der Bibel. 3. Aufl. Erlangen-Leipzig
(W, Scholl) 1924, p. 92; Bekn S.: Einleitung in die Metaphysik Fr. i, Br, [Herder)
1933, p. 168,

Z Comentar la Apocalipsi, cap, XXVill, envant. X. Migne, P. G. 106, col, 307 B
o Ouvuge 8% ypévov prwéue elvar, % &v te péllove (alf@ow], &v @ ob ypéves
gotiv fAly petpodpeveg, dAld Bwl aldviog dptdpdv ypovixdy Orepfalivousa®,

8 Comun. in epist, ad Titum, cap, I. v. 5 sq. Migne P, L. 26, col. 594D
«Vita vero non brevis, non aliquibus circumscripta temporibus; sed perpetua, sed
aeterna”,
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obgteascd si despre ceea ce va urma odati cu aceasta, Petru
Chrysologul zice: ,Insd cum si apari timpul acolo, unde
se dd viafd vegnicd fard timp! Dupi cum timpul produce
temporalitatea, asa vegnicia exclude timpul”.! Alte glasuri
bisericesti afirma ci: ,, Timpul.. incepe cu lumea, si sfdr-
seste cu lumea",’ sau numesc viata viitoare ,zi vegnici”,?
iar imnurile liturdice zugrivesc fericirea viitoare astfel:
,In veacuri nesfirsite petrece slava mucenicilor tdi si fe-

ricirea cea nemuritoare*.*

Cercetirile de mai sus intemeiazi suficient opinia ci
omul depiseste timpul in privinta valorii si a destinului
sdu {inal. Insi existen{a umani depiseste limpul in valoare
nu numai prin aceca c#-i destinati unor dimensiuni ce
transcend cadrele cosmosului actual, cu care apare si dis-
pare timpul, ci si prin aceea ci-i factorul care — in co-
latorare cu foriele divie— ii di valoare si sens. Cici
timpul gol de pronia divind si lipsit de continutul ce i-1
da .activitatea creatoare umeni (ceeace me putem ingidui
a spune numai ca purad abstractiune!), este ceva mort si
fard valoare.

Cu toati subordonarea lui fatdi de om in ierarhia va.
lorilor, calitatea de mediu cosmic fundamental si de factor
soteriologic ii imprima timpului o valoare considerabili.

: (Va urma)

G D

T Sermo XXIV, Migne P, L, 52 col. 209 A,; At quomodo apparet ibi tempus,
ubi aelerna sine tempore res donatur] Sicut temporalitatem tempus attulit, sic ex-
clusit aeternitas itempus®,

2 Honorius Aug.: De imagine muadi, lib. 1L, cap. IIL. Migne, P. L. 172, col.
146 D.r ,Tempus... cum mundo coepif, et cum mundo desinet”,

3 Haymo: De varietate librorum, lib. L, cap. I. Migne, P. L. 118, col. 876 C:
Ldies acternus", (sic.) Vezi st Petrus Chrysologus: Sermo LXXXII, Migne, P. L.
52, col. 431C; Richardus de Sancta Victore: In Apocalyps. lib. [. cap. VII. Migne,
P. L, 196, col. 290 A, B, C,; Prosper Aquitanus: De promiss. et praesl, Dei, pars
V. cap. XlL Migne, P. L. 51, col 855 A.

4 Mineiul pe lanuarie. Ed. 3-a a si, Sinod. Bucuresti 1926, p. 64,



ATITUDINI

" LANTICRESTINISMUL COMUNIST !

Gmenirea irece prin momente grele si hotdritoare penfru istoria
sa. Rdsboiul sfant din Rdsdrit trebue sd deslege problema momentuluf
istoric: ,a crede sau a nu erede in Dumnezeu”,

Sunt bine cunoscute prigonirile suferite de crestinism in decursul
timpurilor, din care el a iegit totdeauna triumfator. Cénd este vorba de
comunism, lucrurile se schimbd cu fotul, deoarece el nu este atdta areligios,
cdt antireligios ; el nu numai cd neagd pe Damnezeu, dar nu vrea si nu
lasd pe nimeni sd creadd in El. Lichidarea religiei este punctul cul-
minant al doctrinei comuniste: ,acolo unde religia esfe victorivasd, co-
munismul este slab. Regimul comunist nu va fi realizat decdt intr'o
societate Fiberatd de religie. Propaganda noastrd implicd in ¢hip necesar
propaganda ateismului, zice Lenin,

Dar nu numai religia este urgisitd de comunism, ci §i foafe senti-
menfele umane. Ateul bolsevic este si se vrea bestie, nu om. Ura si
teroarea sunf znsu,smle sale de cdpetenie. Toate bunurile spzrrtuale vor
A fi revizuife, edci totul trebue sd poarte semnul marxismulut si al afeis-
mului. Transformarea fotali a onului, eliberarea lui .prin stiinfd de

vorice mister, pe deplin increzitor in puterile sale si in ale partiduln”,
¥atd idealul spre care tinde aceastd doctrind criminald. ,Aces! om nu
?re decdt dispref si batiocurd pentru povestile religioase” (p. 19).

Persecufia bolsevicd este minutios organizatd. E sistematicd, cruda
si perversd. Arestari, inchisoare, deportarz exil, ocnd, lagdrul, munca
silnied, mutilarea, uciderea, impreunalte in chip sadic cu tot felul de
nedreptdfi, de jicniri, de ameninfdri, de privatiunt, de torturi si de su-
ferinte, sunt lucruri din cele mai banale in Republzca §ov:efelor
{n. 11).

Actele de cruzime, de profanare, de distrugere si de pdngdrire,
sunt numeroase §i de neinchipuit.

Religia trebue distrusd. Cum? Nu intereseazd ! Scopul scuzd mij-
loacele, Tehnica moderndieste deasemenea pusd in serviciul persecufiilor
de tof felul care culmmeaza in drumul Siberiei. Soarta cea mai grea
o au insd preofii, Ei stiu ce esle impozitul pe credinfd, sunt pusi in
afard de lege si urmdrifi ca fiarele.

Alt mijloc de constringere la comunism si aleism sunt celebrele
colhozuri. Numai apostasia descuie cdmdrile belsugului lor discutabil.
In caz contrar, cersetoria dd oarecare drept la viatd

ﬂ:mmﬁ-ﬁ..

! Vezi Teodor M. Popeseu: Anticregtinismul comunist, Bucuresti, Tipografia
Cértilor bisericesti 1942, pagini 40


file:///mentele

REVISTA TEOLOGICA 383

Dacd persecutia este desdvdrsitd ca tehnicd, nici propaganda nu
lasd nimic de dorit. Ea se adreseazd masselor si este ,activistd”, spre
deosebire de cea a mdsurilor violente. Este tenace, ingenioasd, siste-
maticd si infeligentd, si se ocupd cu precddere de copii, tineri, lucrd-
fori, scoald $i armatd.

Scoalei ii revine rolul de a face din copii atei, apostati, dusmani
ai lui Dumnezeu 5i ai pdrintilor. Opera scoalei este confinuatd, dela
varsta de doisprezece ani, de cdtre ,Komsomol“, organizatia tineretului
comunist. S’au infiinfat numdroase scoli de ateism, cu program si profe~
sori specializafi in materie, De altfel, fiecare institufie sociald isi are
organizafia proprie de propagandd. Literatura, arta si tehnica sunf puse
in serviciul afeizdrii.

Dureros este faptul ¢d persecufia si propaganda nu-i mulfu-
mesc pe bolsevici si atunci incearcd sd compromitid Biserica si ritualul
ei. Asifel creazd o bisericd rogie, numitd ,bisericd vie® si innoitoare.
«Dar Rusia martird dd bucurii si nddejdi, care compenseazd durerea
si droaza ce-o inspird Rusia comunistd” {p. 32).

In ceeace priveste planul cincinal de exterminare a Bisericii creg- "/
tine, dl Prof. Teodor M. Popescu constatd cd el este efortul titanic 3
al vnui antidemiurg nebun, care intrece in impielgte §i in groazd )
oribila bestie a Apocalipsei;este a incerca imposibilul (p. 36).

Destramarea religioasd-morald care a dus la comunism, este venifd
din Occident. Nietzsche este creatorul bestiei inspiratoare a lui Karl
Marx. Distinsul profesor de Teologie crede cé bestia rosie nu-si va
putea sfdrsi opera, dar ea va rdmdne pentru oameni un mare §i ne-
legiuit afentat la credinfd, o gravd crizd de rdtdcire suflefeascd, o
lectie de suferinfd si o prevenire pentru cei ce cred ¢d se poafe trdi
si fird Dumnezeu.

Lectura acestei cdrfi este prilef de framdntare si dureroasd re-

voltd.
. SEPTIMIA P. GHERMAN
g

! RASTIGNIREA DELA ROSTOV — SI INCA CEVA!

Vigurosul hebdomadar parisian ,Gringoire”, vremelnic la Marsilia,
aducea de eurdnd una din noutdfile cari se cilesc cu groazd, fatd
despre ce-i vorba!-

llja Ehrenburg, jidov pur-sénge, ziarist moscovit dupd biletul de
legitimafie, iar dupd ocupafie si vocatie adent comunist in slujba In-
ternationalei a ITi-a, a scris nu de mulf o carte cu un Hilu sinistru:
o Lrust pentru distrugerea Europei”. Cuprinsul ei intrece cele mai negre
visuri, Stiam de mult cd odiosul regim stalinist rdvneste spatiu... mortal
in spre Europa apuseand. Tuturor puhoaielor desldnfuite ale Asiei Ii
s'a ndzdrit, de cdnd ne-am pomenit, sd@ dea ovds salbaticilor cai ai
stepei in ,prestolul dela Roma”, dund ce se vor fi sdturat de pradd-
ciuni, violuri si viirsiri de sdnge. Rusia bolsevicd — aga ne incredin-
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feazd cazdturile comodititilor burgheze dela noi si de aiurea — ar face
excepfie dela aceastd reguld,

Cartea lui Ilja Ehrenburg e scrisd pentru desteptarea acestor
victime ale unei somnolenfe bovine. Jidovul rdfdcitor anticipeazd aci
soarta pe care ursitoarele din Kremiin i-au hdrdzif-o culturii §i civili-
zatiei noastre bimjlenare. Cénd armatele ,fasciste” — suntem in clar cu
acest epitef ornant, tdvalit cu nepufincioasd furie prin clabucii propa-
gandei rogii — vor intrq in derutd, tancuri gigantice de céte zece melri
indlfime, plus dimensiunile aferente, se vor urni greoaie, bol in
bof, spre Europa cenfrald si apuseand, stropgind totul in calea lor. In
fata Berlinului, mongstrii de otel se vor opri o clipd, cu satisfactia sar-
pelui ce-si hipnotizeazd prada inainte de a o devora. Senilele vor scrdsni
apoi din nou, pentru cq in cdfeva minute sd nu mai raménd decdt
nouri grosi de praf si fardme de moloz amesfecate cu carne i singe
de om. Marsul mortii va continua. Copenhaga, Stockhoeim, Puaris, Roma,
Madrid?... O tdcere de moarte le va invdlui. Distrugerea Cartaginei nu
este demna sd se compare cu ceea ce vor pdfi ele si alte asezdri mai
mdrunfe de pe sol eurvpean. Cei ce vor scdpa de sub rofile urgier, vor
lua drumul fdrd intoarcere af Siberiei. Revoiverele GPU-ului si alte
unelte de ,lichidare" Iof atét de eficace, vor veghia ca serviciul cdilor
ferale sovietice sd nu fie preg ingreunat de aceste transporturi §i con-
voaiele mortii sd umpld mai mult santurile decGt drumarile. Europa va
rdmanea pustie. In lipsa hienelor si a sacalilor, doar corbii s’or roti
pe deasupra stdrvarilor cari vor tapeta aceastd noud .mare moarfd".

*

Am citit reportagii de presd si fragmenfe din unele rapoarte me-
dico-legale privitoare la deshumdrile din padurea Katyn de ldngd Smo-
lensk. Peste zece mii de ofiferi polonezi, cari nici nu erqu mdcar
prizonieri de rdsboiu, au fost cdsdpiti ca vitele la abator si ingropati-
deavalma, in efaje. Am vdzut si cateva documente fotografice. Unul
dintr'acestea, il aratd pe un preot militar. Aripa morfii il infepenise
intr'o pozitie de rugd, Fafa lui, desfiguratd de descompunere, n'o mai
potf uita. .

Undeva, in Nord-Estul Rusiei, pititd in umbra codrului, apdruse
nu de mult, ca din pimént, o movild proaspatd. Ce se intdmplase?

Doudzeci de mii de ostasi bolsevici, cazufi prizonieri la Finlandezi
in campania din 1939, se inforcequ acasd dupd incheierea pdcii. GPU-ul
le-u pregdtit o primire originald, Cepacii din preajma locului mai
poarkd si acum urmele devastatoare ale salvelor de mitraliere i pis-
toale automafe cu cari a fost salutatd ,repatrierea” {vr. Oamenii au
cilcat, din intGmplare, dincole de holarul zdvoril al rafului” rosu.
Putean deveni primejdiosi pentru siguranfa regimului. Ei nu trebuiau sd
vorbeascd. Si atunci, hotdrdrea a fost fuafd si executatd dupd mefodele
inddtinate...

*
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Orasul Rostov pe Don, important obiectiv militar din mai mulfe
puncte de vedere,“a fost disputal, cum se stie, cu o inversunare ne-
maipomenitd de trupele germane §i bolsevice, inclestate in sectorul de
Sud al frontului rasdritean. Evacuat astd iarnd de cdtre ogtirile aliate,
bolsevicii, cdt ce s'aun instalat acole, au decis sd-si arate mdrinimia
fatd de cetdfenii rostoveni, oferindu-le un specfacol excepfional: inir'o
bund zi, au fost ridicate inlr’o piafi centrald zece cruci, pe lemnul cd-
rora spdnzuran frapurile chinuite a zece preofi. Alli patru isi mintuiau
sufletul, tot atunci, la Veregilovgrad, sub salvele plutonului de execufie.

Vina lor? Au inteles cd locul pdstorului, la bine si la rau, e ald-
turea de furmd. Sub ocupafia germand, si-au vdzut linigtifi de indato-
rirife lor lilurgice si pastorale, iar cdnd au venit bolsevicii, nu s'au
clintit din 1@, desi s'ar fi putut pune lo adipost, refrdgindu-se cu
trupele crestine. Indrisneala aceasta nu li se putea ierta. Pretextul —
mai aveau oare cdldii nevoe de el ?—a fost gasit cu ugurintd: pacti-
zare cu inamicul in timp de rdsboiu,

Executia e de inspirafie tipic fudaicd §i de-o cruzime asiaficd.

Preotii martirizati la Rostov au aflat de mult calea care duce la
cer. Lor le-a fost hdrdzit nu numai sd creadd in Hristos, ci sd si su-
fere pentru El (cf. Filipeni 1, 29). Rdstigniti cu Mielul i Dumnezeu
in viafd, ei s’au intdlnit cu Méntuitorul si'n moarte. Fiul lui Dumnezeu
le-a fesit fntru intdmpinare pe lemnul intru care se ldsase ocdrii si
El E suprema favoare de care se poafe invrednici un mdrturisilor al
{ui Hristos. :

Ii vad intrand triumfal in calendarul sfinfeniei crestine. I'n preajma
mormintelor lor fdcute una cu pdmantul, stdrue incd ecourile eloginlui
apocaliptic !

Jrericiti cei adormiti infru Domnul, Odihneascd-se de ostenelile
lor, cici faptele lor vin cu i (Apoc. 14, 13).

Dr. GRIGORIE T. MARCU
&

UN CATEHISM PRICINAS

P. 8. Sa Ioan Suciu, episcopul quxiliar unif dela Oradea, a publicaf
nu de mult o serie de manuale de religie pentru scoalele primare din
Ardealal de Nord. Frumos ilustrale, aceste manuale infifiseazd invd-
fatura de credintd si viald a bisericii greco-cafolice, dupd ordnduiola
pe care autorul a socofit-o mai potrivitd penfru nevdrsinicii sii ucenici.

Dar, spre méhnirea noastrd, P. Sf. Sa a spus, in Catehismul
clasei o saptea, si lucruri cari — frisjeste vorbind — credem cd nu erau
absolut indispenscbile pentru vremelnica si vecinica fericire a plipdn-
zilor credinciosi din cealaltd strand, Citdm :

LLa'nceput intreg poporul romdnesc era catolic siasculta de Papa
din Roma...” ,In 1054 cénd Mihail Cerularie din Constantinopol s'a
desbinat de Biserica hii Iisus { !}, lepadénd aseultarea de Papa, st
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poporul Romdn fdrd voia lui, pe'ncetul a fost insirdinat de credinfa
catolicd si de ascultarea Papei din Roma. Asa Rofdnii au ajuns or-
todocsi” (p. 83). .In vechiul Regal” (acum cdteva veacuri? Nota cu-
legdforului) biserica romdneascd, grecizatd si slavonizatd nu a pufuf
sd ajute mult la inflorirea vietii suflefesti. Cum ar fi §i putut ca biserica
cu slujbe in limba strdind sd invele carfe si mdntuifoare inuvdfdturi pe
romdneste? Dar de foate acestea ne-a scdpat unirea cu Roma a Romd-
nilor din Transilvania” (p. 84).

+O parte a Romaénilor din Banat si Crisana erau sub episcopi
sarbi, Acesti Roméni nici nu s'au putut uni. Dar ce a fost mai rdu,
era cd Sarbit si Grecii din Vechiul Regat unelteau impofriva Unirii.
Vrajbd mare s'a facut intre Romdnii din Transilvania prin uneltirile
dusmanilor Unirii, Cdlugarii Visarion si Sofronie, numit si Popa Tunsu,
strabdteau satele si rdsculau poporul, zicdnd cd fofi unitii, vor merge
in ifad, ba predicau si cu bétul” (p. 85) — (tunuri neavénd, ca Buccow.
Nota culeg.).

wInordjbirile de dupd Unire au rupt pe mulfi Roméni de credinfa
catolicd, ducdndu-i la Ortodoxie” (p. 91).

»De implinit; Md voi ruga sd ne dea Domnul Episcopi si Preofi
sfinti, si sd aducd la sfanta Unire cu Roma intreg neamul" (p. 91).

Alta, tot ,de implinit” : ,,Voi tinea cu tirie la credinfa strdbunilor
mei Romani* (p. 84) — fadicd la pdgénism, cdci asa vine. Nofa culeg.).

*

Incd si alte aprecieri ,frifesti" se mai pot citi in acest Catehism
pricinas, la adresa Orfodoxiei, care petrece incd odati — de sigur,
pentru ultima dati — in Ardealul de Nord, vremurile lui Visarion si
Sofronie. . .

Dr. GRIGORIE T, MARCU

G
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Isidor Todoran: BAZELE AXIOLOGICE ALE BINELUL Sibiu,
Tip. ,Cartea Romaneascd” din Cluj" 1942, p. 136, Lei 240.

Dupi ce Pir.Dr.L T. ne-a dat cea mai temeinicia gi mali substan-
tiali monografie din domeninl Teologiei Fundamentale, care a
apirut la noi dela operile profesorului Dr. Vasile G&ini incoace,
intitulatd ; Problema cauzalitdtii in argumentul cosmologic (Cluj, 1936
p. 296), si dupd ce a disecat si alte probleme prin studii mai mici,
excelind printre cerceldtorii mainoui ai problemelor apologetice, iatd ci
spre finea anului 1942 P. C. Sa publicd un nou studiu in care abor-
deazi problema Binelui, tratind-o in legdturi cu bazele lui axiologice.

Despre acest din urm3 studiu al Pdr. Dr. L T. trebue sd spu-
nem in general ci este cel pulin tot atat de temeinic si de substantialca
s1 primul siu studic mail mare, pomenit mai inainte,

Planul studiului este urmitorul: A} Introducere: B) Cap. 1. Pro-
blema valorilor. C) Cap. II. Lumea valorilor. D) Cap. III. Binele. 1
Valorile morale. 2. Binele, valoare morali fundamentali 3.Bine s da-
lorie. 4. Ideea de bine si religia. E) Incheiere.

In partea introductiva, Pir. T. subliniszi ,necesitatea unei ali-
tudini, pe care omul trebue s'o ia intre Bine $1 Riu, actionand
intr'un sens sau intr'altul, insd niciodati in mod indiferent, cici fapfe
indiferente nu existd , fiindcd nici unele nu sunt streine de bine sau
de rdu. Si nu existd — astfel de fapte — penfrucd din moment ce apar
ca rezultatul unei deliberdri — oricat de sumare — insemneazd od au
fost socotite preferabile altora, deci mai bune, nu indiferente" (p. 5).

Pentru a ne face o idee despre felul in care Pir. T. trateazi
problemele pe cari le indicd planul studiului siu, ne mai permitem
o serie de citate dintre cele mai caracteristice, desprinse din pagi-
nile cir{it sale.

Vorbind despre libertatea si apirdnd-o magistral impotriva de-
terminismutui, Par. T. conchide in felul urmitor: Prin urmare infrebarea:
Ce trebue sd facem? intrebarea fundamentald a eticei, presupune exi-
stenfa libertdtii, Dacd ne intrebdm ce ftrebue sd facem, insemneazd
cd putem face si ceeace nu frebue. Nicio necesifate tiranicd nu std-
pdneste viafa noastrd.. Avem constiinfa cd aclele noasire pornese
dintr'a deciziune a voinfei noasire, care a ales una dinfre mai multe
posibilitifi date. Alegerea nu este aliceva decdt alitudinea luatd, ea
presupundnd si posibilitatea conirarului.. Dacd se spune c¢d ¢ anu-
mitd atitudine a fost determinatd de o situafie, aceasta nu insemneazd
decdt cd sifuafia (aceea) a fost asa interpretaty cd frebuia luatd
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acea afifudine, §i nu cd situafia dela sine ar fi indicat, in infelesul
propriu al cuvéntului, solufia” (p. 7-8).

In legdturd cu scopul actiunilor omenesti, Piar. T. precizeazd ci:
oScopul canalizeazd actiunea, determindnd si alegerea mijloacelor,
astfel ca apare ca primul in infenfie gica ultimul in executare” (p. 9).

In cregtinism, Binele moral constd in conformarea cu voinfa Ilui
Dumnezen, zice Pir. T. sisubliniazd ci Binele moral are acest caracter
filnded asa il voieste Dumnezeu; iar Dumnezeu nu voleste decit bi-
nele, pentrucd aceasta constitue propria sa fiinfd, pe care nu §i-0
poafe confrazice, datd fiind perfecfiunea Sa. Conformarea voinfei
omului cu voinfa fri Dumnezeu nu trebue sd se infeleagd cg un jug
fajd de ceva care i-ar fi cu toful strein, cdci omul este ,chip §i ase-
manare” a lui Dumnezey, De uvnde urmeazd ¢d natura veritfabild «
omului este constituitd toermai din elementul divin din om. Iar confor-
merea cu Dumnezeu are rosiul sd perfecfioneze natura omenegscd
proprie, ascultarea de Elfiind in acelagi timp ascultare de ceea ce este
mai nobil in om" (p. 21},

In cadru ,axiologic”, adici in cadrul cercetirilor asupra valerilor,
Piar. T. arata in ce fel au primit filosofii strdini si romani celelaite
valori; i intre ele: Binele,

Nofiunea de ,valoare® a fost felurit inteleasi si intre diversele
incerchri de a o defini Pir. T, nu alege nici una, ci cauti o definitie
originald, prin care-si fixeazi si pozitia sa in acord cu gandirea cres-
tina, afirmand un ,relafivism axiclogic obiectiv”, sub care se infelede
socoiinia ci valorile ,nu au o existents absoluti, in i penfru sine,
independente de orice subiect care le-ar concepe si le-ar afirma.
astfel de existen{d ar fi confradictorie™ (p. 108). Ele au o exisfenfi
dependentd de spiritul absolut, o existen{d relativd, care se sprijineste pe
ceva ce este dat in mod obiectiv, si in funcfie de care se §i manifestd.

In legiturd cu punctul siu de vedere Pir. T. induce unele con-
sideratii cat se poate de substantiale; asa bunioard: .fn experienfa
sau trdirea de valoare, punctul de plecare natural in eercelareq axio-
logicd, vedem desfdsurarea viefii unui spirit, care manifestd prin chiar
fiinfa [ui anumite exigenfe sau imperative, fard de cari n'ar mai fi
ceea ce este. Exigenfa fundamentald a spiritului nu poate fi alla decdt
aceea a propriei lui ofirmdri, exprimatd in i{endinfa afirmdrii proprii.
Dacéd ar avea o altd tendingd fundumeniald, ar insemna cid se neagd
pe sine ca spirit" {p. 105). '

wSpiritul... vizeazd lucrurile intrucdt corespund exigenfelor sale
sau intrucét le sutisfac, deci lucrurile nu suni voite pentru cle insesi,
ci pentru corespondenfa lor cu fendinfele spirifului, peniru valoarea pe
care pof §'o incorporeze, si apreciind lucrurile in acest chip ,spiritul
le acordd valoarea”. ,Dacd spiritul vizeazd obiectul pentru corespon-
denja acestuia cu el, insemneazd ¢d fn ulfimd analizd, spiritul, prin
fendinfa fundamentald a proprici afirmdri, se pune pe sine ca scop,
vdzdndu-se infdtigat in obiect sau reflectat in acesta”. ,Valorile apar
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astfel ca reflexe ale spiritului in realitate, ca obiectivdri ale lui"; sau:
Jvalorile sunt reflexe ale subiectului in obiect” i astlel ,spiritul de-
creteazd valorile in funcfie de finalitati proprii, dar sprijinindu-se pe
realifate” (p. 106). De unde rezulti ,dependenfa valorilor de spirit gi
obiectivitatea lor* (p, 106); insi ,obiechivitatea valorilor este mai muli
de naturd funcfionald decét onfologicd” (p. 107).

» Valorile sunt realitdfi ale viefii spirifuale. Valabililatea lor este
valabilitatea spiritului” (p. 107].

Dupi ce-gi arati temeiurile conceptiei sale despre valori, te-
meiuri valabile, in discutarea cirora Par. T. dovedeste o rard putere
de patrundere in tainele cugetsirii, P. C. Sa conchide cd nu existd§i nu
se poafe susfine existenfa unor ,valori absolute in si peniru sine, in-
dependente de orice subiect care le-ar concepe §i le-ar afirma®, cici
existenta unor astfel de valori ar fi coniradictorie, ele ar conirazice
ofiinfa spiritului absoluf” (p. 108). S'ar putea admite totusi existenta
unor valori absolufe, insi numai ,intrucdt sunl ofirmafe de spiritul
absolut", i aceasta insemneazi c4 suntin relatie de dependentid cu spi-
ritul absolut si ci existi in functle de acesta, §i prin urmare, n'au
in ultim# analizd decat o exisfenfd relativd, care totusi are caracler
de objectivitate, intrucat valorile sunt legate de obiectivitatea Inali-
tatilor spiritului absolut.

In felul acesta se afirmi relativismul axiologic obiecliv ca va-
labil ¢f aceastd conceptie ein acord perfect cu conceptia crestina despre
valori, §i intreaga expunere a Pir. T. asupra valorilor constitue
tocmai o fundamentare filosoficd a conceptiei crestine.

In cap. ,Binele” Pir. T. face tnele preciziri demne de o anto-
logie, in legdturd cu libertatea si cu responsabilitatea, preciziri pe
cari le socotim definitive. Le citim si pe acestea in formi autentici,
pentrz cd nu pot fi rezumate, serisul Par. Todoran Hind excesiv de
concis.

Dupa ce P.C.8a consiatd cid viata spirifului nu se poate reduce
numai la stratul numit constiin{i, c¢f trebue si i se recunoasci un
cAmp nelimitat de manifestare si dincolo de granitele constientului
{p. 108), aplici aceastd constatare la libertate §i responsabilitate, laimu-
rind existenfa de fapt a pHcalelor ,cu voie §i fdrd de voie, cu gtiinfa
si cu nestiinfa" in felul urmitor: ,Raporiarea la libertate nu trebue
sd se infeleagd ca fiind redusd exclusiv la cazurile de hoidrire luald
in plind constiinfd si manifestate ca afare, cdci libertafea e prezentd
infr'o forma oarecare si in straturile mai addnei, mai pufin vizibile
ale comportdrii morale, in simfirea morald. De aceea, responsabilitatea
morald, spre deosebire de cea juridicd, se infinde departe in addncul
fiinfei umane. Valoarea morald a omului nu std numai in deciziunile
deplin congtiente, luaite in cazuri date, ci in infreaga structurd si or-
ganizare g fiinfei lui morale, care poate fi rezulfatul unui hing efort
in acest sens §i care face posibili o afitudine fundamentald constantd
in viaja, fard sd fie nevoie de o cantdrire deosebitd in fiecare impre-

4
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jurare concretd. Aceastd atitudine constantd afirmativd fatd de valo-
rile morale pozitive este virtutea, care din moment ce e cdgtigald, face
ca binele sd fie sdvdrsit cuusurin{d, fard efort consumalor, céte odatd
aproape gulomat, ceeq ce nu o face mai pufin meritorie. Duypd cum
nici atifudinea constantd negativd faja de bine, viciul, din care isvo-
regte fapta rea, adesea fdrd nicio deliberare, nu este prin aceasta —
prin aparenta lipsd a libertdfii — mai pufin condamnabilé. Caci aceea
care cade sub greutatea responsabilitifii este focmai aceastq aliludine
fundameniald constantd care stdfea in puferca noastrd de @ ne-o forma
intr'un fel sau altcl.. Suntem deci creaturq fiinfei noastre morale
{de sigur nuin sens absolut) §7 de aceea responsabili de modul cum am
creaf-o, §i ca urmare, de modul cum se manifestid” (p. 111).

Despre libertate Pér. T. precizeazd ci ,luafd in sine, ea nu im-
plicd nicio directie, ci posibilitatea oricdrei direcfii” si ceeca ce tocmal
lumineazi si indicd ¢ cale la rdscrucea drumurilor posibile ale liber-
titli esle rafiunea. | Libertatea fdrd raliune este oarbd, adicd focmai
ceea ce nu puiem numi liberiate morald. De unde urmeaz3 ca ,fiinfa
persoanei morale constd in rafiune §i Libertate" |p. 112), si acestea it
datt omului demnitatea morald, prin ceeq ce se deosebesle esenfial de
celelalte viefuifoare {p. 113 si 114).

Valoarea morald fundamentald este binele ca scop suprem al
persoanei morale. El corespunde fundamentalei si celei mai impor-
tante exigenie morale a spiritului. $1 ceca ce se apreciazi ca bun, este
numai decéit in conformitate cu natura morald a omufui (p. 114),

Binele nu existd ca o esenfd de sine independenid, ca o idee
platonicd — cum nu existd de altfel nicio valoare — ci existd in funcfie
de spirit” (p. 116).

In ce priveste raporiul dintre Bine si libertate, Pidr. T. face ur-
métoarea precizare: ,Dupd cum, in sfera teoreficulii, supunerea fofd
de principiile gindirii, cari se impun cu caracler de necesitate, nu
inseamnd o afingere a libertdfii celui care se conformeazd lor, ci
_comportare corespunzdfocre firii [fui rafionale, {ot aga in domeniul
practic integrarea in necesitalea morald, adecd in necesitatea binelud,
departe de a subjuga, ea singurd garanteazd intangibilitatea demnifdtii
de fiinfd morald", '

Iati o noud precizare demni de-o antologie, 5i ne oprim aci cu
citarea lor. — Pir. T. arati in contivuare dependenta Moralei de Religie
gl a Binelui de divinitate. Intre toate celelalte valori ale vietfi ome-
negti, omul nu giseste alta mai inalti decit Binele, care singur jus-
titicd in mod satisficitor eforturile si luptele sale. [p. 125}. In aceasta
rezidd valoarea axiologicd a Binelui: E!l esfe valoarea valorilor. Im-
perativul ce se desprinde din aceasti conslatare, este sd facem bi-
nele, si dam preciddere acestei valori fati de toate celelalte. Dincolo
de Bine nu existi decit Dumnezeu, si a face binele insemncazi a
face voia lui Dumnezeu,
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Pe langa cele relevate in mod special din studiul Piar. T. se
impun urmitoarele preciziri in linii mari;

1. Toate valorile sunt dependente de spirit. Ele n'au fotusl o
existenjd sublectivd, c¢i una obiectivd.

2. Fiind dependenle de spirit, ele n'au o exisfenfa absoluts, au-
fonoms, independents, ci una relativd.

3. Ele existd in spiritul suprem, in ultimi analizi in Dumnezeu.

4, Intre ele, binele exceleazi ca wvaloare supremi, ca fiinjd
proprie a lui Dumnezeu,

5. Binele in viaia omeneascd este conformarea cu natura mo-
rald a omului.

6. In Hbertate si ratiune rezidi natura morali a omului, si in
aceasta, demnitatea lui in rapoit cu celelalte vieluitoare, de carl se
deosebeste esenfial tocmal prin natura sa morala.

7. Sivarsirea binelui, esie un imperativ intreit: @) unul rezul-
tand din constatarea superiorititii binelui fati de celelalte valori, b)
altel rezultdnd din exigenta cea malinaltd a naturil morale a emului,
si al treilea, ¢} rezultind din vola lui Dumnezeu.

8. Binele se situeazd astfel in cadrul axiologic ca suprema va-
loare, ce da vielil un sens mai inalt decidt oricare alta.

9. Morala este in dependenta fireasci de Religie.

Preot Dr, LIVIU STAN

FAY

Protosinghelul Vasile Vasilache, Doctor in teologie: 1OSIF NANI-
ESCU, STRALUCIT MITROPOLIT AL MOLDOVEL Manistirea
Neamtu 1940, p. 204. LAUDA MOLDOVEI: SF. CUVIOASA PA-
RASCHIVA, p. 32. UN BINEFACATOR: MONAHUL ILARION RADU.
Manistirea Neamiu 1940, p. 75. SF, DIMITRIE CEL NOU BASA-
RABOV. Bucuresti 1940, p. 32, MITROPOLITUL VENIAMIN CO-
STACHL Manisstirea Neamfu 1941, p. 328,

Parintele Protosinghel V. V., predicatorul sfintei Patriarhii, este
un harnic slujitor in via Domnului. ln afard de cadteva volume de
predici — dintre care pomenim si ,Predica in Evul mediu” (p. 278},
care i-a adus titlul de doctor in teologie — ceea ce ne intereseazi
pe noi aicl sunt cele 5 lucrdiri pomenite mai sus, cari privesc tre-
cutul nostru bisericesc. Farid a face caz de eruditie, Pdr. V., V. scrie
pentru marele public ca si cand ar face o predici — (inind insi
seama de isvoare. P. C. Sa face un lucru util reinviind in sufletele
noastre figuri mirete din trecut si trezindu-ne in inimd regretul ci
astlel de vremi si de oameni nu se mai intorc.

Si ludm, de pilda, viata ,Sfantului Moldovei”, cum a fost numit
lTosif Naniescu. Atét pentru traiul siu de om care in lumea aceasta
fiind si-a castigat cetitenia de dincolo, cat §i mai ales pentru mulfimea

4",
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nesfarsiti de binefaceri ¢i lIucrdri gospodiresti cu care a déruit
Moldova si capitala ei intr'una din epocile cele mai batut. de vantul
laicizdrii si al ruperii de trecutul traditiflor crestinesti, Mitropolitul
fosif a fost una din cele mai proeminente figuri de ferarhi moldoveni
din ullimele veacuri. Coborit dintr'o familie de preoti din finutul atat
de bogat in figuri de boeri si de luptitori nationalisti al judefului
Soroca fcom. Ri¥zaldl, 1818), tdndrul loan (in cilugirie losif) s'a in-
vrednicit a prinde inci in viaid personalitiff mari ca mitropolitul
Veniamin Costachi — al céirui plan de a zidi catedrala din lagi il
va duce la indeplinire — i Episcopul Chesarie al Buzaulii. Trecerea
lui prin toate treptele bisericesti, modest si ravnitor pentru lucrul
Domnului, 0 urmireste autorul ca si céind ar scrie un roman capti-
vant, indeosebi in partea a doua a lucririi, unde vorbeste de reali-
zérile Mitropolitului Josif.

Milosteniile fatd de napistuifii sortii, sprijinirea culturii teologice
(el insugi a publicat ,Viata lui Nilon II al Constaatinopolei®, precum
si o buni isorie a seminariilor teologice din Principate, ca si nu
mai amintim de sprijiinul pe care I-a dat personal ,Revistei Teologice"”
din lagi (1883—86) si muzicii crestine a lui Muzicescu), sunt Im-
prospitate in pagini [rumoase despre viata acestui mare ierarh.
Neuitate vor rdménea [ilipicele lul din gedinfele Senatului, In care
lua apirarea Bisericli in iata pamilelelor si criticilor materialismulud
si indiferentismului religios reprezentate de geunerafia vremii, maf ales
prin ministrul Gh, Marzescu (p. 130—140). In lupta conira presei
destribilate §1 descrestinate a timpului, Mitropolitul lusif a gtiut asocia
¢l chiar converti o mul{ime de personalitili Iaice ¢i bisericegli (cel
mai strilucit 2lev al siu este actualul Patriarh Nicodim) care si vind apoi
in apararea Bisericii, cici el insusi a fost prin toata viata lui — ve-
nerat pe urmi (¥ 26. I. 1902) ca ,Sfantul Moldovei” — cel mai pu-
ternic luptitor pentru o interpretare adiduc religioasi si creglineasca
a vie{li roménesti,

In cele dous brosuri despre Cuvioasa Paraschiva si despre si.
Dimitrie Basarabov, autorul descrie pentru popor, in mod simplu 4
cu cilate din viata si slujba lor, fapte menite a cregte in suflete sen-
timentul de evlavie fati de acesti ,solitori din tdram roménesc citre
Dumnezeu®.

In brosura despre monahul llarfon Radu, zugriveste figura vred-
nlcd a unul modest si anonim cilugir moldovean, care stringea bi-
nutif lui putini pentru a putea venl in ajutorul cédle unui elev sau
student in révea dupi carte. O mullime de lineri, azi cu mari rosturi
in trebile Tarii, au simfit ajutorul lul moral si material. De aceea a si
fost sarbitorit in aula Universitatii jesene, in 12 Iunie 1933,

In lucrarea despre . Mitropolitul Veniamin Costachi", autorul (ca
unul care e originar tocmai din comuna natala a Mitropolitulai,
Rosiesti—Filciu) ne prezintd inlr'un stil curgator si cu bogdate citate
din documentele vremii si din biografiile Mitropolitulul Veniamin {Exr-
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biceanu, Bobulescu, A. Vizanti, G. Adamescu, lorga, N. Popescu, etc.)
viata §i activilatea marelui Mitropolit Veniamin, cel mail mare dintre
Paisieni si unul din ierarhii cei mai harnici din trecutul intregii Bi-
serici romanesti, ,sfantul patron al Moldovei” cum l-a numit marele
prieten al Roméaniei Edgar Quinet. Ctitor de gcoli, de biserici §i mai
ales de cirti tipirite (vreo 70 si o serle de manuscrise; vezi p.
211—220) Mitropolitul Veniamin a fost si un vrednic indrumitor po-
litic, cu afitudine demni roméineascd (in 1812, 1821 si mai ales in
1842, cand a preferatsi demisioneze decat si pastoreasci in sens libe-
ralist si laic, cum doreau politicienii vremii). Auforul face atat prin
aceste lucriri, cat si prin aliele, o laudabild operd de cunoagtere si
reimprospitare a valorilor romanesti de altidata.
Preot Dr, TEODOR BODOGAE

@

Proi. Atanasie Popa: BISERICI DE LEMN DIN TRANSIL-
VANIA, Timisoara 1942, p. 22.

Dl Prof, A. P. este un cercetitor pasionat g¢i iscusit al como-
rilor de arti bisericeasci ardeleani. Dacid in trecut s’au gasit in sdnul
neamului nostru mesteri anonimi cari au diltuit si ridicat licasuri de
inchinare, cu miestrie de randunicd,fird si-i inveie nimeni acest meg-
tesug, tot in sdnul neamului nostru se gdsesc azi ifi harnici cari cer-
ceteazd aceste comori si taie la riboj ostenelile §i priceperea stré-
mogilor nostri.

Despre bisericile de lemn din Transilvania 4l A. P. a mai scris
in Anuarele Comisiunii Monumentelor Istorice (Sectia pentru Tran-
silvania, anii 1929, 1930—31 gi 1932—1936).

In lucrarea de faii, autorul se mirginesie la consideratii de
ordin arhitectonic, stil si plan, figiduindu-ne pe curdnd alta, asupra
picturii §i iconografiei bisericilor noastre de lemn.

Brosura cuprinde trei parti: a) planul; &) turnuri, clopotnite si
acoperiss ¢/ motive decorative.

¢} Planul bisericilor ncastre de lemn este cel al basilicelor greco-
romane; Un dreptunghiu lungii, cu altar spre risdirit in diferite forme
(cilindric, prismatic sau conic). Influinte din stilurile istorice nu sunt.

Cele mai multe biserici de lemn dateazi din veacul XVIIL, Faptul
acesta se datoreste epocii de frimantare de dupi incercirile de unire
a Bisericii ortodoxe cu cea papistagd, cari au fost si piedecd, dar
in acelag timp si indemn pentru construirea de biserici. Asupra ace-
stul veac de sbucium vom reveni mai la vale, pentru ci numai asa
vom putea intelege insemndfafea reald a bisericujelor noastre din trecut.

b) Turnurile sunt de formi variati §i adeseori dispropor{ionate
fajs de corpul bisericii. Multe biserici suni fird turn si au clopotnife
seunde, din barne groase, agezate mai la o parte. Acoperisul este
aproape in toate cazurile tuguiat, cu strasind dubla, din sindrild in
solzi gi zimti.
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¢} Motivele decorative exterioare si interioare aplicate pe lemn,
sunt de toatd splendoarea si specific roménegti. In arta bisericilor de
lemn, noi n'am importat nimic.

Ca podoabe exferioare se remarcid briul care inconjoari sfintele
licasurl, ca o firanghie impletiti, terminati in franjuri sau rozete.
Apoi chenarele usilor si ferestrelor cuprind motive pe carile gisim pe
vasele sau cusdturile roménesii. Ca podoabe inferipare giasim sfesnice
si candelabre, mese si scaune, lucrate cu mult gust.

Acesia esle miezul Iuerdrii. Doudzeci si opt de ilustratii intre-
gesc expunerea,

Bisericile noastre de lemn, spre deosebire de ale altora, isi des-
viluese insemnitatea lor artistici numai in lumina furtunilor natio-
nale prin cari au trecut. Au i alte popoare bizerici de lemn, de o
frumusete rari. Asa se gisesc in Suedia, in Norvegia si la Slavii din
Apus s din Risirit. Dar mesterul romén, care n'avea alt prielen
decat pe Dumnezeu, cand diltuia ,inima de gorun"” ca sd-gi clideascd
siegl licag de inchinare, igi punea toati priceperea, la care de buni
searni contribuia ¢i harul lvi Dumnezeu in gradul cel mai inalf, De
aceea mesterii nostri au imprimat artei bisericesti un element now,
de coloraturd misticd. DI A. P. ajunge la concluzia ca ,arta biseri-
ceascdd romdineascii este un bun mostenit din vremurile prerominest,
dela Traci, Seiti, Daci si Romani, ori din Risirit, nu dela Slavi, Huni,
sau Mongoli".

Bisericile de piatrd si-au gisit dugmani ca si cele de lemn.

Vrdjmagil cari pizmuiau fiinta neamuiui, au ddrdmat bisericile
si méanistirile, sau le-au ars. Dacd le-au crufat, au ficut-o numai
pentru a le preda altor neamuri, sau ca si le diruiascé, culargs inima,
celor carl gi-au pirisit legea strimosascid. Asa in 1652 principele
Rakoczy a luat cu sila biserica romanilor din satul Turdas {Hune-
doara} si a dat-o calvinilor, In locul ei, Romanii si-au ficut una din
gard de nuiele. Dupd anul 1700, cind propaganda papistase era ame-
nintati si piardi terenul in Transilvania, Maria Terezia trimite in
Ardeal, in Martle 1761, pe generalul Nicolae A. Buccow, ca impreuna
cu o comisie pacilisti (?) si inlilure certurile religloase sau si suprime

pe riasvritifl, Impicarea n'a reusit, dar suprimarea a mers ugor.
Buccow a ordonat mai intdi o conscripfie din care voia si vadi
starea de progres sau regres a unaliei in decurs de 60 ani, precum
st faptul cind s'au clidit bisericile -— inainte ori dupd unire — §i cu ce
cheltuiald. Degi conscrierea s'a ficut ,la ordin", ca s& He pe placul
stipanirii, tolusi Buccow a fost silit si incheie lucririle comisiei ,dis-
membriril” cu acest rezultat: din 152.886 familii de Romani cons-
crigi, s'au declarat ortodoxe 127.712, far unite 25.174. In urma ace-
stut rezultal neastepiat, generalul a purces la infdpiuirea adeviratului
gand cu care venise. Principiul siu era ci Romanii fiind ca neam gi
lege numai tolerati, nu li se pot aplica legile tirii, ci dansul va face
distributia averii §i a bisericilor dupd bunul siu plac. Amisurat ace-
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stul principiu (ce-ar i dac# l-am aplica si noi azi?) a atribuit biserica,
intr'unele saie, minorititii, prea adesori disparente, iar in altele a foriat
pe orlodocsi si clideascid biserici sau capele noui pentru cei putini cari
au rimas unitl, Este cazul satelor Minagiur gi Cojocna {Cluj), Darlos
si Feisa (Tarnava-mici) etc. (Vezi pe larg in S. Dragomir : Ist. desrobirii
religioase a Rominilor din Ardeal in sec. 18, vol II, Stbiu 1930, p.
260—287).

In unele pir{i, b. 0. in Maramures, i-a mers usor generalului
Buccow; dar in alte parti (Ocna-Sibiului, Siliste, Raginari, Sadu, Fi-
giras si Bragov) s'a intalnit cu dirzenia roméanulul care nu-gi comer-
cializeazd nici biserica, nici neamul, Opozitla roménilor ortodocsi a
fost in unele locuri atit de mare, incat Buccow a trebuif si recurgi
la ajutorul tunurilor {vara anului 1761]). Bisericile de lemn au fost
arse, iar cele de piatri dirfmate.

Manistirea Brincoveanu dela Simbita de sus (Fdgirag) a fost
crufati in vara acelui an, la interventia urmasilor familiei Branco-
veanu. Dar conducitorii clerului unit s'au plans intr'o scrisoare adre-
sata Comandamentului militar din Sibiu ci igi declind riaspunderea
progresului catolicismului in tara Oltului, pentru ci cei 12 cilugiri dela
Manistirea Brancoveanu impart cdrti de continut ortodox, provenite
de peste muni{l. Rezultatul scris nu se cunoagte, dar se vede. In anul
1782, cilugirii au fost alungaii ori ucisi, jar méanistirea dardmati.

Cel ce-a executat ordinul de dirAmare — va fi fost un crestin mai
cu inimd, sau un fubitor de arti? -— nu i-a avariat decdt cupola
si fatada.

Dar ,Dumnezeu nu se lasi batjocorit”. Biserica manistirii a fost
restauratd, iar clidirile anexe sunt in curs de refacere.

In urma vifornifei acesteia, nu au mai rémas decal vreo mie
de biserici de lemn, dinire cari 700 sunt in Ardealul de Nord, iar 300
dincoace.

Cu astfel de biserici se mandreste Ortodoxia roméaneascd, cici
ele poarti vianatiile prigonirilor de veacuri si semnele cuielor infipte’'n
trupul lor de vrijmasgi. Aici s’'a zimislit neamul roménese, nu in bo-
gatil si domuri celebre. De aceea si pastorafia salelor noastre frebue
sd poarte o pecete specifics, ce nu se potriveste altor neamuri. Ceea ce
o caracterizeazi, este atenifa ce se cere liecirui suflet in parte, cici
suifetul poporului nostru fiind impletit in chip genuin cu Oriodoxia,
este striin de spiritul de turmi si plecarea genunchilor din porunca.
Ortodoxia ruseascd, de pildi, a luat fiintd din porunci, s'a prabusit
din porunc¥ si credem ci va reveni tot din poruncd. Noi n'am avut
0 erd precregting, cu zei buni de lepddat. Structura neamului roma-
nesc a fost plimaditi de Ortodoxie gi aceastd plamadi i-a intrat atat
de adanc in structuri, incit nu mai poate fi scoasi nici cu tunul, nici

cu sabia.
Preot NICODIM BELEA

$
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lon Agirbiceanu: PRECTUL $! FAMILIA PREOTEASCA.

Rostul ior etnic in satul roménesc. (,Astra”. Colecfla: Neam si fa-
milie). Sibiu 1942, p. 192, Lei 220.—

Distinsul scriitor si preot lon Agarbiceanu trateazi in aceasti
fucrare, cu darsi destoinicie, o problem# deosebit de importanti pentru
trecutul, prezentul gi viitorul neamului nostru, Preotul i familia pre-
oteascd a fost cea mai insemnati vatri de lumini crestineasci si ro-
méneascd in mijlocul satului credinciogilor nostri. Preotul roméin a
fost veacuri deardndul pirintele adeviral, care cu dragoste curati a
purfat grije tuturor credinciogilor sii. El a fost p#riniele spre care
se indreptau cu incredere deplind, cerind limurixi, méangieri, im-
barbitiri ¢i ajutor {ofi fifi sii duhovnicesti. Preotul roman a fost
adeseori singurul om cu carle §i cu autoritate in satele noastre, care
a fost intru toate una cu poporul

Chiar peniru vremile in aparenti schimbate din zilele noastre,
preotulsi familia preoteascs rimin incircati cu aceleasi rosturi luminoase
pentru destinul neamului rominesc. Despre aceste adeviruri se pot
convinge cu ugurinf{d ¢i aceia care au alte pi#reri, dacd vor cili cartea
‘Par, Ion Agarbiceanu, 3i e bine s'o citeasci i e si mai bine si-si schimbe
pérerile gregite toti aceia care nu stiu decit si criiice persoana s¢i
activitatea preotuluf... o

Lucrarea amintita se rénduesie in patru piarfi principale, si
anume ! '

Partea intdi — p. 1.—64 — cuprinde o reprivire istorici asupra
preotiei romanegti in veacurile trecute.

Partea a doua — p. 67—112 — trateazd despre declinul preotului
si al familiel preotesti in zilele noastre. Se stiruie si asupra unora
dintre cauzele care au determinat acest declin.

In partea a treia — p. 117—172 — autorul privegte persoana
preotului gi familia preofeasci in perspectiva viitorului, Se aratd
metodele prin care preotul si familia preoteascd pot si devina iarisi,
in viata satelor noastre, factori de cea mai mare insemnitale.

In partea a patra si ultima, ni se dau o serie de dovezi istorice
asupra rolului preotului la sate. Sunt documente prelivase, strinse de
prin diferite luerdri publicate, sau din arhivele autoritatilor ardelene.

Carlea Pir. lon Agarbiceanu este o bunii vestire a preotului, a
familiei preotesti g1 a activititli acestora.

Preot Dr. SPIRIDON CANDEA

&
Tyciak Julius: OSTLICHES CHRISTENTUM (,Die religidse
Enischeidung”. Hefte katholischer Selbstbesinnuag). Warendorf westi,
J. Schaellsche Verl. 1943, p. 63.

O carte despre Ortodoxie, scrisia de un teolog catolic peniru ca-
folici. O carte dreapts, sincerdt, scrisi cu caldurd, temeinicita mai
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ales pe aspectul rusesc al Ortodoxiei. Materialul e implirtit in trei
mari capitole : 1. Elementele esentiale ale evlaviel orientale (cutremu-
rare gi transfigurare, siriicie si bogitle, isihie si iluminare, cruce gi
inviere, umilintg si indumnezeire); 2. Lumea orientald ca realitate in
Duhul Sfant {Ma:i-a comunitate a mantuirii, a harului ; Misterul {ubirij
atotcuprinzitoare gi atotiertitoare ; Stareti g¢i pelerini; comunitatea ca
cuprins §i centru al filosofiel religioase rusesti; Biserica transfigurata;
Liturghia ca formi de viatd); 3. Intalvirea dintre Orient si Occident
in Una Sancta. Biserica Orientului apare ca o Biserici a martiriului,
a suferintii pentru Hristos (p. 10), Biserici a invierit {p. 12), Bisericd
a misticel crestine (p. 19}, Biserici a comunititii 3i transtigurarii cos-
mice {p. 26-30), Biserica a iubirii (p. 31-45), apocaliptica, iransfigu-
rata Bisericd a lerusalimulul ceresc [p. 48-50).

oTotul este Tubire. Dumnezeu este Iubire si tot ceea ce face Dum-
nezeu este lubire, Aceasti Ilubire este cel mai launtric centru al
lumii — ea este plenitudinea perspectivei cosmice a Orientului” (p. 31).
»Ea este inima lui Dumnezeu, care irabrifiseazi totul” (p. 33). ,Un
mister, probabil cel mai mare dintre toate, e lubirea. Despre ea nu se
poate vorbi: ea poate fi numai {riiti... Despre lubire se poate numai
canta si ruga” (p. 35). Ea este puterea de transfigurare a lumii. Sta-
retii sunt ,invdtitori si icoane ale transfiguririi umane:Ei ,au stilnfa
indumnezeirli, a transfiguraril,..” (p. 43}. Iubirea a patruns in ei ,asa
cd sfantul insusi esfe lubire. Aceasti Iubire este ca o mare, arzitoare
flacird, care atrage totul pani in Sfanta Sfintelor a Sfintei Treimi®.
In sfin{l ,iriesle poporul credincios intilnirea Ll cu impirifia ce-
rurilor”. Sunt fragmente cari desviluie infelegerea dinlduntru in afars,
misticd, prin care autorul reveleazd fiinta Ortodoxiei.

Remarcabile sunt incd doud observatii:

1. Paralelismul dintre comunitarismul actual si Ortodoxie : ,Ceea ce
azi se numegte ,congtiinti a totaliti{ii” sau ,viziune a intregului®, a
cunoscut filosofia rusi deja din secolul trecut”: este dorul Orto-
doxiei ,dupd marea comunitate" cosmicd (p. 45).

2. Mirturisirea cf , intilnirea cu Orientul crestin va feri pro-
babil Apusul de o mare ultimi criza” {p. 57), va aduce cuvantul de
deslegare si clarificare a situatiei religioase contimporane (p 56), va
cilauzi Occidentul la isvoarele viefii vegnice, la sine insugi (p. 57).
Orientul are o misiune peniru Occident: sé-i ajute a infrange supra-
eticismul gi raticnalismul, naturalismul si activismul terestru, si-i redea
focul sacru prin care cele pimantesti sunt luminate de lumea divini
de dincolo. Occidentul trebuie si se desbrace de formele istorice pe-
riferice, spre a regisi ~ prin Ortodoxie — Isvoarele (p. 59). Autorul
admile chiar cd Papalitatea e un principiu mistic, nu juridic — in
sensul sustinut de Solowjeff. Fata adeviratd, sublimilatea Ortodoxiei
devine o eviden{d gi pentru lumea Apusulul. Cat despre Papalitate
ca princlpiu mistic, aceasta este o sustinere care are mai putin adevir
decat Papalilatea juridicsi, penlru cd principiul central al Bisericii =
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ca realitate mistici — este Hristos, nu Papalitatea. Calea intalnirii
dintre Occident gi Orfent nu duce la Roma, ci la lerusalimul ceresc,
unde Hristos cel preamirit Inmineazi gi transfigureazi toate. Orto-
doxia este vatra de lumini a acestei Realititi vesnice,
Diacon NICOLAE MLADIN
&

“IZVOARE DE FILOSOFIE. Culegere de studii si texte, ingrijita
de Const, Floru, Const. Noica si Mircea Vulcdnescu. Bucuresti 1942,
p. 247, Lei 300.

Culegerea de fati infi{iseazd publiculul roméinesc — dupi mirtu-
risirea editorilor — rezultatul activitifli de un ar a unui grup de cer-
cetitori ai filosofief, cari lucrdnd intr'un spirit comun, au incercat cu
multi pricepere si au reusil pe deplin si tilmiceascd unele texte si
si precizeze unele idei. Textele nu sunt alese la intdmplare, ci cores-
pund preocupirilor unuia sau alinia dintre cercetitori. Cele trel tra-
duceri de texte inii{iseazd trei momente esentlale ale gandirii filoso-
fice, ¢l anume primul: Melisos ; despre naturi sau despre fiin{i ; tra-
ducere ; infitiseazd momentul presocratic, ontologic; al doilea: Au-
gustin: De Magistro — Text si traducere de M. Ridulescu si C. Noica;
infitigeazi momentul de feorie a cuncagferii; jar al treilea: Danfe:
Mounarchia — Traducere de T. Barbulescu si S. M. Liazirescu; in-
filiseazd momentul de feorie morald §i politicd.

Privit dialectic, primul text ar infitiga plindtatea filosofiei insast ;
al doilea si al treilea, doua directii opuse, rezultate din spirtura fi-
losofiei inifiale, cari par a se intilni in ontologia noui reprezentati
de Heildegger in: Vom Wesen des Grundes, care va {i comental intr'un
numir apropiat.

Studiile monografice asupra citorva feme iilosofice fundamen-
tale reprezinti proiecte pregititoare pentru un dictionar filosofic ro-
manesc, proiecte a ciror realizare este agteptati cu neribdare.

Colaboratorii volumului de fatd au sf meritul deosebit de 2 se
fi inspirat din activitatea filosofici a lui Nae Jonescu, care in mo-
mentul suprem din viaia neamului a incercat si indrume ctgetarea
roméineascd in alvia adecvata structurii sale spirituale.

Preot Dr. NICOLAE TERCHILA

]

Preot Augusfin Faur: O MAMA VREDNICA : ANASTASIA SA-
GUNA. Cluj, Editura Episcopiei ortodoxe roméne 1943, p. 38.

Un cuvant, o manifestare a spiritului omenesc, o carte, trebuiesc
privite totdeauna din doui puncte de vedere: al valorii absolute si
al valorit pe care i-o di timpul si locul in care s'a produs.

Acesta a fost primul gind ce ne-a sirdbitut cind am primit -
crarea de fati, al optulea numir din biblioteca populard ,Veniti de
luati lumind®, ctitoria P. Sf. Episcop Nicolae Colan al Ciujului.
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Peste hotare! Vremuri grele. Biarbafi roméni trimigi sd moard
pentru gloria maghiari... Acasi, prigoana din ce in ce mai cumplitd
impotriva singelui, a limbii, a legii roméanesti.

In aceste clipe cind mama isi strange la pieptul el, cu dirzenie
de lecaici raniti, pruncul pe care nu-l mai vrea honved sau husar
— in momentul cand credinia el poate se clatind pentru o clipd, un
preot ii {rimite mamei noastre din Ardealul rapit, drept mangiiere
si calduzi, imaginea de lumind a vie{il unel adevirate romince si
si a unei treze ortodoxe: Anaslasia Saguna.

Prin aceasti cirticici, Piar. Augustin Faur a indeplinit un impe-
rativ al clipei si al pamantului pe care triieste.

Intr'o formi placuti si usoard, urmand in mare parte povestirea
biografici a Pir. Prof. 1. Lupas, autorul ne infifiseazd pe rind: ori-
ginea, copildria, cisitoria si viaia plind de griji i dureri sufletesti a
mamei de mai tarziu, care lupli supraomeneste pentru mentinerea
celor trei copii ai s3i in religia ortodoxi.

Arati apol risplata cereasci ce nu intirzie si se reverse nici
odati asupra sufletelor curate, cici la capitul atator sbuciumiri, Anas-
tasia Saguna triieste in siirgit bucuria inalti de a vedea rand pe rand
pe toli trel copiii sii, dupd ce au ajuns la majorat, ferm hotarifi sa
se intoarci in sinul Bisericli stramosesti, cu toate presiunile gl in-
structia catolicd ce i s'a dat fird voia el, vreme de ani de zile.

Ziua in care si cel mai mic fiu al siu, Anpastasle, mai tarziu
Andretu, Mitropolit al Ardealului, rosteste solemn dorinfa de a ri-
ménea in religia ortodoxi, este pentru Anastasia ziua rdscumpiririi
tuturor sbuciumirilor ef, ziua in care a simifit din plin bucuria is-
banzii,

Marele lerarh a apreciat mult iubirea jerifelnici a bunei sale
mame, atif in via{i, cit §i dupi moartea ei. In anul 1849, cand a
trecut prin Budapesta, Episcopul Andreiu s'a oprit cu deosebiti
pietate i emotie la mormantul mamei gi fratilor sii, unde a ridicat
o gdrandioasi cruce de piatri, Lucrarea de fati se inchele cu in-
scripfia pe care a pus-o Episcopul Saguna pe aceasta cruce.

Fie ca brogura Pirintelui A. Faur, incadrati atat de erganic in
framintirile sufletesti ale Romanilor de dincolo de Feleac, si lucreze
asa cum desigur autorul a dorit, in ogorul suflelesc al celor ce for-
meazd permanenta sufletului unui neam — al mamelor —— dandu-le taria
de a infrunta eroic vremurile grele pe cari fratii nostri de departe
frebue si le petreacd astizi.

MINODORA BELEA

@

Dr. foan Lupag: ANASTASIA SAGUNA (Viata unei mame cre-
dincioase). Sibiu, Tipografia Arhidiecezani 1943, p. 48, Lei 50. :

Douid cidrti venite din douid colturi de lume, dar cu acelasi cu-
prins, bat astdzi la uga inimii noastre: Cartea Pir. Prof. Dr. I. Lupas
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si brosura Pir. Augustin Faur — prima tipiriti in capitala vremel-
nicd a Ardealului, iar cealalti la Cluj.

Am spus despre lucrarea Pir. A. Faur ci este manifestarea mo-
mentulii sufletesc pe care-] triiiese acum Romanii din Ardealul rdpit.

Nu mai putin actuald ¢i semnificativd este cartea Pir. Prof.
Dr. I Lupas.

Reeditarea pretioasei conferinte tinutd in 1910 si Hp#ritd peniru
prima ord in 1913, nu este un fapt intidmplator, ci a isvorif dintr'o
urgentd necesilate spirituali. Ea constituie astizi primul numir al nouei
biblioteci ,Anastasia Saguna", pusi in slujba Asociatiei religioase
«Anastasia Saguna" a tinerelor fete, infiinfatd de curand in Arhie-
piscopla noasird.

Peniru tinerele fete din scoald, fabricd si sat, cari compun
aceastid Asociafie, trebuia ciutati o femee ideald din trecutul popo-
rului nostru care sa le fle pusi mereu in fata ochilor lor sufletesti,
pentru a se striduf si meargi pe acelagi drum cu ea. Aceasli
femee ideald, eroica pind la sublim, modesti, gingase si energici
in acelasi timp, este Apastasia Saguna.

[ati de ce sublimul vielii acestei femei a ficut si se gteargi
colbul de pe o lucrare veche, care este astizi poate mai acinali decat
in clipa in care a fost scrisi initial.

Exemplul vietil Anastasiei Saguna esie ideal gi integral wvalabil
pentru tinerele Asociatiel care-i poarii numele, viitoare sotii si mame
ale neamului nostru roménesc, si conducerea Asociatiel a fost fericit
inspiratid atunci cind a hotirit ca biblioteca ei si fie deschisi prin
istoria unel asemenea viefi.

Volumasgul de fati se incheie ¢t Imnul Asociatiei, inchinat Ana-
stasiei Saguna. Duioasele versuri ale dnei Zoe Apostolescu, suni ar-
monizate pentru trei voei egale de citre Pir, Prol. Gheorghe Soima.
Urmeazi apot alte trei versuri ale Mariei Cunfan (exirase din ,Lu-
ceafdrul” 1909), cari infifiseazi sbuciumul Anastasiei Saguna, prici-
nuit de ripirea fiilor el de citre caiolicl, intoarcerea Marelui Jerarh
Andrein la legea intru care s'a ndiscut gi, in sfargil, moarfea Mitro-
politului Saguna.

Dea bunul Dumnezeu ca acest prim numir al Bibliotecii Aso-
ciatiei ,Anastasia Saguna" si-gi reverse din plin roadele sale duhov-
nicegti asupra tinerelor fete de astizi, indrumindu-le to{i pasii vietil
lor pe ,calea cea stramii", care duce la viaja vecinici.

MINODORA BELEA

* Preot T. A. Lificin: FEMEiA IN LUMINA CRESTINISMULUL

Barlad, Tip. N. Chirfac 1942, p. 46.

Toate ar fi bune in aceast# brosuri: inten{ia, metoda, informatia.
Dar Pir. T. A, L. scrie ca un incepitor care nu promite mare lucru.
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Abuzeazi de semnele de punctuatie si de sublinleri absolut inutile.
Peste tot, brogura are infitisarea literaturii ieftene care se oferd, dupa
invoiald, la targurile de sidptimani. Conditiunile tehnice detestabile
sunt totdeauna antipatice si inscuzabile. In cazul de fa{i, cu atat mai
vartos cu cit e vorba de-o problemi importanti. Picat! Autorul, in
tot atatea pagini, putea si agtearnd frumos randuri inchegate i dense,
stilizate cald si curgitor, firi preteniiositd{i de calitate discutabila.

Existi un anumit fel de-a scrie care compromite la sigur subi-
ectul studiat. Par. T. A. L. tine cu orice pre{ si rimini credincios
acestui ,gen" dezordonat si in studiul despre secta tudoristi, a cdrul
aparitie ne-o vesteste? Nu credem!

Un sfat fritesc: Sa se cerceteze pe sine — dar i tipografia s'o
controleze. . GR. T. M,

Lucian Blaga: STIINTA SI CREATIE. Sibiu, Editura ,Dacla
Traiand” S. A, 1942, p. 222, Leil 250.—

Intr'o lucrare de-a mea, am coniestat sl dovedit lipsa de ori-
ginalitate a conceptiei dlvi L. B. despre ,mitul” Iui Hristos, Asta, in
ciuda uneil afirmatii exprese pe care dsa a asternut-o intr'una din
primele pagini ale cirtil ,Religle si Spirit”.

S'a supirat, fireste — pe mine sl pe altii. Intr'o scrisoare de de-
misie dela ,Astra®, pe care a dat-o publicititii, mi acuza — pe mine
si pe alfii — cd ne impotrivim acestul ,pus nou” in domeniul cul-
turil. I-am repetat, in ridspunsul meu, ci nu mal poate fi vorba de
un ,pas nou”, ci cel mult de-o repetitie — ca si nu-i zicem impramut
—*de vreme ce l-au ficut multi alfii inaintea dsale.

S’au scurs céteva luni de-atunci, in care timp dsa pregitia pentru
tipar cartea cu titlul de mai sus. In fruntea ei, dupi obicinuita ,pre-
fata”, dl L. B. asterne cinci pagini de ,preciziri”, in cari citesc cu
surprindere — dar si cu nepreficutd satisfactie — aceasts tardivi
sprecizare” :

«IN'am pretins niciodatd c¢d om fi inifiat examenul stilistic in td-
ramul artei, al mifului, al creafiilor de culturd in general. O asemenea
pretentie ar fi fost cu totul deplasatd. N'am dat niciodatd dovezi cd
am simfi vreo deosebitd pldicere de a ne impodobi cu penele al-
lora" (p. 5).

De acord! Nici noi n'am susfinut aliceva. $i, cum spuneam, ac-
ceptim rectificarea, dar respingem acuza c# l-am fi invinuit de pre-
zumfii. Dela ,Religie si Spirit”, in al cirei preambul dsa isi asigura
cititorii ¢4 cercetarea fenomenului religios o va sivarsi ,mai ales
sub raportul unor aspecte foarte patin sesizafe pénd acum” (p. 8), s
pana la amintifa precizare din ,Stiintd si Creatie” {p.5), este exact
calea'ntoarsa pe care noi ne-am luat voie a-i recomanda de mult dlui
L. B., cu crestineasci cuviinii, si nu zaboveasci a o face,

Care a fost ridspunsul dsale, s'a vizut limpede din cele scrise
in numarul precedent al revistel noastre. GR. T, M.




NOTE $I INFORMATII

PREA Sfinfia Sa D. D. Ni-
colae Colan, Fpiscopul Vadului,
Feleacului gi Clujului, dupd con-
cediul de sase sdptdmdni pe care
l-a petrecut in fard, ca oaspe al
I. P. §f. Mitropolit Nicolae af
Ardealului, a pardsit Sibiul Marti
27 Iulie a. c., indreptdndu-se spre
Alba-Iulia, insofit fiind de Par.
Prof. Dr. Grigorie T. Marcu.

Ultimele trei zile de petrecere
in tard, P. Sf, Sa le-a rezervat
Vicariatului ortodox romdn al
Albei-Tulia, lucrdnd cu Consiliul
vicarial, tdrnosind biserici si fa-
cdnd vizifafii canonice in locali-
tifile de resedintad ale protopo-
piatelor, precum si in céfeva pa-
rohii.

Vineri 30 Iulie a. c., P. Sf. Sa
a pardsit fara prin punctul de
frontierd dela Feleac. R T

&

S'AU scurs sapte decenii de
cand marele nostru dititor de
legi si datini, Mitropolitul An-
dreiu baron da Saguna, a inchis
ochii (16/28 Iunie 1873} intru
nidejdea invierii de obgste. Eve-
‘pimentul a fost prizauit cu ru-
giciuni de pomenire, sAvargite
in bisericile ortodoxe de pe tot
cuprinsul Ardealului, la sirbd-
toarea sfintilor Apostoli Petru ¢i
Pavel {29 Iunie a. c.).

La Riginari, in preajma locu-
lui de odihai al preotului des-
teptirii noastre, parastasul a fost
siavargit de I P. Sf. Mitropolit

Nicolae al Ardealului, inconjurat
de un sobor de preoti si diaconi
dele centrul Mitropoliei noastre
si de parohii locului, in prezenia
dlui General de Corp de Armatd
Mitrinescu Florea, a Pir. Prof.
Dr. I. Lupas, prorectorul Uni-
versititit Daciei Superioare, gia
numirosi clerici si credinciosi.

Inaltul lerarh a rememorat in
vibranta cuvintare pe care a
rostit-o cu acel prilef, vredni-
ciile nemuritorului Siu inaintas
i a stiruit asupra sprijinului
neprecupetit pe care aceastd pre-
zentd tulelard ni-l di, de dincolo
de mormént, in lupta ce-o ducem
pentru mantuirea pimantului ro-
ménesc de stipanirile striing
cari f-au cilcat hotarele firesti.

Comemorarea a saptezeci de
ani dela moartea lui Saguna a
oferit presei roménesti un prilej
din cele mai fericile peniru a
ingenunchia la poaia irecutului,
desprinzand din graiul lui de
taind inviidminte pentru birui-
rea strémtorﬁrg’or actuale.

CLUJUL romaénesc a organizat
nit de mult o deplin reusitd ,zi
a carfii”, cu concursul tuturor
factorilor culturali de dincolo de
vremelnicul hotar. In fruntea ace-
stel manifestatii a genlului strd-
bun, au statsi de asti dati P. S,
Ierarhi ai Bisericilor ortodoxi
si unitd.

Din acel prilej, P. Sf. Episcop
Nicolae Colan a acordat ziarului



REVISTA TEOLOGICA

o Tribuna Ardealului”, de sub di-
rectia dlui Prof. univ. Dr., Emil
Hatieganu, urméatorul mesaj:

. Toate zilele anului s'ar cuveni
sd fie si ale carfii. Fiinded ceeq-
ce-i lumina si caldura soarelui
pentru frupnl fapturilor Iui Dum-
nezeu, este lumina si dulceata
carfii penfru sufletul ocamenilor.

O viata superioard, dupd chipul
st asemdnarea Iui Dumnezeu, nu
poate fi ziditd decdt cu povetele
cdrfii celei bune, inprimul rénd,
fireste, cu nevestejita infelepciune
a Scripturilor Sfinte.

Si totusi, mici mdear cdrturarit
nu pdstreazd — cu fofii — ne-
infrerupfa  legdturd cu cartea,
fiindcd aspra lege a ifrebuinfelor
frupesti le confiscd §i lor aproape
tot rdgazul viefii,

In zina cdrfii intreaga obgte
itubitoare de lumind e chematd
sd-si aducd aminte de cuvantul
Domnului, dupd eare ,nu numai
cu pdine va frdi omul. .. "

Ziua cdrfii ii aduce aminte
scriitorului cd talentul e un dar
dumnezeesc; de aceea nu se cu-
vine sd fie finuf Fard rodire, dar
nici nu ¢ ingdduit sa fie tdvdlit
in noroiu.

Librarului ii aducem aminte cd
nu e numai un negujdtor, ci i
un misionar: un fel de diacon al
scriitoralui-preot.

Iar pe cititori ii povdfueste, cu
sf. Apostol Pavel: ,Toate sd le
ispitifi, ce este bun sd tinefi* (I
Tes, 5, 21).

o+
LAUDELE cu orice pret sunt
siriine de spiritul acestei reviste,

ca 3i de firea osteniforilor ei de
Hecare zi. Munca cinstiti si de-
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votati ne-a impus ins# totdeauna
respect si bucuria cu care inte-
legem si tiiem la riboj roadele
ef, ori de cite ori ni se dd prilej
— ¢i asta, din norocire, se intam-
pld des — nu este numai a noa-
stri, ol a intregei Biserici, care do-
bandeste folosinta si un aprecia-
bil spor de vazi de pe urmele ei.

Iatd pricina care ne obligi si
dam fieciruia ceem ce i se cu-
vine. Asa dar, gi Parintelui Pro-
tosinghel Dr. Vasile Vasilache,
predicatorul sf. Patriarhii.

Am vizut dintru tot inceputul
in acest tandr si zelos slujitor al
Domnului un cilughr de stil nem-
tean. Osardia sa pe tardmul cir-
tuririei bisericesti, ale cirei mir-
turit vizibile ne sosesc cu o ui-
mitoare regularitate, il calificd
din destul pentru acest titlu de
onoare al istoriei monahismului
ortodox romdn.

Nu ne sti in gand si in-
ventariem ajci numiroasele sale
lucriari aparute in anii din urma.
Pentru aceasta, cititorii nostri au
la'ndeméans lista noutitilor ciér-
turdriei bisericest] care insotesle
fiecare fascicol al acestei reviste,
Piar. V. V. nu lipseste nici odati
din ea si ciriile pe carii le in-
crestim la riboj se primenesc
mereu cu altele, Calitatea lor de
cipetenie noi o vedem in utili-
tatea pe care o prezinti pentru
misiunea propoviduitoare a preo-
timii noastre. Majoritatea contin
predici temeinic studiate, rostite
in Catedrala patriarhald din Ca-
pitald sau la posturile noastre
de emisiune radiofonici, precum
¢i pretioase indrumiri omiletice.

Rezervandu-ne plicerea de a
vorbi mai cu deaminuntul des-
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pre fiecare din ele, asu cum am
facut ¢i plnd acum, noi dim glas
bucuriel de-a fi descoperit de
mult incd uan preot care osle-
peste cu folos intru cavant si in-
vatiturd, Atata tot!

7

YONSENIORUL Calvina, fost
inspeclor general al clerului mi-
litar polonez, a declarat recent, la
New-York, ci dinire cei pesteun
milion de copii ai nefericifei sale
tiarl, pe cari bolsevicii i-au de-
portat in 1939—40 undeva in
interiorul URSS-ului, cel putin
patru sute de mii au murit de
foame si de frig.

&

ORASELUL Visnifa, din
Ucraina, pelrece zile de groazi
si de neinchipuitd durere: o co-
misiune de medici legisii proce-
deazi actualmente — cu con-
cursul autorititilor germane de
ocupafie — Ja deshumarea ri-
misitelor pimantesti ale celor
zece mii de patriofi ucraineni gi
roméni, ,lichidati” inainte cu
cinci ani de politia criminald a
NEKVD-ului. Cadavrele, aruncate
deavalma in gropi comune, si-
pate in grabi, poarts urmele lai-
moaselor gloante trase in ceafs.
Multe victime au maiinile legate
la spate, iar aliele paméant in
gurdi — semn lamurit ci au fost
ingropate incid inainte de-asi H
dat obgtescul sfargit,

REVISTA TEQLOGICA

Uriasul cimitir a fost desco-
perif atit de tarziu din pricing
cd pufinii localnici cari banuiau
in ce constau exercitiile ,mili-
tare” — cum li se spunea — fa-
cute de agenfii NKVD-ului pe
locul masacrului, se¢ temeau si
divulge secretul, ca si nu-gi
alragi furia rdsbunitoare a bol-
sevicilor, in cazul cédnd ar fi ca-
zut din nou sub stipinirea lor.

@

CERCURILE stiintifice din lu-
mea fintreagd, cirora l{ s’au aliat
si organele de presi laicid, au
subliniat —— aga cum se putea
face in vreme de riasboiu — eve-
nimentul implinirii a pateu vea-
curi dela moartea invitatului
astronom din Thorn Nicolae Co-~
perniciis {1473—1543), canonic in
Frauenburg, si dela aparitia lu-
crivil sale: ,De revolutioni-
bus. Von den Umdrehungen der
Himmelskérper", prin care a in-
locuit conceptia geocentrici des-
pre univers cu cea heliocenirica,

Copernicus a avut de suferit
de pe urma teoriei sale revolu-
{ionare, deplin verificatd prin
cercetirile stifatifice ulierioare.
Spiritul vremii sale, reprezeniat
de cenzura papistase, n'o putea
accepta.

Vom recapitula mai pe larg,
cu proximul prilej, istorfa acestei
dispufe, GR. T. M.
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