Anul L ' o fanuarie, 1907. Ne. 1.

REVISTA TEOLOGICA

organ pentru stiinfa si vieata bisericeasca.

Abonamentul : Pe tin an 6 cor.; pe o jumitate de an 8 cor, — Pentru Roméania 8 Lei
Un numir b0 fil.

CATRA CETITORI!

»Bine esti cuvintat, Doamne, in-
vati-mi legile Tale... Povitueste-ma
fn ¢drdrile poruncilor Tale, cd inaceasta
este desfitarea mea*,

Psalm 119, v. 12 si 35.

Luam pilda dela Cantiretul de psalmi: invocdm ajutorul si
povatuirea Domnului in lucrul, de care ne apucdm.

Vrem si punem un modest inceput, de a concentra si a infrifi
resletitele forfe de muncd intelectuald in biserica noastra de dincoaci,
pentruca, cu ajutorul lui Dumnezeu, roadele atirei munci infratite
sd se reverse cu timpul, cit mai in belsug, ca o ploaie Ia buna
vreme, asupra intregii noastre vieti bisericesti.

Desfasuram deci steagul. Credintd, morald, culturd inscriem
pe dansul. Propoviduirei acestor ideale vom inchina silinfele
‘noastre. T

Purcedem din convingerea, cd in general biserica nu e numai

organizm dogmatic $i social-administrativ, ci in special e si insti-
tufiune per eminentiam culturald; si cd, intre actualele referinte
ale viefil noastre, biserica trebue tot mai mult si se validiteze si
in aceastd directiune.

Cu deosebire doud motive sunt cari pretind aceasta validi-
tare. Unul e de ordine istoricd, altul priveste la actualitate,

Ca bisericd, noi roménii de dincoaci de Carpafi — pentrua —
e
N

rémanea cu vorba numai la noi, — am ajuns de tot tirziu sti-
pani pe situatia noastrd bisericeascd, iar acum e ceva prea firesc
ca, intre imprejurdrile de acum mai bune, si ne gandim a afla

mijlocul: cum sg acoperinr -succesiv din dﬁ%ﬁ@?fzk ale gre-
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lelor veacuri trecute, si si stiruim ca interesul cultural al bisericii
noastre, cel putin pe viitor si-si primeascid o indrumare mai pro-
nunfatd, mai viui, mai rodnicd st mai binecuvantati decat in ma-
sterul trecut.

Al doilea motiv, ce ne-a determinat la scoaterea acestei re-
viste, € cd, — reculesi acum ca bisericd din punctul de vedere
organizatoric si administrativ si adecid pe baze asa de liberale ca
nici una din bisericile surori, incat cu drept cuvant putem afirma,
cd soartea si viitorul nostru in o prea insemnatd misurd sunt de-
puse in manile noastre: — a sosit deja timpul, cand si nizuim
a da acestor forme de organizafiune si adminisirafiune bisericeascad
un confinut mai plin, adecvat originei $i scopului lor; sa facem ca
in organizmul bisericesc si pulseze in misurd progresiva elementul
viu si de vieatd facdtor: credinfa viud si nestrdmutatd, convingerea
si insuflefirea religioasi.

Un atare scop insd poate fi ajuns numai asa fel, dacd vom
face ca, prin mijlocirea studiului teologic, idealul bisericii si stri-
batd cdt mai adanc la infelegerea si inima tuturor celor chemati
—— acum si in viitor — a da, in cadrele organizmului nostru bi-
sericesc, direcfiune, puternicd st sinatoasa, desvoltirii noastre spe-
cifice ca Bisericd, Neam si Culturd. — S& privim adeci, prin prizma
limpede $i neamigitoare a stiintei, problemele practice ale vietii
noastre bisericesti. ‘

Prin mijlocires :cestui rezonament am ajuns noi la convin-
gerea, ci revista noastrd nu are sa faca numai stiintd purd — sau
abstracti — bisericeascd, ci sd imbrafiseze si domeniul practic:
vieala Dbisericeasca. §i fericiti ne vom simti dacd, tinzand spre
deslegarea problemei culturale a bisericii, ne va succede sa didm
prin aceasta sucursul nostru, curat gi nefatirit, si la deslegarea pro-
blemei spirituale si sociale-administrative a bisericii noastre.

Principiul acesta, al intelectualitifii in bisericd, in al caruia
serviciu ne punem, il aflam enunfat deja in Legea Veche (Prov.
Solomon, XXHI. 12) astfel: «Da la invatafura mima ta si urechile
tale la cavintele gtiintei». lar in Legea Noua, cand Mantuitorul dadu
(Mat. XXVIIL. 19) invafaceilor porunca sd invefe toate popoarele,
consfin{i acelag principiu, al invitaturii si invatarii,

Acest principiu fu, alaturea de darul si asisten{a de sus, cheia
valoririi apostoliei lui Christos in cursul veacurilor posterioare, in
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cari apostolia crestind se afirma in caracter indoit: sacramental si
cultural.

E chestiune actuald si de netigdduitd importan{d deci i azi
valorarea acestui principiu, ca si se sporeascd atat invifitura cat
si dorul de a invata pe.alfii, al clerului parohial, pe ai céruia umeri
a pus biserica sarcina $i rdspunderea nemijlocitd a apostoliei sa-
cramentale si culturale colo in mijlocul multlmel credinciosilor.

Spre a fi deci consecven’;l in genere cu misiunea bisericii ca -
institutiune pozitivé, iar in deosebi cu trebuintele reale ale bisericii
noastre militante — cler si popor: — vom dedica silintele noastre
ridicarit nivoulur cultural al clerului parohial, spre a intari in acesti
gregari ai lui Christos, convingerile dogmatice ale bisericii noastre,
spre a alimenta in sufletele lor constiinta religioasd-morala si spre
a-1 face si-si infeleagd tot mai- bine Indoita misiune, — ca astfel
sa poata deveni paznici si mai convinsi $i luminati ai institufiu-
nilor noastre, apostolt devotafi ai altaruiui si culturei romanesti

Fard de o atare valorare a clerului nostru, vom fi expusi a ajunge
eventual acolo, cd biserica, ca organizm administrativ, va si
devind un mechanizm in sine fard rost, fard viead st farad viitor,
iar fata de masa mare a credinciogilor o sarcina mcomoda ce
s& nu-i acopere trebuiniele vie{n sufletesti, ¢i numai sa-i reclame
prestatiuni grele pentru a se sustinea fara vi'un folos, mai simtit,
duhovnicesc si cultural.

Vrem deci, de ne va ajuta Dumnezeu:.» de ne vor servi
puterile, ca in locul al doilea, prin ridicarez culturali a clerului
parohial, sa ne intdrim institufiunile bisericesti-culturale de o parte
lar de alta, ca si masa mare a biserici, credinciogii — biserica
ascultdtoare - - inca sd se infrupteze si mai mult de roadele unei
munet tot mai intensive a unei apostolii congtie de sine §i de ro-
shul saun sacramental $i culiural.

Aceasta e unica modalitate sigurd ca biserica, pe'léngz”i pro-
blema sa sociald administrativa, sd-si poatd rezolva si problema
sa specificd : spirituala-morald si culturala, care ii e problemd de

cdpetenie.

Cu acest plan de actiune ne prezentam in fata obstei noastre
bisericesti, si cerem sprijinul tuturor acelor barbati ai Bisericii si
Neamului nostru, ale ciror inimi palpiteaz pentru intruparea ace-

luias mare ideal si sfant, ce l-am indicat mai sus.
¥ 1¥
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lar noi din parte-ne, in spectal:

Vom mirturisi aceeas credintid veche, a Bisericii universale
a Résaritului, ramasa parinfilor nostri din veacuri si transmisi
noui ca o sfanti si scumpi mostenire.

Vom contribui, dupd modeste puterile noastre, la alimenta-
rea vietii noastre bisericesti din limpezile, pururea nesecate si de
vieafd facitoarele izvoare ale sfintelor Scripturi, din invatamin-
tele mari ale trecutului Bisericii Universale, si din traditiunile si
aspiraiunile bisericii noastre nafionale;

Vom briazda ogorul, infelenit la noi, al stiin{ii teologice si
literaturii bisericesti, si vom simina in sufletele, dornice de astj,
«cuvintele stiinfii« bisericesti, imbritisdnd — dupé putinta pe rand
— toate ramurile stiintii $i vietit bisericesti;

Vom da, in special, din domeniul isforic: tractate mai
lungi ori mai scurte de Isforie bisericeascd universald si de
istorie a bisericii romdne, de asemenea si din domeniul exegetic:
tdlcuiri din sfinta Scripturé; din domeniul sistematic: expu-
neri de dogme ale credinfii 51 de morald, din domeniul practic:
de o parte, tractate principiare si chestiuni practice din drepiul
§i constitufiuneq bisericeased, iar de alti parte, vom tracta ele-
mente si chestiuni de cafifiefica i omileticd sau oratorie biseri-
ceascd, de [liturgicd sau sdvarsirea lucrarilor sfinte, si de odigefica
sau pastorire sufleteasca; —- tot la domeniul practic vom da o
deosebitd atenfiune interesului catihetic, devenit astazi chestiune
de ordinea prim# in bisericd, precum si cuvantarilor bisericesti;

Vom pune in discufiune, dupi trebuintd, si chestiunea abili-
titii practice in executiva liturgica a cultului public dumnezeesc,
sau chestiunea tipicului bisericesc;

Vom tinea samd si de desvoltarea culturald a altor bisericy,
in deosebi a bisericilor particulare surori, si nu vom trece cu ve-
derea a anunta, precum in genere ori ce fel de migcare mai mar-
cantd in vieata mare a bisericii universale, asa nici productele lite-
rare bisericesti mai de valoare; '

In scurt: vom imbratisa totul ce se poate referi la promovarea
cauzei bisericegti-culturale a poporului nostru.

lar la munca ne punem ¢u neclintita incredere in sfin{enia sco-
pului, ce ni-l punem inainte i in moralitatea mijloacelor, cari ni-le
alegem si mai presus de toate cu incredere in ajutorul si povituirea
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Domnului. In munca, ce o vom desvolta, ne vom caliuzi de obiecti-
vitate §i cuviin{d, pastrandu-ne independenfa fatd cu orice interese
personale sau particulare.

Drept rasplatd a muncii noastre, ne dorim aceea dulce liniste
a constiinfii impacate: de a fi lucrat (dupa Efes. 1. 6) spre lauda ma-
ririi darului [ui lisus Christos, care ne-a miluit, pe fiecare, cu cate
un talant, nu pentru a-l ingropa, ci spre a-l fructifica, — si de a
fi contribuit i noi — dupd pilda si cuvantul Apostolului Pavel
fatd cu cetitorii sii din Corint (I Cor. L. 5) --- ca si cetitorii nostri si
se «imbogiteasca intru Domnulin toati invifatura si in toata stiinta».

Cu acest program de munci se apropie, Cetitorule! «Revista
Teologicé», zicandu-si siesi cu fericitul Augustin: «Deie Domnul. ..
ca cu si grdesc cele ce secuvin mie a-le grdi si tie a-le asculta>,
— iar Jie-fi zice cuapostolul evangelist loan (Apocalips 1. 20): «lata
stau la use si bat; de va auzi cineva glasul meu si va deschide
usa, voiu intra la el si voiu cina cu dansul $i dansul cu mines.

Redacfiunea.

UNIVERSALITATEA RELIGIUNIL

Istoria omtenirii este istoria gandirii omenesti, istoria nestra-
mutatelor nizuinfe spre vecinicul ideal al adevarului si al binelui,
a neincetatelor striduin{e pentru castigarea unei conceptii multa-
mitoare despre divinitate si a unui mul{amitor cuprins de vieatd
pentru sufletul omenesc. [storia omenirii este istoria sufletului «care
insileazd dupa Dumnezeul cel vius.

Religiunea este o fapfd si un factor istoric in vieata omului
$1 @ Omenirii.

Aceasta nu se poate tigiadui! Ori cum ar simfi cineva puferea
st influinfa religiunii, ori in ce chip s’ar subtrage dela postulatele
ei — daci este cu putinta - — chiar ignorandu-le cu desidvarsire,
oricare i-ar fi parerea despre pozijia si importania ei in vieafa
spirituala-morald a omului singuratic si a omenirii intregi: faptul,
ci religiunea existd si ca are o pozitie si o importanfa oarecare,
nu-l poate trage nime la indoiala.

Religiunea nu existd ca creafiunea unui timp, nici ca privilegiul
unor particulari, ¢i - pe cit de departe se extind granitele cuno-
stintil trecutuluw $i prezentului omenirii — ea ne apare, totdeauna
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si pretutindenea, ca cea mai nedespiritid insotitoare §i povatui-
toare a omului in toate cdile vietii lui. Cele dintadl miscin ale
constiintii de sine a omuhw, cele mai vechi urme ale gandirii i
simtirii omenesti, monumentele literare ce ni-s’au pastrat din cele
mai indepdrtate timpuri, prin cuprinsul lor aproapc exclusiv de
caracter religios, ne dau puternicd mairturie despre existenta reli-
giunii. Si, de vom studia vieata omeneasca din orice timp si din
orice loc, de pe oricare treapti de dezvoltare si de sub oricare
forma de civilizatiune, ugor ne vom convinge iarédsi, ¢i intre cele
mai de cipetenie preocupatiuni ale omului, locul de frunte il
ocupd tot religiunea.

Ea este marea faptd general omeneascd §i factorul istoric de
a cdrul vieafd si pulere si-a legat omenirea problemele sale cele mai
inalte: problemele existenfii si ale desdavdrsirii.

Acest adevar al istoriet a fost recunoscut inci din cea mai
adancd vechime. Deja batranul cantaret Homert marturiseste, ci
toti oamenii au lipsa de zdi. Aceias convingere o tilmiceste si
Cicero® zicand, ci in omenire nu existi nici un popor atat de
salbatic ca si nu stie, cd trebue sa aibd un Dumnezeu, desi nu
stie cum se cuvine si fie el, nu cunoaste adecd pe adeviratul Dum-
nezeu. Clasici este, in forma ei, marturisirea i Plutarch, ca: cutrie-
rind pimantul vom da de orase fira muri, fard literaturd, fard
impdrati si palate, fird averi si monede, fara teatre si gimmazii, dar
n'a vdzut nimenea §i nici nu va putea vedea cineva vr'un oras fira
temple si zai, un oras ai cirui locuitori sd nu aiba nici o cunostinta
de rugiciuni, jurdminte, jertfe etc. Ba si mal mult: mai usor s'ar
putea intemeia o cetate fiard temelii, decat un stat fard credinfa in
z&i, cici religiunea este chiagul, care uneste si consolideazd socie-
tafile, ea este fundamentul, pe care se sprijinesc toate legile.

1 Odyss, 1, 48: ,,/ferreg 32 Drmr yerion: Tardpmaoet
* De legibus 1, 24: ,In hominibus nulla gens est, neque tam immansueta, negue
tam fera, quae non, etiamsi ignoret, qualem habere Deum decent, tamen hs lbendllm sciate,

§ Plut scr. mma]n 11, Adeversm (‘olotem E'[JIClI]’d’(‘IJm 1376 Er wore Feer Exviap
ALt aru/mmu, u;'gmmaroz z, ammﬂvruv- Tn:zore, re/n.o'uarm 2, rouio-
IulJtl"t'IV‘ i f()‘-ﬂ,trfut.} a-rbtym.. r."cfrrurn seel ,ru:aoun r!m.r)f,f A8 2ol /ar
aiov, wi /umutuﬁ ey, mf\c {m/m., uu). muruuu, mﬁ’- duninee o7
rt;a:?mu., tu}ée re'romowus /rr/ma mé.rs H’Hi ord HGTO <m(u.. WU TEC...
aokte @1 pol Joxel waklor r5uqnz, /c-'m., by Trf}‘rr..'u n_ Tepi i’ﬂru rﬁu..:,‘_
‘uqau)ét’u Ghs Tt T2 Teear, oraTe L /ap’ Ly ;'u /apm tice T m TFClave TO GUILATIZNOY
axaong xorreriag zal mmo:hma.. .nsmm:
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Ce e drept, s'au ridicat incd in anticitate unele glasuri reslete,
cari au tras la indoiald ldfirea universald a religiunii in omenire.
Numérul acelor glasuri g’a inmultit in timpurile noastre, Mai ales
aderentii evolutionizmului materialist, cari susfin, in asa numita
hipoteza pitecoidi, descedenta omului dela animal si mai apropiat
dela moimele antropoide, afirmd cu toata hotérirea, cd ar exista s
astazi popoare intregi lipsite de orice credinte religioase, Existenta
unor astfel de popoare o afirmi evolutionistul englez Jofn Lubbock?
g1 germanul Ernst Haekel®, care cu un zel vrednic de o cauzd
dreaptd o propoviduieste in scrierile de popularizare a intelep-
ciunii sale moniste.

Aceasta afirmatie a evolutionistilor nu este insd intemeiatd
pe argumente pozitive, ci ea este numai o parere preconceputd
in interesul hipotezei pitecoide, cu scopul de a nivela intrucdt
este posibil addnca prapastie, ce desparfe pe om de animal. Lipsa
credintelor religioase la unii fii ai speciei omenesti, 'ar apropia pe
om in mare masurd de dobitoace gi astfel — asa socotesc evolu-
tionigtii. — s’ar pdrea mai plauzibild descendenta [ui dela acestea.

Dar, nemiloasele cercetdri amanuntite ale etnografilor mai noi
le-au ripit evolutionistilor aceasti dulce mangiiere. Stiinta nu
crufd de dragul niménui, jertfind adevarul, nici cele mai plicute
si favorite pareri. Aceasta-1 este datorinfa cea mai sfants, impo-
triva céreia nu poate pacatui fard ca ea insas si-si nege dreptul la
existenta!

Trecand peste afirmatiunile facute, dar neintemeiate ale moni-
stului E. Hacekel, care peste tot s’a deochiat in lumea invatatilor,
ne oprim la rezultatul discutiei asupra concluziunilor lut J. Lubbock.
Acest evolutionist, care purcede dela convingerea ce se cuvine a
0 respecta, cd religiunea si stiinfa nu pot ajunge una cu alta in
contraziceri reale, face concesiunea, ci — dacé si o credintd mai
mult sau mai putin vie in vrdjitorii §i in anumite fiinte puternice,
care stipanesc lumea, se poate considera drept religiune — atunci
cu anevoie s'ar putea trage la indoiald afirmafia, ca toate popoarele
posed religiune. Cu tot dreptul i-a rdaspuns la aceasta invitatul

1, Vorgeschichtliche Zeit, erlintert durch die Uberreste des Altertums und Gebriuche
der jetzigen Wilden® frad. germ de Passon, cu o prefata de Wirchow, 1874,
* Die Weltrithsel ed, pop. pag. 79
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Quatrefages,® ca: precum fiziologul vrand si studieze functiunile
vietii, nu se mirgineste numai la fiinjele vertebrate, ci experimen-
teazi si cu cele mai inferioare forme ale vietii organice, asemenea
trebue sa procedeze si antropologul, daca vrea s studieze religiunea
in toate formele sale: el trebue si-si extinda cercetirile si la cele
mai primitive manifestari ale constiinii religioase. Desconsiderarea
unor astfel de manifestiri rudimentare ale vietit religioase a sedus
de fapt pe unii cercetatori la afirmatia neexacta, ci ar exista popoare
cari n'au religiune. Dintre numiroasele cazuri de acest fel, ne
provocam chiar la . Lubbock, care desi ascrie Australienilor cre-
dinfa in existen{a unor fiinfe misterioase, le tagdduieste totus
orice credinie religioase.” Aceastd procedurd o putem asiména
cu apucdtura scriitorilor pigini de a acuza pe vechii crestini, ci
ar fi ateisti, fiilndcd ei nu adorau ziii statului roman. Ea este insi
evident gresitd, fiindcid purcede dela ider preconcepute despre
religiune si desconsiderd apoi credintele, cari nu cadreazi cu acele
idei. Adevirul este, ca si cele mai primitive credinte despre divi-
nitate, ca si cele mai bizare forme ale cultului servesc totus ca
dovadi incontestabild pentru existenta religiunii.

La aceasta preocupatie in studierea vietii religioase a popoa-
relor asa numite silbatice, s’a mai adiugat o multime de greutafi
siimpedimente de tot felul, in urma cérora cercetatorii neputandu-si
castiga informatiuni suficiente, usor au fost indusi in eroare. Intre
acele impedimente insirdm in primul loc rezervele, sfiala si frica
cu care intimpinau acei fii ai naturii pe cercetitorii curtosi a le
cunoagte vieata si bunurile cele mai pretioase. Find deja din fire
putin comunicativi, i1 impuneau ei si mai mari rezerve cand li-se
iscodeau credintele religioase, a caror destiinuire cei mai mulfi o
socotesc ca cea mai mare profanare. Dar nici purtarea civiliza-
torilor europeni ai popoarelor primitive n'a fost atat de pirinteasca,
ca sa le poata castiga increderea; sub masca misiunei civilizatoare.
isi ascundeau ei adeseori cele mai egoiste planuri si interese, iar

* Das Menschengeschlecht, trad. germ. 1878,

* Op. cit, 11, 301. Despre aceiasi Australieni sustine G. Grap, <2 fiecare familie
adoreazd cite un spirit protector; Waitz-tierland afirma, ci cred intr’o fiinta buni;
Oldfield zice ¢ adoreazd un mare numir de fiinte supranaturale; Prichard alirmi, ci
ei cred chiar intr’'un creator al tuturor iucrurilor (Bai-a-Mai) si intr’un fiv a! sin (Bu-
rambim) cirora le-au consacrat anumite zile de sdrbatoare in fiecare an,
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unui astfel de lacom, care rivneste dupa ce al mai scump, nu-si
deschide nimeni inima cu plicere.

Mari piedeci a intampinat studiul religiunii popoarelor primi-
tive si in incapacitatea si indolenfa acestor popoare de a se ocupa
mai intenziv si de a comunica i altora idei atat de abstracte cum
sunt cele religioase, cari in genere reclami o agera putere de ab-
stractiune si de distinctiune. Chiar st omul deprins cu o géndire mai
abstracti da de multe greutati, cand vrea sd imbrace in cuvinte
potrivite cuprinsul constiintii sale religioase. Nici limba popoarelor
primitive nu este asa desvoltati, ca si poatd exprima gandiri mai
inalte. Cu mari greutiti de limba au avut s lupte si cercetitorii,
cici de multeori le lipsea cunostinfa suficientd a idiomelor po-
poarelor ce le studiau, Altit iards au petrecut numai scurt fimp in
mijlocul acelor popoare si astfel nu au avut destul rigaz sa studieze
cu termmeinicie toate manifestirile vietit lor. In scurt: existd o mul-
time de piedeci, cari s’au opus studiului religiunilor primitive si au
impins pe unii scriitori la afirmafii neexacte, pe cari s’au vizut
nevoiti sa le rectifice ulterior ei insis in urma unor cercetari mai
complete, Exemple de acest fel am putea cita cu multimea. in
genere, pind acum nu i-s'a atribuit nici unui popor nereligiostitate,
fara sa se fi dovedit ulterior contrarul.

7 Materialul etnografic pe care si-a intemeiat J. Lubbock conclu-
ziunile sale I'a cernut prin o severa criticd invatatul Gustav Ros-
koff' si a ajuns la rezultatul, ¢d nici acel material si nici intreaga
stare de astizi a cunostinfelor etnografice nu sprijineste parerea
lui Lubbock si a celor ce afirmi existenta unor popoare fara reli-
giune. Nu inzistam indeosebi asupra expunerilor Ini Roskoff, pen-
trucd ne-am prea extinde, constatdm insi, ci ele au ramas pana
astdzi nu numai nerasturnate, dar au fost confirmate si mai mult
prin cercetari noud. Cu toati hotérirea se exprima Friedr. Ratzel ®,
un bérbat competent in aceastd materie, cd: «etnografia nu cu-
noaste popoare fara religiune ... .. Dela pitania cu limba (adeca
cu presupusele popoare lipsite de facultatea vorbirii) trebue s in-
vatam a fi precaufi», Max. Miiller,® alt pricepitor in aceasta in-
trebare, zice: <Noi putem sustinea cu siguritate, ca pe langi toate

' Das Religionswesen der rohesten Naturvdlker, 1880 pag. 36—110.
? Volkerkunde. 1885, 1, 31. :
# Ursprung und Entwickelung der Religion, pag. 88,
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cercetarile, nicairi nu s’au gisit fiinte omenesti, cari nu ar poseda
ceva, ce considerd ele drept religiune». Usor am putea completa
mirturisirile de acest fel, pentruca etnografia mai noud, prin re-
prezentan{ii ei prinapati: 7k Wai'z, O. Peschel, Edw. Tylor, C.
P. Tiele, W. Schneider s. a. si-au spus cel din urma cuvént in
aceasta intrebare, care se poate conzidera ca definitiv incheiata.
Popoarele lipsite de religiune existi numai in unecle sisteme de
gaandire, cladite cu ajutorul zburdalnicelor zboruri ale fantaziei, dar
in realitate ele nu existd nicdiri pe pamant. Pirerea celor vechi,
ca omul dupi insas firea sa este o fiinté religioasi si ca religiunea
este o prerogativi inaltd si o putere distinctivd a naturii omenesti,
o confirmi stiin{a de astizi cu toatd tdria ei. Stinfa de azi este
si indreptatita la aceasta. De pe vremea lui Homer, Cicero si
a altora din vechime, cari recunosc faptul universalititii religiunii,
toate cunostinteie si in special cele etnografice s'au imbogitit in
masurd nemai pomenitid. S’au descoperit parti intregi ale paman-
tului locuite de oameni, s’au ivit popoare noud pe arena istoriei,
de sub vechi ruine, s’au desgropat intregi civilizatii de muit apuse,
dar nu s’a descoperit nici un popor, care sd nu stie, cd trebue si
aibd un Dumnezeu. Pe langd deosebirile de rassi, de limbd, de
forma a credintelor religioase, de obiceiuri, de organizatie politici,
de cultura etc. si pe langi toate deosebirile ce existd intre popoa-
rele padmantului, se unesc ele fotus in puternica martunisire de
credintd, ca existd un Dumnezen, existd un ziditor 1 ocarmuitor
al lumii si al oamenilor, un povituitor al celor buni si cucernici
si un drept judecator al celor rai si perversi.

Dar, desi nu s’a aflat nici un popor fira credine religioase,
totus — asa susfin unii -— religiunea nu este un fenomen uni-
versal in omenire, pe cum se zice, pentruci la toate popoarele au
existat si existi si astdzi un mare numir de ateisti, adecd astfel
de indivizi, cari nu cred in existenta lui Dumnezeu.

Este adevarat, ¢i in decursul timpurilor au existat la diferite
popoare g ateisti, dar aceastd imprejurare nu rastoarna fapful uni-
versalititii religiunii, precum excepfiunea nu ristoarni, ci intareste
regula generala. Numirul ateistilor, diferit dupad timpuri i impre-
jurari, a fost totdeaunea disparent fata cu multimea covarsitoare
a celor credinciosi, Privit in lumina universalitatii religiunii, ate-
izmul nu este altceva, decat o decadentd dela firea general-ome-
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neascd, o degradare a fiintii omului. Daca se zice si daca este
adevidrat ce se zice, cd mai ales astdzi ar exista mul{i ateisti la
popoarele civilizate, apoi este aceasta o dovada, ci in cultura ace-
stor popoare existi ceva bolnav si putred, pentrucd ateizmul, dupé
cum istoria ne invata, a fost totdeauna semn de putrejune in vieata
societdtii, Si Tntr'adevir, nici astizi nu paradeaza génditorii seriosi
cu titlul de ateisti, ¢i acei pseudo-culfi gravi sau semidocti tngam-
fati, cari socotesc necredinta ca o calitate indispenzabilia a omului
cult. Pe acest soiu de «afeisti de modd- cum bine li-s'a zis, sa
nu-i intrebi nici cand despre motivele necredintei for, fiindcd n’au
motive, cum in genere n'au nici un fond serios. Cunostintele si
toatd cultura ce s'a lipit de ei, a rdimas si mai departe numai o
spoiald, un element sfrain, fiindcd n'au fost in stare si o asimi-
leze sufleteste. Nu cultura adeviratd, nici stiin{a este cauza necre-
dinfei si a indiferentismului religios, de care patimeste in mare
parte societatea zilelor noastre, ci lipsa de culturd si de stiinti,
lipsa de convingeri intemeiate.

Numaru] ateistilor din sirurile barbatilor de stiin{a ai tuturor
vremilor este foarte mic, pentruca ateizmul in sine, ori din care punct
de vedere l'am privi, ne apare ca o concepfie ingustd si perversd,
care nu este in stare sa mulfdmeascid pe un adevirat birbat de
stiintd.

Daci intelegem sub ateizm numai negatiunea existentii lui Du-
mnezen ca ultima cauzi a lumi, atunci numirdm si materiali mul
fa categoria ateizmulul. Materializmul, care declard materia ca ul-
tima si singura cauzd a existentii intregi, cste insa o conceptie in-
gustd, fiindcd ii lipseste puterea de a distinge Eternul si Absolutul de
cea ce este contingent si vremelnic, i lipseste de altid parte si acea
Jumind sprrituald de a intrevedea urmele Absolutului in lumea cea
trecatoare. Ateizmul materialist nu poate explica, nici multumi nizu-
intele ideale ale omulni, ci avizeaza pe om la o vieafd curat mate-
riala, lipsitd de ideale si supusi acclorasi legi mechanice, cari diri-
geazd materia: el nimiceste personalitatea omulul.

Dacd infelegem sub ateizm negafiunea oricérui princip absolut,
a oricirei cauze ultime a existentii, atunci avent a face cu afeiz-
mul puar. Acest fel al ateizmului denoatd nu numai o mare super-
ficialitate, ci deadreptul o tampire si o sistare a gandirii, pentrucd
stimulul cauzalitatii este atat de puternic, incat il sileste pe fiecare
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om si afle un rdspuns la infrebarea dupd cauza ultimd si {inta
finala a existentii, care intrebare il priveste mai deaproape decat ori-
care alta. La ridspunsul plin de resignatiune: ignoramus nu se poate
opri rafiunea omului, de acea ateizmul pur este aproape imposibil.

- Astfel stand lucrul, ateizmul cu numarul de tot neinsemnat al
aderentilor séi i cu inferioritatea conceptiilor sale, nu se poate so-
coti ca o instan{d impotriva universalitatii religiunii. Religiunea este
si ramane un fenomen universal, un bun comun si o putere de viea{d
a omenirii tuturor timpurilor si a tuturor locurilor, 1ar ateizmul va
purta totdeauna pecetea picatului impotriva lui Dumnezeu, impo-
triva firii omului si impotriva societatii omenegti.

Sprijiniti pe faptul universalitatii s1 alimportantei religiunti, care
ne dovedeste, ci religiunea este atat de strins legata de sufletul
omului, incat omul n’a putut exista niciodatd fara ea, indraznim
a susfinea cu toatd increderea, ca numai acea concepfiune despre
lume §i vieatd, care nu se va indepdrta dela credinfa religioasd, c
va primi de centru al sdu pe Dumnezen, va corespunde firii ome-
nesti §i, in wrmare, va putea cigtiga si mulfami sufletul omenesc cu
toate trebuinfele si nizuinfele sale. Numai concepliunea feocentricd
este in stare si facd filozofia fructiferd pentru vieata omeneasca.
Aceasta este o mare invatiturd a istoriei omenirii, invatiturd care
se varasbuna asupra tuturor celor ce nu o iau in seanti, cu cea mai
amard pedeapsd a istoriei: wftareq.

Dr. Nicolae Bdlan.

DIN GREUTATILE VIETII PASTORALE.

Chemat este preotul a conduce si a guverna intreagi vieata
sufleteascd a poporului incredinfat ingrijirii sale pastorale, in spi-
ritul evangeliei st al doctrinei bisericei Domnului. lar arta de a
guverna sufletul omenesc este din cele mai grele.

Asupra sufletului omului influin{iaza, cu putere hotaritoare, o
mulfime de factori si imprejuritri: casa pdrinteascd si vederile, de
care se conduce acest sanctuar in timpul, cat cineva se creste in-
transul; secala si vederile de care este ea condusid dupid vremi;
situatiunea, in care se gaseste cineva in stadiul de trecere din
vieata copildreasca la stadiul de adult si la starea barbitiei; ve-
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derile, de cari este condusa lumea in timpul, c¢ind cineva ca birbat
intrd in vieatd; bundstarea materiald, lipsele si neajunsurile vietii
si peste tot ceeace observa si intdlneste omul in cursul vietii sale.

Toti acesti factori si toate aceste mprejurdri sunt timpuri,
cind pot sd fie favorabile dezvoltiri sufletului omenesc in direc-
tiunea sl in spiritul evangeliel Domnului; dar pot si fie si nefa-
vorabile, precum, durere, este acecasta in timpul nostru. Si nu unui
preot i-s’a pututintampla, ca si se giseascd singur-singurel in ob-
stea cregtineasca, agrul sfant al Domnului, reprezentand ideile si
spiritul evangelic.

In o astfel de situatiune gisindu-se preotul, ni-se impune de
sine intrebarea, cd oare mai poate satisface misiuni luate asupra
sa, — orl nu?

Raspunsul este dat in trecutul crestinizmului de aproape doui
mii de ani. Crestinizmul si-a inceput vieata si activitatea intr'un
timp, cind o intreagd lume se gisia pe povarnisul unei decadinte
in ale moravurilor, de care chiar fimpul nostru, destul de adanc
inaintat pe povarnisul acesta, nu-si poate face idee. Cu toate ace-
stea crucea st evangelia Domnului in acest timp de decadints,
prin vrednicii barbati ai bisericei, s’au ridicat la o inéliime de unde
au fost vazute, simfite si adoptate de toate marginile pamantului.

Statul cel puternic al Romei, cet falnice de odinioars, deci-
zute in noroiul pacatelor sub influinfa paganizmului in apunere,
se inchina crucii si evangeliei Domnului; lumea se reformeazi
prin invdfaturile adusc din ceruri de Domnul cerului si al pa-
mantului.

Care este izvorul acestei reforme, produse prin vieata si ac-
tivitatea invaticeilor Celui ristignit pe cruce?

Este inspirafiunea dumnezeiascd, adusi din cer pe pamant,
este. vieata si activitatea acestor vrednici b#rbati in spiritul evan-
geliei si al inspiratiunei, cu care cerul i-a inzestrat, — siin acelas
timp este faptul vecinic notoric, ca — da — sufletul omului si
al popoarelor se poate conduce si guverna in spirit crestinesc
atunci, cand bdrbatii cei chemafi la conducere sunt insufletiti in
vieata §i faptele lor de acest spirit dumnezeesc intru implinirea
misiunii lor.

Vechiu ca timpul este adevirul, ca nici o situatiune in lume
nu este atat de grea pentru omul cu minte luminatid in spiritul



evangeliei, ca si nu poatd gasi mijloacele sigure. prin cari sa iasi
dintr'ansa, sa deldture orice neajuns si nidcaz, sd-si ia avant si s
meargd inainte.

Premitand acestea ne intoarcem cu deosebire la preotul tinar
din satul cel dintdi si cel din urmi, care esit din scoala teologici
cu ideale, cu insufletire, cu iubire de biserici si de neam, in
fata situatiunei, in care sc poate gisi in mijlocul credinciosilor
sdl, este expus sd creadd, cd pu mat este capabil de a satisface
cu succes chemarii sale paqtorale

Acesta este studiul cel mai greu, este examentl puterii de
vieatd, este peatra menitd a cunoaste si a distinge pe fiitorul preot
si slujitor al altarului, — dar in acelas timp este inceputul cre-
sterni, al desvoltirii adeviratulur pastor sufletesc.

Pe baza unei experinte indelungate pe terenul acesta riscam
a enunta, cd preoful bun atunc incepe a se creste pe sine, cind
intrd in parokie. In momentul acesta i-se ivesc sl I-se infatiseazi
o mulfime de greutiti si neajunsuri, multd striciciune interna, multa
instrdinare de Dumnezeu si de biseric&, multd pagéanatate si — ce
e mai mult, decat acestea — multd necredinfd.

in fata greutatilor si a neajunsurilor, pe care le 1nt1mpmam
. noi preotii, avem o puterm(,a armi: este rdbdarea $i indelunga
rabdare, pe care ne-a propag-t-o, prin cuvant si faptd, Domnul
Cerulut si al pamantului.

In fata stricaciunii si a altor scaderi din popor, care le intalnim
aproape la fiecare pas, simtim o mandrie sufleteascd, cand prin
studiul sfintelor scripturi i prin inaltarea min{ii si a inimii noa-
stre citra Dumnezeu suntem in stare sd ne insusim infelepciunea
dumnezeiascd, singura podoabd si mulfdmire a preotului, cu care
inarmati vom putea si ne ridicam peste orice greutdfi

lar in fata necredintei Dumnezeu a voit, ca si putem tmpune
poporului prin credin{a noastrd.

Ribdarea, intelepciunea cea de sus si credinta puternicd in
adevarurile vecinic neinseldtoare ale evangeliei sunt arme sigure,
cu care putem lupta cu deplin succes in arta de a conduce si gu-
verna sufletul poporului. Puterea acestor arme se potenteazi si o
potenteaza preotul constiu de chemarea sa, prin continuu si ne-
intrerupt studiu teoretic si practic. lnvatam din sfintele scripturi
si din scrierile sfinfilor parin{i $i in acelas timp observam si stu-
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diem virtutile si scddeiile poporului; pentruca prin tact si zel pa-
storal, prin ribdare si prin neobosita activitate pastorala si-1 putem
indrepta privirile poporulul spre cer, lucrand neincetat, ca voinfa
lui Dumnezeu si devind singurd stdpani peste modul de gandire
si acfiune al credinciosilor.

Este grea si in adevar intrece putenle unui om manuarea artei
de a guverna sufletul omenesc.

{n punctul acesta insi ajutorul si sprijinul intru realizarea che-
mérii noastre preofesti ni-l da faptul, cd precum odinioara apo-
stolii si invatdceil Domnului au sdvarsit lucrédrile mari, depuse pe
umerit lor din voinfa i Dumnezeu, tocmai asa ne stmtim si sta-
ruim a ne simti $i noi inspirati de aceias putere dumnezeiasca, re-
virsatd asupra noastrd prin dumnezeescul dar al preotiei. Precum
odinioard in limbi de foc ¢'a pogorit darul Duhului sfant asupra
apostolilor, asa ne sund si noud preofilor, vecinicile cuvinte ale
Mantuitoriului dela loan evangelistul: «<Eu sunt vita si voi mlidi-
tele...» - -

Domnul este, care lucreaza prin noiin sufletul poporului; pre-
otul este numai organul viu si vazut, prin care Domnul propagi
credinciosilor doctrina cerului, pentra ca acestia, traind o vieatd pe
pdmant dupad doctrina aceasta, sd-si poata realiza bunistarea lor
vremelnicd 1 vecinicd.

Darul dumnezeese al preotiei este for{a principalz a noastra.
Amintind acest adevir istoric, bazat pe revelatiunea divina si pe
vieata bisericeasca de aproape doud mii de ani — reasumim cele
expuse in urmditoarele:

Greutati multe intAmpind preotul in exercitiul chemirii sale
pastorale, pentrucd precum odinicara Mantuitoriul a zis: — «Eu
nu sunt din lumes - - tocmai asa fiecare preot este expus a veni
si de fapt vine in contrazicere cu ideile, ce stipancsc lumea dupi
vremi.

Dar toate aceste greutdti preotul le poate infrange si birui
atunci, cand va fit armat cu indelunga rabdare, cind va stirui a-si
insusi prin studiu, meditare si prin rugdciune neintreruptii intelep-
ciunca cea de sus, si mai cu seamd, cand in fiecare moment va fi
constiu si insufletit de sublimitatea dumnezeescului dar al preotiei.

Angustin Hawmsea,
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CRITICA BIBLICA MAI INALTA,

{Expunere isiorica).

Sfanta Scripturd a Testamentului vechiu contine descoperirea
dumnezeiascd, care a pregitit venirea Mantuitciiului pentru elibe-
rarea neamului omenesc de sub jugul pacatului strimosesc. Sfanta
Scripturd este scrisd pe baza inspiratiunei dumnezeesti. Aceasta
este o invataturd de credin{d pe care a mirturisit-o biserica tot-
deauna pe temeiul Sf. Scripturi si al traditiunei. Veacuri dearandul
carfile Sfintei Scripturi au fost recunoscute ca canonice, adeci
inspirate, iar adeviarurile si principiile depuse in ele in scris, au
servit ca norméd si indreptare pentru vieata omenimei. Abia in
evul nou au inceput unii a2 dubita in cele scrise in Sfanta Scrip-
turd, si a trage la indoiald valoarea si autenticitatea ei.

In secolul al XVIIl-lea si mai ales in al XIX-lea o multime
din béarbatii cei mai alesi al stiintei s’au ocupat cu biblia si mai
ales cu Testamentul vechiu. Anzi la aceasta au dat descoperirile
mal noud, cari s'au facut pe terenul istoriei universale, stiintei
naturale, §i mai ales rezultatele desgroparilor si cercetarilor arche-
ologice mai noud, din Asiria, Babilon si Egipet. Prin cercetirile
aceste ficute cu chibzuiala, pricepere si temeinicie s’au scos la
ivealda o mulftme de lucruri noua. Ce priveste folosul rezultatelor
obtinute sunt diferite pareri. Unii dintre invitati sustin, ca rezul-
tatele cercetdrilor si scrutdrilor acestora desavuiaza si nimicesc cele
sustinute si scrise in biblie, aritandu-le ca neadevirate si neisto-
rice. Altii sustin, cd intreg contfinutul Sfintei Scripturi sa intareste
si adevereste tot mai mult prin descoperirile mai noua.

lvindu-se discutii $i polemii literare, Sfanta Scripturd a fost
supusi unei critice temeinice, cercetindu-se originea, autenticitatea,
cuprinsul, intregitatea, caracterul, limba si textul singuraticilor cirti.
Am putea sustinea, ci savantii secolilor trecufi§i ai timpului pre-
zent, cu nici o carte din literatura profand intreaga, nu s’au ocupat
atdta, ca §i cu biblia. Lucrarea aceasta a birbatiior literati sa nu-
meste critica biblicd. “

Critica biblicd a cistigat teren intre laici si mulfi barbati de
stiintd au inceput a se ocupa dinadins cu studiarea Sfintei Scip-
turl, voind s afle adevirul: cine, cum, cdnd §i cu ce scop s'au
scris singuraticele carti ale bibliei, si de le avem noi asa, precum
‘au esit ele din mana autorului.




Pe timpul sfintilor parinti- si in secolii primi ai crestinizmului
toate cirtile canonice ale Sfintei Scripturi s'au primit ca sfinte si
inspirate de Dumnezeu. Ca autori ai carfilor Testamentului vechiu
a primit si consi‘~rat biserica crestini pe aceia, pe cari i-a sus-
tinut traditia si owserica jidovilor. De carte sfantd si scrisd cu
ajutor dumnezeesc a fost consideratd biblia si din partea sinoa-
delor ecumenice si a intregii obsti crestine, pand prin secolul
XVL Acum se ivesc pentru prima oard indoeli in privinfa ori-
ginei si inspiratiunei Sfintei- Scripturi.

Protestantizmul la inceputul sdu a sustinut inspiratiunea dum-
nezeiasca a cartilor sfinte, ba umi dintre literatii protestanii au
eschis orice critica referitoare la biblie; cum au fost Buxdorf (tatal
si fiul) in secolul XVIII. Cu timpul insi tocmai in biserica pro-
testanta s’au ivit cei dintdi barbati, cari sustinand pdreri si hipo-
teze felurite, au inceput a dubita in valoarea si adeveritatea celor
cuprinse si expuse in cirfile sfinte.

Mai intd1 au atacat cartile lui Moisi, negandule originea mo-
zaica si adeveritatea cuprinsului. Unul dintre cei dintai care a ficut-o
aceasta a fost Andreas Rudolf Bodenstein, alias Karlstadt, in car-
tea sa «Libellus canonicis scripturis: (Wittenberg 1520). El zicea,
ci s'ar putea trage la indoiala, dacd a scris Moisi cele 5 ciirti,
cari poartd numele lui, — numite de altfel si Pentatcuchul, sau Tora
lui Moist! .

lar Luther zicea: «Ce este? sau ce are a face, daci nu Moisi a
scris pentateuchul ?»

Scrierile contrarc Sftei Scripturi si atacurile contra singurati-
celor cdr{i ale bibliei au devenit tot mai vehemente, si unii au in-
ceput cu timpul a contesta cu totul inspiratiunea divina a cértilor
sfinte. Anzd la aceasta s’a dat mai ales prin desvoltarea filozofiei
si a feluritelor sisteme religioase.

Pe la 1651 Tomas Hobbes, deistul englez, in cartea sa «Le-
viatan», a pus ipoteza si principiul primit de o multime de aderenti
al sdi, ca timpul bcrierii si redactirii oricdrei cdrti din Sfanta Serip-
turd trebue scos din cuprinsul si din insas cartea respectiva, prin
o analizd critica temeinicd. Issak Peyrere la 1635 si Baruch Spi-
nozza la 1070 neaghd autenticitatea cirtilor Sfintei Scripturi. Spi-
nozza neaga orice fel de descoperirc dumnezeeascd, minunile, pro-
fetiile, inspiratiunea dumnezeeasca, totodata neag si existenta cano-

2
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nului Sfintei Scripturi a Testamentului vechiu inainte de anul 200
a, Christos.

Pe langa principiul lui Hobbes s’a mai ivit si pricipiul evo-
lutionismului religios sustinut de David Hume, (in secl. XVIII).
— filozof sceptic si indiferentist — in scrierea sa - Natural history
of religion:, London 1875. Prin scrierea aceasta dansul a atras
atenfia crificilor.

Evolutionizmul lui Hume e, ci formeie cele mai inalte ale reli-
giunii, cum ¢ monoteizmul, s’an desvoltat din formele cele mai in-
ferioare, cum e politeizmul. Sistemul evolutionizmului s'a introdus
mai ales pentru a putea trage la indoiald cuprinsul religios al Pen-
tateuchului. (A fost combitut de Richard Hurd, arhiepiscop in Can-
terbury, 1785).

Deizmul englez si rafionalizmul francez afla aderenti la cate-
drele universitare din Germania. Sistemele aceste sunt apoi intro-
duse si in biserica protestantd, si afla reprezentanti alesi in Semler
si Lessing, cari prin scrierile lor fac intrarea acestor sisteme in lite-
tura teologicd germdané.

Semler, prin scrierea: «Abhandlungen von freier Untersuchung
des Canons», Lessing prin edarea lucrarilor lui Reimarus, dar mai ales
prin scrierile sale: «Gedanken tiber die Herrenhutters, si «Christen-
tum der Vernunfts.

Acesti doi scriitori prin activitatea lor literars, dimpreuna cu
tofi aderentii lor, au cintat si dovedeascd, ¢ biblia nu cuprinde in
sing descoperirea dumnezeeasca; nu are defel caracter suprana-
tural, ci e o lucrare pur omenecascd i poate nici chiar cinstiti {u-
crare ci cu scop ridu si intenfionat scrisd de mai multi autori, cari
ar fi voit prin scrierile lor si seduc#t lumea, Mai ales Pentateuchului
voiau sd-i atribue aceste pireri, zicand: ¢4 ccle 5 cirti ale lni Moisi
(Tora), nu sunt o carte de istorie religioasa, ¢i o carte tendenti-
oasi — pessima sorte,

lvindu-se cu timpul o mulfime de pareri contrare Sfintei Scrip-
turi, literatii laici si profani au introdus mefodul istoric-critic, aplicat
pénd acuma numai la literatura profana, sila cértile Sfintei Scripturi
si au inceput a le analiza si critica dupa metodul acesta. Urmarea
naturald este, ci scoala criticilor de cand s’a intemeiat, Iucreazi
mereu cu deosebit zel, casi dovedeasch, ci toate minunile si faptele
extraordmare, ceie scrise in Stanta Scriptura sunt explicabile, ca in-
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tamplate pe cale naturald; iar descoperire si inspiratiune Dumneze-
eascd nu exista.

In sec. XIX criticii rationalisti, pentru sustinerea hipotezelor
lor, au incercat sa discompuna singuraticile cari ale Sfintei Scrip-
turi in acele parti, din cari sustineau dangii ca ar fi fost com-
puse cirtile acestea succesive. Mai ales au facut-o aceasta cu Tora
lui Moisi, mergind, dupd cum ne spune Hopfl, pdnd la marginea

posiblitatii.

| Cercetirile istorice si cele archeologice au scos la lumina o
multime de documente si izvoare valoroase, cari dupi pirerea uni-
laterald a unor critici, ar raporta aproape aceiasi, ce spune biblia,
dar rapoartele acestea, numite rapoarie paralele, prin abaterile lor
dovedesc, ca cele scrise in Sfanta Scripturd, si mai ales cele
scrise in cartile lui Moisi, nu sunt raportate corect si istoric, ci
tendentios. Aceasta s'ar putea dovedi prin analizi critici. Din
documentele si monumentele aflate, precum si cu ajutorul istoriei
religiunilor, voiesc criticii sd dovedeasci, cd totaceias desvoltare pa-
ralela a religiunit 0 gésim in istoria tuturor religiunilor, ca si la reli-
giunea revclatiunei expusd in Sfanta Scriptura. Tot asa sustin
criticii, cdl scrutirile si cercetdrile din toti ramii stiintelor in mare
parte, sunt in vaditd contrazicere cu cele expuse in Scripturd.

Unii dintre critici, neadmitand nici un fel de ajutor suprana-
tural la scrierea bibliel, nu admit nici inspiratie, nici descoperire
Dumnezeeasci; ba rafionalistii nict nu se mai ocupd cu ¢ritica bi-
bliel, ciau trecut peste ea la ordinea zilel. Iar in timpul actual, dupi
cum ne spune Fouck, intrebarea criticei biblice existd numai pentru
scrutatorii §1 cercetitorii religiosi, mai ales pentru teologi, cici
rationaligtii, cari ar vol s& monopolizeze stiinta pentru sine, nu tin
de demn a se ocupa cu lucruri, cari trec peste ratiunea naturala,
lucruri supranaturale, cari nici nu pot exista.

Am zis mai sus, ca critica biblicd s’a ocupat mai mult cu cele
5. cirti ale lut Motsi, cari sunt baza testamentului vechiu. lar daci
dangii pot clatina baza, atunci se clatina intreaga Sfanta Scriptura.

Ca incepétorul cercetdrii izvoarelor din cari s’au compus cér-
tile lui Moisi si scoate fean Astrue, pe la 1753, desi deja inaintea
luis’a sustinut hipoteza lui de Viiringa; si anume ipoteza, cd Moisi
la compunerea cartilor sale a folosit mai multe izvoare vechi.
Astrue a susfinut ci izvoarele din cari s'a compus Tora sau Pen-

o
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tateuchul nu au fost prelucrate de autor, ¢i mai mult compilate sau
compuse fard de nici un fel de schimbare esenfiala. — A ciutat
sd separeze izvoarele de olaltd, bazandu-se pe numirile de «Jehova>
si «Elohim>», cari obvin alternativ folosite la Moisi. I1zvoarcle ace-
stea le numesc criticii, Iehovist (1) si Elohist (E.) — Pc langa leho-
vist i Elohist an mai folosit Moisi inci si alte 10 izvoare, dar nu
mai putin ca pe celelalte dowa. Din aceste izvoare, asezandu-le si
intocmindu-le in rand, ar fi redactat Moisi cele 5 cirti ale sale.
(Strack: Einleitung in d. A. T. pg. 29.) —— Hipoteza lui Astruc a
aflat aderenti abia dupiice a esit Eihorn in public cu parerile sale.

Ethorn a facut cercetdri independente de alti critici si pela 1779
a publicat rezultatul cercetdrilor sale (Historisch Kritische Einleitung
ind. A. T, Leipzig 1880), ci pe langad folosirea vaditd a celor 2
izvoare E. si . in cértile fui Moisi mai e si o evidenta deosebire
a stilului si a caracterului limbei. La inceput a admis originea curat
mozaica a Pentateuchului, mai tirziu insi a contestat-o, sustinand,
cd cele 4 carfi din urmi ale lui Moisi au de autor in parte pe
Moisi, in parte pe unit din contemporanii lui. Timpul redactarii
cartii e intre losua i Samul, $i nu timpul lui Moisi.

La 1806 De Wetle, in «Beitrdge zur Einleitung ins A. Test.»,
ca intemeicetor al criticei realiste, sustinea, ca Deuteronomul sau
a IV-a carte a lui Moisi, diferd cu totul de celelalte carti. (El a pus
intrebarea: ci oare este raportul facut in cartile lui Moisi istoric,
sau chiar poate fi numit istoric).

Franz Bleck, in: «Biblisch exegetisches Repertorium», a hn
Rosemiiller, (§ 3, pagina 44, 1822), sustinea, cd nu poate si sc
sfarseascid Tora cu moartea lui Moisi, ci si cartea losua e o parte
intregitoare a carfilor lui Moisi. Aceasta e hipoteza Hexateuchului,
sau a celor 6 carti.

H. Ewaldf, in «Teologiche Studien und Kritiken» (1831), voia
si dovedeascd, ci I. si E. au servit ca izvor pentru toate cele 5
carti ale lui Moisi, si nu numai la Genezd sau Facere. Friedrich
Tuch (in Comentar iiber die Genesis, 1838), sustine, ci urmele co-
dicelui elohist se vad si in cartea losua.

Karl David [ligen (Urkunden des Jerusalemischen Tempel-
archivs in ihrer Urgestalt, Halle, 1798, pag. 510} sustine compu-
nerea Uenesei din 17 izvoard independente si redactate de 3 au-
ori diferiti, 2 Elohisti si 1 lehovist. ligen, —— dupd cum ne arata
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Strack, — pentru a dovedi cele sustinute in hipoteza sa, a schimbat
textul biblic in multe locuri. Din cauza aceasta nict nu a aflat
mulfi aderenti.

Pe la 1855 H. Hupfeld, in opul sdu: <Die Quellen der Ge-
nesis, und die Art threr Zusammensetzung» (Berlin, 1853, p. 224),
bazat pe cercetdrile facute de el, afirmd despre cartea facerii, ca
e facutd din 3 izvoare istorice independente: 2 izvoare elohiste,
-— unul mai vechin, codicele preotesc (P.), st unul mai nou(E.), —
si un izvor iehovist. Aceste doud izvoare, au fost folosite de un
redactor, fiind insd schimbate si corectate incatva.

Pe la finea secolului XIX, critica biblici aproabi si sustine
5 izvoare, din cari s’ar fi compus cele 5 cérfl ale lui Moisi.

Izvoaiele sunt:

A) 1. Codicele compus de preoti, (P.),

2. Legea sfintilor (H.), numitd si legea din Sinai (S.).

3. Elohistul (E.).

4. lehovistul (1.).

5. Deuteronomul (D.).

B) Unele partt din cartile lui Moisi sunt scoase din alte iz-
voare si mai vechi. Partile aceste ar fi: Decalogul, sau partea
legdturii; Exodos 20—23; unele parti poetice (Gen. 49. Exodos
15, Numerii 6, 24—26, 10, 35—36, 21-—24; Deuteronomion 32, 33).

C) Codicele compus de preoti (P.). ca colectiune a legilor ce-
remoniale a fost completat in. felurit mod.

D) Deoparte izvoarele P. si H,, de alti parte E. si L. stau
mai aproape unul de aitul, considerand limba si expresiunile sin-
guratice din ele.

Din multimea aceasta de hipoteze, mai ales 3 au aflat pri-
mire, si au castigat valoare si aderenti.t

. Hipoteza fragmentelor, sustinuti de Alexandru Gedes (scot),
care zicea, ca Pentateuchul e compilat din 3 feluri de documente:
antinozaice, mozaice si postmozaice. Parerea aceasta e sprijinitd
de S. Vater (Comentar iiber den Pentateuch, Halle, 1802 —1805),
S. Berthold (Historisch kritische Einleitung in simmt. kanon. u.
apocryph. Schriften des A. u. N. T. Erlagen, 1812—19), T. Hart-
mann (Hist. krit. Forschungen, iber die Bildung, das Zeitalter, den

' Hoptl.: ,,Gegenwartiger Stand der htheren Kritik®.



Plan der 5 Biicher Moses, Rostrock u. Giistrow, 1831). Dovedind
insd Georg Heinrich August Ewald, prin scrierile sale referitoare
la Testamentul vechiu, ca Pentateuchul e o carte, care videste
unitate organica si nu poate fi compus din 3 feluri de documente,
g’a formulat:

Il. A doua hipotezd, a infregire, avand reprezentanti pe Fr.
Bleck (Einleitung in d. A. T, Berlin, 1860), Rudolf Stihelin (Krit.
Untersuchungen iiber die Genesis, Exodos, Leviticus, Numeri,
Deuteronomion u. lova, Leipzig, 1857, 60, 61).

Hipoteza intregirei recunoaste doua izvoare a cartilor lui Moisi.
Baza st tzvorul principal e scrierea sau codicele E. (elohist) scris
de un preot prin secolul XI ori X-lea. Acesta contine legea origi-
nald a lui Moisi. Dar fiind defectuos si cu lacune a trebuit sa
fie completat sau intregit prin codicele lehovist.

H. Hupfeld (Die Quellen Genesis und die Art ihrer Zusam-
mensetzung, Berlin, 1853), dovedind, ca izvorul principal din hipo-
teza aceasta inci este compus din doud parti, san doud izvoare sin-
guratice, unul istoric, profetic, numit elohist si unul legislatoric
numit scriere preoteascd, (P.), si pe langa Hupfeld, aritand 77
Viéldeke, (in «Untersuchung zur Kritik des Alten Bundes», Kiel,
1809) cid uricele ichovist nu e anume compus pentru intregirea
uricelui Elohist, ¢i e un document de sine statitor si independent,
s'a formulat:

a [ll-a hipotezd numita hipoteza cea noud a uricelor sau do-
cumentelor, sau altfel /fupofeza dezvoltdrii. Conform acestei hipo-
teze: Pentateuchul, respective hexateuchul e compus din patru
izvoare principale diferite; lehovist, Elohist, Deuteronomion si Co-
dicele preofesc. Pe baze stientifice a intemeiat hipoteza aceasta
Eduard Reuss, 1a inceput in prelegeri private, apoi in scrierea sa
«QGeschichte der heiligen Schriften des alten Testaments», (Halle,
1881). Reuss deja pe la 1833 in prelegerile sale private accentua,
ci cuprinsul istoric al cirtilor Judecitori, Samuil si Regi, stau in
contrazicere cu cele istorisite in cdrtile lui Moisi. Legea scrisd a
lui Moisi deci, pe timpul scrierii cartilor Judecatori, Regi si Sa-
muil, incd nu au existat. Nici chiar profetii de prin secolul VIII
nu au cunostin{a despre existenta codicelui legilor lui Moisi. Deu-
teronomul e partea cea mai veche din Pentateuch. Cuprinsul
- cérfii sau mai bine zis cartea lui Ezechil e mai veche decat co-
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dificarca legilor rituale si legilor de sfintire din cartea I i IV a
lui Moisi.

Pirerile lui Reuss au fost combiitute de K. H. Graf, carele mai
ales prin cercetarile sale cultural-istorice (Geschichtlichie Biicher
des A. T, 1866) a ajuns la rezultatul, ci toatd legislatiunea levi-
ticd isi are originea dupd exilul babilonic. Augusiin Kayser {Das
vorexilisclie Buch der Urgeschichte Israels und seine Erweiterungen,
1878) a voit pe cale literar-istorica sa adevereascd ca intemeiati
hipoteza lui Gral, iar Abrakam Knenen cauti si o sustina prin
cercetarile critice asupra izvoarelor.

Hipoteza Reuss-Graf-Kayser, a fost intemeiatd pe baze solide
si lafita mai mult prin Julius Welhausen, care prin cercetdrile
sale temeinice, referitoare la istoria poporului jidovesc si la Ve-
chiul Testament, a ridicat hipoteza la mare valoare literara. El a
expus-o  mod foarte ingenios, plin de spirit si intr’o formd foarte
atragatoare.

Critica modernd din toate hipotezele acestea isi ia doua afir-
matiuni ca baza: /. Deuteronomion e trupina cdrfilor lui Moisi,
2. Legile amdnunfite ale cultului §i ale sfintirei, cari formeazd a
I, 11 si IV-a carte a lui Moisi si depind ezential defa legile scrise
in cartea lui Ezechil, sunt compuse §i scrisual fixate abia pe tim-
pul exilulul §i dupa exilul babilonic.

In timpul mai nou (3. Hoberg (Moses und der Pentateuch,
1905, p. 122) sustine, ca autorii originali ai Deuteronomului si ai
codicelui preotesc constiu si tendentionat au introdus in cartea lor
lucruri neadevirate, ca intamplari istorice. De ceva valoare literara
s ca istorii corate pot fi luate maximum istorisirile din codicii ieho-
vist si elohist. Dar si acestia au continut mitic. Miturile insd in o
descoperire si revelajiune supranaturald, in care fondul principal se
pune pe caracterul istoric, nu au valoare. Aproape tot asa e si cu
celefalte cirti ale Testamentului vechiu.

Metodul acesta al criticei biblice l-au aplicat criticii si la Testa-
mentul nou.

Critica biblica fn timpul actual a castigat o multime de ade-
renti st aceasta prin felul si modul cum tracteazd critici toate,
cele referitoare la Sfana Seriptura. Facand studii temeinice in
toate ramurile stiintelor si ocupandu-se nrumai ca pdrfi speciale,
patrund adanc in toate minutfiositifile si cu ajutorul unei bune dia-
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lectice, frapeazd si cdstigd pe auzitori §i cefifori. Mai ales insd cu-
nostintele din filozofie si istorie, folosite cu o istefime si agerime
extraordinari, le aduc rezultate bume. Prin prelegeri publice,’
comentare scrise $i anume menite pentru popor, in stil simplu s
atragitor, prin introduceri critice si editii critice ale bibliei, caut
criticii si puni toate rezultatele mai nouid ale stiintelor in servi-
ciul lor, si si patrundid cu succesele lor in toate paturile si stra-
turile societitii.

Reprezentantul cel mai clasic al criticei biblice si azi e /. Wel-
hausen, care pe terenul acesta are o mul{ime de opuri scrise cu
un vast aparat stientific.

Aderentii extremi si reprezentantii clasici ai criticei biblice
sunt: E. Kautzsch, B. Stade, R. Imend, W. Giesebrecht, K. Marti,
Quthe, Steuernagel, Bandissin -— germani: Robertson Smith, si
al{i multj, -— englezi: S. R. Driner, care incearcd a aduce in armonie
cercetdrile mai noud ale criticei cu credinfa in descoperire.

Unii dintre protestan{i primesc numai in parte rezultatele cri-
ticei biblice, st sus{in incatva vechia traditie jidoveascd: Franz De-
litsch, Dillman, Krittel, Klostermann, Zockler, Sellin, Strak, lar A.
Zahn, Rupprecht si Green, resping cu totul rezultatele criticei bi-
blice moderne.

Cunoastem din cele ingirate pina acum in liniamente gene-
rale incercirile criticei biblice. In articoli singuratici vom arita in-
cat e justificatd critica biblicd §i de se pot sustinea hipotezele cri-
tictlor. Vom trata apoi inspiratiunea divini a bibliei §i revelatiunea
supranaturald in Sfanta Scriptura.

Prof. Dr. A. Crdciunescu.

PROTOPRESBITERII.

La inceputul crestinizmului, credinciosii au stat sub imediata
conducere a apostolilor si a urmatorilor lor, a episcopilor; dar in-
mulfindu-se numirul crestinilor, in mod natural s'a impus nece-
sitatea, ca sub supravegherea episcopilor, conducerea imediata a
credinciogilor sa fie concrezuti si persoanelor investite cu darul sa-
cramental de a putea indeplini §i administra credinciosilor si unele
din sfintele taine, prin ceea ce ia desvoltare in ierarhie treapta a
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doua, a presbiterilor, drept urmatori ai celor 70 invi{acei, cari in
misiunea propovaduirii cuvantului [ni Dumnezeu si-au avut rolul ala-
turea cu apostolii, sub conducerea si dupa povetele primite dela ei.

Luand crestinizmul desvoltare tot mai extinsi, se impunea ne-
cesitatea a se aduce norme de organizare pe baza principiilor si
invataturilor Mantuitoriului si ale Apostolilor, ca astfel s& se pre-
vina aberatiunilor, iar episcopii sd poatd coraspunde chemarii lor
apostolesti in conducerea credinciosilor de sub pi#storirea si iuris-
dictiunea lor.

Dacd avem in vedere faptul istoric, cd in cei trei secli dela
inceput, bisericaa avut a se lupta cu fel si fel de neajunsuri si
prigoniri, ugor se explicd, ci in acest timp norme de organizare
aflim in numdir de tot neinsemnat, si sarcina ocarmuirii $i con-
ducerii credinciosilor apédsa cu toata gravitatea numai asupra epi-
scopilor.

[n seclul al [V-lea insa, cand crestinismul a fost recunoscut in
liberul sdu execitiu si din partea stipianirei civile, vedem, ci incepe
a se desvolta o lucrare intensiva atat in particular, din partea unor
distinsi bdrbafi bisericest:, cat si din partea intregei biserici, in si-
noade locale si ecumenice, nu numai pentru combaterea invajitu-
rilor gresite din punct de vedere al dreptei credinte, dar si in
cestiuni de organizare si consolidare, pe bazele invataturilor funda-
mentale ale Mantuitorinlui si sf. Apostoli

In suta aceasta, dupd ce crestinizmul se estinse si pe la lo-
curi mai indepartate de sediile episcopilor, s'a ivit necesitatea ca
pentru supraveghiarea preotilor si credinciosilor, sd se institue or-
gane de incredere ale cpiscopilor, asa numitii choroepiscopi. In
sinodul local tinut la 14 in Ancira, in canonul 13, aflaim c3 se
face amintire la pozitia choroepiscopilor in organizmul bisericesc
de conducere si administratiune, interzicinduli-se a hirotoni preofi
si diaconi, un drept si o facultate sacramentald, dupi canonul 2
apostolesc, rezervata episcopilor.

Din acest canon, precum st din canonul 10 din Antiochia,
tinut la 3/21, prin care dcasemenea choroepiscopii se opresc a
hirotoni presbiteri sau diaconi, ci: «de ar fi si lnat hirotesie de
episcop» «Sd-§i cunoascd masurile lor, $i a ocdrmui bisericile cele
supuse lor, §i cu grija acestora a se indestula», <iard choroepiscopul
sd se facd de episcopul cetdfii, cdruia acela sd se supund», reese,
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c4 inca inainte de suta a IV-a au existat choroepiscopi, cari insi
erau in dependenti dela episcopul <cetdtii», adecé dela episcopul
investit cu iurisdicfiunea ocarmuirei si au fost instituiti dupi tre-
buinta in mod sporadic, pentru a fi intr'ajutor episcopilor in in-
grijirea de credinciosi, pentru trebuintele sufletesti.

In canonul 14 din Neocesarea, {inut la 315, in ce priveste
categoria choroepiscopilor in terarhia bisericeascd sc zice: «fard
choroepiscopii, sunt adecd spre inchipuirea apostolilor celor septezeci,
ca nigte impreund lturgisitori, pentru purlarea de grijd a sdracilor,
proaduc cinstindu-se», deci din punct de vedere al iurisdictiunei
sacramentale, fird facultatea de a sidvarsi sfanta taind a preofiei,
rezervatd numai episcopilor, ca drept urmatori ai celor 12 apostoli.

Dispozitiunile cuprinse in canonul 14 din Neocesarea i re-
strictiunile ce se indici prin canoanele sus provocate din Ancira
si Antiochia, prin cari chorocpiscopil se opresc a hirotoni pres-
biteri si diaconi, formeaza substrat temeinic pentru a conchide,
cd unii dintre choroepiscopi au fost din tripla ierarhiei arhiereilor,
iar altii din treapta ierarhica a presbiterilor, si astfel are multa
probabilitate pérerea acelor scriitori bisericesti, cari susfin in
aceasta cestiune calea de mijloc, adecd, ca unii dintre choroepis-
copi au fost numai din tagma presbiterilor, iar unii au fost ar-
hierei, cu drepturi restrinse in exerciarea iurisdictiunei si in ab-
solutd dependenti de episcopul cetatii, adeca de cel investit cu
exerciarea iurisdictiunei episcopesti.

Tendinta choroepiscopilor de a-si insusi in conducerea cre-
dinciosilor incredinfafi lor spre conducere imediatd, drepturi si in-
gerintd independentd de episcopii sub iurisdictiunea cérora au stat,
a provocat aducerea canonului 57 din Landicea, finut la 364 prin
care se dispune, ci: «Nu se cade in sate §i in tirgusoare a se
aseza episcopi, ¢i voiajeri (caldtori). Insa cei acum mai nainte age-
zafi, nimica sa nu facd fdra socotinfa episcopului celui din cetate, dard
asemenea $i presbiferii mimica sd facd fard socofinfa episcopului»,
si astfel institufiunca aceasta a choroepiscopilor in decursul tim-
pului st dispare total din organizmul bisericesc, $i in mod ne-
simfit, si se substitue prin protopresbiterii sau potoiereii.

Date pozitive, cand si unde s’a introdus mai intdi proto-
presbiterii, si cu ce drept de iurisdictiune, nu aflim, ci rdmane
verosimilitatea constatatd mai sus, cd cu numirea de choroepis-
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copi, au fost distinsi si unele persoane din treapta ierarhici a
presbiterilor, cari se bucurau de increderea episcopilor si li-se
concredea supraveghiarea imediatid a credinciosilor si a membrilor
din clerul inferior, dupd cum mai deaproape se si indicd in ca-
nonul 57 din Laudicea, si mai apoi, dupd oprirea prin acest canon
a instituirei de episcopi la sate (ywew = sat) si a inconvenientelor
produse prin institutiunea choroepiscopilor, s’a acceptat peste tot
practica corectd, a se servi episcopul in conducerea si suprave-
ghiarea credinciosilor de persoane distinse din treapta ierarhici
a presbiterilor, cidrora li-s’a dat numirea distinctiva dc profo-pres-
biteri, adeca ce] dintai intre presbiteri.

Biserica ortodoxi rasariteana si in afacerile de natura de or-
ganizare in raport cu biserica apuseani, cu tendinfele sale de
centralizare, a rdmas pe bazele genuine apostolesti, deci siin ce
priveste desvoltarea de graduafiuni in treptele ierarhice, a rdmas
intre limite de tot reduse, cecace susiin a fi pe cat de corect,
pe atat si de adecuata spiritului Tnvataturilor evangelice si astfel
in treapta ierarhici a presbiterilor, nici ¢4 ne intilnim cu alte gra-
duatiuni de prerogativa si intactate, - afard de cele rezervate
statului monahal, - — decat de graduatiunea protopresbiterilor, car
ocupd o pozitie de distinctiune in randul presbiterilor.

De acl si deosebita consideratiune si prestigiul de care s'a
bucurat si se bucura prolopresbiterii, nu numai inaintea credin-
ciosilor si clerului inferior, dar peste tot si in apreciarea publica,
fiind el adumbriti de aureola increderci episcopului lor si fiind
organul de inifiativa si informatiune intre clerul inferior g cre-
dinciosi si intre autoritatea superioard bisericeasca.

Dacd vom apretia din punct de vedere istoric rolul si acti-
vitatea acestor membri ai clerului, referindu-ne in special la tre-
cutul bisericii noastre, vom afla, ca pe langa rolul important, ce
l-au avut pe timpul de urgie, - dati ne-a fost ca aproape un veac
intreg si fim fiara conducere arhicrcascd intre prigonirile cele mai
crancene — si astfel soartea bisericii a fost ramasa aproape exclusiv
in mana protopresbiterilor, si in mare parte, lor avem s& multamim,
cd in patria noastrd mai existid biserica roméina ortodoxa.

Cu talentul siu previzitor si cu puternicul sidu spirit de or-
ganizare, nemuritorul Saguna a si stiut apretia insemnitatea acestor
factori importanti in organizmul nostru bisericesc, dandu-le i in
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cadrul sistemului de organizare constitutionala a bisericii noastre
o sferd de activitate extinsi, cu rol de conducere si inifiativa, con-
stiu fiind, cd $1 un organizm puternic cum cste biserica, numai
asa poate prospera si se poate consolida, daci fiecare element
constitutiv, contribue cu fortele sale la desvoltarea si intirirea in-
tregului.

Deci, cata vreme i acesti factori importanti vor fi la inai-
timea chemdrei si insufletiti pentru misiunea lor, putem conta cu
sigurantd la tdria in credinta stramosasci a fiilor bisericei noastre
s1 la prosperarea instituiunilor ei, cari si ne asigure un viitor si
mai bun, Dr. E. Rosca.

PASTORALELE MITROPOLITULUI SAGUNA.
L

Cateva reflexiuni generale.

Cei, cari cu scrisul sau cu cuvantul, au incercat si limureasci
vieata si activitatea mitropolitului Saguna, - o activitate, luminoasi
prin conceptiunile inalte, cari au insuflat-o, uriasa prin bogétia si
puterea de fucrare pe toate terenele vietii obstesti g1 sfarita prin
curdtenia simtului de jertfire, din care a izvorat — conglisucse tofi
in pdrerea, c¢d el culmineaza in organizafia cea tare si frumoasa,
cu care genialul arhiereu a inzestrat biserica noastra, a Romdnilor
de legea ortodoxa rasériteand de dincoace de Carpati.

E adevar netigiaduit, cd Saguna a fost, mat presus de toate,
cu mare talent organizator. In armonic cu principiile fundamen-
tale ale evangeliei lui lisus, cu canoanele sfintilor parinti, cu insti-
tutiunile primitive ale bisericei crestinesti si mai vartos cu istoria,
credinfa si traditia religioasd a poporului siu, a purtat acest apo-
stol intre arhierel o luptd de titan, pentruca si-si inzestreze bise-
rica cu drepturile si cu orgamzatia internd, care sd-i asigure trainicia
pentru vremuri indepé#rtate.

O analizare mai amanun{ita a operei lui Saguna va conduce
insd, in mod inevitabil, la convingerea, cd dobandirea libertitilor
$1 a autonomiei bisericesti el a considerat-o numai ca mijlocul,
ca parghia cea mai puternici pentru ajungerea celui mai inalt scop
al vietii sale: de a asigura, intre granifele bine intarite ale con-
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stitutiei bisericesti, condifiunile necesare pentru fnaintarea culturala
si pentru indrumarea viefn nationale a poporulul sau cétra viitorul,
spre carc-l indreapti trecutul lu, virtutile si aspirafiunile lui §1 toate
insusirile, care alcdtuiesc fiinfa si individualitatea lui etnica.

Tanta de pe urma a lui Saguna a fost, asa dar, ca soartea
acestul popor sdrac, nacijit si lipsit de culturs, care multe veacuri
dearandul a fost obiect de jucarie sau de batjocura in mani magtere,
s'o aseze odati pe manile lui proprii. Aceasta pare a fi fost steaua
lucitoare, care i-a cdlduzit gandirca s1 lucrarea, intru acest semn
si-a desfdsurat steagul apostolatului sén. lar acest apostolat, ca
toate lucrarile mari, n’a putut izvori, decat din inima lui inflicd-
ratd de o nemdrginitd dragoste fafi de neamul acesta.

Despre dragostea aceasta ne vorbesc — pe langd luptele, insti-
tutiunile si fundatiunile, din rodul carora ne indulcim — in chipul
cel mai frumos, pasforalele st multe din circularele lut.

Fiecare din pastoralele si circularele hui Saguna este o mar-
turie griitoare, ci in inima lui ardea cu foc vecinic nestans, o iubire
largd si o ingrijire neadormita pentru credinciosii set, pentru ina-
intarca si bunastarea lor vremelnica si pentru fericirea lor cea vecinica,
lar cdldura si sinceritatea, cu care se revarsi dragostea acestui
arhipastor fatd de turma sa cea cuvintatoare, std poate, fara pa-
reche in literatura pastorala.

— «lata, iubita mea turmd in Christos, - scria Saguna la 8
Mai 1851 din Viena, unde se afla la soborul arhieresc —— 1ata, in
putine zile ma gribesc a mi intoarce in mijlocul vostru, ca un
arlipdstor ce sunt al vostru; cici eu mimica nu doresc asa tare,
ca binele vostru si inbirea mea cdtrd voi nu o poate nimic amorfi.
Sa-mu credeti wbitilor, ¢d dele aceasto a mea iubire cdtrd voi ni-
mica nu md poate dezbina. Eu sunt pastorul vostru si voi sunteti
oile mele; eu urmez lipselor voastre, voi urmati glasului meus.

lar pastorala sa dela praznicul nasterii Domnului din anul
1859 se incepea asa:

— «fubirea, accasta impiriteasd a virtutilor crestine, care o
hrdneste sufletul meu cdtra voi jofi, apoi ingrijirea, din aceca pur-
cezitoare, pentru binele vostru, care este cea mai mare datorinti
a mea, mi indeamni, iubita mea turma duhovniceascd, a-mi des-
schide graiul meun si a va cerceta prin acest avant arhieresc...-.

De asemenea cea din anul urmdtor, la acelas praznic:
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- «Apropierea sarbatorilor celor mantuitoare pentru neamul
omenesc desteaptd in mine, ibitilor, un dor mare de-a vi cerceta
ca dragoste s1 ingrijire parinteascd si a va da hrana sufleteascs,
din care sdturandu-va si petreceti vieata voastra pe pimant in pace,
cu noroc si indestulare deplind».

Astfel incep st sfarsesc toate pastoralele, cari in virtutea unui
obiceiu stravechiu in biserica, le indrepta Saguna din prilejul sar-
bitorilor, citra mult iubita [ui turm& in Christos.

Fiecare dintr'ansele cuprinde o mirturisire prefioasi despre
dragostea de turma si mindria lui de péstor sufletesc; iar din in-
tregul lor Saguna rdsare i sa infatiseazd ca o personalitate de preot
superioard, ca prototipul pastorului patruns de mdrimea $i sfinfenia
chemdrii sale si gata sa-si pund sufletul pentru turma sa.

in pastorale pare asi fi depus si concentrat Saguna toati in-
spirafiunea pentru cariera preofeasca si tot devotamentul pentru
luminarea si fericirea poporului, care- sadise in sufletul sau casa
pdrinteascd st studinl istorfei acestni neam.

Odrasla uneia din acele distinse si bogate familii de neguti-
tori macedo-romani, care se asezasera pela sfarsitul veacului al
XVll-lea si inceputul celui de al XVIll-lea in orasele Ungariei,
Saguna a mogtenit incd dela pdrin{i dragostea de ortodoxie si de
neam, pentru care fiecare din aceste familii era un sanctuar sfant.
Stim, ca comerciantii macedo-romani de pe vremuri din Budapesta,
erau cultivitori entuziasti si sprijinitori darnict ai striduintelor lite-
rare si culturale romanesti din capitald. Stim, ¢ o sami din car-
tile romanesti, care esiau de sub teascurile «criaiestel tipografi»
a universititii din Buda, se tipdrian la indemnul si co cheltuiala
acestor negutatori cu aptitudini de mecenati.

Elegantele saloane ale lui Atanasiu Grabowski, — unul din acesti
comercian{i cu mare vazd, pe care-l intalnim intre anii 1820—30,
in fruntea luptelor pentru introducerea limbei romane in slujba
durmnezeiasca dela biserica greco-romani din Pesta — erau locul
de intalnire al celor mai de seama carturari romani, cari traiau
atunci in capitala. Aici se strangeau Petra Maior, Samuil Klein-
Micu, Dam. Bojinca, T. Neagoe, T. Aron, . Teodorovits si alii
invdtati, In tnima cérora studiul limbei latine si al istoriei Ro-
manilor, redesteptase constiinaa nationala si cari se adunau, ca
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sd-s1 urmeze discutiile lor filologice, literare si istorice in jurul obar-
siei gloricase a limbei si a neamului lor.

In atmosfera acestor discutii cirturiresti crestea micul Ana-
stasie Saguna, care — pierzandu-si parintii — la varsta de 14 ani
¢ luat in casa lui Grabowski, unchiul sau dupi mami. Discutiile
acestca degteaptd mai apoil in inima béiatului dorinfa de a invata
st el limba romaneascd — dela pirin{i aducea numai o buni cre-
stere religioasa, — de a cunoaste gi el trecutul acelui popor, despre
care se vorbea in casa si din care simfia, ci si el face parte. Nu-
mai preccupatille lui de natura accasta ne dumiresc, cum tindrul
Saguna, care urma studii de filozofie in vederea unui frumos viitor,
se lasd Inspitit dc propunerea, ce-i face vladica sarbesc Manuilo-
vici, bun prietin al unchiului sdu, de a imbrifisa cariera preofeasca.
Hotédrirea lui de a pasi in cler nu era asa dar numai rezultatul
unel aplicdri firesti, cat mai ales al convingerii, cd pe drumul
acesta va ajunge mai cu usuriata si-si inchine viata in munca pentru
ugurarea sorfii acelul popor, a cdrui limba o indragea si a carui
istorie plind de amar o cetia cu osardie. Saguna, prin urmare,
pleacd la Sarbi cu un plan bine chibzuit si cu hotarirea puter-
nica de a lupta pentru izbanda lui. In taina gandurilor sale de buna
seami visa deja la scaunul episcopesc al Romanilor neuniti din Ar-
deat. Visul lw era insi sfant si curat. El nu purcedea, cum prea
des se intampld, din slabiciunea maririi, ¢i din constiinta, ci de
pe tronul vlidicese, va putea lupta cu mai mult folos pentru drep-
turile poporului romanesc, cel atat de umilit si desprefuit pe mosia
lui. Numai asa se poate intelege, cum Saguna, secretarul cel
iubit al patriarhului Sarbesc, In ceasurile slobode se ocupa cu ce-
tirea carfilor canonicesti «<cici nu sttam unde ma va arunca soartea
dela Carlovitz> (v. Pref. Drept. canon. Sibtiu, 1868); cum pro-
fesorul teologiei sarbesti, culegea in biblioteca patriarhala, notite
istorice si canonice referitoarc la biserica Romanilor, cu gandul
sa le scrie apoi in limba romaneascd, pe care o pronunta si O scria
incd foarte grew; cum notarul consistorului din Carlovitz aduna
material stientific, va sa-l foloseasci la un timp, intru castigarea
sfintelos drepturi ale Romauilor. {Cf. si . Slavici, Andreiu Baron
de Saguna, Sibiiu 1880, p. 12. si. urm.). lar in memorabila cuvan-
tare, care a ridsunat in catedrala Carlovitzului la chirotonirea sa
de episcop al Romaoilor ortodoxi din Ardeal, (12 Aprilic 1848)
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Saguna isi marturisia, acum far4 sfiala si plin de entuziasm, idealul
striduintelor sale din tinerefe: «7Tu, Doamne, sti, ci catra scopul
meu alerg, doresc pe Romanii ardeleni din adancul lor somn sia-i
destept» . . .

Aceeas méndrd confesiune de credinti, aceeas constiinti de-
plind de indl{imea chemdrii apostolice, pentru care se simfia ales
de pronia cereascd, aceeas iubire de popor, potentati pana la
completa identificare cu durerile si bucuriile lui, care o strinsese
in inimd strop de strop si care l-a indemnat si ia drumul cilu-
giariei — o vedem reviarsandu-se din pastoralele lui catra popor,
si din circularele cédtrd preotime,

De aceea, ne va pirea fireascd figaduiala, carc o face turmei
sale credincioase in circularul siu dela 12 Februarie 1848, prin
care aduce la cunostinia clerului si a poporului, ¢ «Maiestatea
Sa Cesaro-Crdiascd, Preainaltatul si Mult Stiapanitorul Imparatul
si Craiul nostru Ferdinand I-lea... s’an indurat preaparinteste a
mi denumi pe mine subscrisul de Episcop al Clerului si Popo-
rului nostru greco-neunit riasiritean din Ardeal>.

Fagiaduinta lui Saguna suna asa: «Si fiindca aceasti osebita
soarte pe mine au cizut, vi figiduesc siarbatoreste, cumca.....
din toate puterile mele neostenit ma voi stradui, ca, implinind a
Preaindl{atului nostru Impidrat pentru noi toti preamantuitoare
grija, sa fin Tatal Cleralui $i ol Poporului nostru, Tatd zic, sa
fiu, Tatd siincd odatd zic, Tatd sd fin, in infelesul cel adevirat,

Ci in adevir, Tata si parinte a fost, credem de prisos a o
mai dovedi. Ne-o spun faptele si binefacerile lui. In scrierile, cu-
vantirile si mai cu seamé prefefele, care le scria la cartile biseri-
cestt rituale (Evangelia, Mineele etc.) tipdrite sub ingrijirea lui,
toate ne mirturisesc, ci Saguna nu a fost numai mentorul con-
ducitor al vietii noastre bisericesti, politice si culturale din juma-
tatea a doua a veacului trecut, ci a fost si un mare preot, preot
din crestet pand in talpi.

lIcoana cea luminoasd si plind de bunatate a preotului si pi-
storului Saguna ni se desface insd, cum vedem, mai ldmurit din
pastoralele lui. Ascunzand sub vechile lor buchi cirilice aurul
gandirii si al simtirii lui Saguna, aceste pastorale ne destdinuesc
o calitate, pe cat de insemnatd, pe atat de putin accentuata a
fiintii sale sufletesti: dragostea lui de pastor. O nota caracteristica
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aceasta, care nu va putea fi trecutd cu vederea din monografia
istoricd-literars, ce ne lipseste inc3, dar care va veni odati, ca
din cercetarea amanuntiti a tot ce ne-a ramas dela dansul si in-
chege si si oglindeascd icoana reald si deplind a acestui Moise
romanesc. :

Pastoralele Iui Saguna cuprind apoi o seami de mairturisiri
prefioase cu privire la luptele si ostenelele lui fatd cu Curtea si
cu guvernul tarii in cauzele cele sfinte pentru dobéandirea de drep-
turi bisericesti si mai cu seamd, in cauza reinfiintirii vechei noa-
stre metropolii. $aguna vorbeste bucuros despre sine si da so-
coteald turmei de tofi pasii mai insemnati, ce-i ficea in interesul ei.

Astfel pastoralele lui cuprind date si aluziuni privitoare la

starile politice, culturale si economice din timpul acela, tot atitea-

momente, care le imprumutd importanfi istorica-culturald.

De alti parte ele ne infatiseazd pe Saguna in raport cu po-
porul sdu, ca vestitor al adevirului evangelic, povatuitor al lui
spre fapte bune si biciuitor al pacatelor lui. In chipul acesta ac-
tivitatea cea practicd-pastorald a lui Saguna pentru zidirea morali,
mangdierea sufleteascd si intdrirea vietii religioase a obstei cre-
dincioase cuprinsi in pastorale, arunca, deoparte lumind asupra
situattunii morale a poporului si a timpului, de altad parte coniin
multe invitituri si sfaturi pastorale, care vor aduce folos sufle-
tesc cu deosebire preotimei noastre de astizi, cand trebuinta
de indrumare si indemn intru fmplinirea chemarii de pistor se
simte foi mai vie i mai arzitoare. Momentele acestea alcituesc
importanta social-religioasd a pastoralelor lui.

Pornind din aceste consideratiuni generale, vom aduce unele
spicuiri din pastoralele lui $aguna, cari vor forma insi obiectul
unui articol urmitor. Gh. Tulbure.

INFORMATIUNI.

Biserica ruseascd. — Framantirile politice din Rusia au provocat o
migcare cu tendinfe de a reforma i organizmul bisericii rusesti. Deja de un
an si mai bine se vorbeste mereu despre convocarea unui concil general,
care ar avea chemarea de a ciuta modalititile cele mai norocoase pentru
reformarea bisericii rusesti. Nu de mult se svonise, cd acel concil se
va intruni la Petersburg incd in cursul acestei luni. Se zice cd Tarul Ni-
¢plae 11, §i guvernul siu sunt pentru o viitoare reformé a bisericii, in forma
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cum era ea odinioari. Motivele, cari provoaca reforma aceasta, stau in lega-
turd cu intreagd desvoltarea istoricd a bisericii rusesti.

Este stiut, ci Rugii la fnceput s’au aldturat la patriarhia de Constati-
nopol. Dupice insi Constantinopolul a cdzut in manile Turcilor, sub a
ciror stipanire biserica ortodox3 greceascd decidea din ce in ce, Tarii ru-
sesti n'au voit s rdmand si mai departe supusi bisericegte unei capetenii,
carea insas era subjugati pdganilor mohamedani, ci se purtard cu gindul
s4-gi infiinfeze o patriarhie a lor, de sine statitoare. Acest gind l'a dusla
indeplinire Tarul Teodor loanovici, care folosindu-se de prezenta patriarhului
leremia II, venit in Rusia dupi mild, I'a induplecat sa aproabe infiintarea
unei patriarhii rusesti. Astfel s’a ridicat la anul 1589, scaunul mitropolitan
din Moscva, la rangul unui scaun patriarhal, iar rifropolitul de atunci: fov,
la rangut celui dintai patriarh rusesc, care a céistigat apoi, ulterior, con-
sensul si a celoralalfi patriarhi orientali. Patriarhii rusesti ajunserd in
scurti vreme- factori de-mare -influin{ith-vieafa poporului rus si, sub ocro-
tirea lor, clerul rusesc intreg isi castigase o putere si o vazd, cum n'o
avusese pind atunci, mai ales, ci o mare parte din aristocratie imbrétisa cariera
preoteasci. Dar tocmai cregterea puterii ierarhiei n’a putut-o suferi Tarul
Petrie cel Mare, care, dupiice l4si scaunul patriarhal vacant peste 20 de
ani, in anul 1721 desfiinfeaza definitiv patriarhatul si institue in locul lui
un sinod permanent in Petersburg, ale carui lucriri erau controlate din
partea statului, prin un comisar sau procuror impdratesc. Scdzand in chipul
; acesta vaza §i autoritatea ierarhiei, nobilimea a inceput a o parasi i in
' locul ei pitrunde in cler patura {irdneasca.

: Agitatiunile revolufionare, cari béntuesc acum imperiul rusesc, au
! divizat gi preotimea in doud tabere: sus, dignitarii inalti, oamenii guver-
. nului, stau pe partea reacfionarilor; jos, preofimea de rand, fii de tédrani,
* pe partea celor ce pretind libertate §i reforme radicale pe toati linia. Am
vizut, ci in fruntea miscarilor agitatorice era intr'o vreme Gapon, un preot.

Semnele acestea primejdioase il vor fi convins pe Tarul Nicolae, cd
biserica trebue readusa la temeliile puternice strivechi, prin reinfiintarea
patriarhatului si stergerea procuraturei lumesti din sinod. Patriarhul viitor
va conduce biserica, tot cu ajutorul unui sinod, care se va intruni periodic
si va fi compus din toti arhiercii bisericei. La sedinteie sinodului vor avea
voe si participe, dar numai cu vot conzultativ, si alfi clerici, ba chiar si
laici. Starea externid a bisericei va regula-o statul, dar in organizatia ei
interni, biserica este independenti de stat. Viitoarea reformi se va ex-
tinde si asupra parohiilor rurale, cdrora intre altele, li-se va da dreptul
de a-si alege ele insesi parohul. Episcopii, ale cidror eparhii sunt de tot prea
extinse, vor primi ca ajutor cate un vicar, prin care si poatid exercita un
sever control asupra preotimii intregi. Se va purta griji ca cultura preo-
timii sd progreseze, de aceea se vor reorganiza toate gcoalele teologice,

Cam aceste sunt proiectele de reformi bisericeascd, cari se discuti
astdzi, cu deosebire in Rusia,

*
# *

" Sdpdturile, cari s'au ficut in Efez si Trallis sub conducerea profe-
sorului Lampakis din Atena, a scos lalumina zilei multe lucruri de insem-
nitate archeologica, cari contribue la cunoagterea vechilor comunitati cre-
stine din Asia mic4. De curiind s'a descoperitin Efez mormintul Mariei Mag-
dalene, 1ang4 dealul Kileon, aproape de intrarea pesterii, in care au durmit cei
7 mirturisitori $i mormdntul gol a lui Timoteiu, pe care I'a asezat sf. ap.
Pavel, ca cel dintdi episcop al Efesului. Timoteiu a fost inmorméntat pe
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partea apusand a dealului Elevatos, in apropierea bisericii sf, ap. loan, iar
osamintele lui au fost transportate la a. 356 din Efez, la Constantinopol i
aici au fost agezate in biserica sf. apostoli, dupdcum a poruncit imparatul
Constantin,

MISCAREA LITERARA.

Mitropolitul Sava 1I Brancovici (1656—10680) de V. Mangra. Arad,
1906. pp. 181. in 8° m.

Cartea péarintelui arhimandrit i vicar episcopesc in Oradea-mare, cu
titlul de mai sus, este o pretioasi contributiune la cunoagterea trecutului
bisericii §i neamului nostru.

In expunerile sale autorul ifncearci a stabili:

1. Existenta in continuitate, dela o veche intemeiere a mitropoliei noastre
ortodoxe, numite de N. Popea «vechea mitropolie» §i a neintreruptei con-
tinuitdti a hierarhiei ei (dela a. 1391); iar apoi:

2. Tracteazd cu deaminuntul vieata gi activitatea mitropolitului Sava
fI Brancovici, — dandu-ne.§i un anex de pretioase documente (in parte
inedite).

Fata cu punctul 1. (introducerea cartii Piar. V. M.) sunt de pdrere, ci
autorul n’a izbutit sd restabileascd «Vechea Mifropolie», desi dl AL T. Du-
mitrescu din Bucuresti se face a crede («Tribuna»> Brad. X. 217. Foileton)
ci... da, ba chiar §i mai bine! o

Ad. 2. Sava Brancovici e pus intr'o lumind mai clard §i suntem con-
vingi, mai apropiatd de adevir; cu toate acestea nu impartasim opinia
Par. Mangra, cd numitul arhiereu a luptat pentru biserica ortodoxi-romand
(la 1650-—1680, ar fi anahronism!).

In tot cazul, criticul dela «Unirea» al Pir. M. (prea veninos in stil
e dr. A. B.) gregeste, cand §i dupa publicarea Adnexului [ din cartea Par.
M. tot mai susfine, c¢d teritorul eparhial al episcopului Sava Il Brancovici,
se reduce la unele par{i din teritorul banifano-ungurean, — iar pe dea-
supra Par. Dr. A. Bunea tot mai pierde vorba cu pregitirea serbizirii, prin
Brancovici, a bisericii orfodoxe (roméne) din fara noastrd!

Figura lui Save I Brancovici, atat dupi Par. Mangra cat si dupd drep-
tate, apare cu indreptafire in fata noasird, ca o personalitate de elita, cu
inalte insugiri, care i-au ajutat sd facd o frumoasi carierd — degl cu sfarsit
fatal, provocate de vremuri sbuciumate, pentru a rimanea acel Arhiereu o
figurd legendard si un martir al Romanilor dintre Carpati. S-a.

*
* *

Prelegeri academice din teologia morald oriodoxda de prof. Dr.
Emilian Voiutschi. Vol. I: Introducere pp. 269. Cerniuti, 1906. Prejul 6 cor.
Aceastd scriere ne vine ca un vechiu si bun prietin, pe care cu pli-
cere il recomanddm i altora. Profesorul de teologia morala dela Cerniuti,



ca s satisfacd trebuinfa, de mult simtitd, dupd un bun manual de teologie
morald, si si usureze totodatd §i greutifile ascultitorilor universitari impre-
unate cu studiul moralei, gi-a cuprins intr'un volum de introducere lectiile,
ce in mare parte le-a publicat in revista Candela. Acest volum cuprinde,
pe langi obicinuitele intrebiri de strictd introducere in teologia moralj,
(1—23) si o scurtd expunere istorici a eticei filozofice gi a celei teologice
crestine (24—261). Prin aceste expuneri din urmi, cari de altiel extind pro-
blema introducerii in teologia morald peste granitele competenfei sale, a
voit autorul de buni seami si introducd elementul istoric §i in tratarea
teologiei morale, prin ce ar deveni ea mult mai stientifici. Cunoagterea celor
mai de cipetenie sisteme de etica filozoficd i a celor mai insemnate doc-
trine morale ale scriitorilor cregtini, va inlezni fireste priceperea si adédncirea
principiilor moralei crestine. Ne-ar pirea bine daci expunerea doctrinei
plane ce va urma, s’ar face cu o deosebitd consideratie la aceste expu-
neri istorice. Felicitim pe autor pentru aceasta valoroasé lucrare si ii dorim
si o poatd aduce la bun sfarsit in scurta vreme, bucurandu-se de sprijinul,
de care este vrednic, din partea publicului cetitor, in special al preofimei
noastre, N. B.

3
* *

. Noua morald. Principiile $i urmirile ei, Prelucrare dupa Broglie de
econ. stavrofor foan A. Grigorin. lasi 1906, pp. 193, pretul 2 lei 50 bani.
Aceasti lucrare ne prezintd o bunid orientare asupra moralei inde-
pendente si a celei evolufioniste. In partea dintai prin expuneri istorico-re-
ligtonare si filozofice, se arati, cd morala a stat totdeauna in cele mai intime
legaturi cu religiunea, deci a despar{i morala de religiune, inseamnd, a o
lipsi de singurul ei fundament solid. Instructive sunt si expunerile com-
parative infre morala crestind si cea pigind. In partea a doua si a treia,
sd dovedeste insuficienfa principiilor moralei independente gi a celei evo-
lutioniste. Expunerea este limpede §i curgétoare. N. B,

Tipicul cultului religios.

Sub acest titly, din luna in luna vom inregistra gi tracta in revista aceasta, toate ca-
zirile si datele referitoare la Tipicul ritualului bisericii ortodoxe, cum acelea obvin §i se
succed in decursul anuolui liturgic. '

L-a Januarie 1907. Tdicrea imprefur 51 S. Marele Vasile; La Vecernie si la Utrenie,

toate ale praznicului din Mineiu. Liturgia sftului Vasile cu Acsionul ,,De tine se bucnrd'.
: 5 lanuarie. Ajunnl Botezului: Vecernia, Utrenia, ceasurile demnesti, Liturgia §i sfin-
firea apei toate conform tipicului zilei, din Mineiu.

8 lanuarie. Bofezul Domnului: Utrenia, Liturgia cu Irmosal Botezulul §i sfinfirea
apcl, toate cum se gisesc la Mineiu.

7 lanuarie. Duminecd dupd Boter 5i Sf. foan: La Vecernie §i la Utrenie, gl, &, voscr.,
11. La Liturgie: Apostolul si Evangelia acestei Dumineci cu Irmosul Botezului.

14 Ianuarie. Dumineca celor 10 leprogi: gl. 1-i., voser. 1-a. La Liturgie: Apostolul
gi Evangelia Dumineci a 29-a dupa Rosalii.

21 lanuarie. Dumineca orbului: glas 2, voser. 2-a. La Liturgie: Aposiolu! si Evan-
gelia din Dumineca a 31-a dupi Rosalii.

28 Ianuarie. Dumineca lui Zachen: gl. 3, voser. a 3-a. La Liturgie; Apostolul i
Evangelia din Dum. a 32-a dupd Rosalii.

30 Ianuarie. S55. Vasifie, Grigorie §i foan. La Vecernie, Utrenie si Liturgie: toate
ale sirbitorii, dupa Mineiu, Cantor,
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