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Ş T I I N Ţ A M O D E R N A Ş I T O M I S M U L 

După încercări de două veacuri, ştiinţa şi filpsofia modernă 
au ajuns ia convingerea că înţelesul mai adânc al fenomenologicu
lui se găseşte într'o ştiinţă a noumenuluù în ontologie, principiul 
suprem şi coordonator al aparentelor haotice. 

Această constatare că adică ştiinţa modernă este mai degrabă 
ontologică decât fenomenologică şi că departe de a fi opusă rea
lismului tomist este de acord cu el şi-1 caută înir'una, chiar şi dacă 
nu-i place să-1 numească, este un fapt pentru dovedirea căruia vom 
aduce mărturia celor mai mari reprezentanţi ai ştiinţei moderne. 

Pozitivismul şi-a fixat câ [intă supremă fericirea omului prin 
ştiinţă. Această ţintă departe de a fi fost atinsă. Tot ceea ce a rea
lizat, s'a mărginit exclusiv la o mulţumire sensibilă a omului Can
titatea, numărul şi viteza, au luat locul calităţii, finetei, unităţii şi 
idealului. După două-trei decenii de experienţe, împotriva produ
selor pozitiviste, raţiunea şi inima omenească porneşte o luptă 
înverşunată, cunoscută sub numele dè falimentul ştiinţei, care în 
fond nu era altceva decât o pătrunzătoare critică a pozitivismului. 
In primele rânduri, de această dată, nu se găsesc filosofii, ci sa
vantii. Străduinţa lor se îndreaptă spre demonstrarea celor două 
mari greşeli ale pozitivismului: determinismul mecanic absolut al 
legilor naturii şi nesocolirea factorului ontologic în observarea şi 
scrutarea fenomenelor experimentale. Critica ştiinţei moderne pune 
in fata acestor două greşeli, adevărul relativismului legilor naturii 
şi factorul „libertate" în ordinea psihică: apoi fixează ca ideal 
ştiinţific, principiul explicativ final al universului şi al lucrurilor. 
Inteledül nu se hrăneşte cu copiile, cu învelişul extern al lucru
rilor: el este dornic de esenţă, de absolut; din această pricină 
stiinja nu se poate dispensa de idealuri pe cari însă numai filoso-
fia i Ie poate da. 

Pozitivismul comtean a fost găsit insuficient chiar şi numai 
pentru satisfacerea exigentelor ştiinţifice ale savanţilor, aşa încât 
astăzi si*îua[ia este profund schimbată. Ştiinţa modernă se găseşte 
la o distantă tot atât de mare de pozitivismul lui Comte, Littré, etc. 
pe cum se găseau odinioară principiile pozitiviste, de filosofia tra* 
ditională a începuturilor. 

Această schimbare fundamentală, această nouă orientare este 
un fapt, „Ce qu'il y a de caractéristique dans le mouvement phi
losophique actuel, ce ne pas sa soif de realité vivant, son besoin 



profond de dépasser les conceptions positivistes da XIX siècle ? ' ') 
se întreabă unul care a cercetat întreagă mişcarea filosofică con
temporană. Acesta, după ce a ascultat pe savanţi şi pe filosofi, în 
concluzie, dă răspuns la întrebare : „Nous sommes donc bien hin 
de l'époque ou l'on considérait la métaphysique comme quelque 
chose d'arhaique et de stérile" z) 

Reactiunea modernă împotriva pozitivismului filosofic şi anii-
metafizic, a pornit din toate părţile şi din toate sectoarele ştiinţei. I 
In această năzuinţă îşi dau mâna: biologiştii cu fizkienii, natura
listă cu chimicienii, matematicienii cu filosofii şi criticii ştiinţifici. 

Ci Bernard respinge orice încercare de a reduce fenomenele"* 
biologice la fenomenele fizico-chimice (tendinţă pozitivistă). „Bio
logia trebue să-şi ia metoda experimentală delà ştiinţele fizico-
chimice, însă pastrându-şi fenomenele specifice şi legile sale proprii" 
(Introduci, á la médecine experimentale, 1865, p. 118) 

Prof. Grasset: „Cest par le besoin métaphysique manifesté 
dans le langage, le besoin moral, le besoin de prier que nous 
nous élevons au-dessus de la bête. Mon chienne manifeste aucun 
scrupule moral, aucun instinct d'adoration" (La biologie humaine; 
Droits et devoirs) 3 ) 

Prof. A. Gemelli, rectorul Univ. Sacra Cuore din Milano, cel 
mai mare fiziolog al vremii, restauratorul neotomismului italian, 
dovedeşte că fenomenele vitale nu se pot reduce ia fenomene 
fizico-chimice, fiindcă ele sunt guvernate de un principiu supra 
empiric, de un principiu substantial : sufletul. 

Lucrările unui Hans Driesch (Philosophie des Organischen, 
2 Band, Engelmann ; Die „Seele" als elementarer Naturfactor, Leip
zig, 1903) aie lui F. Buytendiyk (Psycologie des Animaux ale lui 
Hans André (La s Typologie des Plantes, prin 1929, Urbild un Ur
sache in der Biologie, Munich 1931); ale lui Réwy Collin (La Théo
rie Cellulaire et la Vie. La Biologie médicale, 1929 *) fac dovadă 
peremtorie că biologia {ine seama astăzi de un prncipiu explicativ 
al fenomenelor vitale, pe care pozitivismul credea că 1-a eliminat 
din preocupările ştiinţifice. 

Tot atât de evidentă este tendinţa ontologică, transcendenta-
listă şi în fizica modernă. A. Cournot declară, că noi ne putem 
ridica delà o ordine dată de adevăruri fenomenale, la o ordine 
superioară, pătrunzând astfel treptat în înţelegerea fondului reali
tăţii. Şi continuă astfel: »Orce s'ar putea spune în şcoalele ştiinţi
fice moderne, în care ti-e frică mai cu seamă de a părea că faci 
metafizică, atomismul mixt, Ia feL cu atomismul pur, implică pre
tenţia de a sesiza in ceva mod esenţa lucrurilor şi natura lor in
timă" (Traité de l'enchaînement, 1861, p. 264) Meyerson comentând 
aceste cuvinte zice că : „Ştiinţa întreagă zace pe acest strat puţin 

') Y . Benrubi i Les Sources et les Courents de la Philosophie Contemporaine 
en France , Paris. F . Alcan, 1935, 0 - 4 , 

a ) Id. ibid. 1029. 
s ) Y . Courbesive, Les DieuJ? vermonlus, Paris, p. 36 . 
*) Cfr. Maritain, Science et Sagesse, Paris, p. 115. 



aparent fără îndoială, fiindcă s'a cercat să se nege această bază, 
mai puţin solidă şi profundă a credinţei în fiinţa independentă de 
conştiinţă". — Există deci un realism implicit practicat de ştiinţă, 
chiar şi dacă savantul aderează la o metafizică idealistă. Tot aşa 
este absolut imposibil să-ti imaginezi un lexic ştiinţific constituit 
exlusiv din evenimente şi relaţii din care să fie excluse noţiunile 
de substanţă, cauză, raţiune de a fi, tendinţe, calitate, forţă, energie 
sau facultate. De fapt ştiinţa uzează constant de atari noţiuni şi 
încheie aşa : „Astfel ştiinţa adevărată, singura pe care o cunoaştem 
noi, nu este în nici un fel şi nici în una din părţile sale, conformă 
cu schema pozitivistă. ') 

H. Poincaré, deşi nu este atât de explicit în a afirma realita
tea obiectivă, independentă de conştiinţă, totuşi „nu poate admite 
ca savantul să creeze liber faptele ştiinţifice faptul brut este acela 
care îl impune. In realitate nu există frontiere între faptul brut şi 
faptul ştiinţific şi, în consecinţă între ştiinţă şi realitate" a ) 

E. Borel nu poate admite determinismul absolut, „căci oricât 
de mică ar fi partea făcută libertăţii în lume, este un abis între 
o lume în csre această parte există şi o lume din care aceasta 
este exclusă". (Le Hasard) s) 

P. Duhem, celebrul fizician spune că : „Ar fi iresonabil să 
munceşti la progresul teoriei-fizice, dacă această teorie n'ar fi ref
lexul din ce în ce mai clar, din ce în ce mai precis, a unei meta
fizice". (Scris, către Acad, Revue des Deux Mondes, 15 Mai, 1918. 
Duhem spune că se gândeşte precis la metafizica tomistă. Apoi 
continuă astfel : „Teoria fizică nu redă niciodată explicarea legilor 
experimentale ; niciodată ea nu ne descopere realităţile care se 
ascund în dosul aparenţelor sensibile ; însă cu cât se perfecţio
nează, cu atât mai mult xpresimiim că ordinea în care se aşează 
legile experimentale, este reflexul unei ordine ontologice" (La Théo
rie physique, p. 308) 

E. Meyerson găseşte că în actul cunoaşterii ştiinţifice sunt 
implicate nu numai elemente apriorice, după cum susţine Kant, ci 
şi elemente a posteriorice (Identité et Réalité, p. 366). In critica po
zitivismului susţine cu toată convingerea existenta realităţii ontolo
gice, independente de conştiinţă. „Concepţia pozitivistă a cunoş
tinţei neglijează două constatări fundamentale şi anume : deoparte 
acest fapt neîndoielnic că ştiinţa este eseniialmente ontologică; că 
nu se poate lipsi de o realitate pusă în afară de ea, şi de altă 
parte tendinţa sa tot atât de manifestă de a depăşi cercetarea legii 
prin aceea a explicării" (De l'explication dans les sciences, Pref. 
p. Vil sub!, n.). Savantul nu se poate debarasa de preocupările 
ontologice şi explicative fiindcă: „însăşi existenta legilor confirmă 
că ştiinţa, chiar pur legală este în realitate iegată de metafizică" 
(ibid p, 33), Cei ce au voit să facă din ştiinţă un sistem de rapor
turi, fără nici un suport, au cercat imposibilul, fiindcă legile ştiinti-

' ) J acques Maritain, La Philosophie de la Nature, Téq i Paris, p. 58. 
Y Benrubi, op. cit. p. 357 . 

3 ) Id. ibid p. 373, 



fîce nu sunt legi numai ale eului, ci ale realităţii pe care o guver
nează şi cu care sunt în conformitate. 

Nu mai puţin concludente sunt constatările lui Ch.Dunan. Ocu-
pându-se cu teoria relativităţii lui Einstein observă, că : „Realul 
teoriei relativiste este foarte sigur, un absolut ontologic, o adevă
rată fiinţă în sine mai absolută şi mai categorică decât obiectele 
simţului comun şi ale fizicei preeinsteiniene. — „Spaţiul euclidian 
ne aparţine ca propriu insă spaţiul umplut de curburi sau de n'du-
rile relativităţilor este obiectiv; el aparţine lucrurilor, el constitue, 
el singur toate lucrurile, el este cu adevărat şi literalmente lucrul 
în sine". (La reduction relativiste, p. 79 şi 216). 

Idealismul criticist a găsit o antinomie sângeroasă între o rea
litate extramentală şi gândire, susţinând că este imposibil să se 
cugete ceva ce este în afară de cugetare. Al Pradines găseşte din-
potrivă, că raoortul dintre intelect şi obiect este o condiţie esenţială 
a gândirii. „Antinomia lucrului şi a cugetării departe de a împie
deca cugetarea să atingă lucru!, este dimpotrivă, condiţia şi raţiu
nea însăşi a operaţiei de a cugeta lucrurile — la pensée est un action, 
sans cesser d'être une pensée de quelque chose". (Principe de toute 
philosophie de l'action, Alcan, 1909, p. 31). 

Ptin urmare, nu numai filosofia, ci şi ştiinţa' este muncită de 
dorinţa de a găsi înţelesul adânc al realităţii analizate, de a 
stoarce ultima raţiune a obiectului cunoscut. Şi dacă filosofia ştiin-
tistă pozitivistă n'a fost în stare s ă i satisfacă această năzuin[ă, ea 
se îndreaptă spre luminile metafizicei care are ca obiect fiinţa, lucrul 
în sine, cu categoriile sale trascendentale. 

„Măreţele înnoiri pe care le datorează fizica, deoparte lui 
Lorentz, Poincaré, Einstein, de altă parte lui Planck, Louis de 
Broglie, Dirac şi Heisenberg, reînoiesc şi stimulează în ea (în 
ştiinţă) semnul misterului ontologic al lumii materiei, în urmă, gă
sim o dovadă semnificativă şi în preocupările filosofice ale unui 
Hermann Wey!, Eddington şi ale lui Hans. ') 

Atât filosofia cât şi ştiinţa îşi îndreaptă năzuinţele spre lămu
rirea misterului realităţii ; ele caută să răspundă la variatele între
bări pe care le pune cu stăruinţă neastâmpărul raţiunii. La aceste 
întrebări dau răspuns atât ştiinţa cât şi filosofia ; atât una cât şi 
alta vor să se instaleze în inima realităţii, însă pe căi şi cu mij
loace diferite. Ştiinţa, dacă a scrutat elementele lumii sensibile, 
fenomenele, dacă prin experimentare a ajuns să stabilească legi 
caii cârmuiesc fenomenele, şi-a împlinit chemarea. Răspunsul ştiin
ţei este cert, clar şi precis, fiindcă razimă în evidentă sensibilă şi 
experimentală. Cu toate aceste, deşi este uiumul cuvânt al ştiinţei, 
nu mulţumeşte pe adevăratul savant, acesta vrea să cunoască nu 
numai aspectul sensibil, fenomenul experimental al realităţii, el 
pune întrebări, şi de acele cari se adresează naturii şi esenţei reali
tăţii, întrebări la care numai metafizica poate răspunde, fiindcă ea 
încearcă răspuns la misterul ontologic al lucrurilor, astfel ultimul 
cuvânt- al adevăratei ştiinţe trebuie să se întâlnească cu cel dintâi 

' ) J acques Maritain op. cit. p. 116, 



cuvânt al filozofiei. Golul dintre ele este nu numai nefiresc, ci 
deopotrivă de primejdios pentru amândouă. Este nefiresc fiindcă 
nicăiri în natură, realitatea ontologică nu se găseşte despărţită de 
realitatea fenomenologică, şi este primejdioasă, fiindcă ştiinţa, pur 
fenomenală, fără de substratul celei noumenale este mai pulin de
cât re'aiivă; la fel, ştiinţa noumena'ă fără de cea fenomenologică, 
se poate transforma cu uşurinţă într'o filosofie a idealismului fan
tasmagoric. Ştiinţa şi fiîosofia sunt corelative şi au îndatorirea de 
a se fundamenta reciproc. Amândouă se întâlnesc în fiinţă şi pleacă 
din fiinţă, pentru a forma icoana adevărată a realităţii, inteligibilă, 
adică metafizică, deoparte, sensibilă, de altă parte. 

* * * 
Pozitivismul se caracterizează în primul rând printr'o atitudine 

precis antimetafizică; menirea omului de ştiinţă este de a elimina 
din cadrul preocupărilor sale obiectul in sine, substanţa, cauzali
tatea şi finalitatea, considerate ca tot atâtea piedeci în calea pro
gresului ştiinţific. Dacă ar fi cu putinţă ca savantul să elimine din 
preocupările sale orice problemă filosofică şi dacă ura contra 
metafizicei s'ar opri aci, n'ar fi nici o greşală, fiindcă de fapt ştiinţa 
experimentală nu este chemată să depăşească primul grad de 
abstracţie; însă când declară ca inexistentă realitatea inteligibilă 
ascunsă în realitatea sensibilă, când transformă legea cauzalităţii 
fenomenale din ordinea ontologică într'o lege a succesiunii din 
ordinea empirică, atunci fără să-şi dea seama, din savant se meta
morfozează în filosof negativist, ieşind din cadrul strict al poziti
vismului ştiinţific. De acest păcat n'a fost scutit nici pontiful pozi
tivismului. «Comte, mai cu seamă în ultimele sale lucrări, face 
metafizică fără să-şi dea seama" zice E. Boutroux, de aceea, aceste 
afirmaţii ale sale nu pot fi luate ca ştiinţifice. 

După cum am văzut, mişcarea ştiinţifică actuală părăseşte 
această atitudine potrivnică cu deosebire filosofiei naturale. In ea 
distingem cu mare claritate, de o parte ecoul chemărilor izvorîte 
din străfundurile lucrurilor, iar de altă parte, înclinarea firească a 
ratiunei omeneşti de a sesiza în relativul sensibil, absolutul inteli
gibil, în fluxul efemerului, permanentul substantial, în finit, infinitul ; 
prin ferestrele translucide ale creaturilor, pe însuşi Creatorul lor. 
Credem că gândul socialistului J . Jaurès cuprinde un mare ade
văr: „Pour bien voir l'infinit du point de vue de la terre, il faut 
donc d'abord vue la terre du point de vue de l'infinit. La réalité 
du monde sensibile, pag. 344). Realitatea ca să poată fi bine sesi
zată nu este iertat să fie disociată de punctul de vedere metafizic, 
care este lumina călăuzitoare a adevăratei ştiinţe. 

Ştiinţa modernă îşi* dă foarte bine seamă de acest lucru şi 
deşi nu este menirea ei să scruteze după esenţele lucrurilor totuşi 
le admite, ca necesităţi rationale explicative. Ea ştie că"- realitatea 
nu este reductibilă la un cadru empirico-schematic, la o expresje 
geometrică şi ştie şi aceea, că esenţialul, viaja — cauza însăşi S 
fenomenelor — încă este realitate şî rămâne ca atare chiar ^ 3 a ç | i 



instrumenteie sale de preciziune nu o pot sesiza. 
Cu aceaătă nouă orientare, oare spre care din marile con" 

ceptii metafizice se îndreaptă, ştiinla contemporană? Răspunsul se 
întrezăreşte. 

Concepţia filosofică pe care o presupune, spre care se în
dreaptă şi pe care o pretinde noua orientare ştiinţifică a vremii 
nu este şi nu poate fi concepţia idealistă de nici o nuanţă, fiindcă 
toate concepţiile idealiste, începând cu Platon, continuând cu 
Descartes, Hume, Berkeley, Hegel, Kant, Fichte, Schelling, etc. şi 
sfârşind cu Croce, Gentille, Brunschwieg, le Roy, neagă obiectul în 
sine, realitatea extramentală) întreagă ordinea ontologică şi odată 
cu aceasta posibilitatea unei metafizici realiste. Ori, „ştiinţa este 
esentialmente ontologică, ea nu se poate lipsi de o realitate pusă 
în afară de eu". (Meyerson : De l'explication dans les sciences, 
Pref. pag. VII.) şi astfel idealismul, care reduce toată realitatea la 
conştiinţă şi la legile sale subiective, nu poate avea nimic cu ştiinţa 
modernă, care mărturiseşte că nu poate renunţa la gândul că lumea 
pe care o experimentează este cu adevărat reală şi nu o construc
ţie a imaginaţiei sale creatoare. 

Al doilea motiv care decurge din cel de mai sus este acela 
căjdealismul restrânge realitatea exclusiv Ia lumea celui care se 
substitue şi lumii externe, redusă la o proiecţie a subiectivităţii, în 
care inteligenta nu găseşte altceva decât ceea ce a pus delà sine. 
Pentru idealist nu există legi independente de conştiinţă ; legile 
realităţii sunt legile pe care Ie impune conştiinţa, după ce le-a 
sesizat în sine. Or, ştiinţa modernă crede dimpotrivă că ea desco
pere legile prin observarea relatiunilor constatate dintre lucruri. Ca 
să se convingă despre acest adevăr, experimentează şi. orice dis
poziţii subiective contrare ar avea savantul, experienţa fiind aceea 
care comandă, ea şi le impune pe ale sale. In ştiinţă cuvântul cel 
dintâi şi,cel mai de pe urmă nul are savantul, ci realitatea expe
rimentată. Pentru filosofia idealistă ştiinţa realităţii este posibilă 
numai în diametrală opoziţie cu principiile sale fundamentale. 
Ştiinţa modernă se îndreaptă spre o filosofie în care motorul este 
nu numai realitatea empirică, ci şi cea metaempirică. 

Filosofia pe care o caută ştiinţa actuală nu este nici intuiţio
nismul bergsonian pentru care realitatea este devenire, timp, scur
gere, iar cunoaşterea intuiţie, adică o specie de simpatie intelec
tuală prin care gânditorul se transpune în interiorul obiectului pentru 
a coincide cu ceea ce acesta are unic, şi, în consecinţă inexprimabil 
(H. Bergson, Introduct, à la Métaphysique, Revue de Met, 1903 p 17. 

Adevărul însă este că omul nu cunoaşte această intuiţie prin 
care se instalează în inima realităţii. Dacă această confundare cu 
obiectul în însăşi fiinţa lui, fără mijlocirea conceptelor logice, ar fi cu pu
tinţă, atunci ar înceta orice progres ştiinţific fiindcă, deoparte subiec
tul ar sesiza întreg misterul ontologic al realităţii şi astfel atingând 
absolutul, direct, i-ar epuiza întreg inteligibilul şi — astfel ar înceta 
orice năzuinţă ulterioară; de altă parte, subiectul unindu-se în ceea ce 
are mai specific, cu obiectul, fără intermediul conceptelor, n'ar 



avea nici un mijloc să-şi comunice experienţa săvârşită. In acest 
caz, din nou ar înceta orice ştiinjă. Prin urmare, ştiinţa neputând 
renunţa la demonstraţia logică, conceptuală, nu se poate orienta 
nici nu poate tinde spre o concepţie filosofică intentionistă. Ea nu 
poate tinde decât spre o filosofie care împacă atât exigentele raţiu
nii, ale subiectului, cât şi ale obiectului ; iar raportul dintre aceste 
două elemente componente, trebue să fie un raport real, altfel nu 
poate fi vorbă decât de ficţiuni ale închipuirii. 

Intre concepţiile filosofice singura care îiu sacrifică nici unul din 11 
cele două elemente ale cunoaşterii reale, este filosofia tomistă numită [' 
şi realism critic. In această filosofie este salvată atât activitatea 
spirituală a subiectului, cât şi activitatea materială a simţurilor, 
singurele cari intuesc realitatea externă sensibilă. Cunoaşterea este 
un act la realizarea căruia participă omul întreg; ea începe în 
simţuri şi sfârşeşte în intelect. Nu este nici numai sensibilă, nici 
numai pur spirituală ; materialul furnizat de experienţă este spiri
tualizat din partea facultăţilor interne, cari prin activitatea intelec
tului activ, devine concept sau idee. Conceptul nu este locţiitorul 
obiectului; nici nu este obiectul cunoscut per se primo, ci este 
însuşi obiectul, care din sensibil a devenit inteligibil. Realitatea este 
sesizată atât din partea simţurilor, cât şi din pariça intelectului, 
fireşte, în moduri deosebite, însă aceste moduri toate converg spre 
actul misterios al înţelegerii. Simţurile iau contact imediat cu rea
litatea întrucât este sensibilă, experimentabilă, particulară ; inteli
genta o sesizează sub aspectul ei ontologic: ceea ce intuesc sim
ţurile este ceva; ceea ce se prezintă în faţa înţelegerii este o esenţă 
şi o existentă. Accidentele descoperite de simţuri se găsesc înrădă
cinate într'o substanţă reală care le susţine, rămânând aceeaşi sub 
fluxul trecător al fenomenelor. în concepţia tomistă avem simultan, 
deoparte cunoaşterea sensibilă, fenomenologică, experimentală, iar 
de altă parte cunoaşterea ontologică sau inteligibilă. Epistemologia 
tomistă apără atât aspectul experimental al cunoaşterii, cât şi cel 
noumenal ; iar certitudinea acestei cunoştinţe, răzimând atât în 
simţuri cât şi în raţiune, este maximă., 

Ştiinţa actuală nu poate renunţa nici la gândul că fenomenele 
experimeatate au un principiu de coeziune, o substanţa de inhe-
renţă, care chiar dacă depăşeşte experienţa, totuşi inteligenţa este» 
capabilă să o sesizeze în actul înţelegerii. Concepţia materialistă 
negând spiritualitatea actului cognitiv, concepţia idealistă, negând 
cunoaşterea unei realităţi independente de conştiinţă, nu poate 
satisface exigenţele ştiinţei moderne. Tomismul care Ie salvează pe I 
amândouă, este ţinta spre care se îndreaptă mişcarea ştiinţifică I 
modernă, e, de multe ori, fără să o spună-

* 
* 

Filosofia lui Torna de Aquino a evitat totdeauna extremităţile 
deopotrivă de primejdioase : nu s'a înglobat în materie, însă nici nu 
a pierdut un singur moment contactul cu realitatea. Nu este o filo
sofie imanentistă care-şi inchipue raţiunea ca pe un glob care ar 



închide în interiorul său toate obiectele gândite" ' ) , dar nu este nici 
transcendentalistă în sens Kantian, că adică eul cunoscător ar 
impune realităţii aparente categoriile sale a priorice, ci este pe 
cât de imanentă (ca spirituală) tot pe atât de transcendentalistă 
(ca realitate în sine). Ea formează sinteza ştiinţei cu filosofia. Cât 
priveşte metoda, este tot pe atât a lui Platon pe cât este a lui Aristo
teles „pentrucă Platon descoperind ideea, Aristoteles a văzut cu 
claritate că ideea nu trebue să fie separată de fenomen, şi că în 
natură ideea lucrând cu titlul de materie, face sensibilul inteligibil, 
în vreme ce sensibilul acţionând cu titlul de materie, face ideea 
existentă şi reală. Iată embrionul din care trebue să iasă orice 
filosofie, după cum în embrionul uman este omul viitor întreg". 
(Ch, Dunan Les deux idéalismes, Alean, Paris 1911, p. 196). 

Ştiinţa şi filosofia ştiinţifică, după greşelile pozitiviste care au 
fărâmiţat realitatea, reducându-o la un schematism simbolic, astăzi 
se îndreaptă spre o concepţie ontologică a cunoştinţei. 

Ne pare bine că această nouă orientare este studiată, recu
noscută şi propusă şi Ia noi din partea celor mai mari reprezen
tanţi ai gândirii româneşti. 

Intre aceştia cel mai hotărît este d. Prof. I. Petrovici, care 
este un metafizician nu convertit Ia metafizică de curentul 
ontologic, din ce în ce mai puternic din zilele noastre, ci ca 
unul care a crezut în necesitatea metafizică şi a pledat pentru 
drepturile ei ca disciplină teoretică chiar atunci când această ramură 
filosofică nu se bucura de nici un credit". *) Astăzi D-sa poate avea 
satisfacţia văzând că intuiţia D-sale este confirmată din partea celor 
mai mari savanţi moderni; iar tomiştii încă pot avea mulţumirea 
că filosofia lor nu este numai un ideal metafizic, ci şi unul ştiinţific. 

ION MICLEA 

' ) I. Pe t rov ic i : Trancendentul şi cunoaşterea omenească, „Rev. i'e Fii." S9 6. 
p. 336. 

*) N. Bagdasar, Petrovici metafizician, in Preocupări Literare an. VI I ' No, 
6—7, p. 2Í2. 



S O N E T 

Pentru Liana 

Chematu-te-am din basmul altei stele 
La sbor trufaş spre neştiute creste. 
Venit-ai albă ca o bună-veste, 
Poemă de mătăsuri şi daniele. 

... Palpită, 'nrourate, gene grele 
Pe ne'nteleasă filă de poveste: 
Cumplit trecu călcâiul vieţii peste 
împrăştiata salbă de mărgele... 

E ceasul destrămărilor aproape, 
Adâncă desnâdejdea hăuri cască, 
Groparii îndoielii vin să sape 

O, clipa de-ar putea să zăbovească... 
Auzi? încep pe înstelate ape 
Pierdutele corăbii să sosească... 

ION ŢIGARA 



ISTORIE 

Soarele abia deschisese privirea 
Spre moartea care tolănită'n ierburi 
Ne pândea ca un şarpe. 
In os nu mai simţeam a noplii brumă: 
Sângele mai cald bătea n tâmpla încinsă... 
Doar clipele prea semănau cu melcii. 
Priveam spre cer, 
Ştiind că până acolo ' 
E drumul priw ţărâna bătăliei 
De două ori mai scurt. 
Ne-am închinat şi-apoi sună atacul! 
Duceam hotarul tării după noi, 
Ca pe un ghem de sfoară destrămându l, 
Spre biruinţa care atunci crescu 
Din sângele celor mai buni ai noştri. 
Aşa a fost cum ni sa dat poruncă: 
Pe vieată şi pe moarte să ne batem 
Şi nu să ne întoarcem, ci să Um 
Acolo semn statorniciei noastre. 

Prietene, mulfi au muşcat ţărână 
Atunci. Ai noştri pentru sfântul lor elan 
Pe lângă rădăcinile de ierburi 
Deschisu-şi-au spre veşnicie drum. 
Azi sunt în cer. învaţă a-i privi 
In nopţile mai clare, printre stele, 
Cătând spre fapta sbaterii din luptă, 
Spre Patria ce dânşii ne-o făcură. 

Tăcere-acum să ne cuprindă. Ceasul 
E-al miezului de noapte. -
Spre inima 
Ţârânei te apleacă. Ascultă glasul 
Celor ce printr'însa 
Pe două ori un drum spre cer scurlat-au. 

ROMEO DĂSCALESCU 



INTERMEZZO 

Ne iubim ca arborii: cuvântul 
şi cu păsările care cântă, 
Creanga sufletului se frământă 
atingând când cerul, când pământul. 

Gândul — ce avară bogăţie! 
Făr'a da nimica nimănui 
îşi împrăştie cu dărnicie 
aurul şi primăvara lui. 

Totul ca o agonie dragă 
stărue în noi şi mai departe; 
uneori, blestemul se desleagă 
şi le ştim pe toate, ca din carte. 

Creşte un alt cer undeva 'n noi 
şi tânjim, privindu-ne în ape 
după chipurile vagi, cu hi 
care se stârnesc atât de aproape. 

Se aşează promoroacă fină, 
parc ar ninge cu argint, — şi blând, 
umbrele aurite cu lumină 
umblă n jurul nostru, tremurând. 

La hotarul bănuit de vrajă 
între suferinţă şi ntre vis, 
ca doi îngeri scoşi din paradis, 
strânşi în brate, stăm înalţi de strajă. 

Trişti, în anotimpurile scurte, 
ne iubim ca arborii. Dar mâine 
numai amintirea va rămâne 
ca un vânt de toamnă într'o curte. 

STEFAN AUG. DOINAŞ 



J U R Ă M Â N T U L F Â R T A Ţ I L O R 

i loaia pare că îşi uitase de ea, cădea întruna, cădea deasă, 
cădea multă, cu găleata. Ploua cu bulbuci, semn că Sine încă. Se 
rupseseră tăriile, uitase Dumnezeu măsura pământului sau se pedep
seau păcatele oamenilor? Nimeni nu ştia ce să zică, şi ce să creadă, 
nici atât. 

De zece zile ploua tot aşa ; într'una, potop. De contenea câte 
un ceas, două şi era ziuă, cenuşa grea a norilor se împrăştia pu
ţin ca apoi la bubuitura unui tunet negurile să se înverşuneze mai 
crunt şi ploaia să-şi răpăe fuga nebună peste sat şi pădure cu a-
tâta repeziciune şi bogăţie încât pânza apei ce curgea de sus îti 
scurta vederile. Seara de se oprea, norii se subtiau şi prin aburii 
lor puteai să vezi, dacă îti ridicai privirile către crug, ochii murdari 
ai stelelor ce clipeau micuţi şi galbeni. 

Oamenii nu mai ieşiau din casă cu zilele. Nu era rnodru să 
fi umblat pe vremea asta la treburi că putrezeau hainele pe tine 
şi umezeala te răzbea până la oase. Vitele şi le adăpau bărenii 
din şiroaiele de apă turbure sau bălţile încinse prin bătătura ogră
zilor. Mirosul de piatră şi coloarea roşie a apei împidecau însă 
dobitoacele să-şi potolească setea şi oamenii erau munciţi de gân
dul că ce se va alege de capul lor. Câte vaci lacome sorbiră apa 
pământie până făcură de sătule foaie pe spate. Se betejiră de a 
doua zi şi vecinii luând de veste se aţineau cu ele să nu le lăco-
mească. 

De se întâmpla să se întâlnească câte doi săteni pe la moară, 
se tânguiau amarnic de vremea ce se slobozise şi pagubele ce se iveau. 

— Să ferească Dumnezeu să-mi piară Cheşa, se jeluia Pârlea, 
cu apă în ochi, către Vasiie al Salvinei. Sărăcia mă sileşte să mă 
bag slugă ca să-mi pot câştiga un colt de mămăligă pentru cilediu. 

Era vara, timpul când cosaşii îmburdau iarba. Cel ce avusese 
noroc să-şi strângă fânul, nu prea avea de ce se plânge de ploaie. 
Cei mai mulţi însă erau cu pologul pe jos şi vedeau neputincioşi 
cum se încinge şi se impute nutreţul şi lucrul ăsta îi făcea să se 
tângue de foamete. 

Munţii vineţi răzimau cu frunţile moi de apă, cerul ce se a-
propiase de pământ încât puteai să-1 spargi cu Ic-pina dacă ai fi 
vrut. Văile se umflară şi purtau sgomotos bolovanii pe fundul al
biei. Ii auzeai cum se ciocnesc şi se sparg. Pe drumurile desfun
date dintre dealuri nu era chip să te tragi. 

In colnul scund de lângă măetorile lui Burzu, Visarion Doaca 
îşi găsise locul de când începură ploile, să întâlnească pe Anuta 
lui Craiu. Locul îl aflase fata şi Visarion nu avu de ce se împo
trivi- E drept, că la şurile astea nu stătea nimeni — Burzu îşi mu
tase de un an casa din dealul ăsta — aşa că dragostea se putea 
face aci, fără teamă că te-ar putea descoperi ochiul omului. Tinerii 
din coin văzură spre apus cum un fulger se desprinse subtire de 



pe cer, se rupse în două, în trei, şerpui frânt cu repeziciunea gân
dului şi se pierdu în depărtări. Urmă o clătinare înceată a boltii ŞÎ 
cu rostogoliri mari, greoaie, un tunet se prăbuşi nesigur, îşi opinti 
odată deslănjuirea ce creştea în duduituri surde, Şi pocni apoi asur
zitor chiar deasupra satului, aşa de puternic încât căluţii mărunţi 
din poeji ciuliră urechile şi săriră cu picioarele de dinainte în iesle. 
Oamenii făceau smeriţi semnul crucii şi murmurau rugăciuni prin 
care cereau tuturor sfinţilor să le poarte grija şi să-i ferească de 
trăsnet. 

Anuja, înferbântată de pipăiturile flămânde é!ë lui Vifarion, 
aţâţase sângele flăcăului. îşi trăgea cu împotrivire piatra sânului 
din pumnii lui, îmbiindu-i pe de altă parte drăşosfos pulpele calde 
P9 care feciorul Ie strângea între genunchi. 

— Stai că ne trăsneşte, Visarioane, izbucni din toate puterile 
fata când tunetul cel mare înfiora lumea, ca apoi înspăimântată 
să-şi facă cruci grăbite. Vru să se desprindă din mâinile lui Visä-
rion dar nu găsi alt loc unde ar putea fi mai păzită, de aceea se 
lipi strâns de pieptul feciorului. El o strânse bărbăteşte, împresu
rând-o vânjos cu braţul pe după mijloc încât fata nu sé putu răbda 
să nu geamă de durerea strânsorii. Visarion o frânse încet şi o 
făcu să se lase încet pe frunzarul umed din coin, respirându-i cu 
nesaţ mirosul de coaje de alun şi calapăr ce se desprindea dé pe 
carnea tânără şi rumena a fetei. 

Visarion iubea trupul vânjos al Anutei şi pentru el âr fi intrat 
şi în foc, după cum se lăuda printre bărbaţi la crâşmă. La rândul 
ei, fetei îi plăcea vigoarea şi curajul feciorului, gândindu-se că nu 
se va mărita cu altcineva decât cu Visarion. El i-a făgăduit că nu 
va lua altă nevastă — de ar fi să nu se mai însoare niciodată — 
afară de Anuta. 

Fata avea obrazul rotund, îmbujorat de sânge. Mijlocie, cu 
formele pline şi carnea tare, ştia să facă dragoste aşa cum se pri
cepea şi la seceră sau la coasă când era vorba la adică. Ochii de 
culoarea cerului limpede, prea mici pentru fata ei, Cunoşteau ve
derea vuSturu'ui. Visarion era lungan, îmbrăcat,mai mult cu cioa-
reci negri decât albi, cu un clop de brigadir pe o ureche şi fata 
smeadă. Cunoştea feciorul meşteşugul dogarilor ca nimeni altul, 
Buzele lui cărnoase şi trunchiul mlădios scorniră vorba că el ár fi 
cel mai vrednic fecior din Bara şi poate că asta îl făcu mai plă
cut Anutei. * . 

Se sculară de pe frunzar tăcuji. Anuta cu ochii blânzi, plecaţi 
pe o bârnă părăsită delà picioarele ei, încercă să se încredinţeze 
din nou de dragostea băiatului : 

— Când mă iei la tine, Visarioane? 
Bărbatul, cu privirile pierdute pe uşa colnului, păru că nu 

auzi cuvintele fetei sau că nu Ie înţelegea./ Anuta, mai repetă 0-
dată întrebarea, mieros şi dulce, de Visarion nu se mai putu râlŞda. 
Se întoarse repede şi protăpindu-se în fata ei, cătrănit, se iăsti; 

— Până când să-ti mai spun fată, că te iau?! AşteapWşflfii 
să mă gat şi să-mi ridic case, 



O pală de vând aduse în coin stropi călduţi de ploaie. De 
către casa de pe dos a Tui Irimie Mârtu, tatăl Anutei, se vedea 
venind pe cărare Avram al Floarei, cu clopul pe ochi să nu-1 lo
vească ploaia piezişe. 

Cei din coin îl văzură amândoi deodată şi pivirile li se întâl
niră mirate. Visarion îşi înăspri căutătura şi fata şi cu vocea grea 
de bănueli, o întrebă tăios: 

— Ce caută Avram la voi ? Aşa-i că te peteşte şi el, neruşi
nată? Şi tu te mai tu şi cu mine i . . . 

Fata nu răspunse numaidecât întrebării, aşa precum se aştepta 
Visarion. 

Luând-o drept încuviinţare, feciorul nu mai spuse nici un cu
vânt, întoarse fetei spatele şi o sudui de soare. Apoi, cu paşi mari, 
se repezi în calea lui Avram care începuse să urce către muncel, 
apucând-o ps scurtătura din pădure. II ajunse chiar când da să se 
afunde printre fagi. 

Fata lui Avram întunecată, se lumină de voioşie când îl văzu 
pe Visarion şi ochii îi mărturiseau bucuria întâlnirii. Subt gorunul, 
unde îl ajunse Visarion pe Avram, ploaia nu pătrundea cu atâta 
uşurinţă- Se auzeau stropii cum cădeau sunători pe frunze ca să 
se scurgă apoi de pe crengi, ajungând unii dintre ei să atingă o-
brajii feciorilor. 

Avram era fârtat cu Visarion din anii prunciei, delà care tre
cuseră multe primăveri. Se legară fraţi de cruce odată când se gă
seau împreună cu vitele la munte, la păşune. Şi atunci era vreme 
grea ; lapovită timpurie şi vânt rece de îi siliră pe oameni să co
boare delà păşuni cu vitele cu săptămâni înainte de Sânpetru, a-
tunci, când după lege, e timpul să se întoarcă în sat. Se nimeriră 
amândoi nu departe unul de altul când începu să mugească vân
tul de înfricoşa dobitoacele cari ridicau boturile umede să miroase 
primejdia viscolului ce se simţea în aer. Pjuncii îşi adunară laolaltă 
vitele şi subt nişte jnepeni desfrunziţi jurară pe sângele lor că din 
ziua aceea, de ar fi de bine să îmburde munţii, ei să rămână fraţi 
ca cei de o mamă. 

Avram se schimbase de tot la fată de cum îl zări pe Visarion 
şi îl simţea aproape. 0 bucurie nespusă scânteia din ochii lui. 
Mâna dreaptă cuprinsese strâns umărul Iui Visarion. Se apropriară 
de trunchiul goronului ca să fie mai feriţi de ploaie. Nu ştiau cum 
să-şi dea glas gândurilor şi tăceau îndărătnic amândoi, parcă să 
asculte mai amănunţit strecurarea apei pe subt frunzarul greu al 
fagilor. _ 

Visarion, cu sângele aprins încă de pe urmele îmbrăţişării, 
păli dintr'odată şi fălcile i se încleştară dureros. Venise cu gândul 
limpede de a trage socoteală lui Avram pentru drumurile ce-1 pur
tau la uşa Iui Irimie Mârtu. Acum insă când îl simţea la umărul 
lui, nu mai putea să alăture două cuvinte sau să-si caşte gura. 

Se apropiară, cât putură mai aproape, cu spatele de trunchiul 
jilav şi scorturos al goronului, care se apleca ocrotitor peste ei aşa 
că ploaia nu-i ajungea, 



Voioşia lui Avram lăsă curând urmele unei tristeţi si oboseli 
mari, de care Visarion îşi dete seama de cum se pitulară subt go
run. Fârtatele răsufla mai repede ca de obiceiu şi degetele dreptei, 
apăsate pe umăr, le simţea cum îşi pătrund în carne unghiile. Nu 
ştia ce să creadă despre înfăţişarea posacă a lui Avram pe 
care o descoperi înainte ca acesta să-1 simtă şi schimbarea neaş
teptată de acum. „Oare şi lui Avram să-i fie dragă Anuta, se gân
dea cu bănueli Visarion". îşi aduse aminte că odată fârtatul urca 
un colnic şi el îi huidui dintre nişte brazi răsturnaţi pentru doage, 
fără ca Avram s ă i răspundă, cum nărăveau mocanii. „De bună 
seamă, îşi întări el amărât bănuiala, îi place de Anula şi de aceea 
nu-mi spune nimic". 

Mintea îi rătăci până întratâta de ajunse să creadă că Avram 
ar avea ds atunci legături necinstite cu fata lui Irimie Mârju. 

Şi în capul lui Avram îşi făcuse Ioc îndoiala asupra frăţiei 
lui Visarion. Aşa îl muncea gândul că fârtatul nu-i va pricepe su
părarea de moarte ce-I macină, ştiindu-1 bine cu Anuta. Nu-i putea 
spune prin urmare ceea ce avea pe suflet greu ca o piatră de 
moară. Se căsnea să înceapă însă nu găsea vorba nimerită. Numai 
la gândul că trebue să amintească numele nemernicului, se cutre
mura şi obrajii îi ardeau de mânie ca focul. „M'ar putea înţelege 
oare Visarion ? Nu, nu cred în ruptul capului. Ii este prea plin su
fletul de fiinţa Anutei şi dacă i-aş spune ce mă roadê la suflet, 
nu-mi va putea da nici o mână de ajutor că aci e vorba de Iri
mie". Gândurile ce-1 măcinau pe Avram îl făceau să se mişte pe 
genunchi, să-şi schimbe locul pe care stătea, de credeai că are 
pe spate un sac de ^îisip şi se cumpeneşte să-1 tină mai bine. Mi
rosul umed-dulceag. de muşchi plouat şi scoarţă de fag, îl făcu 
să-şi uite-încet de el. Strângea în neştiire cu un brat umărul fârta-
tului iar cu celălalt trunchiul bătrân al goronului. Atingerea lem
nului îl înfiora şi îi mulcomi neastâmpărul sufletului ca şi cum uşu
rează spovedania cugetul păcătosului... 

...Pădurea ce i rămăsese moştenire lui Avram del a părinţi fu 
silit să o dea spre folosinţă Iui Irimie Mârju, în schimbul câtorva 
mii de lei cu care să-şi ridice casă, fiindcă cea bătrânească se 
dărăpănase până la temelie. Se înţeleseră că în cel mult cinci ani 
Avram va întoarce banii, sporindu-i cu o camătă pe lângă pădu
rea cuvenită spre folosinţă lui Mârtu, după care termen va putea 
să-şi găsească iar zălogul ce-1 încredinţase. Trecuseră cei cinci ani 
şi Avram nu avu modru să întoarcă banii în întregime. Irimie, hap
sân, ca să pună mâna pentru totdeauna pe pădurea de fag a lui 
Avram, coborî la Câmpeni şi o întabulă pe el, pe dreptul învoelii 
ce o avea. Se rugase şi în genunchi Avram înaintea lui ca să-1 mai 
îngădue, dar se vede că avea inimă de câine că nu se lăsă îndu
plecat. Acum fusese la el cu banii întregiţi, cu camătă îndoită, 
însă mai uşor era să muti măgurile în vale decât să-i schimbi voia 
blăstămată a Marţului. îşi vânduse ieri dobitoacele numai să nu 
scape pădurea din mână. Se mântuiseră însă cu toate şi pfenlru 
totdeauna că Mârju nu mai lăsa să-i scape în nici-un chip aşa 

HI 



bunătate de făget. 
Visarion şi Avram stăteau într'un genunche, ca la biserică 

atunci când iese popa din altar cu Evanghelia sau să cădelniţeze, 
şi parcă ascultau cum putrezeşte frunzarul ud şi pică ploaia deasă. 
Nu puteau cunoaşte nici unul gândurile ce vânzoleau turbat în ca
pul celuilalt. 

Tăceau să prindă vocea mâzghii ce mucegăia de apă sub 
scoarţa gorunului. 

Cu mare greutate, după multă şi apăsată frământare sufle
tească, Avram reuşi să îndruge, mai mult în şoaptă : 

— Frate Visarion, ti-e dragă mult Anula ? 
întrebarea plesni dureros fata fârtatului. „Vorbele acestea au 

de bună seamă un tâlc, gândi bănuitor Visarion. Nu mai încape 
îndoiala că şi el a îndrăgit-o pe Anuta de vreme ce caută acum 
să mă descoase". 

Răspunsul întârzie, neştiind ce i-ar putea spune. 
— îi fată voinică Avrame, se încumetă anevoie Visarion să-şi 

mărturisească în răspăr gândul cel adevărat. 
Tăcură iar şi se fereau să-şi întâlnească privirile. Se uitau a-

mândoi pe coama dealului lui Pleşu unde o fată, cu tulnicul în
depărtat spre cer, uuia prelung şi se lăsa udată pe părul ei bălai, 
despletit ca un caier peste umerii înguşti. 

Opinca Iui Visarion alunecă fără de veste şi ca să se tină să 
nu cadă, pe'povârnişul ce se repezea în jos, fârtatul prinse picio
rul lui Avram. Şi din clipa aceea, ca şi când numai atunci s'ar fi 
întâlnit, apa vorbei începu să curgă caldă ca ploaia cerului. 

Deodată însă Visarion conteni şi căută drept în albul ochilor 
lui Avram. Cu sufletul la gură, înăbuşit de bănuiala ce-1 rodea, în
trebă cu vocea gâtuită: 

— Ce ai căutat Avrame, la Irimie? 
In loc de răspuns se alese cu un scâncet dureros, ce se des

prindea chiar din negura inimii. Ochii mari începură să scapere scân
tei, ca şi cremenea ciocnită de amnar şi de pe buzele lui vinete 
scăpă o sudalmă înclentită de scrâşnetul dinţilor. 

In Avram mocneau durerile ca roiul şi până azi nu-şi spo
vedi necazurile nimănui. Acum însă simţea nevoia să se descarce 
de ele ca de o povară. Nu se rabdă ispitei şi-i spuse lui Visarion, 
fratele lui de cruce, nemernicia grozavă a Iui Irimie, ce-i măcina 
inima ca şi carii. 

Vorbele erau grele de necaz şi se desprindeau colţuroase de 
pe buzele lui Avram, cu anevoie şi caznă. Cumpănea cuvântul şi 
îl aşeza acolo unde trebuia. Vocea îi era egală, limpede, dar gra
vă ca o melodie sguduitoare. 

Visarion asculta uimit însă nu putea prinde pe deplin înţele
sul cuvintelor ce auzea. La început se bucură dacă auzi că nu 
pentru Anuja a fost fârtatul la Irimie, dar pe măsură ce pricepea 
nemernicia Marţului, sufletul revenea la matcă. Slăbiciunile ascunse 
de adineaori rămâneau ca fluturii de noapte, în afară de lumina 
ce începuse să se sălăşluiască în el, 



Stătu aşa mult, ascultându-şi murmurul cugetului fără să pri
ceapă că Avram terminase jelania. Când, să încheie, ultimele cu
vinte ale acestuia tunară de durere şi îl făcură pe Avram s i tre
sară. Nu găsea în el ce ar fi trebuit să zică şi să facă, aşa îi mu
ţise graiul şi cugetul. 

Vorbele ultime ale lui Avram fură mai mult un urlet sfâşietor : 
— Mi-a furat tâlharul, pădurea ! Mă bîeastămă tata din mor

mânt că i-am înstrăinat fagii şi sâlhele. Să-l omor sau să-i las viata 
câinelui, nu ştiu ce să-i fac? Şi în ochii lui tulburi ca apa bălţilor 
izvorîră lacrămi ce se sfârmară în pleoape. 

Visarion tăcea mereu şi de aceea, după ce-şi potolise întru 
câtva ura, Avram îl întrebă cu aceiaşi voce blândă pe care o a-
vusese înainte : 

— Tu te "nsori cu Anuja? 
Ca un fulger despletit în văzduh, Visarion se deslipi de gorun 

şi cu ochii jeratic de calzi îşi aţinti fârtatul. Avram se înspăimântă 
de privirea asta care nu mai semăna a fi om. îşi încleştară privi
rile mute şi aspre căutându-şi în dosul luminilor lor ceea ce li se 
păruseră pierdut. Dincolo de albul ochilor simţiră cutremuraţi de 
amintire, porunca jurământului care îi înfărfălise pentru viată. 

încet, ca un început de cântec trist, Visarion murmură : 
— Nu mă mai însor cu Ana. 
Sub gorunul ce odată fusese al lui Avram cei doi fârtati îşi 

întăriră din nou jurământul, aşa precum învăţaseră delà părinţii lor 
şi cum făceau mai de mult moşii. 

— Dacă Irimie nu vru să-mi dea fata până acum, vorbi cu 
amărăciune în glas Visarion, să o tină de icoană, că nu-mi mai 
trebue. 

Avram se însori sufleteşte ca un cer învăpăiat de dimineaţă, 
ştiind că din ziua asta prelueşte lângă el un om, căruia îi poate 
încredinţa fără teamă toate durerile şi casnele. 

înainte de a se despărţi se hotăriră fârtaiii cu lacrimi în ochi, 
pe cari nici unul nu şi le puteau ascunde, că mâine să plece ho-
loangări pentru câţiva ani; unul să-şi lecuiască sufletul de dra
goste şi celălalt ca să uite nemernicia Mârjului şi să îndure păca
tul înstrăinării pădurii. 

Mâinile lor butucănoase se încleştară puternic înainte de a 
părăsi locul sfânt al jurământului. Apoi Avram o luă prin pădure 
în sus ca să-şi îmbate încă odată sufletul de mireasma udă a lem
nelor jilave, în vreme ce Visarion alese o potecă pe coaste care 
să-l ducă mai iute acasă şi să-l ferească de ochii Anutei. 

Ploaia cădea într'una şi oamenii spuneau că varsă cu ciubă
rul. Cerul îşi apropiase obrazul de pământ să audă cum îi mus
teşte inima umedă. 

Vremea putrezise ca brazdele de fân cosite acum zece zile şi 
era umedă lumea şi pădurea plânsă. 

I, CÂRJA-FĂGADARU 



A V R A M I A N C U I N D R A M A L U I L U C I A N 

B L A G A 

Neamul românesc a avui un destin dureros. Suferinţa i-a fost 
plămada în care şi-a înfipt rădăcinile adânc pentru a-şi culege 
vlaga otelirii. Cu cât adâncirea in umbrele durerii a fost mai pro
fundă, cu atât comorile istoriei noastre nationale s'au ridicai mai 
impunătoare, mai nemişcate. Datorită acestei vieţi, s'a născut o 
tendinţă de părăsire a celor lumeşti, trecătoare, o evadare a gân
dului în lumea valorilor eterne, a luminii întăritoare, a credinţei şi 
datinelor. Prin tăria şi curăţenia credinţei s'a menţinut germenele 
plăpând al dorinţei de vieată nouă, al dorinei de a învinge. 

Aşa au apărut Horia, Tudor şi lancu, despre care poporul, 
prin infailibilul său simt de dragoste, ştie că toii au luptai şi murit 
numai pentru soarta lui. între poporul român şi eroii săi există o 
sfântă legătură de faptă şi simţire, atât ca stare socială, cât şi ca 
temperament. De aici şi viguroasa coloratură poporană care consti
tue specificul eroului român. 

Asemenea zeilor, nu însă zeu. Sborul iluminat spre infinit, îşi 
are întoarceri şi căderi. Căderea nu e nici lirică nici epică, ci tra
gică. E ceea ce dă prej de sublim şi măreţie tragediei. E în ea 
strigătul dureros al eroului reîntors între oameni; destinul său întreg 
e închis într'un astfel de gest tragic, iar arta mai mult de cât atât 
nu va putea reda. Totuşi reprezintă sensul care trece mult dincolo 
de marginile istoriei, unind-o cu viziunea. 

Avram lancu: o pricepere şi o bărbăţie izvorifă din tainele 
adânci ale istoriei, purtat de idealul şi de eihosul comunitar, care, 
după ce îşi luase sborul spre nesfârşit, suferă aceeaşi prăbuşire 
prometeică. în ochii poporului reprezintă o apariţie firească stră
bătută de eternele virtuţi şi ispite omeneşti. De aceea între Avram 
lancu şi popor există acea caldă solidaritate organică, specifică 
neamului nostru. Şi cu cât e mai apropiat de semenii săi, cu atâta 
câştigă în prestigiu, nepierzând nimic din aureola de mit. Avram 
lancu pe lângă faptul că este recunoscut drept cel mai viteaz, "nai 
bun, mai înţelept, apare şi ca ales al lui Dumnezeu, salvator al 
neamului. 

Pe această linie se conturează şi drama lui Lucian Blaga, 
reprezentând, cum 0 . Şulujiu afirmă, pe Avram lancu „reliefat 
omeneşte, în linii statuare, din material cotidian, dar în acelaşi timp, 
crescut de dinăuntru, idealizat şi transfigurat în expresia uncă a 
voinţei unui neam Avram lancu reprezintă un moment important 
în evoluţia teatrului lui Lucian Blaga şi în sine, o realizare minu
nată, cu mijloace puternice, a unei figuri istorice". 

Deşi omul dramatic e prin excelentă social, cu d-l Lucian 
Blaga apare în teatrul românesc modalitatea supra-omului. „Există 



un mod de a face dramă cu iluminaţii" scrie d-l D. Protopopescu, 
iar o astfel de creiaiie, dramă supremă a omului „dramă a religiei 
din om" cere neapărat un poet pentru a o zămisli. D-l Lucian 
Blaga a izbutit cu mare artă să reliefeze tocmai această parte a 
sufletului eroului Avram lancu. Plecând delà faptele istoriei poetul 
a ajuns să prindă acel „fior istoric al neamului" (O. Suiuţiu) şi 
să-1 exprime. 

înfrăţit în soartă şi în lumină izbăvitoare cu poporul, Avram 
lancu se orientează după porunca aceluiaşi destin al veşniciei nea
mului. Eroul reprezintă prin aceasta însăşi voinja poporului din 
care s'a ridicat. Şi de aceea imensă este sarcina pe care umerii 
săi o poartă. Tăria de suflet a lui lancu şi credinţa nu sunt egala-
biie decât cu putinţa sa de jertfă şi suferinţă. Iar jertfa şi suferinţa 
lui sunt ale tuturor ardelenilor. De aceea numai când a avut con
ştiinţa superiorităţii sale morale. Avram lancu s a ridicat împotriva 
altora. Şi când au reacţionat toate forîele duşmane ale pământului 
strein/el n'a renunţat la prerogativele destinului, nici în defavorul 
renunţării la sine, la salvarea celor mulţi. Având conştiinţa misiunii 
sale, el s'a strecurat grav şi tăcut printre noi, purtând în freamătul 
vieţii duhul răzvrătirilor şi al împlinirilor. 

„Eroul, sfântul şi geniul scrie d-l Nichifor Cninic, sunt cele 
trei măsuri supreme ale puterii omeneşti. Eroul creiază evenimen
tele; geniul creiază epocile spirituale; sfântul, o nouă ordine mo
rală. Ceea ce le este comun, e plusul de viaţă pe care îl dăruesc 
oamenii". 

Pe această verticală a misiunii sale se brodează şi figura 
eroică a lui Avram lancu din drama d-lui Lucian Blaga, Deşi ne
renunţând la legendă şi chiar la simbol, dramaturgul creează to
tuşi o figură istorică, în comunitate de iubire cu neamul şi în 
vrăjmăşie cu soarta. • 

,Dacă prin. nimbul de glorie, scrie d-l Grigore Popa, în care 
îl înfăşoară memoria neamului, eroul se aseamănă cu sfântul, prin 
moartea lui de baladă, eroul e frate bun cu martirul. Pentrucă are 
credinţă tare, pentrucă propovădueşte prin ioafă fiinţa sa adevărul, 
pentrucă luptă pentru o viesţă nouă şi transfigurată la para idealu
lui suprem, erou! ca şi martirul sfârşeşte în sângele Golgothei. Dar 
nu există Golgotha fără înviere şi învierea eroului înseamnă învie
rea neamului. Prin aceasta tinereţea lui este veşnică, după cum 
veşnicia Iui tânără este deapururi". 

Avram lancu se ridică din drama d»!ui L. Blaga, legendar, 
fiindcă apariţia sa e atât de covârşitoare încât pare de necrezut. 
Şi atunci pentru a-I face accesibil, poporul şi odată cu el drama
turgul 1-a înfăşurat în mantia vaporoasă a legendei, prefăcându-1 
în supraom. Este, pe de o parte, nevoia de a idealiza şi de a 
personifica idealizarea sub zodia frumosului eroic, iar pe de altă 
parte, de a introduce sensul şi atmosfera mistică a tainei în ros
turile cosmice. 

Primul factor care ni se pare fundamental în crearea acestui 
erou istoric legendar este ideia de destin. Dar este un fel de destin 



exterior, o ambiantă de destin în care Avram Ianeu întocmai ca 
Horia sau Tudor — cu vocaţia lor de a se incorpora tragicului — 
se încadrează. Tragicul nu ia parie la trăire decât in măsura în 
care lancu luase cunoştinţă de desiinu! său. Bineînţeles nu in sens 
fatalist, ci determinist. Şi însuşi actul acesta ce recunoaştere a desti
nului nu e un act obişnuit; eroului i se revelează prin intermediul 
supranaturalului. Şi de aici tendinţa d-lui Lucian Blaga de a integra 
pe Avram lancu de abia după această revelaţie, în categoria desti
nului — vocaţiei tragice. 

Soarta îşi urmează calea ei după acest moment a! zămislirii 
pregătind actul morţii care reprezintă o încordare, o izbândă, în
săşi esenfa destinului tragic. 

D-l. Lucian Blaga face în drama «a din destin o poartă de
schisă spre mister şi din moarie o cale pe care eroul lancu a 
trecut pe sub această poartă. Dar moartea ca reintegrare în cos
mos este „o concretiune a abs'ractulut iar natura cosmică, la rân
dul ei, este o concretiune a divinităţii". (L. Blaga). Şi astfel pola
rizând destin şi moarte, pe deoparte, natură si Dumnezeu, pe de 
altă parte, spiritul lui Avram lancu şi-a urmat calea sa firească, 
destinul propriei lui structuri. Cu admiraţie plină de înfricoşare îl 
expulzăm din ordinea omenească -n ordinea legendei unde pare 
mai istoric, mai la locul său. El poartă în sânge bubuitul tunetului 
şi în glas cremenea trăsnetelor, sărind dintr'un salt din lumea le
gendei în mitologie, in luptă formidabilă cu soarta, care mai curând 
e a noastră a tuturora decât a so, lancu o zdrobeşte până la un 
punct de unde prăbuşirea şi propriuzisa lui moarte începe. Moar
tea bâtrâneiei saie nu mai reprezintă decât dispariţia trupului lipsit 
încă de multă vreme de spiritul coborît în cosmos, din rostogo-
lirea-i de pe culmile eroice. Dimensiunile lui Avram lancu pot fi 
mitologice, deşi poetul dramatic le găseşte corespondenta în per
sonificările istorice ale eroului, 

Şi aceasta poate pentrucă el însuşi a creeat evenimentele 
istoriei din jurul său, Trecându-1 în legendă d-l. Lucian Blaga i-a 
desvăluit dublul său sens: Avram lancu eroul şi simbol al popo
rului pe care-1 înfăţişa. Cu toate acestea sunt momente în care 
prin realismul tehnicei dramatice, poetul face incursiuni în mit, 
trecând din istorie prin însăşi propria-i legendă şi simbol. D-l. L. 
Blaga, depăşind fatalitatea antică a misterului Zamolxe, se opreşte 
la determinismul social şi istorie al dramei burgheze în Avram 
lancu. „Prin forja de fatalitate pe care o ia, scrie d-l 0 . Sulutiu, 
determinismul în piesele sale, prin aspectul mistic al acestei forje 
supranalurale, teâtrui Iui Blaga e un teatru clasic. Pentrucă e un 
teatru de idei, a fost catalogat expresionist fără a se cerceta cât 
datorează el clasicismului şi romantismului". 

Inlerioritatea dramei sale e cu atât mai puternică cu cât se 
accentuează caracterul ei mistic. Şi aceasta cu deosebire în limbaj, 
în coloratura dialogurilor sale. Avram lancu însuşi care se ridică 
din galeria figurilor istorice întrebuinţează un limbaj poetic, deşi 
cu mult mai apropiat de cel de toate zilele decât al celorlalţi eroi. 



ritmând şi uneori chiar ritmându-şi dialogul. Prin această apropiere 
de drama clasicismului antic, a declamatiunii, şi de teatrul roman
tic chiar, prin lirismul limbajului poetic, d-1 Lucian Blaga sudează 
în drama sa o tehnică nu numai complexă dar şi desăvârşit ori
ginală, iar în Avram Iancu poetul face ultimul pas pe scara evo
luţiei dramaturgice. D-1 L. Blaga aşa cum am mai afirmat, a ştiut 
să reprezinte însuşi fiorul istoric al neamului ardelean şi pars pro 
toto, românesc, creind un „Craiu al Munfilor", care trăieşte încă 
şi astăzi printre noi. 

Horia, Tudor, Iancu viefuesc şi acuma datorită bogăţiei lor 
sufleteşti şi a rostului cu care sau ridicat pe culmile eroismului. 
Ei au trăit vieafă aspră de căpitani adevăraţi. Au fost forte împotriva 
cărora orice luptă era zadarnică, pentrucă ei erau trimişi de provi
denţă, spre a îndeplini un destin istoric. 

De aceea au învins şi dincolo de mormânt, moartea. Cei ce 
li s'au împotrivit au cunoscut întunerecul adânc al condamnării 
eterne. 

lzvorîtă din această înţelegere a rosturilor vieţii, drama d-luî 
Lucian Blaga, a readus în mijlocul românismului, încă odată şi 
definitiv, figura legendarului erou Avram Iancu.^ 

MIRCEA BOGDAN 



C R O N I C I 

Jon Agârbiceanu, Licean. . . odinioară, roman, Fund. Reg pentru 
Lit şi Artă, Bucureşti, 1939, 232 pag. Lei 200. 

Nimic din câte sau scris (şi s'a scris mult) cu scopul de-a 
eterniza oarecum, în cuvânt, în sunet sau în materie, o parte din 
spiritul dătător de vieată românească ce se făureşte necontenit de 
două secole la Blaj, nu cred că se poate compara cu romanul 
„Licean, . . . odinioară" de Ion Agârbiceanu. 

Eroii caro întrupează acest spirit şi ni-1 transmit şi nouă ca 
pe-o mireasmă sfântă, sunt mai ales elevul ionică Albu şi profe
sorul Ion Pascu. Povestea lui Ionică e cea a miilor de cărturari 
români ardeleni ridicaţi şi irecuti prin botezul cărţii făcute în şcoa-
lele Blajului. O poveste modestă, dar cu sfârşii măreţ. Ionică Albu, 
şcolar excelent în Bogatu avea să plece toamna la liceu, la Blaj. 
Moartea tatălui său întâmplată pe neaşteptate, se pare că se va 
pune în calea destinului, care a hotărît totuşi în alt chip, Puiul de 
ţăran, prin concursul protopopului, se înscrie la liceu in Septemvrie, 
asigurându-i-se întreţinerea pe lângă profesorul celibe, Ion Pascu, 
ca băiat de serviciu. In schimbul mâncării şi locuinţei gratuite, 
avea să cureţe în cameră, să aerisească, sâ facă focul, să aducă 
vin din pivniţă şi mâncarea gătită la bucătăria Seminarului teolo
gic. Ionică se adaptează repede la noul mediu şi la obiceiurile 
ilustrului său ocrotitor, în care Ion Agârbiceanu zugrăveşte într'o 
fulguranta sinteză însuşirile caracteristice ale vestiţilor „dascăli" ai 
Blajului, de totdeauna, rezumate în special, printr'un nationalism 
intransigent, latinitatea fanatică, tenacitatea în muncă migăloasă şi 
sacrificiul adus pentru \cei mulţi cu renunţarea la bucuriile -vieţii. 
Lângă acest profesor, Ionică Aibu face progrese uimitoare, atât le 
carte, cât mai ales la formarea caracterului, în iubire de neam şi 
mândria originii nobile, pe care ie soarbe, nu din vorbe, ci din 
atmosfera însăşi, ce poate fi identificată ori când în oraşul delà 
întâlnirea celor două Târnave. Alături de acţiunea principală, în 
centrul căreia se va reliefa mereu destinul lui Ionică Albu, într'o 
organică convieţuire şi întrepătrundere, frumoase, caracteristice şi 
sguduiior de vii sunt episoadele care ne redau ceea ce constitue 
culoarea locală, specifică a Blajului, cu târgul cărţilor şcolare în 
Septemvrie, vieaţa şi preocupările profesorilor-preofi, serviciul divin 
în catedrală, mama lui Ionică, sărbătorirea, cuvântările rostite la 
trecerea la pensie şi ridicarea la canonicie a lui Ion Pascu, zidu
rile învechite ale şcoalelor, canonicii şi mitropolitul, cu vieata lor 
însuflătoare de autoritate şi rezistentă naţională, precum şi întrea
gă acea ambiantă patriarhală, dar minunată, paznică a unor scum
pe tradiţii în micul centru românesc.. . in viafa iui ionică Albu, 
abia în cl VIH-a intervin două mari evenimente: arborarea unor 
drapele româneşti de 3 I 15 Mai, pe t imul catedralei, la crucea 
lui îâncu şi la Piatra Libertăţii, ceea ce provoacă necazul şi furia 
autorităţilor maghiare împilatoare. A făcut-o ionică Albu, ajutat de 
aiti doi colegi. Fapta cara umple de mândrie şi speranţe popula-



lia Blajului, refuză, de astădată, să-şi trădeze pe inimoşii făptuitori, 
în locul lor suferă amar Visalon, paznicul cheilor catedralei. A 
doua faptă1 tot aşa de îndrăsneaţă, îi aduce eliminarea din toate 
şcoalele statului ungar. Cu se întâmplase? Pe tabloul bacalaurea
ţilor ionică compune şi lasă sa se imprime deviza socotită ireden
tistă : „in foc vom intra, venin vom lua, pentru idealul national". 
Cercetările înverşunate întreprinse da autorităţi ameninţă însăşi 
existenta liceului. Ionică trecuse bacalaureatul cu succes strălucit. 
Se prezintă ca autor ai versetului încriminat. Cu el se solidarizea
ză şi cei doi colegi, prieteni nedespărţiţi de-acurn. Li se vesteşte 
sentinja eliminării definitive. Măria Sa, canonicul ion Pascu, este 
mândru de isprava lui ionică, ii strecoară discret, jumătate din a-
goniseala vieţii'sale, suma de 5000 coroane, pentruca să aibă un 
razim până îşi va asigura un rost, acolo, în noua tară. Şi destinul 
vrea ca şi Măriei Sale tot Ionică sâ-i închidă pleoapele înainte de-a 
părăsi Blajul pentru totdeauna. Frumoasă este aureola împletită pe 
fruntea lui ionică Aîbu, prin admiraţia de care se bucură pretutin-
denea pentru persecuţia autorităţilor ungare. Duioasă e revederea 
din acea vacantă mare în satul natal şi în alte păr{i în vederea 
trecerii fronterei — şi suavă e idila cu Ana, cu copila preotului din 
Alunis a cărei poză Ionică va duce-o cu sine. Toamna, cei trei, a-
jutafi de ciobani români, mari cunoscători ai potecilor de mun{i, 
trec Carpajii. Urma li se pierde. Dar peste câţiva ani graniţa se 
sguduie din temelii de huetul tunuribr şi al tuturor armelor pen
tru sfărâmarea barierelor milenare dintre fraţi. Niculiţă Muntean, 
fost coleg cu ionică, acum preot într'o parohie de frontieră, as
cultă cu evlavie şi cutremur tunurile desrobitoare. Frontul se apro
pie de satul lui. Se refugiază pe-o culme, de unde urmăreşte des
făşurarea luptelor. Apoi se coboară în sat, unde s'a făcut linişte 
şi află vreo 30 de soldaţi români căzutfia datorie, intre ei dă şi 
de ofiţerul Ionică Albu. Destinul se împlinise. L-au înmormântat 
în cimitirul satului şi, pe crucea de stejar delà cap, i-au scris: „In 
foc vom intra, venin vom lua, pentru idealul naţional". 

Un fior de mare elevaţie sufletească te încearcă pe tot par
cursul acestei cărji. O citeşti cu tot mai viu interes, fără nici un 
efort. E semnul general al operelor alese, fericit inspirate. Dacă 
prin literatură s'a căutat să i se aducă un pios şi neuitat omagiu 
acelui Blaj, focar de ardere şi dârzenie românească, vreme de 
peste două secole, apoi aceasta este cartea cea mai realizată In 
încăperea ei te întâmpină de-odată veacurile, contemplezi şi pipăi 
ca pe-un lucru concret, forţele dătătoare de vieată, aşa cum au 
lucrat acele, străbătând ca un miracol prin toate fibrele unui neam 
oropsit pentru a-i redeştepta energii ancestrale, ionică e reprezen
tantul tipic, extras din armatele de şcolari, cărturari ardeleni 
apoi, care au luat lumina, focul fără egal, din românismul auten
tic al şcoalelor din Blej. Ori care şcolar al Blajului a fost pregătit 
sufleteşte deplin, pentru a merge pe drumul lui Ionică Albu, Dar 
şi Măria Sa, Ion Pascu, ocrotitorul lui Ionică şi al miilor de elevi 
dinainte şi de după, reprezintă expresia fidelă, reală, fără nicio 



idealizare, a cărturarilor blăjeni de totdeauna. 
In aceste minunate realităţi de vieată autentică, peste care 

maestria lui Ion Agârbiceanu a aruncat haina de vrajă a poeziei, 
rezidă tot meritul nepieritor al romanului. Peste timpuri şi peste 
oameni, de-acum, Blajul, cu tot ce constitue în sine nobil, de mare 
prêt, demn de recunoştinţa şi admiraţia unui neam întreg, se va 
conserva prin paginile acestei cărţi. TEODOR MURĂŞANV 

Eusebiu Camilar: Cordun, roman, Ed. Fund. Regale. 

Cartea d-lui Eusebiu Camilar nu are suficientă coeziune, frag
mentele ei nu se succed cu destulă continuitate pentru a constitui 
un roman. Dacă povestirile n'au dimensiunile necesare genului re 
care vrea să-1 realizeze scriitorul, au. însă ceva care Ie ridică dea
supra a ceea ce de obiceiu, atât de pretenţios, se întitulează „ro
man1'. Au acea pătrundere a realităţii care ne îndreptăţeşte să ve
dem în autorul lor un mare scriitor pe care timpul îl va abilita. 
Povestirile lui sunt nişte instantanee, însă în care un ochiu atent 
poate descoperi perspective adânci deschise în sufletul românesc 
din Bucovina şi Moldova de Nord. Sunt schiţările unui peisaj în 
care figurile sunt prinse în culorile cele mai vii, oamenii sunt în
cleştaţi cu vieata în aspectele ei cele mai dureroase. 

Ceea ce mărturisea odată Liviu Rebreanu despre pământ ca 
problemă centrală în viata Românilor din toate provinciile, poate 
fi exemplificat de aceste povestiri, care dacă nu ating culmile sti
lului realist realizat de scriitorul ardelean, au meritul unui început 
promiţător. Formula realistă a artei pe care o susţine, îi impune 
d-lui E. Camilar o limitare a lumii sale la clasele de jos, cuprinse 
de boală şi foamete 

Lipsurile acestor oameni îi sileşte să muncească din greu, 
chiar să-şi -pună gâtul în jug alături de vita stingheră, îi îndeam
nă la bătăi, tâlharii, ca acte de ultimă scăpare. Figura lui Furtună 
cuprinde în trăsăturile lui justificarea lor morală. Instinctele îndrep
tate către obiective situate în raportul lumii pământeşti, s'au pro
porţiile proprii viată pe care acest orizont o închide. Chemarea pă
mântului este simţită cu o tărie dureroasă în urmările ei. Sate în
tregi se bat şi se omoară, părinţii şi copiii se sfădesc pentru el. 
S a r putea cita acest fragment ilustrativ : 

Se întâmplă ca tatăl să tragă de moarte şi-i vin feciorii in 
puterea nopţii: 

— Dă-ne pământ... 
Omul îşi lasă pământul femeii ca să aibă cu ce trăi până la 

moarte. 
Se canoneşte să-şi dea sufletul şi feciorii îl apucă de piept; 
~~ Ne dai pământul ? . . . 
Mama lor seme îngenunchiată la picioarele patului. Omul 

moare cu lacrimi Ia coltul ochilor. Feciorii scrâşnesc : 
— Am rămas păgubaşi... 



Mama cearcă să-i domolească : 
— Lăsaţi pentru Dumnezeu, până ce-1 scoatem din c a s ă . . . 
Omul doarme între lumânări şi feciorii strigă la mama lor : 
— Să ne dai nouă pământul. Auzi ? . . . 
în urma sicriului mama boceşte amarnic. Feciorii păşesc în

cruntaţi, alături. 
La coborîrea din deal delà tintirim, acasă, începe desnodă-

mânlul. Fiecare pune mâna pe ce apucă : straie, plug, coasă, greb
lă, vite şi ies cu ele pe poartă suduind : 

— Măcar cu atâta să mă aleg.. . 
Femeia rămâne în prag, bocind, (p. 63—64) 
Dorinţele lor nu se pot ridica decât la înălţimea instinctului. 

Tâlharii adăpostiţi prin păduri pândesc cu rândul „la bordeele vă
danelor". 0 figură asemănătoare cu Ion al lui Rebreanu, este Ca-
listru, om aşezat în sat ia el, căruia i se da cinstea cuvenită celui 
mai „stătut" dintre flăcăi. Stăpânit de aceleaşi instincte, este tot 
aşa de dârz în hotărîriie lui şi ascultă chemarea sângelui cu ace
leaşi riscuri. . . 

In limitele aceluiaşi realism, E. Camiiar subliniază însă şi un 
alt aspect din viata oamenilor lui, manieră care l-ar putea apropia 
mai mult de un alt scriitor ardelean : Pavel Dan. 

Puternic legali prin instincte de pământ, ei sunt deopotrivă 
legaţi prin credinţe de lumea văzduhurilor stăpânită de vedenii, 
năluci, apoi draci, sfinţi şi Dumnezeu alături, de toate apariţiile că
rora imaginaţia lor le dă viată. In ţarina Cordonenilor este o ploş-
tină neagră, un ochiu întunecat fără fund unde s'a scufundat oda
tă un sat întreg, cu oameni cu tot, iar pe vremea Turcilor o oştire 
întreagă, şi cine ascultă strigătele înspăimântate cade mort pe loc. 
Sau „calul negru" care este în fundul apelor şi în puterea întunerecului 
opreşte pe întârziaţii cu sufletul pătat. Deasemeni mai spun oame
nii că dacă ceteşti Psaltirea cu glas tare, delà o scoarţă la alta, 
flămând, |i se vin'decă hoalele şi-ti fuge necazul din casă. 

. Toate acestea nu sunt departe de lumea pe care Pavel Dan 
voia să o închidă în romanul ce urma să se numească Ospăţul 
Dracului. Dar mai ales partea ultimă a cărţii, Moartea tatălui meu, 
ate ceva din atmosfera schitelor scriitorului ardelean Moartea lui 
Urcan Bătrânul, Priveghiul, etc. 

Aşa cum se prezintă, cartea d-lui Eusebiu Camiiar o conside
răm numai o introducere la adevăratul „roman" prin care scriitorul 
va contribui la marea frescă socială zugrăvită în opera scriitorilor 
din celelalte provincii româneşti. BUCENIV TODORAN 

Octavian Gogai Discursuri — Cartea Românească -1942 109 p a & 
Preţul Lei 250 . 

D-i Ion Petrovici, vorbind cândva despre talentul oratoric, 
susţinea că însuşirea fundamentala a unui adevărat orator este spon
taneitatea frazării şi uşurinţa improvizatiunii. Aserţiune absolut jus
tă, în elocintă fiind vorba de ordonarea şi înveştmântarea ideilor 



într'un timp foarte scurt. Numai având sprinteneala gândului şi în
lesnirea rapidă de exprimare a ideilor, oratorul va trezi rezonante 
puternice în inima ascultătorilor. 

Octavian Goga, luptătorul dârz pentru hegemonia valorilor 
spirituale autohtone în viaţa neamului, a considerat oratoria ca un 
gen inferior. Dar cu toate acestea s'a folosit de ea ca de un mij
loc de convingere ale aproapelui pentru o ideie. Fiind angajat în 
iuptere de cucerire a poziţiilor de comanda pe seama mandatari
lor autentici ai neamului românesc, Octavian Goga a trebuit să 
facă apgl la elocinţă, fiind o metodă lesnicioasă de înflăcărare şi 
dinamizare. Cine a avut prilejul să asculte numai odată cuvântul 
înaripat şi fulgerător al marelui vizionar Ott. Goga, a rămas sub 
vraja lui reconfortantă vreme îndelungată. La Academia Română, 
în Parlament, la Universitate, ia întruniri sau la comemorarea per
sonalităţilor reprezentative ale neamului, Oct. Goga a fost propovă
duitorul marilor noastre împliniri etnice, profetul iluminat al desvoS-
tării şi desăvârşirii rnarei noastre misiuni istorice. 

in anul 1942, s'au tipărit în volum postum „Discursurile" lui 
,0cL Goga, la Cartea Românească din Bucureşti. 

In fruntea volumului sunt imprimate drept motto, următoarele 
cuvinte ale autorului: «Mă uit în-conştiinţa slobodă. întreg patri
moniul neamului îl văd înainte, — Ardealul, Vechiul Regat, Buco
vina, Basarabia.... întreagă clădirea măreaţă a unităţii noastre na-, 
tionale — sub temeliile ei sunt zidite şi visurile mele de demult". 

Cuvintele reproduse sintetizează cuprinsul discursurilor publi
cate în acest volum, ne dau ideia centrală ce a înfierbântat tâmpla 
acestui mădular vajnic din organismul neamului şi instituie solida-
rismul nostru national, ca formă de viată etnică, pe deasupra pro-
tivniciilor şi încălcărilor arbitrare şi înguste. Virtuaiitătile poetice 
ale iui Oct Goga, precum şi clocotul puternic al temperamentului 
său de luptător, rodesc în ogorul vieţii neamului. Scriitorul e „un 
mare pedagog a! neamului din care face parle, un om care filtrea
ză durerile poporului prin sufletul lui şt se transformă într'o trâm
biţă de alarmă", (oag. 19) 

Considerând naţiunea ca formă naturală de viaţă, prin care 
se intră în universalitate, Oct. Goga a ridicai altar individualităţilor 
etnice şi a preamărit virtuţile etice ale neamului românesc. Sufletul 
poetului, fiind receptacol al durerii celor obidiţi sau seismograf ai 
şoaptei ce porneşte din adâncurile inefabile ale gliei strămoşeşti, 
a dat expresie atât în poezie, cât şi în cuvântări, marilor coman
damente de afirmare a drepturilor imprescriptibile la o vieaţă libe
ră şi unitară pe seama neamului românesc. Militantismul lui Oct. 
Goga, în aceasta direcţie, a fost rectilinîu, inflexibil şi invincibil. 
Oastea combatantă, în lupta de afirmare a principiului naţional, 
n o formează numai generaţia prezentului, ci şi cei cari au primii 
botezul de sânge în trecut. Prezentul e legat indisolubil cu trecu
tul, din care îşi extrage seva dătătoare de viesţă şi cu ajutorul că
ruia pregăteşte "şi proectează zarea luminoasă a viitorului. „Trecu
tul purifică, trecutul lărgeşte orizontul ; trecutul scoate la iveală 



linia mare deasupra măruntelor patimi vremelnice. Să desmormân-
tăm .cât mai des, imaginile acestui trecut şi să oroectăm lumina 
lor orbitoare peste furnicarul prezentului", (pag. 49) 

Identificarea graniţelor politice cu cele etnice nu e o garante 
de dăinuire veşnică pentru un neam. Supravieţuirea unui neam o 
garantează — în primul rând — creaţiile lui spirituale concretizate 
în cultură. Intre factorii adiacenţi ai culturii un loc de fp nte îl o-
cupă literatura. „Ea e cea mai de seamă cetate ofensivă şi defen-, 
sivă în economia de forje a unui popor" (pag. 58). Când literatura 
unui popor încape pe mâna străinilor uzurpatori, începe caricaturi
zarea, începe procesul de disoluţie şi de pângărire a neprihănirii 
morale a respectivului popor. E cazul literaturi; ungureşti, care în
că înainte de războiul mondial trecut,' a încăput pe mâna scriito
rilor evrei, cari au falsificat fizionomia spirituală a poporului ungu
resc. Primejdia a fost denunţată atunci de. Oct. Goga în două ar
ticole publicate unui în ziarul „RomânuF^dela Arad şi altul în re
viste „Luceafărul" delà Sibiu. Cum israel e veşnic călător şi-a în
fipt ghiarele şi în literatura românească, încercând să pervertească 
sufletul nostru curat, prin caricaturism, citadinism, hister'a erotică, 
accentele libidinoase şi accesele de pornografie (peg. 72). Semna
lând lovitura perfidă pe care iudaismul o dă neamului, Oct. Goga 
demonstra în faţn Areopagului delà Bucureşti că instinctul nostru 
de conservare ne impune să facem deparazitarea, dar nu cu apă 
de trandafiri, ci măsuri radicale, eliminând infiltraţiile străine din 
viaţa organismului nostru naţional. 

Portretizând câteva figuri preeminente ale neamului nostru 
(Regina Elisabeta, Horiá. M. Kogăiniceanu, G. Coşbuc, N. Filipes-
cu, N. Grigorescu, Andreescu. Luchian. I. C. Negruzzi, V. Gpldiş, 
I. Bianu, I. Grădişteanu şi I. Brătescu Voineşli), Oct. Goga le înfă
ţişează oficiind la altarele noastre de mai bine. Regina poetă Eli
sabeta a dus faima ţării noastre de pa; te peste hotare, Horia, prin 
mişcarea lui revoluţionară delà 1784, a fost precursorul marilor 
prefaceri în viaţa noastră naţională, iar M. Kogăiniceanu cel mai 
luminat precursor ai identificării graniţelor noastre politice cu cele 
etnice. 
— Evocarea lui G. Coşbuc, într'o conferinţă ce a ţinut-o la Cluj, 
în faţa siudentimii universitare, este o perlă a genului oratoric. Zu
grăvind profilul sufletesc al celui mai reprezentativ poet al rasei 
noastre, Oct. Goga it caracterizează ca o fire dârză şi inadaptabi
lă, care a introdus principiul sănătăţii în literatura românească, in-
spirându se din realitatea vieţii patriarhale delà ţară. Refractar mo
dernismului conrupător, G. Coşbuc a dat icoana cea mai fidelă a 
satului românesc, reliefând optimismul robust şi dornic al ţăranu
lui român. 

Inima românească a marelui nostru bard, Oct. Goga, a vibrat 
pretutindeni cu aceeaşi intensitate şi aceeaşi patimă fierbinte pentru 
asigurarea saltului gigantic ce trebuie să-1 facă neamul pe tărâmul 
constructivismului şi al validitării marilor lui puteri de creaţie. Ini
ma lui a bătut unison cu inima neamului, iar durerea ce-a mistuit 



mădularele corpului nostru etnic şi-a găsit expresia adecvată în 
verbul lui sprinten şi viguros. 

Discursurile lui Oct Goga pot fi considerate ca o evanghelie 
a românismului nostru plenar. Socot că puterea de vieată panromâ-
nească, ce clocoteşte în cuprinsul lor, e necesar să se reverse cu 
îmbelşugate în sufletele noastre, încremenite în fata apocalipticelor 
prăbuşiri ce se petrec pe scena lumii de azi. /. BUNEA 

Grigore Popa: Prezenta divină în fiîosofia contempo
rană. Edit, ziarului „Ţara" Sibiu 1942 . 

Secolur al XX-lea s'a deschis în zodia marilor convertiri 
către adâncurile tainice ale existenţei, aşezând omul „ca problemă 
centrală în câmpul meditaţiilor spirituale". 

Dseptul omului la prioritate în câmpul scrutărilor filosofice a 
fost reliefat încă de virtuosul Socrate. Ceea.ce lipsea, însă filosofiei 
socratice, pentru a ridica piedestal valorii intrinseci a omului, era 
lumina izbăvitoare a transcendenţei. Această lipsă a fost împlinită 
de creştinism, unde transcendenţa ia contact cu imanenta, se ma
terializează, chezăşuind, prin jertfă, izbăvirea omului. Suflul învio
rător al transcendenţei străbate, în cursul evoluţiei gândirii ome
neşti cele mai caracteristice concepţii filosofice. 

Deţinând primatul în meditaţia filosofică contemporană, omul 
îşi realizează plenitudinea vieţii sub aripa ocrotitoare a Dumne-
zeirii, e un colaborator al lui Dumnezeu, istoria înregistrează un 
număr însemnai de gânditori, care, „alimentaţi până ia saturaţie 
de învăţătura concretă şi înait practică a Evangheliei, au făcut din 
problema existenţei o dată concretă a vieţii întru spirit". Aceştia 
sunt gânditorii existenţialişti, care scrutează realitatea concretă — 
cu aspectul ei euforic sau tragic —, fără să nesocotească, însă, 
transcendenţa ca sursă a valorilor, prin cari se explică întreaga 
realitate. Căutând pe Dumnezeu, omui se regăseşte pe sine. Stră
bate poteci primejdioase — in această căutare a eternităţii —, dar 
îşi vădeşte aspiraţiile lui religioase, valenţele lui divine. 

Dl Grigore Popa, cu preferinţe notorii pentru fiîosofia exis
tenţialistă, ne desvăluie în broşura, a cărei prezentare o facem 
aci, încercarea filosofiei contemporane de a asigura omului un 
echilibru stabil, prin îndrumarea lui către esenţele supreme ale 
existenţei, prin participare la vieaţa ce se urzeşte sub oblăduirea 
divinităţii. Rămâne, totuşi ceva inexplicabil, o ciudăţenie, — ca 
multe altele din zilele noastre. Fiîosofia constată o renaştere meta
fizică, sete de infinit, iar de altă parte, înregistrăm ferocitatea în 
formele ei cele mai hidoase. i. BUNEA 

„SaeCulum" Revistă de iilosofie, Director Lucian Blaga, Anul I. No. 2 - 1 9 4 3 . 

In pofida cutremurătoarelor învolburări apocaliptice ce se 
desfăşoară pe întreg rotogolul pământului, cultura româneasca 
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sporeşte în prestigiu, demnitate şi formule inovatoare. Sfidând 
potrivniciile vremii, spiritul românesc se afirmă ca o putere mira
culoasă de creaîie, în toate ramurile de activitate omenească. Filo-
sofia e un sector al vieţii intelectuale, unde gândirea românească, 
în moTsente le de fată, recoltează cele mai îmbelşugate roade. 

Pentru a întări susţinerile noastre e suficient să ne aplecăm 
privirea asupra paginilor consistente ale ultimului număr din Re
vista de filosofie „Saeculum" delà Sibiu. Abundenta şi varietatea 
ideilor ce se desprind din conţinutul ultimului număr, în cadrul 
aceleiaşi discipline, ne dau încredinţarea că filosofia românească 
a ajuns într'o fază de maturitate şi a devenit un factor precumpă
nitor în promovarea şi fixarea stilurilor noastre de vieată culturală. 

Cel dintâi articol îl semnează directorul revistei, şi are ca 
problemă centrală necesitatea filosofiei pentru critica literară. Criti
cului literar i se cere în primul rând, „gust", dar, pentruca acest 
gust să câştige în autoritate şi profunziune, e necesar să se adape 
din izvoarele filosofiei. Fără a fi creator de filosofie, criticul literar 
scoate la lumină, sau cum zice autorul „ridică în conştiinţă, adică 
pe un plan de luciditate, valorile de penumbră ale operei poetice" 
(pag. 10) — Avem cazuri unde critica literară e un pretext de filo-
sofare. Ex. la Ruşi, unde „atât romanul cât şi critica literară pot 
fi socotite, într'un fel, aproape ca „organe" ale gândirii filosofice" 
(pag. 11) La noi e un fenomen ciudat: criticii literari sunt aserviţi 
filosofiei impresioniste, pozitiviste, filosofie a cărei valabilitate a 
încetat demult. Ba mai mult, atunci când un distins critic literar, 
Pompiîiu Constantinescu, a încercat să adâncească opera unui poet 
în perspectiva unei filosofii autohtone, s'au ridicat proteste vehe
mente împotriva lui, ca şi cum viguroasa filosofie românească ce 
se desvoltă astăzi, n'ar putea să-şi dea roadele şi'în domeniul 
criticei literare. 

D-l Petru P. Ionescu semnează un articol: „Viuificarea concep
tului", în care încearcă să desbrace conceptul de notele lui rigide 
şi abstracte, penlru a-1 face mijloc viu şi expresiv de revelare şi 
înţelegere a adâncurilor. 

Comentând învăţăturile lui Neagoie Basarab către fiul său Teo-
dosie, D-l Constantin Noica militează, în articolul intitulat: „Pentru 
o altă istorie a gândirii româneşti", pentru o descifrare a tâlcului 
existentei umane, prin explorarea, analizarea şi elaborarea mate
rialului de gândire ce ni-1 furnizează istoria vieţii noastre obşteşti. 
Fiind un studiu condensat şi judicios, credem că va trezi un viu 
interes în lumea gânditorilor consacraţi, mai ales că pledează pentru 
o cauză ce n'a fost îndeajuns sprijinită. 

Grigore Popa ne familiarizează cu articulaţiile filosofiei exis
tentialiste, în eseul ce poartă titlul: „Existenţialismul'1. Autorul este 
un pasionat şi iscusit interpret al filosofiei kierkegaardiene, stră-
duindu-se mereu s'o facă cunoscută publicului nostru românesc. 
Pornind delà textele operei lui Sörén Kierkegaard, Grigore Popa 
arată că filosofia existenţialistă pune prêt pe insul ce-şi trăieşte 
vieata în slujba unei idei. Individul filosofează din necesitatea de 



a-şi intelege propriul său chin sufletesc, fiind mistuit — totodată — 
de dorinţa fierbinte a izbăvirii. Existenţialismul este .un stil de 
vieată, propriu celui pasionat de tăriile fără de moarte ale spiritului 
şi de frumuseţe, cu mare accent ziditor, a adevărului trăit" (pag. 65) 

Articolul D-lui Victor îancu despre „Problema formei în este
tică" abordează o problemă controversată şi amplu discutată de 
esteticienii tuturor timpurilor, ajungând la concluzia, dupăce face 
un excurs în istoria culturii omeneşti, că forma în estetică nu este 
numai contur ci şi ritm şi principiu. 

Rubrica recenziilor e la aceiaş nivel superior ca şi ia primul 
număr, având colaborarea aceloraşi condeie dotate şi încercate. 
Am putea face şi rem at ca — credem pe deplin întemeiată — că 
recenziile dau, nu numai rezumatul fidel al unor opere filosofice 
valoroase, ci iau o atitudine, pun probleme şi strecoară — discret — 
observat i întregitoare în legătură cu lucrările pe cari le discută. 
In acest număr semnează recenzii: V. lancu (Studii istorico-filoso-
fice de 1. Petrovici), Z, Barbu (Două introduceri şi o trecere spre 
idealism de C. Noica) şi Gr. Popa (Istoria Logicei de Nae îonescu). 

Rubrica „Notelor" e consacrată discuţiilor privitoare la proble
mele filosofice ce chinuesc sufletul marilor însinguraţi, precizându-se, 
la sfârşit, şi obiectivul pe care îl are revista în ansamblul culturii 
româneşti. 

Având rezumate articoiele din sumar în lif-bile : italiană, fran
ceză şi germană, revista „Saeculum" este o oglindă a gradului de 
neastâmpăr metafizic ce înfierbântă tâmpla marilor noştri gânditori. 
Fără a fi programată•- în prealabil — cor.fosm unor tipare ideolo
gice, revista „Saeculum" vrea „să dovedească că în România se 
face filosofie cu simţul de răspundere dictat de prezenta conştientă 
a unei culturi' (pag. Í15). i. BRADU 

„Luceafărul", An. Hi, Serie nouă, Nr. î , 2, 3, (Sibiu) 

Călcând pe urmele marelui său părinte, „Luceafărul" sibian 
al zilelor noastre. îşi impune prezenta delà număr ia număr. Două 
sunt, în deosebi, obiectivele, în care această revistă îşi taie vad 
tot mai adânc : cultura şi naţionalismul. E tocmai ceea ce ne cere 
imperativul vremurilor. In Nr. 1. semnează poezii Giigore Popa. 
Ion I. Vintilă, Doina Jacob, Octav Sargeiiu, Eugenia Mureşanu, Ion 
Potopin, Dem. Gh. Noila, loan Râmbu şi George Păun. Proza e 
reprezentată prin Ion Agârbiceanu, cu nuvela „Pe linie moartă". 
Eroul e profesorul Savu Murgu, de limbi clasice, trecut ia pensie. 
Actul e sărbătorit de colegi şi admiratori, cu banchet şi cuvântări 
elogioase. Dar Savu Murgu se adaptează cu greu situaţiei. Nu mai 
continuă nici versiunea Odiseei. îmbătrâneşte văzând cu ochii, îşi 
tiranizează pe Vasilică, elevul de serviciu. Dar când acesta ii spune 
că. latina şi greaca n'o mai ştie nimeni ca Savu Murgu, începu a 
suspina, strânse La pient pe băiat, îl sărută şi ii lăsă în palmă un 
bilet de una mie lei. — Prof. Coriojan Pelreanu comentează arta pic
torului Octavian Smigelschi, la 30 de ani delà moarte, cu câteva 



reproduceri, din minunatele lui pânze. Însemnări şi recenzii între
gesc, ca de obiceiu, şi acest număr. — Caetul pe Februarie (Nr. 2) 
este dedicat scriitorilor din Ardealul de Nord. Colaborează Teodor 
Murăşanu, losif Morufan, Virgil Şofropa, Ion Cherejan şi Lucian 
Valea cu versuri, iar Eugenia Mureşanu cu două schije. Victor 
Iancu comentează „Scrisul românesc din Ardealul de Nord" şi 
precizează unicul sens care trebue dat articolului d sale anterior 
..Delà cultura majora la literatura calendarelor''. Din cronicile bo
gate şi variate ale acestui număr se ridică viril şi rezolut răspun
sul scris de Olimpiu Boitoş la insinuările şi răstălmăcirile "unor 
publicişti unguri din Ardealul de Nord despre o pretinsă „aversiu
ne" a Românilor din Ardeal faţă de marea masă a românismului 
transcarpatin. — Nr. 3, aduce remarcabilele poezii semnate de Zo-
rica Lafcu (întoarcere, Un oaspe) şi Ştefan Aug. Doinaş (Jucătorul 
de şah). în proză îşi face debutul tânărul prozator, despre care se 
va vorbi, 1 Cârja-Făgădaru, cu nuvela „Bătaia", subiect din vieaia 
moţilor. Gh. Tulbure, un prieten al marelui poet Oct. Goga, pu
blică câteva scrisori primite delà poet. — D-1 Victor iancu continuă 
discuţia asupra naturii valorilor estetice cu Al. Dima, iar d-1 01. 
Boitoş. prezintă cartea de versuri „Plaiuri" a lui Petre_Pascu. 

SILVIU BARDEŞ 

Editura „Dacia Traîană" din Sibiu. \ 

Puţine sunt în provincie acţiunile dest'nate să contribue într'o 
largă măsură la imprimarea operelor literare ale scriitorilor noştri 
ce trăiesc departe de Capitală şt fără posibilităţi de a pătrunde în 
editurile ei. Şi din această cauză, majoritatea scriitorilor — mai 
ales a poeţilor — din restul tării, se văd nevoiţi să-şi scoată căr
ţile pe cont propriu. — In asemenea împrejurări au luat fiinţă'la 
noi — în Ardeal — unele ; „Colecţii" în sânul cărora au apărut 
câteva rării de frumoase realizări artistice ale tinerilor scriitori arde
leni. — 

Aceste colecţii purtau întotdeauna numele revistelor în jurul 
cărora se grupau scriitorii; aşa am avut: Abecedar, Pagini Literare, 
Lanuri, Symposion, Familia, etc. Cărţile apărute în astfel de colecţii, 
s'au bucurat de o bună primire din partea criticei, dovadă că ele 
erau de netăgăduită valoare literară şi artistică. 

Un început bun — pe teren editorial — a fost marcat de 
Miron Neagu din Sighişoara, care s'a arătat a fi destul de activ şi 
bineintentionat în ce priveşte tipărirea cărţii literare în Ardeal — 
In editura Miron Neagu, au apărut multe cărţi bune de proză şi 
poésie şi deaceea am rămas surprinşi de faptul că in ultimii ani şi-a 
încetat activitatea, după ce a înregistrat un frumos succes moral, 
care i-a adus şi unele avantajii, iar datorită lor s'a rezumat numai 
Ia tipărirea imprimatelor pe seama instituţiilor, realizând beneficii' 
materiale. 



Astăzi. întâlnim o altă editură: „Dacia Traiana' din Sibiu, 
care pe lângă vechile preocupări de tipărirea publicaţiilor „Astrei" 
vedem că — în ultima vreme — şi*a înscris în program editarea 
unor cărţi de o rară valoare literară şr ştiinţifică. — Astfel au fost 
editaţi unii din cei mai distinşi scriitori şi oameni de ştiinţă ai Ar
dealului şi anume: Lucian Blaga, Victor Papilian, Aurel P. Bănu-
ţiu, Emil Cioran, etc. 

Cărţile apărute în această editură ardeleană, se prezintă într'o 
ţinută grafică din cele mai alese, rivalizând cu oricare editură din 
Bucureşti, fie ea chiar şi a „Fundaţiei Regale pentru literatură şi 
artă". — La baza acestor afirmaţii stau mai ales cărţile poetului 
Lucian B Opera Dramatică" apărută în două volume mari 
şi „Nebănuitele trepte' înmânunchiere de versuri nouă, puso în 
vânzare, odată cu apariţia celor dintâi ghiocei ai primăverii. 

Acţiunea întreprinsă de editura „Dacia Traiana", din Sibiu, e 
o dovadă în plus că se pot înfăptui lucruri mari şi în provincie, 
dacă există inimi înţelegătoare şi minţi'luminate care să se alăture 
unei înalte idei, sortită să contribue la progresul literaturii şi cul
turii româneşti. 

Edi'ura „Dacia Traiana" din Sibiu, condusă de un director în 
persoana d. Ion Bucgan şi un consiliu, având capital şi personal 
românesc, şi-a înţeles pe deplin menirea, fiind dispusă să acorde 
binevoitorul sprijin, în cea mai mare măsură, scrisului nostru, dacă 
situaţia viitoare, nu va tăia orice avânt în acest domeniu. 

Se intenţionează insă — după cât ştim — c t acestei edituri 
să i se dea o mare amploare, având în proiect tipărirea de căr[i 
serioase de literatură şi ştiinţă, a căror apariţie să evidenţieze po
tenţialul de c-ea|ie al provinciei noaslre. 

In acest fel „Dada Traiana", care nu are nicio legătură cu 
societatea' anonimă a fostelor imprimerii evreeşti din Sărindar, ce-i 
poartă numele, vrea să devină una din cele mai mari edituri din 
cuprinsul Ardealului, dând tot concursul scriitorilor de pe aceste 
meleaguri, prin editarea şi difuzarea cărţilor literare şi ştiinţifice, 
cărora Capitala le arată prea puţină înţelegere. 

Gândul de care este călăuzit, in special directorul acestei 
întreprinderi editoriale româneşti, este cât se poate de bun şi dea-
çeea am dori ca şi Dumnezeu să-i stea în ajutor-

DMITRIE DANCW 




