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COMEMORAREA LUI TITU MAIORESCU

La 13 Februarie a. c¢. s’au implinit 0 suti de ani de Ia
nasterea lui Titu Maiorescu. Inzestrat cu o inteligenti remar-
cabili, ficand studii strilucite in striindtate si intorcindu-se
in tari intr’o vteme cind minti ca ale sale crau mai mult
decit necesare atidt invitdmantului superior cit si culturei ro-
miénesti in genere, Titu Maiorescu a infervenit cu toati ener-
gia si eficacitatea. Rolul pe care t-a jucat in deslegarea proble-
melor de ortografie si in indrumarea literilor romine, adeacind
aprecieri juste si incurajind elementele tinere dotate, aparfine
istoriei, si a-1 tdgddui sau a-l1 micsora, inseamnd a incerca un
Itcri menit din capul locului si dea gres.

Daci ir filosofie Titu Maiorescu n’a lisat opere de mare
valoare, din care si se desprindi o conceptie personali, ¢l a
jucat totus in miscarea noastrd filosoficd un rol dintre cele mai
importante. Intors in tari cu o serioasi pregitire filosoficii si
niscut si fie profesor, Titu Maiorescu a ridicat prestigiul pre-
legerilor universitare la un rang cu adevirat occidental si a im-
pus opiniei publice, prin felul sidu de a-si face datoria, o
idee alta despre profesorul universitar. Cici Maiorescu nu aducea
ca profesor numai punctualitatea, constiinciozitatea si seriozi-
tatea predirii, ci ceva mai mult si care se intilneste mai rar:
pasiunea pentru catedri, isvoriti din vocatia lui pentru pro-
fesorat.

Dar Maiorescu nu se multumea numai sd tind prelegeri
serios pregitite si s trezeascd interes si entuziasm penirn pro-
blemele filosofice, desinteresindu-se apoi de auditorii sii. Ci,
ca profesor, el era necontenit preocupat de a releva printre
acestia pe aceia cari i se pireau in adevir dotati si cu chemare
pentru filosofie. Cei citiva profesori strilucifi, recrutati de uni-
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versitdtile noastre dintre fostii sdi elevi, incurajati si promo-
vati de el, constilue cea mai buni dovadd infru aceasta si tot-
odatd unul din titlurile sale de glorie,

Titu Maiorescu mai are incd un merit, Ca distins orator,
dind o deosebita atentie mijloacelor de exprimare a ideilor si
prmarind totdeauna o corespondenti cidt mal justid intre idei si
cxpresii, evitand termenii inutili sau zorzoanele stilistice, Ma-
jorescu a invifat pe elevii sdi si generafiile de dupi el cum si
scrie in filosofie, Logica sa, un exemplu de claritate, precizie.
concizie §i sobrietate stilisticd, a servit ca lucrare de capitii in
logicii atator generatii de tineri si a exercitat influente care se
resimt, in ce priveste aceleasi insusiri, in atitea din scrierile
filosofilor nostri de astizi.

REVISTA DE FILOSOFIE
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Viata lui Titu Maiorescu, ciruia zilele acestea i se come-
nroreazd una suti de ani de la nagiere, pentru un amator de
evenimente sensationale, nu prezinti date prea interesante. Nis-
cut in 1840, la Craiova, unde tatdl siu, lon Majorescu, ocupa
locul de director la gimnaziul local, el isi face scoala secun-
dard la Viena, in vestitul gimnaziu Theresianum, unde a fost
primit ca o fayoare ficuti de guvernul austriac tatdlui siu
st din care gimnaziu a iesit ca premlant de promotie. A con-
tinaat apoi studiile universitare in Germania la Berlin si o
scurtd vreme apoi la Paris. Venit in tard, cu titlnl de doctor in
filosofie si licentiat in drept, a fost numit intii magistrat la
Bucuresti,” apoi in 1863 merge la lasi, ca profesor la scoala
de 'la Trei lerarhi si ca profesor la Facultatea de Litere. La
- 1873 "este ministru de instructie publici pentru prima oari.
Ramanc in Bucuresti de aci inainte, unde practici avocatura
pentru a-si sustine viata, deoarece locul de la Universitatea
din lasi il pierduse. Cste rc'ntegrat la Universitate in 1884,
de astidati la Bucuresti. Ocupi in diferite rinduri din nou
locul de ministru al Instrucfiun i ¥ublice, de ministru de Justitie,
de ministru de Externe si ¢i.re sfirsiui vielii de prim-ministnz.
Moare in Bucuresti pe timpul ocupatiel germane in vara anu-
i 1917,

Daci, din punctul de vedere al evenimentelor externe, viata
-5 nu prezinti date interesante, din punctul de vedere al des-
fasuriirii ei sufletesti insd, viata lui Tilu Maiorescu este aproape
dramatici.

In ea ni se infitiseazi un birbat, care fiind inzestrat
de la paturd cum nu se poate mai fericit si cultivat in scolile
cele mai bune ale tlmpul i sdu. pus de imprejurdri 95-31 facd
o carierd intr'o tari in care e-a absolut nevoe de barbatl o
talent si cu culturd, lupta totusi din gren si departe de a fi

1} Conferints tinuld la Recie-To o0 v th, in ziua de 17 Febr, 1940,
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imbratisat de foatid lumea, este dimpotrivd duosminit si pus la
carantini.

Viata lui Titue Maiorescu va ramdne, pentru mulii vreme
la noi, ca un exemplu clasic pentru a ilustra destinul nenorocit
pe care il an aceia cari prin valoarea lor depisesc nivelud de
mediu, in care sunt adusi si triiasci,

Lui Titu Maiorescu, i se poate aplica zicdtoarea: intrai
Iui a fost, dar ai lui nu l-au cunoscut.

II.

De trei ani se vorbeste de Titu Maiorescu, aproape tot
asa de mult, daci nu si mai mult, de cum se vorbea in tim-
pul vietii Iui. Se pare ¢i adevidrata lui actualitate, penirn opi-
nia noastrid publicd, incepe de acum fnainte, A format, mai
intii, persoana lui un subicct de aprinsid discutie, dupi publi-
carea primului volum din fmsemndrile ziimice, in 1937. Citito-
rii acestor Jasemndri, il cunoscuserd, sau nu, personal, nu-si
puteau ascunde mirarea, cd figura lui Maiorescu asa cum se
desprinde din [nsemniri este cu totul deosebiti de figara
pastratd in amintirea contimporanilor. In amintirea contimpo-
ranilor trdieste un Maiorescu olimpian, rece si mai presus
de patimi, pe cand in [usemniri, intilnim un Maiorescu, om ca
toti oamenii, in lupt® cu greutitile victii si in wnele clipe
pe pragul disperidrii, $au gisit chiar umii, cari an ficent d-lui
I. Ridulescu-Pogoneana, acela care a Inprijit publicarea, o
acuzare din faptul ci s’a purtat prea credincios, in executarea
insdrciniirii sale si n'a distrus pasagiile care contrazicean figura
fixatd de amintire, .

Dupd discutia asupra persoanei, acum a venit la rind
discutia asupra operel sale, cu ocazia centenarului sdrbitorit
in sdptamina trecuti.

Si in privinta operei, aceiasi schimbare de perspectivi.

Cei mai multi dintre contimporanii lui Titu Maiorescu
au avet si poate uvnii, dintre aceia, cari mai trdesc, au inci,
despre opera literara a lui o idee cu totul falsa. Ei au con-
siderat-o ca fiind opera unui tcoretician conservator, carc a
scris-o sub influenta filosofici cosmopolite si pesimiste a lui
Schopenhauer, firi pic de iubire si intelegere pentru senti-
mentele nationalisic. Lupta lui Maioresct contra poeziei de
declamatit patriotice; stirninta lui indarjitd pentru a punc in
concordanti scrierea limbei cu logica erau, dupid acesti con-
timporani, interpretate cu totul deandoaselea. Toate intentiunile
lui au fost bdnuite. El a fost, in viata noastrd parlamentard,
unicul ministru, care la prezentarea unui proect de lege asu-
pra invitimantului public, un proect care $i astizi ar face
cinste unui ministru, a primit vot de blam din partea reprezen-
tilor propriului siu partid. O ilustrare a nepopularititii cum
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nu se poate mai pe fatd. Acolo unde oricare alt ministra ar fi
reusit, Titu Maiorescu n’a reusit, Astdzi insi lucrurile s'au
schimbat. Opera lui Titu Maiorescu este pe deplin recunoscuti.
Nu se mai vorbeste de cosmopolitismul si de pesimismul scho-
penhauerian, ci dimpotrivd se recunoaste intr’insul unul dintre
principalii indrumatori ai culturei nationale. Aceea ce el numea
phafionalismul in limitele adevdrului’” s’a constatat ci este
singurul nationalism  potrivit o destinul neamului rominesc.

In felul aeesta atit in aceea ce priveste persoana, cat
si in aceea ce priveste opera, o schimbare de perspectivi s'a
sivirsil, care il readuce in plind actualitate. Il vedem, ca per-
soand, mai putin conventional, de cum il vedeau cei dinaintea
noastrd, lar ca autor de criticd literari, orator si om politic,
il intelegem de abia acum in adeviirata sa valoare,

.

Care este cauza acestei schimbidri? Ce s’a petrceut in
anif care au urmat morti lui?

Sa petrecut un luern foarte imbucurdtor pentru noi. Obi-
ceiurile, ideile si Idealurile noastre au ajuns si se puni, in
acelas pas cu obiceiurile, ideite si idealurile i Titu Maiorescu.
Acum el este de actualitate, fiinded noi ne-am apropiat de el.

A urdt el minciuna si nesinceritatea; si-a indeplinit pro-
fesiunca de profesor si avocat cu punctnalitate si constiinid,
aceasta a fost in deajuns pentru ca figura sa si apari, in
cchii contimporanilor, intt'un vil de legendd. $'a ficutl din
el o statue in atitudine olimpicd; i s'an atribuit gesturi stu-
diate la oglindd; si o inimi rece la tot ce este romanesc. Astizi
insa, cand minciuna si nesinceritatea au devenit mai rare in
viata noastrdi politici; cind si la noi s’au inmultit profe-
sionistii constiinciosi, astdzi Maiorescu reintri in rdndurile noas-
tre; a oamenilor naturali; el riméne mare fird a mai avea nevoe
totugi de vestmantul legendei. lar ,Insemndrile’” il fac actual,

Mai interesante sunt imprejuriicile care aduc asupra ope-
rel sale Jumina actualitdtii. Aci, ntdlnim o adeviratd revelafie
in orientarea opiniei publice.

Scrierile privitoare la ortografie si la limbd au fost fot-
deauna wurmirite la noi cu interes. Dar cu un interes altui,
decit acela de astizi. Inainte, autoril lor urmireau si dove-
deascd printr'insele latinitatea noastri si deaceea, In ceeace
priveste vocabularul, ei ingrosau numéral cuvintelor de ori-
gina latini in pdguba cuvintelor de altd origine; iar, in aceea
ce priveste ortografla din aceiasi intentiune, ei recomandau un
seris care sd semenc unci limbi neo-latine pentru a Tace im-
presie la vedere. Titu Maiorescu urmireste alt scop in scrierile
sale asupra ortograflel si limbei roméne. El vrea o limbi,
scrisd st vorbitd, nu in vederea doctmentiirii istorice, sau a



6 C. Ridulescn-Matru

pliacerii estetice, ci in vederea extensiunii culturci in randuriie
poporulti. Pentru dansul, menirea limbei este, nu munai de a
asigura continuitatea cu trecutul, ci mai ales de a mijloci pro-
gresul pentru viitor. Limba romineasci dupi Titu Maioresiu,
trebue vorbitd st scrisd, asa cum poate fi Inteleasi de o cit
mai intinsd populatie. Ea este un factor de cucerire a spatiului
national, iar nu un testimoniu al originei.

Nu stiu, daci in aceasti pirere opinia noastri publicd
este alituri de Titu Maiorescu. Stiu insdt cii oamenii de stiinta
de specialitate sunt de partea lui. $i mai stin cd zilele trecute,
unul dintre cei mai de seami filologi de limbile romanice, pro-
fesorul Gamillscheg din Berlin a sustinut, in sedinta de des-
chidere a Academiei de Stiinte din capitala Germaniei, tocmai
pirerea lui Titu Maiorescn, Limba romini vorbiti, a zis Ga-
millscheg, a fost factorul viu prin care ¢’a format si s’a cxtins
cultura romaneasci. Unitatea poporului romén, in hotarele lui
de astiizi, este o creatiune a unititii lui de limbi. Aceasti unitate
a constituit matricea in carc ¢’au contopit semintiile diferite de
la origini.

fatd cum Titu Maijorescu isbuteste si se mentind in ac-
tualitate.

Insufletirea cu care s’a sirbiitorit comemorarea ini in
zilele acestea, poaie fi consideratdi ca o revansi, carc i s'a
acordat dupid moarte.

Insufletirea nu impicdecii bincinteles, landa peste misurd,
adici fetisismul. F1 insusi, spirit critic, daci ar trdi, dr fi pri-
mul care sd respingi Jaudele peste misurd care i s’ar aduce.
A i indrumitor in viata de culturd a unui popor, nu insemneazi
a fi dadacd de copii. Elevii lni Titu Maiorcscu, adeviratii tul
elevi, nu sunf aceia cari juri in numele lui, ci snut aceia care
inteleg si muncesc ca propriile lor mijloace in orizontul lu-
minat de mintea lui.

Scoala matoresciand nu continud, dupd cl, un devotament
de clienteld, o continud o atitudine de cinste si de incredere
in puterea dec creatfune a intelectualititii rominesti.

Profesor C. RADULESCU-MOTRU
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Am fost elev al lui Titu Maiorescu: mi mandresc cu
aceasta si il sunt recunoscitor ca aceluia care a pus temeiul
formirii mele intelectuale.

I-am wurmat cursyrile si am avat fericirea sd fiu primit
deseorl in infimitatea casei lui din Str, Mercur.

Lectiile lui Maiorescu, pe care le-am urmat cu sfintenie
la Facultatea de Filesofie din Bucuresti, erau fiecare un model
i felul ei, un model ca prestigiu, ca adincime simlitd, ca
bogitie de idei, ca frumusete si misurd in expresii.

Maiorescu tinea cursurile de doud ori pe siptamaud, Mier-
curea si Jeia, in sala mare a Universitatii, sald azi desfiintais,
Intra cand suna ceasul 3 si termina cind suna 0/, cu o preci-
ziune care ne uimea. Exact la 3 se deschidea cn greu usa, din
cauza multimei grimiaditd in fata ei, i vedeam apirind peste
valurile de capete figura impunitoarc a lui Maiorescu, ficin-
du-gi drum printre auditorii plini de respect. tUitima idee a lec-
tiunit sl wultimul cuvant al frazei din urmid sc termina intot-
deauna odati cu suneful clopotului de la ceasul din perete.
Nu ingdduia auditorului entusiasmat -1 aplaude.

In sali era intotdeauna asa de multi lumie in cit nua =e
mai gisea nici chiar un loc in picioare ; multimea sta adunati
pand s pe catedrd, in jurul vorbitorului, Nu eran nuwmal
studenti, ci si foarte multe persoanc striine de Facultate. Cei
ce vroiau si aibd un loc fie si in picioare, trebuian si vie
cn c€l patin o ord inainte.

Nu am mai vizut o aglomeratie aproape tot asa de mare
de cat la cursurile lui Bergson la College de France,

Maiorescu si Bergson suni cei mai de seami vorbitori pe
care i-an1 auzit ca profesori. Dar, in timp ce marele ginditor
francez ficea numai expuneri technice in ramara luai, luptind
parcd cu sine si cu ideca spre a o pufea exprima si a-i da o
plasticitate neintrecutd, Maiorescu da impresia cd domind cu
usurintd si de sus expunerea si, plin de o cildura si autoritate
refinuta, o punea intotdeauna in legituri cu problente de culturi
generald si cu faptele zilei, verificind-o prin actualitatea noastrd
triitd si ficind din ea un indreptar de vieati,

1) Cuvantare finutd Ia Universitatea din Bucuresli pentru comemorarea
lui Titu Maiorescu la 18 Fehruarie 1940,
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Dacd Maiorescu ar fi predat in una din marile Universj-
titi din strdindtate, numele lui ar fi rdmas de sigur ca al
unuia din cei mai mari profesori in istoria culturei wniversale.

Avea darul sd trezeascd interesul adinc pentru problemele
pe care le trata, fie chiar cele mai aride de logici purd sau
de filosofie. O ficea cu atdta pricepere, cildurd si autoritate
in cxpunere, incit ascultitorii rdmaneau in fiecare dati insufle-
titi de wn adevdrat eniusiasm, dar nn numai pentrn cel ce
vorbise sl pentru modal cum vorbise, dar si pentru intelegerza
uiter idei noi pentra ei, inielegere pe care vorbitorul o urmdrca
inainte de toate.

Iata cum Maiorescu a reusit sd-zi faca serii de clevi devo-
tati, si care nu-1 pot uita niciodati.

Venizemm la Facultale pitruns de pozitivismul stiintific
fa modi pe acea vreme ca i azi. A fost indeajuns o singura
fectic a lui Maiorescu asupra conceptiei i Kant despre spatiu
si timp, pentru ca sd-mi schimb, ca print’o revolutic spirituala,
intreaga direclic intclectuali si si inteleg definitiv ci pe dea-
supra cunostintelor noastre date prin simturi se pune proble-
ma criticd, dominind orice cugetare sinceri si adevirati.

Maiorescu ne-a ficut lectit de Logicd si de Istoria File-
sofiei.

Cursul s8u de Logicd a cuprins in germene lot ce am
putut invita si de atunci incoace. Acest curs cra o sintezi
originald a tot ce se gindise pand atunci si deschidea pers-
pectivele viitorului. Manualul de Logicd al lui Majorescn care
ne-a ramas cuprinde numai scheletul lectiilor lor, lipsit de
cildura expunerii orale si de multimeca exemplelor si legituri-
lor de tot felul. Dar acest manual atat de concis este in reali-
tate o lucrare de inalti creatie, ia nivelul celor mai de seami
lucriri din strainitate, Intrecindu-le in multe privinte si cu-
prinzind formule si directive care trebue si formeze astizi incd
baza si#ndtoasi a oricirui studiu de lcgici,

La Istoria Filosofiei, Maiorescu ne aridta, intr'un ciclu de
trei ani consacrati pe rand cugetirii germane, franceze si engleze,
evolutia acestei gandiri de la sfarsitul veacului al 18-lea pand
la sfarsitul celui al 19-lea. Maiorescu a socotit, cu drept cuvant,
ci filosofia contemporani incepe cu Kant, necunoscnt la noi pe
acca vreme. Pe acesta punca el accentul in desvoltirile asupra
filosofiei mai recente germane, ca i pe Schopenhaner, pe care-l
pretuia atdt pentru analizele conceptici kantiane cat si pentru
ideile proprii despre Frumos, firi insi a-i admite partea ne-
galivd, adicid pesimismul care duce la nepufinti. Dinfre En-
glezi, Maiorcsctt expunca cut fux de aminunte pe Herbert Spen-
cer si pe J. St. Mill, aritand partea indreptititd a marilor lor
conceptii si lisand si se intrevadid cd aceastd parte lasd deschisa
poarta prin care trebue sd se insereze conceptia kantiani in inte-
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legevea noastri despre lume. Tot asemenea, dintre Francezi,
Maiorescu arita cu eruditie cele doud faze ale giéndirei Jui
Auguste Contte, invederindu-ne insemaitatea afirmirilor din
Cours de Philosephie Positive.

Din nefericire, Maiorescu nu a redactat, com a ficut pen-
tru Logicd, cursul siu de Istorie a Filosofiei. E o mare picr-
dere pentru cultura romineascd. Socotesc insd cd ideile esen-
tiale expuse ar putea fi reintregite intr'un text, dacd, pe langi
citeva insemnari rislete ramase de la Maiorescu, elevii lui
vor aduna notele luate la curs. Comitetul care a organizat in
anul accsta sarbidtorirea lui Maiorescu asteapti ca toti ade-
viratii lui elevi si-si faci datoria, trimilindu-i notele pe care
ci le posedd. Timpul trece si numai in felul acesta se poate
salva o operi de fnalld valoare, cu care cultura noastri are tot
dreptul sa se miandreascd fali de ori care alti cultard striing,

Nu cste adevirat ci Matorescu nuw ar fi adus nimic ori-
ginal si ci s’ar fi miirginit s3 expunia in mod eclectic o scrie
de idei culese din sirdinidtfaie. Aceasti afirmare e datoratid fap-
tului cit nu tofi aa pomt san pot si infeleagi adevirata ghn-
dirc a lui Maiorescu, Maiorescu era inimicul eclectismului suh
crice formi. El a fost un creator in adevidratul inteles occidental
al cuvantului, A introdus in cultura noastri un enorm material
de cunestinte adunat cu seriozitate de la marii ginditori din
striiinatute. Acolo unde cei mai multi din striinitate se mul-
lumeau cu solutii usoare si neadancite, Majorescu a ficut mai
mult, cici a dat cu clarilate siguranta directivelor. Daci nu
ar fi fost de cat aceasta, incd merital lui ar fi fost de neintrecut.
Dar an §'a mirginit la atit, cici a Infifisat acel material
intr'e formd proprie, intr'on tot coherent. O creatie sti intot-
deauna in modul cum sc pun in legiturd materialuri date si,
cu cif acestea sunt mai bogate, ¢ atdt valoarea creatiei e mai
insemnatid. Eclectismul expune, din contra, materialurile prin-
tr'o simpld juxtapunere, fari a stabili legdturile lor superioare.
Tendinte de la noi de a vorbi despre cele ce nu siim spre a le
ponegrl valoarea trebue 34 Inceteze : nimic nu e mai primejdios
pentru adevirata culturd romincasci.

Dar, in filosofie, ceea ce importd mai presus de toate
nu e materia expusi, o mefoda. Marele Hamelin a spus, cu
prilejul sustinerii tezii {ui de doctorat, cd ar renunta bucures
fa tot materialul afirmat, daci [ se retine metoda. Acelas
fucru este adeviirat pentru toti marii creatori in filosofie.

Maiorescu se deosebeste in aceasid privinti printr'o ali-
tudine proprie.

Pentru Maiorescu filosofia era Cultura, eran Valorile spi-
rituale organizate intr'un tot armomnios, si prin aceasta el a
fost inaintasul curentelor de azi din Occident si chiar dela
noi. Spre a face filosofie nu e deajuns a ne mirgini la anume
probleme teoretice. Ele trebue integrate in Esteticd cu toate
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maunifestirile Frumosului si mai ales in Efici, spre a ajuage
la o intelegere si practicare armonioasd a vietil. £ vorba de in-
chegarea intr'o armonie integrald a valorilor spirituale, De
aceea Maioresct poate apirea ci a fost inainte de toate un
Etician, un Moralist, un Educator. A fost ,,Spiritus Rector”
al culturii noastre contemporane. De aceea si in acest infeles,
al a reprezentat Misura in toate si a fost un atic, un clasic
in adevirata acceptiune a2 cuvintului, asa cum a accentuat
M. 5. Regele in cuvdntarea de la Academie.

Pentru Maiorescu, sinceritatea si adevidrul erau lucrul cel
mai de pret. Sinceritate si adeviir, inainte de toate, in stiinii .
sinceritate si adevar in artd; sinceritate si adevir in activita-
tea noastrd, publicd si privati. Aceastd metodd afirmi inainte
de toate gandirea. Si ea condamn#, prin urmare, tot ceeace o
umileste si o inldturd., Matorescu a fost la noi filosoful spi-
ritului obiectiv. Un asemeneca spirit e prin el insusi dinamism,
creafie i progres, tindnd seamd de realititi dar inilfindu-se
peste ele. De aceea Maiorescu a reprezintat prin excelenti si
optimismul, insi un optimism pe misura realitatilor, fiind ad-
versarul. hotirdt al oricirui pesimism. De aceea si viata lul
Maiorescu, cu toate nedreptitile indurate, a fost pini in cele
din urmi o victorie.

In acest cadru vedea el valoarea spirituali de dat calturii
noastre si vietii noastre sub toate aspectele ei. Departe de a
fi, cum au spus unii, contra nationalismului, el cerea un natio-
nalism trainic si siuidtos, inchegat prin muncid, cinste si obiec-
tivitate.

Sc intelege astfel dispretul pe care Maiorescu il avea
pentrit retori si limbuti, ca cei mai primejdiosi pentru vieata
noastrd nationald. ,,Oratorul’”, a scris el, ,vorbeste pentru a
spune ceva, retorul pentru a se auzi vorbind, limbutul pentru
a vorbi”. ,Pc orator il stipineste scopul, pe redtor deserti-
ciunea, pe guraliv mancirimea de limb#” !

Saminta rodnicd aruncatd de cugetitori trieste de la sine
si se desvolld mai departe in evolutia istorici fari ca noile
generatii sid-si aminteascd intotdcauna cine a aruncat-o, Asa se
intdmpld si cu Majorescu la noi. Cultura noastri de azi. cu
tot ce are mai bun, se datoreazi ‘n mare parte {ui Maiorescu, Ne
lipseste insi cArmaciul spiritual el finsusi si autoritatea lui
neintrecutd, Cu ioate progresele ficute, semne de dezorientare
se aratd din nou in timpurile din urmd in conceperea stiintii,
in literatur#, in artd, in etici. E timpul ca cei mai buni dintre
noi si indrepte spiritualitatea neamului nostry pe cdile de
adevirati rodnicie. Cici in cele din urmi orice natiune triieste
prin cuget si numai prin el se afirmi.

Fie ca inviltaturile pe care Maiorescu ni le-a lasat sa
ne scrveascd de indreptar!

MIRCEA DJUVARA
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Incercarea de a caracteriza manifestirile filosofice actu-
ale — si in special cele metafisice din tara noastrd — »nu ar
putea si aspire cit de putin la obiectiv si la valabil, daci nu
am face o legiituri intre azi si ert si dacd nu am reusi
sa fixdm pe coordonatele vremii an punct de sprifin care poate
deveni si o misurd de valoare in sine.

Pentru a aprecia, deci, productia metafisici asa cum apare
in bogata publicistici de specialitate si in operele realmente
indrumitoare ale acestel misciri, trebue si o fixim in timp
sl aceasia nc duce la constatarea ci ea cste de dati cu totui
vecentd si cd primul mare impuls il gisim In activitatea luwi
Titu Maiorescu.

Marele fui merit std in faptul ¢d a stint si stimuleze
energiile tinere spre cultivarea filosofiei si a creiat astfel o at-
mosferd prielnicii cercetirilor filosofice generale din care avea
sd derive, prin evolutia timpulni, miscarea metafisica a vremii
de acunw

Desigur cd, daca privim miscarea filosofici generati de
catre Titu Maiorescu, nu in filiatiile sau in derivarile ei isto-
rice de mai tirziu, ci chiar in momentul cind profesorul triia,
constatim ci acea chemare spre studiile metafisice se redu-
~cea la strilucitele si meimitabilele lectii ale magistrului, — lec-
tii care aveau sa fecundeze, mai tarzin interesanta mis-
care filosofici de azi, dar care atunci nu aveau alt cadru si alt
public decat al universitafii, format din studenti, ¢ drept unii
veniti si dela alte seciii universitare. Despre o manifestare,
insd, publicisticd in scrisul cartii saun a revistelor nu putea
fi vorba atunci, cidci pe vremeca cind Titu Maiorescu reusise si
atragh la lumina catedrei sale atitea energii tinere, indrumate
spre © pasionati cercetare a studiilor filosofice, nu exista
obisuninta scrisului public. Chiar nccontestatti macstri ai stiin-
tei de atunci, chiar si accia care aveau de spus ceva prin
scrisul lor, se fereau parcd de a asterne pe hirtie ceiace prisosut

1) Comunicare ficuti la Academia Roménd in sedinja dela 19 Februa~
rie 1940.
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cugetdrit ar fi cerut si fie exteriorizat spre folosul generatiilor
ce aveau sd vind, Acestel fobii a scrisului, daci am putea-o
nuni asa, i se datoreste absenta unei literaturi filosofice acum
3—4 decenii in wurmi, desi insusirile indscute ale noastre ar
fi cerut o mai prolifich mauitestare in scris a noutdtilor de
gandire si de simtire specific romaneasci. Si, cred, ci nu este
lipsit de interes a nota fapiul ci acum cétiva ani, cind am
niotardt un grup de fosti studenti, sub presidentia d-lui C. R.-
Motru, de a reactualiza si evoca pe C. Dimitrescu-lasi, pro-
fesorul mnostru dela Facultatea de Filosofie din Bucuresti si
un profesor care s'a hucurat de notorietate pe timpul siu,
stitnd sf-si facd lectiile destul de atractive, am reusit si scoa-
tem un volum omagial de foarte maitlte pagini, In care, insi,
amintirile si comentariile altora despre cel omagiat, umpleau
ceie mai multe din cle, ramanand foarte putine rezervate scri-
sufui cetui comermorat, care de fapt nu reusise in decursul unei
intregi viefi si scrie decit foarte, foarte putin.

Ne affam, deci, in fata unui feromen aproape aocu: avem o
miscarc filosoficd romand, actuald, care se manifestid prin o
foarie intinsd publicistici si care are caracterul unei sponta-
neitdti. incurajatoare, mai ales daci o comparim cu anemica
publicistici de acum un sfert de veac.

Meritul, insd, al lui Tiu Maijorescu, desi el insusi n’ar
putea fi dat ca exemplu ca fecund scrittor filosofic {un J. La-
chelier al nostru cu toate admirabilele calitidti si cu toate re-
gretabifele deficiente scriptice), rimine, insd, permaunent vala-
bil. deonarece a stiut si ereieze un interes, care colorat prin cul-
tura anilor & prin fericitele cxemplare ate catorva alesi, a cre-
iat o literaturd filosoficd, deosebit de interesanti penfru caracte-
rizarea culturei noastre in general.

Dacil incercim si analizidm activitatea multiformi si ino-
valoric pentru cultura noazird a lui Titn Maioresc, nu este
gren sa desprindem o temid filosoficd oarecum stabild, care in-’
truta in constiinta specialistilor cercetitori at filosofiei dela
“noi, o regidsim cu variatii aduse de progresul timpului, 1o
unii din cei ce au urmat pe macsiru in miscarea filosofica
actuald. Accasti tema ideologicd, desfisurata de pe catedra
universitard, a fost kantianismul. despre ale cdrei ramificatii
la noi a scris documentat si limpede dl. 1. Petrovici in ,,Studii
istorico-filosofice”. Titu Maijorescu a avut o activitate profeso-
raii, care incadrati intr’o punctualitate ea insiisi remarcabila,
s’a desfisurat timp de citeva decenii, printr’o alternanta de
cicluri in care studentii — ferjcitii studenfi de atunci ai ctersuri-
lor maioresciene ! — andian intr'un an filosofia contemporand en-
gleza, in altul pe cea francezi si in altul pe cea germand. Ex-
punerea, insd, care se impunea cu o lumind deosebitd, era accia
care privea filosofia lui Kant, ciruia Titu Maiorescu ii consacra o
caldura comunicativa si o interpretare personalid, care a fin-
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lesnit generatiei tinere de acum citeva decenii, si se familia-
rizeze cu conceptiile metafisice, subtile si adinci ale marelui
filosof german.

Interpretarea atit de fascinantd, In felul cum o ficea
Maiorescu, a apriorismuli formelor indscute — timp si spatiu
— concepiia asupra categoriei cauzalititii scoasi din rindul
celorlalte categorii kantiene, la un rol de fundamentali guver-
nare a spiritului omenesc, precizarea clasici a idealismului
inteles nu ca o creatie a unei lumi faatasmagorice, ¢i ca o me-
todi disciplinati a intelegerii noastre despre lume — toate
acestea au reusit sii creieze un curent kantian in tara noastri,
colorat de personalitatea interpretatorului, care punea vervi
oratorici si neintrecut talent pedagogic in expuncrea aridei
conceptii a filosofului dela Kénigsberg si deaceia raminem
fa convingerea ci o bunid parte din miscarca filosofiet ro-
minesti de azi e legatd de activitatea mai veche a lui Maio-
rescu si in special de kantianismul incetitanit la noi prin
talentul expositiv al marelui profesor,

Vorbind despre influenta de o atit de mare importanii,
pe care Titu Maiorescu a exercitat-o asupra evolutiei cerce-
tarilor filosofice dela noi, ni s’ar putea aduce invinuirea de a
fi trecut peste perscnalitatea lui Vasile Conta, desi suntem de-
parte de a nega valoarea sa in istoria cugetirii noastre, el
rimanind wunul din spiritele cele mai inovatorii st mai ori-
ginale n campul cercetirilor metafisice. Dar, mirturisim cd
Vasile Conta reprezintd mai molt o manifestare individualid
destul de respectabild in ea insidsi, fard a putea fi socotit ca
un factor real de stimulare a miscirii filosofice si mai putin
inci, de a putea- fi considerat ca sef de scoald.

Dacd pe alt plan, pe acela al politicel nafionaliste, el a
putut sd fie considerat, nu numai ca un teoretician, dar si ca
unul din aceia ce au creiat curentul de etnicitate, in filosofie s'a
lisat influeniat de curentele f{ilosofice contemporane striine,
fara a ie gasi legituri cu cultura romineascd si fard a se sili
si le incorporeze in zceasti culturd,

Influentat el insusi de curentele materialiste ale vremii
ca si de cvolutionismul lui Spencer, a publicat scrierile sale
in limba francezd, ceiace ar fi o caracterizare a felului
siu de a gindi, mai putin lepat de ambianta specific roma-
neascd, asezdndu-se ca un ginditor pe planul ewropean. tm-
portanta lui Vasile Conta, ale cirui opere vor trebui oricand
sd constitue un titlu de mandrie pentru virtutile de aprofundare-
ale sufletului nostru romdinese pe planul metafisic, nu justifica
insd opinia ci el ar fi un creator de scoali san un factor
de stimulare in sfera cercetirilor metafisice roméanesti. Filoso-
fia lui Vasile Conta ca si incercirile remarcabile ale lui Al
Xenopol asupra legilor Istoriei Universale, rimin astfel legaie:
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«de cultura europeani, fird a se vedea in ele indiciul unei sti-
omuliri iscoditoare in sufletul urmasilor.

Propunindu-ne a face o expositie gribitd a lucririlor
filosofice roméinesti, e nevoc si afirmim dela inceput ci eli-
mindm din sfera preocupérilor de acum acele studii interesante
care sunt incorporate in conceptul total al invitimantului filo-
sofic, cum sunt psihologia, estetica, sociologia ori pedagogzia,
limitind astfel cimpul expositiei noastre numai la cercetirite
mietafisice propriu zise, N¢ impunem aceasti limitatie, pen-
truck metafisica e accia care coloreazi istoria unei epoci culturale
pe planul studiilor filosofice si ea este aceia care prin avantul
spre cunoasterea marilor probleme ale existentei, i Intreaga
masurd a putintei de a filosofa, adici a posibilititilor de in-
vestigatie dincolo de cercul faptelor concrete, Desigur ci, ma-
rele wvis metafisic nu are nici o legaturi cu toati techunica
de care suntem uneori speriafi, alteori admiratori extatici. Me-
tafisica nu ne ajutd nici si cucerim teritorii §i nici nu me
procuri mijloacele cele mai lesnicioase de a trdi confortabil.
Fa lasd accste glorii Cesarilor, ori lui Edison.

Totugi, metafisica, prin esenfa »i stridind de contingentele
vietei, este legati cu tot cciace e mai wman in nei gi mai
deosebit de vremelnicele despidrtivi dintre nagivni sau  cpoci
istorice.

In metafisici ¢ omual insusi si de totdeauna, peniruca
ea se ocupa de tot ce ¢ mai scuinp noud, cu destinul, cu
scopul vietii $i cu infricositoarca problemd a sfirsitudui ei.

Dealtfel, constatim cu satisfactin pe deplin indreptatita
-a oricirui om de culturii ¢i miscarca fiiosoficd dela noi, cu preo-
cuparea de predilectic a metafisicei, di semnne de o vaditi vi-
talitate. Astfel, e destul sa reamintim ci ,Revista de Filosofic”
de sub directia d-lui C. R. Motm, aparce in forma actuali dela
1923, dupi cc in intervalul dela 1807- 1023 apiruse cete 3
volume de ,,Studii filosofice’” dirijate de dircctorul ,,Revistei”
de azi, preccum tot aiit de impunitoare e dovada ce nc-o di
Istoria Filosofiei Moderne, din care au apirut 4 mari volame
¢i care ¢ inchinatd profesoruiui 1. Pctrovici.

sdstoria filosofiel moderne” alclituiti prin contribufia celor
uniti in admiratia lor fati de profesorul indrumitor si prin
dragostea lor de filosoflie, se impune ca o aperia de cea mai mare
utilitale ; o lucrare care pune la indemina cercetiitorilor pro-
blemelor fiolsofice, orientiiri, informatii si comentarii personale,
alciituind un tot armonic in care se concentrd contributia acelora
¢e au scris, fiecare in dircctia predilecid sau potrivitd pregiitirei
lor antericare.

lar, fati dc o atarc operit creiatdi prin puleri unite si
disciplinate, este locul a- emite un regret: Regretul ci ma-
nuscrisele lui Maiorescu privitoare la istoria filosofiei contem-
porane, nu au vizut lumina tiparului nici in timpul cind
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marele maestru al catedrei si al oratoriel romanesti triia, nici
dupid. Ar fi fost o mdindrie si o glorie a puterilor de creatie
spiriteald roméincascdt sa fi putut incorpora in aceasti operd ro-
maéaneascd, paginile maioresciene, chiar daci se prezentau cu
deficienta verbului oratoric, care constituia farmecal lni Ma-
icFesc.

*

Cu acest regret, afirmim dela inceput ci ne vom opri la
migcarea publicisticd Tilosoficd, la acele nume de cugetitori
care au reusit sa imprime studiilor metafisice o notd personalid,
un adaos la metafisica universala.

Aceste personalititi care au reusit si se facid auzit si
glasul romdnese n concertul marilor cercetiri metafisice si
ecupra cirora vom concentra expunerea noastri sunt: d-nii
C. R.-Motru, L DPetrovici, P. P. Negalescu si L. Blaga.

*

DI Radulescu-Motru prin educatia filosofici primordiali
(elev al lui Titu Maiorescu si autor al unei teze Je doctorat din
Leipzig, despre Kant), porneste in constructia metafisicei sale
dela fijosoful german, dar adiugind interpretiri si critici cari,
chiar in forma primelor scricri dovedese contribulia noud ce
avea si urmeze. Astfel, dcla inceput, pe gianditorul roman nu-l
multumea interpretarea kantianid asupra raporiurilor dintre con-
stiinta individuali, care este constituiti din elemente empirice
¢l ajungcerea, totusi, pe aceasti constiingi la o sintezd cu ea-
racter universal si necesar,

Dl. Ridulescu-Motru nua vede progresul cunoasterii  sti-
intifice decat intemeind o filosofie carc va unifica constiinta
individuald ca o realitate persisienii. Se intrevede in  chiar
aceasti primi declarare de credinti filosofici, inspre ce direc-
{ie aveau si meargi cercetirile profesorului roméin, — adici spre
creiarea unci filosofil in care constiinta omeneascd si se inte-
greze intr'un evolutionizm psichic,

In fata marelui mister 2l lumii, se pot inventa atitudini,
cum au fost de fapt niscocite si pania acum, avind drept autori
pe cei al ciror nume au devenit croice in istoria filosofiei. Se
poate inchipui ¢ explicatie datd lwmii externe, ca fiind o creatie
z cugeidrii noastre. Umul psiinic ar fi un demiurg universal al
universului creiat de el, prin puteri de spontaneitate, care anihi-
teazid externul, zeificind puterile interne omenesti. Am putea
sd credem si intr'un dualism platonician, intt’o materie carc ¢ o
negatie, o pasivitale si ideia care e o forii creafoare si activa, un
dualism intre ceiace nu este, peniruci e de.ivatie si ceiace este
efectiv, adici spiritul insusi. Un dvalism astfel, pe care-l regiisim
in legende depirtate ca si in sisteme de filosofie propriu zise,
Dupi cum admitind conceptia naivd materialistd, putem crede
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ci sufletul se evapord, substania eternd i reald fiind masi-
vitatea materiali,

Dar, poate s3 sc conccapi puicrea sufleteasci si ca o
simpléd reflectare a unor alte forte in afari de ea, psihicul ri-
manand un instrument de valorificare a altor forte ce-l depi-
sesc si i se impun.

Ganditorul romén a asezat prin al siu ,personalism cner-
getic”, nu o dubluri a existentei, nu o interpretare in stil pro-
priu a ceiace se Intimpli si a ceiace este dincolo de el; nu un
epifenomen al existentei, ¢i o energie care se seriazi in an-
samblul dinamicei universale,

Plecind dela o conceptie a unei forte misterioase si
imense, care ar fi alcituit lumea, se poale concepe si o orcies-
tratie, In care sufletul omenesc are un sunet de dat, o notd
Tundamentaldi in armonia totului. Un dinamism deci spiritual,
care e sirdin insd de orice anarchie la care ar putea duce o
conceptie individualisia si spirituald excesiva, sufletul fiind dim-
potriva. un factor de colaborare cu insisi fortele telurice si cos-
mice intr'un amalgam de puteri ce se ajuti si se controleazi
pentru creiarea formei de stabilitate si de ordine - acel osdo
rerim al sloicilor, precursori ail determinismului timpurilor neas-
tre — fird ca sufletul sd fie an focar de creatie, in care lumea
sil apard ca o sinistrd halucinatie a eului nostru,

Cu aceastii conceptie profundi despre raportul dintre suflet
st puteri din afara de el, se intelege i filosofia d-lui C. R.-
Motru devine si o eticd de mare utilitate, cici ca di constitnta
unei demnititi omenecsti, care face din firava fiplura umani,
un factor de colaborare la marea feerie cosmici.

Iar din punct de vedere al indrumdirilor pe care metafisica
le sugerd, ipoteza sufletulei participant la evenimentele lumii,
se impacd cu ideia destinalui, care este mai mult o chemarc
esiti din vilmisagul paterilor ancestrale, decat o fatalitate
care atrage cu puleri magnetice in directii felurite, fari ca gru-
pul national si aibd un cuvant de spus in Iuarea unei directive.

Pe itinerariul marilor cilitorii istorice, destinul aparc ast-
fel ca o creatie constienti a puterilor suflefesti, ajunse la
intelegerea valorilor proprii $i in aceastd luminid nevoile edu-
cative ¢i necesitatea comandamentelor ctice se prezintd ca fiind
o coordonare intre insusirile perseonale ale omulni cu energiile
costice ce-l depisesc. :

Filosofia d-lui C. R.-Motru ne presinti astfel ca o tilmaicire
metafisici si romaneascid a puterilor sufletesti in colaboratic cu.
puterea maturii, asa cum legenda ;i poesia populard romancasci
au infritit intotdeauna pe om cu natura insisi.

DI C. R.-Motru se declari el insusi un kantian si este
cu adevdrat un kantian ca punct de plecare al metafisicei =ale,
in sensnl cd vede in constiinta omeneascd ceiace vedea si Kant,
adicd puterea de reglare si ordonare a multiplicitdtii sensibiie si.
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in modul acesia se eviti scepticismul lui David Hume, dupi care
ideia de cauzalitate apare ca un fapt de obisnuintd, fird realitate
chiectivi, DI, C. R.-Motru depiseste kantianismul insi, prin
felul cum concepe constiinta ca o putere dinamici ce repre-
zinti un summum al fortelor naturii, deoarece energia cosmici,
prin evolutie, ajunge la personalitatea energetici omencasci,
ceiace dd constiintei omenesti un rol suprem ca realizatoare
deplind a unui vast si imfinit cicla evolutiv, in care lumea
fenomenald nu mai este in fata unel lumi numenale, vesnic
misterioasi.

Sistemmul d-lui C, R.-Motru este astfel un idealism mo-
nistic si evolutiv in care constiinta devine un fundament uui-
versal, decarece — spune textual di. Motru:

»loate cate pot intra in ciclul unei evolutii pot fi socotite
ca avand o constiinti, fiinded simplul fapt al evolutici lor
coincideau cu existenta constiinel”,

Fird a altera ideile d-lut Motra, socotim ci filosofia sa con-
cepe aceastd constiintd a lucrurilor ca o simpld treapti evolutivd
peste care trebue si treci pentru o ajunge ly acel summum, care
se numeste personalitate omeneascd, lar o consecinta derivati
din aceasta filosofie a personalismului energetic in care persona-
fitatca vmand apare ca ultima verigi a unui lant evolutiv,
este rolul vocafiei al cirui inteles cste cu totul aliul decdt cel
obisnuit, adici al unor anumite ineliniri ce omul le giseste
i el ca niste indemuouri spre activitate.

Vocatia este in fapt o finalitate ce depiseste pe om,
nentrucd ca esie o rezultantd a nsusirilor particularc unite cue
ammite conditiuni care au in ele o finalitate.

Omul de vocatie este un predestinat si un ales al firei,
chemat spre realiziiri ce-l depasesc, dat fiind c& el nu face
decdt s& puni la contributie inclindri Indscute, dar potrivite cu
un scop final superior firei lui individuale. Iar omul in aceasti
ipotezd mietafisici nu ecste o fiintd ajutati oarecum de mild de
naturd, ci este un pirtas al operii de creatie, un colaborator al
naturii in opera ei creatoare,

Filosofia monistici si idealisti a profesorului romén, in-
temeiati pe un dinamism derivat din datele biologice ale stiintei
maderne, are si o laturd normativd, un efect etic asupra con-
duitei omenesti. Si ¢ natural si fie asa, deoarece orice mare
metafisicd creiazd si o atitudine in fata vietii practice, in fata
evenimentului cotidian. Deaceja, personalismul energetic are o
repercusiune asupra conduitel omenesti, prin crefarea unui sen-
timent de elevatie si prin constiinta unei demnititi care situiazi
pe om in regiuni depirtate de contingente si de scoborasuri.
Daca constiinta omeneascd ¢ un semn la care se ajunge prin-
tr’un lant enorm evelulv, care se situiazd pe p'anuri infinite
ca sid ajungi la capodopera ce se numeste personalitate ome-
neascd, atunci ideia noastri despre noi insine capiti iradiatii

2
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ceresti, Nu mai suntemn miluilii naturii, nu suntem clipele de
luminid ale unuai abis de Intunecime, ci o permanenti strilucire
de energii cosmice.

Si incd ceva: personalitatea energetici rodeste inm su-
flete antidotu! fatdi de curentele mistice, de glorificirile aduse
instinctului si trationalului.

Suntem ocameni nu prin impulsiuni, ci prin guvernir
congtiente; nu prin atractii mecaniciste, ¢i prin  intensificiri
de lumind constiente, produse de infinitele sfortari ale energiei
cosmice care a culminat in personalitatea crcatoare — energie
ce se integreazi in architectura cosmosului pentra a da hao-
sului strilucirea ordinei.

*

(O alti deosebit de importanti contlributic la ridicarea
nivelului cercetérilor filosofice de nuantd pur melafisicd, este
aceja cc o gdsim rdspdnditdi in multe cirti, in studii felurite
si in comunicdrt academice si universitare, ficute la noi si in
striinitate, de citre dl. Petrovici.

Pentru a intelege in ansamblul ei pozitiunea d-lui L
Petrovici in filosofia romavi, e nevee si o legim de kantianism,
de acea mare scoald revolutionari in filosofie si cireia pro-
fesorul roman i-n dedicat subtile comentarii si sugestive in-
terpretari.

Kant venise in cimpul metafisic cu ideia, pe care el
insugi o compara cu aceia a lai Copernic in astronomie, care a
schimbat conceptia despre geocentrisinul traditional si anume
cu ideia transpunerii cugetidrii in centrul cosmosului, deoarece
intreg acest cosmos cste guvernat de formele apriorice ale
spiritului nostru. Dincolo de aceastd lume de aparenti (lume
fenomenali) std eterna enigmi a lucrului in sine, care se ridicd
ce un amisterios sfinx futd de puterile de intelegere ale mintii
neastre,

Interpretind numenul ca un absolut ce nu poate incipea
principial in cadrul intelegerii noastre, ar fi posibild o inter-
pretare, conforin cireia si se transforme idealismul critic in
idealism de esenli de acelas comporzilie metafisici, cu idea-
lismul absolut al lui Barckley.

Se pare c¢i T. Maiorescu ar fi fost inclinat sid interpreteze
idealistnul si apriorismal formelor indscute a lui Kant ca o
valoare dincolo de sensibil, cum aceasta ne-o sugereazid in
treaci{t dl. Petrovici, intr'unul din studiile sale astipra influentei
operei lui Kant asupra tinerei noastre culturi.

Analizdnd insusi instrumentul prin care noi putem s3
concepemn  lumea, Kant creia implicit si epistemologia, adich
complexul cercetirilor cari privesc caniirivea puterilor noastre
de cunoastere.

Ce stim not despre lume, ne-o poate spune cercetarea in-
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siisi a limitelor si a posibilititilor noastre de intelegere si la
aceasti operd de descifrare si de inventariere a puteritor noastre
sufletesti in functie de intelegerea lumei, dl. Petrovici stabileste
uuante si fixcazd atitudini care in cdmpul tarilor cercetiri filo-
sofice s’au impus si se vor impune tot mai mult.

In primul rind dl. Pefrovici curiti terenul epistemologic
de psihologism. Desi este rationalist, ¢l nu vede in lumina
directd a stdrilor de constiintd, privite carecum static, criteriul
adevirurilor eterne, pentrucd psihologic adevirul ca si croarea
sunt date concrete cu drepturi la o cgali consideratie, pe
cina criticul doreste si chiar are datoria de a trece dincolo de
ceiace estc numai real, pentra a ajunge la adevirul in sine,
produs final al unei cintiriri de idei in carc puterea selectivi
a mintei aducc si elementul de valorificarc al notiunilor ce
inundi cugetarea noastri,

Cereetarea pe care profesorul romin o face asupra
cbicctivitatii in stiinti, cste deasemenea nn exemply de chipul
cun sc poale ajunge la concluzii cut totud noui. Pentru o docu-
mentare, fie chiar cit de griabitd in aceasti expunere, rcdau
un fragment dintr'un studia recent al profesarului roman si
din care reiesc conceptii ce trec dincolo de cadrul unui articol
i anuntd alte construclii de amploare metafisici. Citez din
,Géandirea™ :

LConvingerea noastrid ¢ ci legile abstracte nu pot si
¢limine realul consistent chiar dacii n wltima i csentii rdimane
incognoscibil pentru noi. Si, dacd in cinda aparentelor am
acordu si noi regiunii abstracte a posibilului o superioriiate fati
de rcalul concret, am facc-o tocmal fiinded socotim, cel putin
wieori posibilil ca vestilorul unei realititi transcendeunte, carc
ne depiseste si pe care n’o putem intui.

Am vorbit mai ipainte despre un posibil care nu se ac-
tualizeazit fiind Tmpiedecat. Acest posibil ¢ ceiace se chiami
virtualul si care poartii, probabil, in sine comori existentiaic,
care abscente pe planul [umii noasire, apar, poate, In toatd
stralucirea, pe un plan invizibil, transcendent. De multe ori
virtualul covarseste ceiace este actualizat si lucrul se constatd
atunci cind bogitiile lui ascunse se desfisoard in succesiunca
vremilor chiar in cuprinsal lamii noastre. Potentialul esie numai
pentru noi o formuald abstracti, care de multe ori 1nu are micar
meritul de a fi clard si lesne sesizabili. Poate ci intr’un
transcendent hipotetic, dar nu imaginar, posibilul i realul se
contopesc. Dar, in cimpul cunocasierii noastre, fiintarea initiald
se sparge, desficindu-se in posibil si real, in modele ab-
stracte g realiziri concrete, in reguli generale si realititi
individuale, intuitive dar contingente. De aci, un dualism ire-
conciliabil care osciieazd spiri‘ul nosiru avid de unitate, dela
unul fa celdlalf, ciutind cand suportul solid al existentialului,
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cand formula seducidtoarc a adevdrului universal si neccsar.
De aci tendinta vesnic reincitd de a suprima un faclor in avan-
tajul celuilalt. Stiinta cu instinctul ei infailibil in ce priveste
directia adevarului, a abandonat in orice caz realul grosier al
intuitiei sensibile. Insi, incercarca de a se mirgini la formula
abstracti si a constitui numai cu diansa obicctivitatca, au va
reusi, Cici, din spatele formulei generale se iveste umbra
fantomaiica a wunui existential, incomparabil mai profund decit
acela de pe planul sensibil, dar care, totusi, vine cu nota lui
irafionali, inexorabild, refuzind si se disolve in formula ma-
icmaticd si reintroducidnd un dualism cu care se va chinui in
scurgerea secolelor cercetarea omeneasci’.

Aceiagi atitudine de creiare pe baze noi si sigure a
epistemologici, metafisica datoreazd profesorului romin si in-
terpretarea pe care am putca-o niuni realistd, dati ideaiismiului
kantian, unde el stabileste intr'o explicare originald, o scara
de valori intre cele doud forme indscute: timpul si spatiul. dind
acestuia din wurmd prioritatea in peisagiul metafisic al fie-
ciruia dintre noi, fafi de timp, clement fluent si clastic, care
poate creia intr’o filosofie a intuitiei, cum este cea bergsoniani.
esenta  existentei insisi, lucrn ce au convenea insd gandito-
rului roman, Inclinat spre interpretiri ce duc la un realism de
stabilitate opus fluentei momentelor de succesiune.

Dl L Petrovici lucrind pe aceiasi linie a interpretirilor
personale date criticismualui, creiazi si atit de impresionanta
ipotezda a cuneasterii neanloloi. Ciei, admitind  posibilitatea
existentei in mintea noastrd, a ideil de neant, chiar daca tranzitia
dela neant la existenti este de nelrecut, lasd posibilitatea unei
ascensiuni intelectiale, pana la un inceput al imceputurilor,
in care fortele de creatie sunt chemate a rezolvi miracclul
existentei si a forma astfel puteri de guvermare a fortelor
ultericare ce apar dupa primul act generafor, armonizindu-se
fira anarchie iIn lumea existentei noastre.

Teismul profesorulni romin se schiteazd in  orizonturi
indepirtate ale cugetirii, acolo unde ratiunea cu luminile ei se
imbinii cu razele mistice ale unui transcendentalism, totdeauna
prezent, atunci cind cugetarea umané are curajul eroic de a nu
se muflumi cu ceiace este si urmareste a descifra clernele
enigme ale cxistenfei, ca sub impulsul unei wvoci indepirtate
ce ne chiamid spre adéncuri si spre depirtiri astrale,

Si pe linia constructiilor metafisice notdm ca deosebit de
semnificative opiniile d-lui Pefrovici asupra tnarei probleme
a nemurirei.

Realismul critic nu-1 impiedeci pe dl. Petrovici de a
creia una din cele mai fascinante ipoteze asupra -perpetuiirei
vietei dincolo de cutremuritorul ei sfirsit. Si In aceasti ipo-
tezd optimistd — prin care problema nemuririi capiti aspecte
noi si temeiuri logice, care o fac cu atit mai reconfortanta,
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di. Petrovici aduce visiuni cu proectiri indepirtate. E destul
si accentudm 2ci, i, conceptul nemurirei sc intemeiazd pe
credinta unei puteri consciente ce depéseste corporalul, cor-
poralul fiind un simplu instrument de actualizare — un instru-
ment deseori triditor, in orice caz inferior existentei spirituale
ce vrea s’o serveascid; si ¢ materia insisi, dupid sugestiile
fisicei de azi, dacid este nu chiar o simpld formuld matematicd
in care pdnd si energia ori eterul, devin expresii abstracte de
calcul, este totusi o vremelnicie si o nestatornicie care ne di
dreptul a crede in disocierea csentiald dintre sufletul imens
¢i profund si haina lidi corporald, peritoare, materiald si foarte
mult vecind cu neantul insusi, materia fiind aproape o non
existenti.

Sub perspectiva unui evolujionism infinit, dl. Petrovici se
opreste ka solutia upel nemuriri spirituale :

»Omul reprezintd, spune Il Petrovici {din ,Gandirea”)
apcgeul tovirisiei spiritului cu corpul; dar se poate admite,
totugi, o continuare a evolutiei printr’o speti fira corporalitate,
prin urmare invizibil, care ar purcede printr'un fel de mutatie
din fiinta noastri omeneascid’.

Acestea sunt vistuni care se seriazd in literatura filosofici
ce s'a scris dela Platon pani la noi, dar care au caracterele nou-
titel si sugestiei magice.

Fatdi de aceste opinii metafisice, facem reflexia urmi-
toare: Ne bucuram pe drept cuvant cind se descoperd un leac
nou contra unei boale ; cum nu am Ffi, insi, inundati de fericire in
fata unui esafodaj dialectic - intemciat pe cugetarea semini
ca gi pe ultimile descoperiri pur stiintifice — care ne creiazii in
suflet mirajul unei vieti dincolo de cutremuritorul final si ne
di iluzia unei persistente vitale, dupid infioritoarea moarte?

Ni se di astfel consolatia intr'o mdisurd oarecare fatd
de chinul gindului ce-T poarti orice constiintd lucidi: giindul
sfarzitului definitiv al vietii prin moartea piminteasci si intrarea
in neantul etern prin descompinerea terestrd a trupului.

*

Filosofia d-lui P. P. Negulescu, asa cum ne-o arati nu
numai documentatele d-sale studii de istorie a filosofici, in
care curente uitate si figuri estompate de vantul vremurilor,
renasc luminate si pline de relief, dar mai ales studiile intinse
asupra genezei formelor de culturd, ori studierea Destinului ome-
nirei se incadreazi intr’o conceptie cvolittivd cu reflecte perso-
nale. Incorporindu-se in positivism si evolutionism, dl. Negu-
lescu riiméne, totusi, in marea areni metafisicii, deoarece atat A.
Comite, care nega putinta unei metafisici ca si H. Spencer care a
construit o visiune totali a universului, pe baza unui dinamism
energetic, dar concret si sensibil, ramin, totusi, in sfera me-
tafisicd, prin insisi limitarea posibilititilor 1oastre de cunoastere,
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ceiace implicd si o delimitare a misterului inconjuriitor, in
care cei ce-l neagi, nu fac accasta decit dintr’un fel de pru-
denti — am putea spune printr'un fel de ,igiend cerebrald”,
cum o cerea din alt punct de evdere A. Comte insusi.

Ultimile concluzii cari se desprind din paginile marei
Iucriri a profesorului ,,Geneza formelor cultarii’”, sunt:

»Dar, neribdarea instinctului metafisic, vrea pretutindeni
expliciri, cind ni se dau de metafisicieni ne satisfac, e drept,
mai mult decdt pérerile fragmentare si ingriidite de atitea
rezerve ale oamenilor de stifntd. Aceastd satisfactie este, insi,
din nefericire iluzorie, Cind, chinuit de problemele ce ne
ripesc linistea sufleteascd, ne adresim stiintei, slujitorii ei
modesti se mirginesc si ne arate grimezile de materiale pe
care le string cu zel, in vederea vastelor constructii ce se vor
ridica mai tarziu pe terenurile pe care asudd el astizi, cu
atdt de pitin profit si care nu sunt deocamdata, decit simple
»fantiere’’. Daci, nemulfumiti de ridspunsurile lor ne adresam
metafisicei, pontifii ei orgoliosi se grabesc sa ne conducd
pe coridoarele obscure ale templelor in care oficiazi, pani la
usa sanctuarului misterios si, cing o intredeschid cu scumpatate,
ne aratd ca pe ochiul de sticla al unei pancrame, un monument
miret, ridicat pala, in intregime si impodobit In toate aminun-
tele lui, cu toate frumusetile posibile si imaginabile. Prive-
listea neasteptati nu poate, se intelege, decdt si ne inciante.
Dar, menumentele pe care metafizicienii le propun admirafiei
noastre ca si iablourile spectaculoase ale panoramelor cu care
le-am comparat, sunt numai zugrivite. Impresia pe care ne-o
produc ele, oricit ar fi de profundi, e numai un ,efect de
perspectivi — intclectuali si mai ales afectivd. In schimb, grame.
rile de materiale ale oamenilor de stiintd, oricit ar parca de in-
forme, sunt reale. lar constructiile ce se vor inilta odati cu
ajutorul lor, dacd nu vor fi pompoase vor fi utile si in orice
caz, nu vor consta in simple iluzii de opticd sufleteasci ale unor
cameni prea gripiti, prea indrazneti sau cate odatd prea putin
scrupulosi”.

[n fata unor atari opinii positia profesorilui roman ar fi
asezati in cimpul ecel mai depirtat de metafisicd, dacid ge-
neralizirile vaste nu ar intra, chiar pentru cei ce le contestd
acest caracter, inte’o metafisicd empirici — scoasd din realitati
gsi nu din avanturile fanteziei.

Ceiace caracterizeazi dealtfel opera publicistici a d-lui
Negulescu este tocmai rdbdarea de benedectin a stringerii
faptelor, dela cele mai banale si mai cunoscute pand la cele mai
hermetice descoperiri stiiniifice, pe care chiar putini specialisti
le cunosc; pentru ca pe temeiul acestor largi baze documentare
si se inalte intr’o architecturid logicd perfecti, o teorie de
ansamblu a vietli, a vietii sociale mai ales. In ,Geneza for-
melor cubturii’”, dbl. Negulescu are o visiune tfotali asupra
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nasterii insdsi a fenomenului intelectual tn functie de filosofare
a vieti ca si a situwafiei de fapt a evolutiei sociale in care
demonstratiile sale tind a ariita ¢ uniformitatea grupului ctnic,
cricit ar admite-o aceasta rassismul, pa poate si creicze civi-
lisatii noi. Dar, pentruci nu exisid, din fericire, o uniformizare
a raselor, progresul se poate face, dat fiind ci omogeneitatea
impiedici dparitiunea noutifei, dupd cum in psihologia indivi-
duali nu existi inventatori decdt in sfera acelor aventurieri ai
gandurilor, care pun in joc toatd encrgia lor suffeteascad, pen-
tru a trece dincolo de datcle sistematice ale unui rationalism
cristalizat T formule, in traditii ori in obisnuit,

Nu putem intra in amidnuntele acestor demonstratii, care-si
pistreazii valoarea lor in techuica dialecticd, sprijiniti pe un
mare material documentar, precum nu puicm face acest lucru
nici pentru ,,Destinul omenirii; in care aspectele cele mai
actuale ale istoriet conlemporane sl pierd din inflicararea
patimilor pentru a se incadra intr’o expunere obiectivd, dar
ne muliumim si repetim cid filosofia d-iui Negulescu, oricit
ar voi autorul ei s’o lege de un positivism al faptelor si de un
ritm evolutiv al copcretutui, capiid lumini proprii si personale,
in care curiozifatea metafisicd isi sustine drepturile ei,

Chiar daci dl. Negulescu se mentine in intreaga sa operi
filosoficd pe planul faptelor concrete — pe care le cunoaste si
le manueste cu puteri personale remavcabile -- il aseazi, to-
tugi, in randul cugetitorilor creatori de temple pentru infge-
legerea integralid a lumel, intrebuintind puteri ce depascese
aspectu! limitat stiintific,

Un alt curent metafisic este acela inaugurat de dl. Lucian
Blaga, care aduce in raspandirea lui, un stil pitoresc si plin
de evocatii ¢i inmidrmuriri. Sistemul metafisic al d-lui Blaga
cu rezonante in filosofia culturei i cu apliciri in jumea frumu-
sefel artistice, nu s’ar putea face decdt cu reproducerca cit mai
largd a textelor, Totusi, cum aceasta este imposibil de rea-
lizat in aceastd expunere, ne multumim a reliefa numai unele
cancepte ce le socotim fundamentale pentra metafisica d-Jui L.
Biaga,

(3 conceptie este aceia ci, orice culturd se altoesfte pe
ui stil, stilul find temelia insdsi a vietii spiriteale din omenire
si instrumentul de iotelegere a tendintelor unei cpoci si a omu-
dui nsugi in manifestirile Tui cele mai caracteristice.

Buffon afirmand cif stilul e omul, nici nu-si dddea seama de
eicrmitatea si de subtilitatea acestei constatiri, deoarece ,,omul”
nu este o afirmatie a encrgiilor fisiologice ci o fiintd misterioasy,
care poartd in el o putere ascunsd si miraculoasd, puterea or-
ganizatoare si creatoare a inconstientului.

In noi trieste o bume intreagi de ginduri, de instincle,
de sentimente ferecale si nestivte, ganduri venite de dincolo de
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mormant, pentruci mortii friesc in nol $i aceastd armiitura
vitald sta in umbrd, dar creiazi in exterior stilul, care di unci
culturi un inteles si un aer de familic.

Conceptia unui inconstient care sti ca o mare ascunss,
subterand in noi, ni este noud, dar, pe cind psiholegia abi-
sala - cum se numegte psihologia inconstientului pentruc:
exploreazi abisul mintli snoastre — vede in inconstient un
recipicnt n care picurd de sus [umini, idei si ganduri. di. Blaga
vede in inconstient altceva decdt un vas receptor. Inconstier-
tul este in filosofia ce o prezentdm, o mare putere care trieste
Prin ea insagl,

Inconstientul ne schimbi, ne preface si-si {rideazi existenia
misterinasd prin stilul care nu ar fi altceva decdt o strifulgerare
sclipifoare, care lumineazi comorile thnuite din nol

O altd conceptie a d-lui Blaga, estc accia care priveste
puterile mintei noastre in legdturi cu enigma existentel.

Criticistnud filosofic, incepind mai ales dela Kant incoace,
a ciutat si stabileascd timitele puterii noastre de intelegere si
a recurs la abile demonsiratii, pentru a dovedi ca suntem astfc
organtzati sufleteste incdt suntem in imposibilitale de a in-
jelege absolutul existentel.

Cum o si prindem cu mintea noastri intelesul eterniiatilor
s1 =& descifrém enigmele impenetrabile ale universului, in-
zestrati cu o organizare sufleleascd prinsid in limitativ i in
relativ?

Dar dl. L. Blaga inverseazd problema, Nu fortele noastre
psibice singure isi arati neputinga de a cunoaste, ¢f Necunos-
cutul ¢i Absolutal imprima mintei relativismul si incapacita-
tea, ca piedeci transcendentale pentru cunoasterea integrali a
cvislenter. Acel |\ Marc Anonim” care guverneazi Universul nu
s¢ lasd a fi cunoscut. Ne cenzurcazd inteligenta si ne subjugi

mintea, Este posibil — si aceasta e o visiune poeticd a d-tui
Blaga — ca ,Marele Anonim’ si dictatorul absolut al lumei

s urmireascd prin aceastd cenzurare a mintei noastre, un ada-
post al el fatdi dc aspectele misterulul cosmic, pe care o sir-
mani niinte omeneascd ni ar putea si le priveascd, fird imense
pericole.  Suntem, astfel, dupi scrifforul romén, nu  robii
miintii noastre, ¢l aventurierii nobili care ocolim celatea in care
silasfueste impdratul cel mare dinfuntru, stipanul cosmosului,
care nu voeste a ne deschide portile. Imparitia fui rimine un
mister, o himera si wun vis al sufletelor moastre. latd, dealt-
fel, o exprimare intemeiati pe texte (din ,Cenzura transcen-
denta’””), care ilustreazi felul de a giudi a filosofului romau:

..Posibilitatea unei cunoasteri individuate, absolut ,obiecti-
ce”, av condamna viata si spiritul creator la stazd perpetud. Po-
sesiunea adevirului transcendent’” ar ziddirnici creatia si ar
osindi spiritul la repetitie stercotipici. Dacid am fi in stiapa-
nirca adevdrului absolut, ar . incremeni in noi orice tensiune
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spre altceva, ni ¢’ar tdia orice dinamicd i in vinele moastre ar
ingheta, ne mal gisindu-si justificare, orice efort, ne-am preface
in eristale vazitoarc si imobile. Faptul c¢d no suntem cristale
imohile sau fipturi hieratice, ci configuratii larvarc in spa-
tiu si thnp, faptul cd ug suntem zei in acord permanent cu ei
insisi. i molecule neimplinite bolnave de un liuntric desechi-
libra, faptul c¢i nu suntem statice oglinzi, ci fiinte wrzite din
instabilitate si efort. constiiue o dovadi ci suntem creaturi ina-
dins refuzate de adevilr, spre a fi cu atit mai mult creaturi
destinate creatiei. Spre a preintimpina ,staza perpetud” a vietii
st spiritului, ,,Marele Anonim’ aplicd cunoasterii individuate
wcensura  franscendentd’. Ingridind astfel cunoasterea indivi-
duata, Marele Anonim o inzestrcazi in acelas timp cu tendinia
dinarmicd de a se depisi in fiecare moment”.

2. ., Se poate presupune ci o cuncastere individuati ab-
soluta, implici o primejdie pentrit subiectul cunoscitor, care
ar putea fi smuls din adereatele sale creaturale si astfel scos din
echilibrul sau de o asemenea cunoastere. O cuncastere abso-
lutd ar constitul pentrn un individ creatural un dar, care ar des-
radicina creatura din natura sa proprie si din natura in care e
impletita. Cunoasterca absoluta ar prilejul o emancipare a in-
dividuatiunii, pe carc individuatiunica prin firea el nu ar putea-o
suporta si careia ea in primul rand i-ar ciadea jertfi. Dar,
Clnoasterea absolutd ar alciiui o primejdie si pentru obiectul
cunnscut care ar putea ft dupid plac creiat si astfel si distrus
pe accastd cale. Aceste primejdii au toate caracterele unei per-
turbatiuni virtuale a echilibrului existential®.

3. ,,0 cunoastere individuati absolut obiectivd ar repre-
zenta o primejdie pentru Marcele Anonim insusi, care ar putea
fi scdzut in potenta sa si in parte zidarnicit in intentiile sale
de o ascmenea cunoastere individuati. Orice eventoalid cunoas-
tere absoluli proprie unui punct periferial al existentei ar in-
semna un pericol de descentralizare a existentei”.

Teoria sa asupra ,satulus” ca fazd embrionard si de
temelie a culturei noastre majore, se leagd deasemeni cu me-
tafisica inconstientului st cu ipoteza puterilor ascunse din suflet.
Cultura aniversalid — si deci si a noastrd in special — nu poate
fi produsul unei vulcanice aparitiuni individuale fn sensul me-
sianic, ci ea este produsul unei organizatii structurale a sufletelor.
Cultura infloreste astfel, dupd o gestatie inconstienti si mis-
ticd in straturi de dincolo de lumina unui timp si de lumina
congtientd a wnui individ. Sunt anonime puterile latente, cum in
sufletu]l individual sunt ascunzisuri de unde izvorisc adeviruri,
forme de creatie noud si infelesuri nebdnuite date lumii.

fatd un alt text decisiv pentru luminarca filosofiei de
care ne ocupim :

.Examenul latent gi stirnitor al culturei noastre popularc
ne-z adus la concluzia, reconfortanti, asupra mitcii stilistice
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rominesti. Latentele ei, intrezirite, ne indreptitesc la afir-
matia ¢i avem un inalt potenfial cultural. Tot ce putem sti, fird
temere de a fi desmintiti, este ¢i suntem purtitorii bogati ai
unor exceptionale posibilitati. Tot ce putem crede, fird de a
sivirel un atentat impotriva lucidititii este ci ni s’a dat :i
lumindm cu floarea noastri de mdaine un colf de pimant. Tot
ce putem spera, farit a nme lasa manevrati de iluzii esie méndria
unor initiative spirituale, istorice, care si sari din cind in
cdnd ca o scinteie 31 asupra crestetelor altor popoare. Restul
¢ ursita”,

»In acest domeniu misterios al primitivului sufiet roma-
uesc stau rezervele de viitor ale neamulni nostru pe planu]
cultural®.

lar concluzia la unele din studiile sale, cam e ,,Spatiul mio-
ritic”, ia aspectul unui imn ridicat acestor sugestive si pri-
mitive puteri care sunt de fapt incorporate in filosofia incon-
stientului,

latd acea concluzie:

~Matea stilisticd populard si cele infaptuite sub auspi-
cifle ei, indicid posibilititile felurite ale viitoarei noastre culturi
majore. S3 ridicAim cu o octavd mai sus torentul de lirism ce
curge unduitor in Imaual mioritei, al mortei, si subliniem si
s# monumentalizdm in inchipuire aspectal bisericilor de lemn
din Maramures sau din Bihor sau al caselor tarinesti din
Tara Oasului, sd prelungim in mari proectiuni metafisice visiu-
nea cuprinsd in aceste versuri populare :

Foae verde griu mirunt
Céte flori sunt pe pdmant
Toate merg la jurimént,
Numai spicul griului

Si cu vita vinului

Si cu lemnul Dommnului
Sboard ’n 'naltul cerului
Stau in poarta raiului

S1 judecd florile

Unde li’s miroasele.

Asemenea operafii sunt destinate sd ne dea presentimentul
just al viitoarelor noastre posibilititi de calturd majora™.

Si cum stilul este o formid aparenti a mentalititii neinflu-
entata de imporiul strdin, vom gisi in literatura satulul imaginea
fecundi a resorturilor ultime ce conditioneazi o culturd,

*

Expunerea ce am ficut asupra grupelor de cercetari me-
tafisice, datoriti citorva personalititi ce le-am socotit ca repre-
zenitative pentru caracterizarea stadiului actual al culturei noas-
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stre filosofice, cred cii poate duce la o incheiere, ce nu poate fi
binuiti de pirtinire ori subiectivism national: Intr'un sfert de
veac am contribuit prin inventivitatea cugetitorilor roméni, in-
chinata studiilor filosofice la cresterea cunoasterei ce priveste
comoara misterioasd a cosmosului. Am reusit si aducem in mat
rele concert al metazisicei universale glasul sufletului romanesg
si si inregistrim in literatura filosofici, rispunsuri originalc 1a
marile probleme ce depisesc sfera sensibilititii si privesc pr
funzimele suflctului omenesc si cele mai eterne aspiratii alk
fiintei noastre spiriluals.

Acest progres realizat intr'un timp atit de scurt ne in-
dreptiteste a crede intr'e fazi de avint filosofic, care se va
incadra in expansiunea puterilor spirituale ale neamului nos-
tru, expansiune ce o simtim ca venind din depirtirile viitorului
pentru-ca si actualizeze o forma de civilizatie curat roméneasci,

GR. TAUSAN



TEHNICA SI MAGIE

I. — 1. Activititile omului. — 2, Deepre o intaetate a tehnicet. — 3. Insem-
nitatea graiului. — 4. Religia §i magdia aclivitatii originare,

II. — 5. Tehnicd si magie. — 6. Magia si explicafia, — 7. Explicaiia in men-
talitatea primitivd. — 8. Insemnitatea intelectuald a magiei. — 9. In-
cheere.

I

1. — Omul, pentrt a se putea mentine si creste, a fost
ievoit 8 rdspundd dela inceput mediului acesta cosmic care
era al siiu si impotriva sa. A rispuns cu fapta si cu cugetul;
cu fapta la nevoile sale de ordin material si cu cugetul in ma-
vea Intinsd s incertd a unel lumi tainice. Astfel in decursul
vremurilor aw apirut o scamid de  activitifi numite tehnici,
arta, religie. stiin{d i care au astazi un caracter definit, de
sine stiitator.

Aceste activititi insd auw un istoric. Omul nu $’2 mani-
festat intotdeauna in acelas chip. Problema inceputurilor este
divtre ccle mai interesante pentruci o solutionare a el ridicd
valul intins si greu ce acoperd sensul originar al ginduloi si
faptei omenesti.

Activitatile omului primitiv. nu aveau o independenta si
o desvoltare proprie cum au astizi. Aceste activititi erau
mai unitare decit ale omului civilizatiei moderne pentruci si
viata sufleteascd din care porneaur era mai unitard

Religia si magia, arta ichnica si stiinta, in trecutol lor
cel mai indepartai adicd in formele si sensurile lor primitive,
asa cum ni le infitiscaza preistoria si_etnografia - desi une-
ori atiit de obscur datd fiind depirtarea jor in trecut si deci
insuficienta materiatlului documentar - - alciituesc pentru cerce-
titorul de azi domenii de intinsi investigatie si pritej de
addnca cugetare. Raporturile dintre ele sunt pentru noi probleme.

Una din problemele cele mai desbdtute, in rezolvarea cii-
reia cercetittort veniti din campuri de activitate deosebite par
sd fi ciizut de acord, a fost aceea de a limuri care anume
«din toate aceste activititl a stat la inceputul omeniei? Care a
stmulat mai ntal inteligenta, a desvoltat-o, sall cum sc obis-
mieste si se spuni: a’ scos orrul din animalitate?

5S4 vedem deci, cum s’a pus si cum s’a rezolvat aceastd
prablemd.
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2. — Privind originile omului si civilizatiei sale, cei
mai multt dintre cercetitori, Incepand cu Buffon si terminand.
cu Bergson, au fost de acord asupra unui primat al activititii
fchnice. ,La inceput a fost unealta”, este o afivmatie ce pare
de nesdruncinat,

Acela care a formulat si sustinut in vremea noastrd cu
mai multd influenti aceastd pirere, a fost desigur filosoful
francez Bergson. Sa-1 ascultim dect pe cl: ,,Daci pentru a ne
defini speta rdminem strict la ceeace istoria si preistoria ne
prezintd drept caracteristici a omului si inteligentii, nu vom
spunc fomo sapiens ci femo febes’ vy, Aparifia omului este
legati de aparitia uneltei; prin ea s’a realizat de la inceput.
Activitatea tehnici este deci aceea care l-a scos pe om din ani-
malitate,

Dacd lwcrurile ar sta cu adevirat in acest fel, in care
ne-au deprins si vedem lucrurile invatatii si filosofii veacului
trecut, problema ar fi mult mai simpld decit pare. Pripastia
dintre animal si om ar disparc si Tntre cele doud stiri ar fi
0 sigurd punte de {trecere, iar schimbiarile aduse de vremuri
ar avea un caracter de lentd si directi evolutie. Credem ca
aceasti interpretare a dalelor este o teorie isvorata din nevoia
de simplificare si ajustare a realititii la nevoile mintii ome-
nesti sl ¢t realitatea este cu totul alta.

Viata este mult mai complexd si manifestarile ci mult
mai diversc. In legdiurd cu problema de mai sus ne intrebam:
daci omul s’a realizat prin unealti si se defineste pe cales
sa, cum explicim atunci prezenta uneltei la animale?

S’a deosebit intre unealta parte a corpului, intemeiati pe
instinct, ca o ,facultate naturala de a wutiliza un mecanism in-
nascut’ ) care este proprie animalului si unealla obiect artifi-
cial intemeeati pe inteligenid, ca o facultate de a iransforma si
intrebuinta calititile lumi ncorganice, carc este caracteristica
omului.

Este adevirat ci unealta artificiali vine ca o prelungi-
re a organelor animale, dar nu e mai pufin adevirat cd aceastd
unealtd este prezenti si in viata animalelor. Sunt animale care
nu cunosc altd unealti decat accea ce i-o pune natura sa orga-
nicd la dispozitic; sunt acelea care au instinctele foarte desvol-
tate si inteligenta redusd. Scara animali este ins# marc; atat
de mare incdt nu putem neglija faptul ci sunt altele cu o
Inteligenti superioard. Ajunsi in fata acestora, mai stirue oare
deosebirea dintre om si animal in sensul cd primul fabricd si
foloseste unelte materiale iar cel de al doilea, nu? Nu mal
stirne pentruci animalele superioare cumosc unealta definits
in sensul omului. - Bergson recuncaste acest fapt dar nu

1) H. Bergson : L-évolution eréatrice, pag. 151.
2] H. Bergson : op. cit., pag. 151.
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ii di atentia cuvenitd; il interpreteazd cuviincios numai fati
de teoria sa, afirmind ci fenomenul tehnic este pentru inteli-
genta animald ,,un ideal” si ci tot ceeace face in sensul acesta
nu sunt decat variatiuni pregititoare pe insiinctele date de naturi.

Animalele superioare ca inteligentid, asa cum sunt mai-
muta si elefantul, folosesc unealta atit pe cea gata facutd, luati
din natura sau dela om, cat si pe cea alcituitd 51mplu cu
propriile sale forte, DE$1 mai rard decit folosirea, fabricarea
uneltei apare si la animale. Sunt bine cunoscute astizi rezul-
tatele experlen‘gelor psihologului german W. Kdhler, care in
vremea risboiului trecut avind o misiune in insula Tenerifa
a studiat direct inteligenia auimali si inventia uneltei. ?).

In concluzie deci, unealta materiala nu poate defini omul
pentruci o afldm si in viata animalului, care dovedeste apti-
tudini de ,fabricant” intemeeatec pe un spirit inventiv puiin
desvoltat dar prezent.

3. — Activitatea tchnici originard {iind cecace il apro
pie mai muit pe om de animal spre dcosebire de alte activititi
care il deosebesc, nu-i putem acorda uneltei dreptul de ele-
ment definitorin al spetel wmane. Trebue deci si cdutim in
altad partc elementele unei definitii a omului.

Chiar daci activilatea tchnica este prezentd la incepuiurile
vietii umane, ea nu spunc totul despre om si mai ales des-
pre ceeace pare si-i fie esential, deosebit de oricare alti
existenta.

Un element carc intrd in aledtuirea omulni dela inceput
este fdrd indoizlid limba, Natura omualui si civilizatia sa sunt
strins legate de graiu. Limba constitue, mai mult decat tehni-
ca, un element definitoric al omului, Omul este Inainte de
toate ,,un parleur, un animal bavard” +} spune Merre Janet.
Omul nu a putut exista si nici nu poate fi inchipuit firi grai.
Vorbirea a venit odati cu omul si omul odata cu vorbirea. , La
inceput a fost cuvintul” adevirul biblic, cade greu in ba-
lanta stiintei.

Atat mediul fizic cit si cel social au influentat fiinta
omului in chipuri dcoscbite. Intreaga ambianti originari i-a
fost un leagin de incerciri si probleme. Oricit de primitivi
ar fi insi aceasti stare ea nu poate fi socotitdi wmanid firi
prain. Activititile elementare premergitoare graiului nu apar-
tin propriu zis omulni. Ci pot fi prezente si in natura wmani
nu inseamnd cd sunt totul, cd-1 pot defini. Iatdi de exempiu
instinctele: omul are instincte dar nu prin ele se poate deo-
sebi de restul lumei animale.

Despre o origine a graiului nu poate fi vorba pentruci

3} Vezi in Pierre Janef: Les débuis de l'intelligence, 1937, pag. 183,
4) Les débuts de l'intelligence, pag. 251,
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lipsesc faptele edificatoare. Tot ceeace afirmi unii filozofi in
aceasti privinti are mai multi valoare de presupunere; vi-
méanem cu afirmatia penirucd realitatea scapi.

Un lueru il putem sti sigur: prin graiu omul este putertic,
mai puternic decit prin unealta. materiali. Vom incerca si do-
vedim aceasta analizind temeiurile pe care este asezatd na-
tura umani.

Daci omul vorbeste aceasta nu inseamnid ci are o func-
tivne in plus fatd de animal, ¢i cd toate functiunile sufletesti
umbld altfel si cid intreaga sa naturi este deosebiti. Limba
aduce o innoire si o crestere a inteligentii, dirue o facultate
de cuprindere superioard. Inpotriva ideilor unui Weber, care
atribue limbii numai o functiune speculativi,?} toate actiunile
materiale ale omului fardi graiu sunt simple incerciri treci-
toare, )

Graiul are o functiune exterivard si una interioari. In
vremea din urmid s’a dat o deosebiti atentie celei dintii pro-
bleme, adicid functiunii sociale a graiului, Nu mai putin in-
semnath é€ste functiunea sa interioard. Vorbirea cu sine insusi
aduce cresterea si ordonarea datelor sufletesti. Operatiunile
sale sunt vil si bogate, Omul are prin graiu o putere noui
neascmruitd, care depiseste actiunele materiale obisnuite. Prin
grain omul lucreazid deosebit de animale: fucreazi mai inteli-
gent, mai variat si cecace ¢ de mai marc insemniiate. mai
liber si mai nou. Inventia este mult legati de grain. ,.Graiul
estec puternic pentrucd el este inteligenta, care la randul el
este puternicd si creeatoare de liberiate” ©). Pe calea graiului
omul apropie, unificd, dispune, crecazi. Pe calea vorbei gindul
se formeazd in diferite chipuri si teme, actiunea s¢ precizeazd
si creste in Intindere.

Ciraiul a avut intotdeauna o deosebitd insemnitate in viata
emului. Cea mai marc si mai rodnic pare si fi fost in
domeniul inteligentii. Omul, pe lingd actiunile motrice atat de
proprii animalului, are si actiuni verbale. Legitura acesior
doud insusiri, asa cum o gisim la om, a insemmat o adevirati
putere. Inteligenta animald, fdrd graiu, stdrue la un nivel
scizut de unde nu se poate ridica in timp ce inteligenta omului
$’a inniilfat meren. Graiul l-a ajutat pe om sit se ridice la for-
mele supericare ale explicatiei, a rationamentului experimental
pe temeiul cidruia sti stiinta moderna.

4. — Louis Weber socoteste ci unealta std la origini si
€i activitatea tehnici a avut rolul de educatoare a inteligen-
tii omului; stiinfa modernd s’a desprins dupi el tot din aceasti
activitate. Am viizut insi mai sus ci si animalul inventd si

5) Louis Weber: Le rythme du progrés, pag. 135 si urm.
6) Piene Janet: L'inteligence avant le langagde, pag. 134.
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folosestc uncalta. Dece atunct omul a progresat, dece intelizenta
iui s’a ridicat lucrind iar animalul nu a fHeut progrese si
iici nu a putut depisi un nivel inferior al inteligentii? Aceastd
intrebarc ne Indreapid pe alte cdi; altceva pare sid fie pus in
firea omului de a puiut ajunge la gradul de cultura si civi-
lizafie de astizi.

Am vorbit anume mai sus despre insemnitatea graiului in
viata sufleteascd a omului, ca unul din rispuusurile co zc
pot da tezei ce sustine fntdiclatea tehnicei, Intelegerea [unc-
fhunii graiului a schimbat inireaga problemi a inceputurilor.
Inshgi tehnica fard graiu ar fi rimas la nivelul aceleea de cure
dispune animalul. Dar graiul cste numai un elcment in defi-
nitia  omului.

Activititile omului, am vizut, nu au fost distincte ca az-
tazi dar au fost multiple dela inceput. Oricit am merge in-
nmapoi omul nu a putut exista fird o activitate tchoicd, e ade-
varat, dar nici firdi o activitate recligioasi si magicd st cun
atat mal putin farda graiu si in afard de colectivitate. Toale
accstea la un loc ne pot da clementele unet definitei a omului
chiar atunci cind ne punem problema inceputurilor. Omul nici
nu poate fi conceput altfel,

Innainte insd de a stabili anumite raporturi logice in-
tre acestie activitati ¢ bine sid le constatim pe cele care exista
de fapt. Pentru aceasta vom recurge la sprijinul datelor stiin-
tifice, la fapte concrete. Faptele, atitea cite are stiinfa pozi-
tivik la indemind, ne dovedesc prezenta si conlucrarea tituror
acestor activitdt acolo unde se afld omul; desigur, in forme =i
raporturi deoscbite celor de azi.

Stiintele care ne aduc dovezile pe care intemeciem afir-
matia de mai sus sunt ctnografia si preistoria, Etnografia ne
aduce un material foarte bogat in deslegarca problemei. Ori
de cate ori se observd o societate primitivd de astdzi. acti-
vitutea tehnicid este dublati de una religioasd sau magici, Omul
triburilor socotite cele mai fnnapoiate depce glob asa cum
sunt cele din Australia sau Tara de Foc cunoaste toate activird-
file de mal sus. Dominantd insi pare activitatea magico-reli-
gioasi.

Se obiecteazi cd asa ziselc socictiti primitive de astiz
nu sunt tocmai primitive ci evoluate. Deaceea datele einografice
ne fiind satisfiiciitoare sunt inliturate; in schimb sunt invocatc
datele preisioriei. Sustinitorii primatului activilifii tehnice nu
pot gisi insd nici in aceastd stiintd un sprijin de fapie,
prea mare. Teza lui romo fober desi pare, sd aibil o intemecee
rationald, care poate cxista si dincolo de viatd, nn are o -
temeere de fapte.

“Incd din timpurile cele mai vechi, pierdute in negura
trecutului, activitatea tehnicd la om nu a fost nici odatd si
gurd. Lingd ea a trebuit si apari una magico-religioasi. Ua-

it=
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leoliticul insisi, acolo unde urmele lisate de om sunt din pia-
tri, did semnc de activitate religioasi. Perioadele cheleeand si
musteriand nu par si fie deloc expresia unei activitifi strict
tehnice. Dacd urmele unei religii lipsesc aceasta nu inseamni
ci ea nu a existat. Industria insisi ¢’a piistrat atata cat a fost
din piatri, Poate cineva afirma ci bunloard nu a fost folosit
lemnul?

In sprijinul pirerii ¢i o activitate religioasd ar fi exis-
tat gi in acele timpuri stan mirturie mormintele mustericne
descoperite in anul 1910 de Capifan si Peyprony si unele ele-
mente in legiturd cu scheletnl dela Chapelle-aux-Saints. ®).

Odati existenta mormintelor dovediti este doveditd si pre-
zenta unei lumi spirituale in afara cireia problema morfii nu
se poate pune §i cu atit mai putin aceea a rituahedui. fatd deci
cd si in pericadele atit de indepartate si putin cunoscute ale
preistoriet sunt semne cd acolo unde a aparut omul, a apirut
activitatea religicasi si magicd aldfuri de cea tehmnicd. Istoria
ontului, oricat de departe ar merge, nu cuncaste vremuri strict
tehnice in care unealta materiald si fi apdrut independentad de
mit, de magie st religie, de graiu si colectivitate. Numai la
animale acest lucru este posibil.

H.

5. — Activitdtile de ordin spiritual sunt toate legate di-
rect, intr’un fel sau in altul, de activitatea tfehnici ca fiind
expresiunea aceleeast naturi: omul. Aceea care este insid mai
apropiati de tehnici si deci mai insemnata pentru inieclegerea
acestei activitifi criginare a omulni, cste magia. Analiza ra-
portului dintre tehnici si magie este bogati in consecinie.

Inainte insi de a adinci legiturile dintre tehnici si magie
si analiza alcituirea interni a celei din wrmi, ca o pregitire,
e bine si incercim o clasificare si si ardtam locul pe care il
ocupid magia intre celelaite activitall apropiate.

In viata omului, adicii in realitate religia, magia si tehnica
coexistd ; faptele sunt intr’o formatie orgamici, striabitute de
clemente ale acestei intreite maturi, Din punct de vedere logic
magia ocupd locul de mijloc, inire religie si tehnicd. Fa mu e
nici una dintre celelalte douil si nici nu le incalcd domeniile cf
doar le atinge in cele doud limite superioarid si inferioari.

in limita superioari magia este legatd de religic si anu-
me prin caracterul siu mistic deoarece magia chiami si foloseste
puterile ascunse sau incearcd sid le indepirteze, dupi influenta
buni sau rea a acestor puteri, Magia, cu toate deosebirile ce le
manifestd, este o disciplind mistici asemenea religiei. In limita

1) Edovard Le Roy: Les origines humaives et lévalution de Fintelli-
gence, 1938, pag. 284,
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sa inferioari magia se Invecineazi cu tehnica propriu  zisd.
Ea functioneazi, asa cum vom vedea in exemplele de mai jos,
pretutindenti unde e vorba de mestesug sau oricare altd activi-
tate cu caracter tehnic. Magia prelucrcaza intreg domenin al na-
turii organice si inorganice in folosul omului.

Cu toati aceasti indoiti legdturi magia se manifesti ca
disciplind aparte. Ea intruneste laolaltd atit caracterele reli-
giei ¢l si ale tehnicei dar nu e niciuna din ele, ci formeazd
v domeniu de fapte aparte ce poate fi studiat ca atare.

S4 vedem acum in ce stau legiturile dintre tehnicd si
magie si o ce sens magia ¢ o tehnicd.

In cercctarile sale, sociologul si etnograful francez Mauss,
leagi magia de ideea de eficacer). Aceasti interpretare di pu-
tinta unei apropieri de tehnicd. Analizind raporturile lor reale
aducem o contribuiie necesara definitiei fenomenului tehnic, cu
deosebire in sensul si formele sale originare.

Magia este si ca o tehnici si nici decum o religie sau o
stiinga. lehnica si magia au aceleasi scopuri: scopurt pragtice.
In totdeauna cand magia a functionat omul a urmirit pe calea
ei anumite obicctive de ordin material asa cum sunt: ciderea
ploii, pastrarea si capatarea sidnidtitii, durabilitatea constructii,
distrugerea dusimanului etc.,

Atal in tehnicd cit si in magic omul se supune unor con-
ditii speciale pentruca actul si fie eficace. Desigur, tehnica
pozifive tine seami si se intemeeaza pe insusirele materiale
ale lucrurilor, in timp c¢e magia pe cele spirituale; tehnica se
intemeeaza pe raporturile fizico-chimice ale vietii si lumii sen-
sibile, in fimp ce magia se intemceaza pc anumite raporiuri
ascunse si elemente imponderahile care fac posibild actiunea din-
colo de legile fizice ale materii. Actul tehnic si cel magic uu
sttt de acecas naturfi- dar au acelas scop: castigarea de bunuri
materiale,

In societiitile primitive, cu putintdi de observat astizi,
functioncaza amindoud aceste tehnice. Prima, intemeindu-se pe
o experienti pozitiva, foloseste si lucreazd asupra forielor na-
turii, iar cea de 4 doua. intemeindu-se pe o experientd misticd
foloseste si lucreazi asupra puterilor nevizute.

Telinica si magia nu se exclud si nici nu se succed ci se
completeazi convietuind. i constiinta omului primitiv ele se in-
talnesc pe drumurile aceluiasi scop. Cu toatd deosebirea ce
poate fi usor remarcatd, omul primitiv priveste totul laoclalti,
orgatic, experientele sale fiind omogene.

La cxecutarea oricit de precisi a unui obiect material se
adaugé intotdeauna ritualul cuvemit; numai dupd acest ritual

8} Hubert et Mauss: Esquise d'une théorie générale dela - magie,
Année sociologique, tome VII, 1902—903, pag. 109.
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realizarea lui ¢ socotiti deplind, altfel este supus riscului. Teh-
nica magicd este tot atit de necesari cat si ccalalti. , Munca si
magia, spune Dr. Malinowski, intr'una din lucririle sale, merg
fmpreund si sunt de nedespirtit. Munca are nevoie de magie si
magia nu are sens decit ca un clement indispensabil al mun-
cii’” #).

Firid o tehnici misticd, firi magic nu se poate rcaliza ni-
mic thiar dacd omul este in posesia celei mai desidvirsite cu-
noasteri a mestesugalui.

Pentru intemeicrea acestor afirmatii, satul roménese, desi
evoluat, pistrind incii forme organice strivechi, ne aduce fapte
indestuliitoare.

S& ludm un exemplu in legdturi cu constructia casei. Exis-
ta aci pe deoparte o cunoastere precisd a materialului intrebuin-
fat si pe dealta a constructiel, adici a mestesugului. Acest
mestesug la prima vedere pare nealterat de nici un element
striin de acelea ale mediului fizic. In adevir e numai o apa-
rentd, Credintele isi fac loc pinid in ccle mai neinsemnate ac-
tivitdfi ale omului stribitind intreaga [iin{i morald si ma-
teriali. _

In primul rind, materialul intrebuintat la construcfie e
socotit ca avidnd anumite calititi ascunse fati de care omul
trebue sid fie atent si si le pund in valoare; altfel rezistenta
materiaiuloi este compromisi. S4 ludm bundoarid lemnul, care
este atat de insemuat in constructiile tuturor asezirilor de
munte. Pentru a fi bun de lucrn se cere respectarea unui ritual
premergitor construirii. Lemnul acesta nu poate fi tiiat ori-
cum ; in pddure omul tae la fnceput trei lemne putrede pe care
Ie arunci in trei directii cu urmiitoarea formuli :

il dintdi sd fii al focului, al doilea si fii al irdsnetului
si al treilea si fii al carilor”.

Dec aci inainte se pot t#ia fird teami lemne pentru con-
structia casel,

Ir al doilea rind sunt o seami de acte rituale care pri-
vese mestesugul propriu zis, acte in afara cirora activitatea
tehnici a omului nu ajunge la rezultate bune. E vorba de ri-
tualul din legenda mesterului Manole, care sub forme diferite
este rdspandit pe o marc intindere a tinutulai roménese, Pentruca
o casa si dureze, si nu se surpe, se zideste la temelia ei un
ha{ care reprezinti misura unui om. Misura se ia de obicein in
somn sau pe furis cind merge; in al doilea caz i se furi um-
bra. Se furd pentruci omul a cirui mdsuri a fost ziditi moare.
Nefiind bine si omori un tanir s’a ajuns la obiceiul de a lua
mai mult misura bitrinilor. Acest rifual dec constructie este
obisnuit mai mult la casele de piatrd si cirimidi.

9) Citat din Levy-Bruhl: L'expérience mystique et les symboles chez
les primitifs. 1938, pag. 50.



36 Ernest Berneca

Ca si constructia, toate celelalte industrii si meserii cu-
nos¢ factorul mistic, cu deosebire cel magic, pe care il gisim
aci ca intr’un cimp de activitate proprie; si anume, privind
atat calititile materialelui cit si meseria, activitatea tehnica a
omunlui,

Tehnica in originile ei nu trebue judecati deci dupi tehnica
de astidzi. Ea a putut si aibd un caracter precis, sa aibi la
temelic o observatie st o deprindere carc i-au dat putinta =i
ishuteascd si s& se mentind, dar a fost departe de a apare
intr'o formid organizati explicativi. Cind o aflim in aceasti
formi tehnica este o mistici, adici magie in cimpul cireea se
gidsesc elementele unei filosofii primitive, o viziune de viata.

Tehnica materiald la origini, oricit de precisi ar fi fost,
nit a rispuns indeajuns nevoilor omului. Ea a putut funciiona
corect in domeniul vietii practice dar pe plan sufletesc a tre-
buit si fie prezente alte activititi de altd naturd pentru a-l
pune pe om in miscare. Chiar acolo unde aceastid tehnicid pare
sd aibid un domeniu exclusiv, adici in viata materiali, ea a fost
intotdeauna intovirdsitd. Orice interventie in Iumea sensibild
nu se putea face firdi o luare in seami a lumii nevizute care
stipanca totul. Uncalta, oricdt de buni ar fi fost nu era efi-
cace decit odatd cu actul ritual.

6. — Reveniti la primul spect al problemei, pentru a da
un temeiu criticei noastre si tot odatd pentru a lamuri pe cat
e cu putintd mai deplin raporiul tehnicei en magia, vom incerca
in aceste ultime capitole si infatisim problema asa cum se
pune ea pe plan interior, adicd din punct de vedere sufletesc
st mintal. Citeva consideratiuni asupra genezei explicatii sunt
necesare.

Omul pus in fata lumii fizice a reactionat prin uncalta.
Fste adevirat ci unealta prelungind bratul a multiplicat pu-
terea fizicd a omulni a omalui, este adevirat cii intrebuintares
uneltei ca si fabricarea ei si ceari o sfortare intelectuald si cil
din cele mai vechi timpuri pinid astidzi tehnica a avut un ca-
racter permanent in viata omului, dar de aci §i pind a socoti
activitatea tehnich ca ceva ce a creat omul si civilizatia sa
este o concluzie plind de riscuri. Activitatea tehnici primard nu
a ficut posibilid explicatia si mici n’a putut duce in linie directa
la stiinfa modernd, asa cum crede Weber ). Tehnica a putut
aduce in cursul vremii multe servicii stiintei dar nu a putut si
o creeze. Lucrurile stau tocmai dimpotrivd: tehnica s'a ridicat
prin stiintd; de aci isi trage ea toati puterea de astizi.

Activitatea tehnicd a omului primitiv este lipsitd de orizont;
acest om lucreazi, construeste, preface materialul si isi face

10) Civilisation et technique, in lzcrarea colectivid: Civilisation. le

mot et I'idée, 1930. pad. 139.
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unelte. Toate acestea Insd. le face fird si aibd cunostinte de
fizicd, de mecanici sau de chimie. Unealta este in acest stadiu
de civilizatie, cu adeviirat o prelungire a organelor; se inte-
greaza fiintei sale. Omul primitiv are desigur o activitate teh-
nicad -da1 aceasta nu angajecazii viata sa intelectuali decit sub o
formii de deprindere; ca functioneazi mai mult pe temeiul me-
moriei. Tehnica in societitile primitive, ca si stiinta, arc un ca-
racter empiric.

Tehnica primari nu a putut face nici un pas inainte firi
reflectie, fari explicatie. O tehnici intemeeati pe exercifiu si
conbinafii momentane o afldm, dupi cum am vizut, si la ani-
male. Omul a depisit aceasti tchnica tocmai prin ceeace are
deosebit de animal {nu prin ceeace are comun citm cred atiti
cercetitori din veacul trecu’r) adici prin viata sa spirituald. Aci
std insemnitatea magiel ca tehnici misticd; ea, aldturi de re-
ligie, a dat o form# clementari de expllcatlc un sistem de idei.

Datele obiective de care dispun pini astizi stiintele omului,
ne indreptitesc si afirmiam prezenta nevoii sale de explicatie,
oricit de inapoiat ar fi ca civilizatie. Viata sufleteascd a omului
este asa fel aledtuitd imcdt nu poate fird ea. Acel care incearci
si o inBiture o fac dintr’o acintelegere si anume pentrucd so-
cotesc explicatie numai explicatia ratlonala valabila pentrit men-
talitatea stiintifici contemporani. Este bme stiut insd cd in
afard de aceasta mai existd si o explicatie misticd, in leaginul
cireea se desfdsoard si astidzi viata sufleteascd a celei mai mari
pirti din omenire. Ea sti si la temelia magiei a cirei legiturd
cu tehnica este atit de stransi, legiturid ce incercim si o limpe-
zim in aceasti incercare.

In primele trepte ale civilizatiei, de cateori e vorba de
explicatic -— fic ca in legdturi cu un fenomen tehnic — aceasta
este de naturd mistica, ), religioasi sau magicid si nu pozitivi
in sensul stiintei moderne.

Inteligenta practici, oricit de activd ar fi, nu priveste
dincoio de punctul final; scopul o robeste. Inteligenfa prac-
tici nu se intoarce asupra sa insisi si nici cdile pe care merge
nu o intereseazi. Omul primitiv foloseste anumite mijloace
fara si reflecteze asupra lor, firi si le cunoasci insusirile spe-
cifice, Inteligenta practici nu gandeste asupra punctelor sale
de plecare si nici asupra metodelor. Fiind absorbiti de scop ea
functioneazi ca ceva organic. Aceasta vrea si fie credem, si in-
telesul afirmatiei lui Espinas cii ,unealta nu face decit una cu
lucritorul : ea este continuarea organului; Incritorul se ser-
veste de ea ca de un membru pentru a prelungi actiunea sa,
fird a gindi vreo dati sd-i observe structura nici si cante cum
diversele sale pirti se adapteazi atit de bine scopului lor’ ).

11} Daniel Essertier: Les {formes inférieures de I'explieation, 1927,
pag, 109,
12) Origines dela techcologie, pag, 47,



38 Ernest Bernea

Cd aceastd inteligen{i poate realiza ceva din punct de
vedere tehnic nici au rdmine indoiald. Toate nevoile materiale
in legiturd cu medinl inconjuritor pot fi pe aceasti cale
frplinite fird reflectie si fard stiintd. Chiar daci cuprind
unele probleme acestea sunt pentru noi. Animalele insisi efec-
tuiazii o seamid de acte tehnice ce cuprind in ele probleme de
-fizicd §i mecanici. De aci nu putem deduce ci-si dau seama
de ele.

Dacd astfel stau lucrurile se intelege ci inteligenta prac-
tici manifestatd intr’o activitate strict tehnici, ne dublati de
inteligenta reflectati este inteligenta animald. Homo faber ne-
dublat de homo sapiens nu inseamnid altceva decit animal.

Inteligenta practici activeazd cu unelte de care nu are
cunostin{d. Dacid ar avea cunostinti nu ar mai fi practica ci
reflectati; si atunci stiinta ar fi prezentd iar omul om, adich
stipin prin cecace ii apartine deosebit si nu prin ceeace are
comun cu speta animalid din care desigur face parte In limi-
tele unei sfere mai mari.

Omul este om intrucit este altceva decdt animal, intru-
cat are insusiri si activitdfi proprii. El nu poate fi definit prin
ceeacc le este comun. Omul este asemanitor animalului in
multe privinte si anume prin natura sa organicd si nevoile
materiale ce lc are, dar acestea nu-l pot cuprinde.

7. -—- Am afirmat mai sus: magia a fost tehnici dar o
tehnici mistica. S# {dmuorim mai bine ce cste aceasti activi-
tate a omului si ce insemnitate a avut,

Omul cel mai primitiv posibil, o constiintd si o forma
de explicatie oricit de elementard, fie chiar eronati in raport
cu datele ratiunii noastre, a trebuit si aibd, Avand o viata
interioard, casi in viata sa materiald, omul a fost nevoit si
rezolve si si rdspunda la o seamid de probleme,

Nefiind, asa dupd cum am vdzat mai sus, in stapinirea
datelor realitdtii obiective decit in mod empiric, neputind
deci experimenta logic asupra acestei realititi, omul incepu-
turilor a avut totusi o explicatic, a avut idei si designr o viziune
de viati. De indati ce omul nu poate fi nici médcar conceput
fira o constiinti si firi un rdspuns la problemele ei, se
intelege ci a trebuit si le aibd intr'un fel. Na a avut o expli-
catie stiintifici si nici o filosofie rationald a vietii s1 lumii
A avut insd o explicatie religioasi si magicd, ceeace se spune:
o viziune misticd a lamii.

O tchnickt primitivi empirici, fard principii, fira legi
si cxplicatii nu a pumt si insemne mare lucru din punct de
vedere sufletesc. O tehnicd primitivd mistici asa cum e magia,
cu principiile legile si explicatiile ei, oricit de eronate ar fi
fost in raport cu ratiunea si stiinia noastra de astazi, a in-
sepmat foarte mult.
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S'a spus cd in mentalitatea primitivd cauza a fost creeati,
ci explicatia nu a fost decit o fictiune pentru a evada din
problemd si ci aceastd mentalitate nu cste altceva decit o
biruinti a imaginatiei, de cele mal multe ori fantasticd, asupra
realului. Toate acestea pot fi adevdrate dar firi ele omul nu
ar fi fost om si nici stiinta, deci nici tchnica cu toatd civili-
zatia ei, n’ar fi fost posibili. Dela origini inteligenta omului nu
a putut fi decit reflectati si explicativi. Inteligenta practicd
a secundat-o si ’a desvoltat pe urmele celei dintit.

"Pentrun a nc da seama dece lucrurile stau astfel trebue
sii ne diam seama mai intdl ce inseamnd inteligenta explicativi
in ordinea primitivd a vietli omenesti. Astazi, prin inteligenti
explicativi se intclege facultates noastrdi de a regula anumite
raporturi pe cale rationald, de a lega faptele intre ele i ideile
intre ele, de a explica lucrurile unele prin altele si asa zisele
legaturi cauzale,

La inceputurile vietii omenesti nu poate fi vorba de o
astfel de inteligenta legati d¢ activitatea stiinfificd moderni,
La inceput cxplicatic a fost religicasi si magicd, a fost mi-
tologici. Numai pe aceasti cale se putea raspunde nevoilor
interiparea le omului.

Mentalitatca primitivi nu a fost empirici -- aceasta o
dovedeste prezenta explicatiei - dar nu a fost nici confuzi,
cum unii dintre cercetidtori inclind si creadid. Inteligenta primi-
tivi are regulele ei, principii ordonatoare si legi constitutive;
intcligenta primitivd distinge, clasificd, orindueste; inteligenta
primitivi este disciplinatd. Afirmatia ci aceasti mentalitaic nu e
sensibild la principiul contradictici si la cauzele secundare ni se
pare neintemeeati. Faptele ne dovedesc dimpotrivd, prezenta
lor; numai cd, la omul primitiv intreaga viati sufleteasci se
misci pe un alt plan decdt al nostro si ci toatd ordinea ei
duce la o cunostinti de altd naturd decat aceea rationali.

Inteligenta primitivd, in cadrele ei de viati, nu confundi
nimic, nu se contrazice, c¢i observd realitatea si o infatiseaza
dupi toate regulele unei discipline foarte strinsi. Sd luidm
bunioari cauzalitatea, Ca si la omul civilizatii europene, la
omul primitiv aflam cunostiinta limpede a legiturii necesare
intre fenomene, ca legiturd dela cauzi la efect. Dar in timp
ce noi judecdm aceasta legiturd numai in cAmpul de experienid
al lumii sensibile, omul primitiv o judecd si in campul de
experimentare al lumii nevizute. Am spus s/ In "acest cimp
pentrucd, spre deosebire de rezultatele cercetirilor lui fLewy
Brull, credem cii aceasti mentalitate nu este indiferentd fatd
de cauzele secundare®®) ci ¢ vorba numai de o altd incadrare a
lor, de un alt fel de explicatic, care depiiseste aceste cauze.

Noi descoperim, formulidm si folosim legiiturile constante

13) Levy Bruhl: La wentalité primitive, 1925, pag. 17.



40 Etrnest Bernea

dintre lucruri. Printr'o reductie a realulii numai la cecace
este material si ne cade sub simfuri, explicatia are in vedere
cauzalitatea fizicd. In acest caz este vorba mai mult de o
constatare decat de o explicatie in adeviratul inteles al cuvérn-
tului. Omul care trieste in viziunea de viati religioasd si
magici cunoaste o realitate mai cuprinzitoare, mai vie. EI
depdseste cadrele fizice ale lumii si cu ele odati depiseste
cauzcle secundarc pentru a ajunge Ia cele primare. E vorba
aci de o altd cauzalitate, aceca mistici

Carc este deosebirea dintre ele? Deoscbirca naturilor de
care tin. In timp ce prima este relativd cea de a doua este
absolutd. In timp ¢e prima lucreazid cu notiuni absiracte (exp.
ideea de fortid, de encrgie) cea de a douwa lucreazi cu fiinte
concrete (persoane divine sau mitologice).

Cia o urmare a celor spuse credem necesar si lamurim o
nowi problemd care ne face si intelegem sensul cauzelor pri-
mare si legidtura lor cu cele secundare in mentalitatea primitiva.

In timp ce pentru noi real este numai cecace se vede, sau
in orice caz se poate inregistra ca fenomen pozitiv, pentru
omul primitiv real inseamnd totul; vizut si nevidzut, ponde-
rabil szl inponderabil, sensibil s tainic. Pentru el nu exista
inchipuire si vis deoparte si realitate de cealaltd ci inchipuire
st vis ca realitate. Fiintele mitologice sunt reale nu mai putin
decdi piatra sau copacul. Ce consecinte are acest lucru? Con-
fuzia? - - Nu, pentrucid tot cc existi sensibil sau suprasensibil,
realitate concretd sau tainicd alcdtueste o singura realitate
care arc legile ei si principiile ei neschimbitoare. Din aceasti
unitate a existentii. din accasti viziune a unei realitatii depline,
decurge o comportare mecesari a omulai primitiv atdt fati
de lInmez sensibila cat si fatd de aceea suprasensibila. El
intelege si este interesat atat fati de cauzele secundare cit si
fati de ccle primare, pentruci fot ce se intampld in lumca
aceasia este firesc si real, are o noima.

Omul primitiv cunoaste legiturile de cauvzalitate dintre
fenon enele fizice, el stic c¢i daci ploud cresc plantele si
dacit freci doudt lemnc sc aprind, dar aceste legiituri si efectele
lor nu sunt ¢ problemd, sensul lor venind din altd parte din
cauze nem ateriale, primare. Omul primitiv cautd sensuri depline.
& — Dacd mentalitatea primitivi se aratd in acest chip
se intelege care este locul ce-l ocupd activitatea tehnica la
origini si ce insemnitate a avut la desfisurarea intregii ci-
vilizatit de mai tarziu.

Dacii tehnica primitivd empiricd ar fi fost singura acti-
vitate a omului la inceputurile civilizatiei, nn era posibil
tot ceeace s'a rcalizat in decursul vremurilor; nu era posibil
pentrucd inteligenta stagna intr'o rutind fird orizont, asa cum
e la animale. Omul, fortat de mediul inconjuritor ar fi ac-



Tehnics si Magie 41

ticnat ca si animalul numai pentru hrand si adaptare la mediu
fizic; mai departe nu putea merge.

Magia aldturi de tchnici a putut si insemne ceva mai
mult. Ca si aceasta ea era orientatd ciiire viatd materiald si pro-
movarca acestor bunuri in folosul omului, dar avea din punct de
vedere mintal si sufletesc in genere insusiri superioare ; am vizut
cum magia insemna o explicatie a vietii si a lumii ceeace nu
era de loc in puterea tehnicii empirice. Magia a dat indliime
gindului si sutletului omenesc; este ceeace a ficut pe multi
cercetatori si o ia drept o religie, pirere indreptititd daci
ne gandim la natura ei,

Sc spune ca magia era in eroare fati de datele natugii.
Mat mult chiar: de indati ce omul lucra cu unelte si cunostea
precis anumite legituri din Jumea materiald, cum sc poate ca
magin care lucra pe un teren imaginativ $i cu date false, si
poatd aduce civilizatiei si in deosebi progresului intelectual un
mai mare folos decit unealta.

C& magia era In croarc, nu este nimic mai indreptitit in
legdturd cu mentalitatea si datele stiintiei moderne. Numai ci
raportati la tehnica empiricd primitivd, ea avea o mare superi-
oritate: magia nu era numai o tehnici legati de viata prac-
tica si bunurile ei materiale. Calitatea ei de a fi o mistici,
adici aceea care o apropia de religic a facut-o si fie si un izvor
de notiuni, o disciplind a géandirii, o viziune organici de viati.
Magiz in acest fel a dat impuls vietii intelectuale a omului.
Acest Tucru este de retinut. Ea a ficut sd se ridice mintea
omului din empirie, dandu-i prin mit un caracter mai cu-
prinzitor. Explicatia magicd nu a dus direct la cea stiintifici
dar a Inscmnat unt pas al omului cétre eca. Calitatea ei de
tchnici, de disciplind orientatd spre datele materiale ale vietii,
a ajutat pe de altd parte si la desvoltarea tehnicei de mai tarziu.

Caracterul explicativ si sistematic, pe deoparte si caracterul
practic pe de alta, a fdcut din magie o activitate de mare in-
semnatate in istoria civilizatici omenesti. Cu toate cil stiinta nu
a isvordt direct din ea, magia a insemnat din punct de vedere
intelectnal o {reaptd superioari fati de ceeace a putut =i
insemne tehnica cmpirici asa cum s’a manifestat in originile
sale,

0. - - A vorbi despre o intdiciate a activitifii tchnice si
despre puterile creatoare de omenie ale uneltei, oricit de
indepartate ar fi timpurile pe seama cirora se pune accasta,
ni se pare un lucru fard temeiu, Dacd ne-am permite o ju-
decatii de valoare am putea spunc cel mult ci unealta creatd
l-a robit pe om.

Stiintific vorbind origine absolutd nu existi; nu existd
pentricd mintea noastrd este mirginiti si stiinta noastrd re-
lativd., Atat cit putem prinde din realitate, nimic nu ne indrep-
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titeste si afirmim intdietatea activititii tehnice la om. Inire
deosebitele sale activitiiti despre un singur fel de intaictate
poate i vorba: funcfionali, asa cum in societdfile primitive
o are religia, intrucit din ea se desprind ca sens toate cele-
lalte, Aceastd activitate coloreazi st conduce intreaga viaii
sufleteascd si materialdi a omului inceputurilor,

Onul a avut un instinet mecanic” cum a spus Voltaire,
dar a avut pe deasupra o limbi, o inteligentd ordonatoare,
un sentiment al lumii de dincolo, o constiintd a propriei sale
existente. Omul, oricit de primitiv ar fi, este o fiintd compiexi.
El nu poate fi inteles numai printr’o singurd expresie, oricit
de stridns -ar apartine, si nici chiar prin mai multe. Peniry
a-l intelege e necesari o totali schimbare de atitudine in
fata problemei. Omul nu este animalul care a reusit™ i
este om, fiintdi cu sferd de existentd aparte. Dacid il privin
ca animal ajungem sigur la pirerca c¢id unealta l-a creeat
CGamenii de stiintd ai veacului trecut, temitori in fata unei anume
filosofii, au ficut alta care le apartine in intregime: materi-
alismul.

Omul apartine unei realititi deosebite de aceca a naturii
animale. Din cele mai indepértate vremuri omul nu a putut
existu fard prezenta a o seamd de elemente si activititi pro-
prif, legate permanent de nalura si de sfera sa de viatid. Limba,
tehnica, arta, religia si magia, toate sunt in om si ale omulni.
Fard una din ele si fird sensul legat de natura sa, omul nu
ar mai fi asa cum il vedem. Toate laolalti reprezinti culiura
ol civilizatia asa cum s’a ardtat in decursul vremuriior, adici
trecind prin nenumirate faze, crize, linii sinuoase, atat de
firesti si de des experimentate, desi mereu altele.

ERNEST BERNEA



L'EGLISE ET LA CULTURE®
Précisions préliminaires,

Pour situer justement le probléme, il est nécessaire d'en d¢-
limiter d’abord les termes d’une maniére précise. Cette né-
cessite découle du fait qu'il y a plusieurs conceptions sur
I’Eglise (orthodoxe, catholique, protestante), et plusieurs facons
de concevoir la culture, dans sa nature et son role; aussi ses
formes historiques sont-elles trés varides.

Nous devons préciser que nous allons considérer le pro-
bieme du point de vue de I"Eglise orthodoxe orientale.

Quant a4 la notion de culture, nous la prendrens, pour
le moment, dans son acception large, tant sous son aspect sub-
jectif d’activite créairice ef assimilofrice des vealenrs en vue in
perfectionnement, que sous son aspect objectil de fofalif? dres
valeurs ciéées par Chomme,

Il reste & donner, av cours de Pexposé el 4 la place exigée
par le moment de la discussion, des éclaircissements et préci-
sions complémentaires. Les différents tvpes de la culture quc
Vhistoire a connus serviront seulement a titre d’exemples
pour Pargumentation.

L'importance et la difficulté du probléme.

Limportance ct la difficulté du probléme des rapports
entre VEglise et la culiure ressortissent des plusieurs consi-
dérations, dont les plus importantes sont les suivantes:

1. L’Eglise, s’occupant du salut des hommes par ses moy-
ens propres et comprenant 4 sa fagon le salut, observe qu'elle
est souvent génée danz son oeuvre par ’action de certaines cul-
tures, se développant et influencant Phomme 4 son détriment

1) Rapport préparé en vue du Congrés de la Jeunesse des Pays or-
thodoxes a4 Karlowifz, fixé pour la fin de 'année derniére.

Nous avons limité ce probleme, qui comporterait une plus grande
extension, au cadre imposé par le comité du Congrés. Aussi, le préseatons-
nous en frangais, tel que nous 1'avons écrit i infention de ce Congrés, gqui
a été ajourné A& cause des circonstances icternationales néfavorables.
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et méme directement conire ses principes. Ce sont, & titre
d'exemples, la culture communiste de la Russie soviétique, se
définissant comme athée, la conception ,lart pour l'art”, le
progrés  cxclusif des valeurs technico-économiques de notre
civilisation, certaines théories prétendues scientifiques que cer-
tains opposent aux vérités chrétiennes, etc.

2. Nous assistons aujourd’hui 4 un processus de diffé-
renciation des valeurs. On va méme jusqu'a une autonomie
de chaque valeur. Mais, si dans un certain sens cette conception
neut étre justifice et utile, elle aboutit le plus souvent aux
idolatries, (telles "économoldtrie, esthétolatrie, sociolatrie, ete.).
Or, ces idoldtries sont incompatibles avec le christianisme qui
réserve adoration a Dieu seul

I v a aussi des courants exigeant une autounomie complete
de la culture en général 4 Pégard de toute autre influence.
Que cela voudrait-il dire sinon écarter tout controle et guide
de la part de PEglise? Mais, par li, on court le danger d’une
culture partielle ou antichrétienne, dans les deux cas, fausse et
préjudiciable & Phomme.

3. La précision des rapports entre 'Eglise et Ia culture
J'impose aussi 4 nous, parce gu'une certaine culture peut con-
stituer un danger pour la religion. Cest le danger des sub-
stitutions  illicites. Cela provient de la difficulté de discerner
entre le religieux ¢t le spirituel. Peu nombreux sont ceux qui
puissent distinguer, comme il se doit, ces deux plans de vie.
Car, le spirituel ne recouvre pas le religicux. En réalité, cer-
taines valeurs, supérieures par leur spiritualité, peuvent trom-
ner Phomme, lui donnant Pillusion de satisfaire parfaitement
5 ses exigences religieuses. Ce qui n’est qu'une substitution
itlégitime ou, mieux, une autre espéce d’idolatrie, & savoir Va-
paisement de la soif d'absolut avec les idoles faux. L’huma-
nisme, Pesthétisme, le scientisme, le sociologisme, etc. ne sont
qtte des hypertrophies de ce genre,

4. Une autre substitution ficheuse est 4 craindre. La va-
teur religieuse fait partie, elle aussi, des valeurs culturelles.
L'activit¢ rcligieuse est innée et par conséquent naturelle tout
comme les autres. Or, il y a ld le danger de remplacer le
christianisme avec une religion qui est un produit naturel de
Vactivité naturelle de I'homme, Mais la religion naturelle, en
tant que création humaine, ne s'identific pas avec le christia-
nisme qui est une religion révélée et dont le caractére essen-
tiel est le surnaturel,

5. Certains estiment que la culture a pour source une
inspiration nécessairement antireligicuse. L’attitude de ’homme
de culture leur semble satanique, parce que, comptant exclu-
sivernent sur les forces propres de 'homme, 'homme de cul-
ture doit logiquement méconnalire et ignorer le secours divin
(la grice) qui est essentiel pour le christianisme.
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La fin ultime et exclusive de la culture serait aussi 1a do-
mination du monde matériel, tandis que celle du christianisme
est Pacquisition du monde d’au deld. Leé christianisme, pat
le fait de poursuivre un but opposé¢ 3 celui de la culture esi
considéré comme anticulturel.

6. La culture ne constitue pas une fin en soi. Ce qui Tui
confere de la wvaleur, c’est la fin quw'elle sert. Ce que vaui
cette fin wvaut la cuhure

Outre la fin particulitre que chague branche de la cui-
ture deoit poursuivre, Phomme de colture, pour correspondre
a Pharmonie et a l'unité gque la vie exige, doit subordonner
toutes ses fins particulieres a une fin supérieure et générale.
La culture actuelle semble méconnaitre ceite fin ultime et Se
préoccuper cxclusiverment de ses fins spéciales, les considérant
comme si elles étaient des fins absolues,

L’impuissance de la culture de s’unificr harmoniquement
attour (Pun idéal supérieur, justifie ’Eglise d’intervenir, puis-
quelle est la seule capable de lui en fournir le véritable, &
savoir le salut par la perfection.

7. Certains hommes de culture opposent ouvertement aux
vérités chrétiennes (dans les dcoles, les conférences, etc.).
certaines théories scientifiques — par exemple les donndes
te la géolegie aux récits bibliques concernant la geneése du
monde. On ne fait par la que favoriser le doute et la méfiance
a Pégard de VEglise.

Ce phénomeéne dit 4 la pseudo-culture, souvent observd
chez nous, fait de grands ravages A ['Eglise, puisqu’il béné:
ficie du prestige scientifique qu'il usurpe.

Solutions erronées: nihilisme culturel
et monecpolisation de la culture.

L’attitude négative a U'égard de la culture est représentée
sourtout par le quiétisme, d'une maniére générale découlani
de la conception protestante sur I'état de 'homme aprés la
chute. Considérant homme irrémédiablement corrompu par lc
péché et Paction de la grice sans la force de transformation
réelie de la nature corrompue, les protestants, en bonne logique,
crotent Phomme incapable de véritable culture. Ce qui les
conduit anssi a exclure les bonnes actions des conditions né-
cessaires aw salut.

Le quiétisme est encore plus conséguent lorsyu’il professe
une passivité compiéic a Végard de la culture. Peur lui, le
chrétien ne doit pas se préoccuper des choses terrestres,
mais exclusivement des choses célestes.

Cette conception négativiste est appuyée aussi sur la
considération que, UVdme, étant la seule valeur réelle, Peffort
de créer des valeurs d’autre genre est vain.
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Pareillement, tout bien terrestre étant mélangé toujours
au mal, comme le froment i livraie, s'occuper de la culture
serait, pour quelques uns, agir dans un domaine contenant
un mélaitge sans possibilité de discernement, qui pourrait mener
i ¢oté de la bonne voic. Ils appuient leur attitude sur les
parcles de Papdtre Paul: ,N'aime pas le monde ni les choses
gui sont dans le monde”. Quelles que soient encore les raisons
gui appuieraient cette théorie et d’autres pareilles, on aboutit,
en tout cas, au nihilisme culturel,

Mais cette solution est inacceptable, étant contredite par
la Sainte Ecriture, la raison et la sainte tradition.

Si VEglise s’est dressée contre certaines cultures, c’est
parce gquwelles étaient fausses; mais elle a foujours cultivé et
cacoiiragé la culture véritabie.

L’attitude négative i [égard de la culture n’est au fond
que celle d’un faux et morbide mysticisme. Mais, le myvsticisme
véritable est, au contraire, actif par excellence. Autrement, on
reduirait Ia vie humaine a un rdle exclusivement contemplatif,
ce qui serait une difformation de la conception chrétienne sur
lz nature de Phomine, son rbdle sur la terre et sa destinée,

Cette théorie est erronde A cause du faux sens qu'on donne
a la notion de cultuic et 3 li conception chrétienne.

*

Partant de Vidée que VEglise embrasse toute la vie et
Vactivité de 'homine, d'autres considirent que IEglise a droit
de monopole sur la culture, aussi bien gae sur toutes les ma-
nifestations de la vie.

Cette attitude est celle de Eglise catholique qui a essavé
de Pappliquer au Moyen-dge. La censure qu’elle cxercait sur
la culture par institution de /ndex et de Pinguisition, dout
un faible écho se prolonge jusqu’aujourd’hui, était destinée a
assurer cette ,,cléricalisation’” de la cullure.

La condamnation dc Giordann Bruno et la pression ex-
ercée sur des savanis, tels que Galilée et Copernic, prouvent
bien la maniére forte dont I'Eglise catholique appliquait ce
monopole méme & la scilence; cela monire aussi combien
i"Eglise pent étre compromise lorsqu’elle lie son sort éternel 2
celui temporaire d’unc culture.

Le fait que la philosophie scelastique avait incorporé
dans sa structure comme acguisitions définitives les lois de
la physique ct de Pastronomie aristotéliciennes, qu'on a trou-
vées plus tard erronces, démontre i jamais Perreur de cette
monopolisation de la culture,

It v a méme plus. L'Eglise catholique, au Moven-ige,
ne respectant méme pas la liberté ndcessaire & la création,
les inventions et les découvertes ont ét? forcément Voeuvre
des hommes vivant en dehors de P'Eglise. Ce mouvement d’é-
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mancipation graduelle de la culture a évolué, dans les der-
niers temps, vers une autonomie complete et, bien plus, vers
une opposition radicale envers 'Eglise.

Cette attitude d’hostilité, cxplicable & tout commencement
et sussi A Uégard d'une Fglise monopolisatrice et cloude aux
recettes culturelles tombées en désuétude, s’est transformée,
par unr phénoméne psychologique naturel, bien que non justi-
fi¢, en une condition quasi nécessaire 4 la fonction normale
de 1z culture. '

Unz ,.cléricalisation” dc la culture au sens du monopole
prisente de grands risques. Le plus grand danger en est le mé-
lange possible, jusqu’a la confusion, entre le domaine stric-
tement religieux et le domaine des autres activités culturelles, a
savoir, soit en accordant une valeur dogmatique 4 certaines théo-
ries scientifiques, comme au Moven-age, soit en abaissant les
éléments éternels du christianisme jusqu'au caractére temporaire
dez biens terrestres. Les zones du spirituel et du religieux,
n’étant pas marquées par des frentidéres suffisamment visibles,
peuvent étre confondues facilement. Par 14, on aboutit & de
regretables renversements et substitutions des valeurs. ‘

Quels que soient les avantages que présente unc telle
coenception, les risques qu’elle inclut étant assez graves, on
ne saurait pas adopter.

Mais, entre ces deux solutions extrémistes, il peut v avoir
place pour une troisi¢me, qui, tenant compte des crreurs de
I'une et de Pautre, bénéfice non sculement de la critique qu’elles
se font réciproquement, mais aussi des avantages positifs que
toutes les deux possédent.

La conception orthodoxe sur la culture.

Loin de condamner Dactivité culturelle, PEglise ortho-
doxe la considére, au contraire, comme un devoir pour chaque
homme. Le premier homme a ¢été appelé i collaborer, en
quelque sorte, au perfectionnement du Paradis, & s’approprier
la connaissance de la nature et se la soumettre. Clest dans ce
scns que doivent &tre compris les mots: ,,Croissez et multipliez,
et remplissez la terre, et Passujetisscz, et dominez sur les
poissons de la mer et sur les oiscaux des cleux, et sur tout
animal qui se meut sur la terre” (Qenése, 1. 28), ainsi que le
commandement de mettre des noms & tous les étres ct les-
plantes (CGengse, I, 20), de cultiver et garder le Paradis (Ge-
nese, I[I, 15). Le devoir de labourer la terre pour en cueillix
les fruits et pour arracher i la nature les secrets, devient encore
plus catégorique aprés la chule, lorsque les forces humaines ont
affaibli en méme temps que la nature s’est montrée rebelle aux
essais faits par 'homme pour la dominer. Le fravail culturel
porte, apres la chute, le stigmate de la malédiction, étant accom-
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pagné cn méme temps de la souffrance comme peine pour le
péché ; mais il ne devient pas par 12 moins obligatoire ot
nécessaire.

Dans le Nouveau Testament, la parabole des talents com-
prend la plus catégorique et la plus claire conception sur la
cilture., Les talents, distribués selon la capacité de chacun, re-
présentent les dons gue les hommes recoivent de Dicu. Le devolr,
gue cela impose a Phomme, c’est de les augmenter par le
travail, d’en user avec sagesse et de les considérer toujours
comme des dons recus de Dieu et, par conséquent, de les mettre
i son service.

Ensuite, la culture est liée au travail. Sans travail, ii n'v
a pas de culture. Les valeurs cultureiles, économiques, théori-
ques, politigues, morales, esthétigues et religieuses ne peuvent
Btre obtenues que par le travail. Méme leur utilisation parasi-
taire exige un certain effort. Or, le travail est un commandement
catégorique de notre Sauveur Jésus Christ. ,,Mon Pére agit
jusqu’a présent, ct jagis aussi’” — dit-il (I’Evangile selon 5. Jean..
V, 17). L’apdtre Paul dit: ,si quelqu'un ne veut pas travailler,
il ne doit pas non plus manger” (Il Thessal. IH, 10). Cct
apotre a déployvé lui-méme, outre sa vaste activité spirituetie,.
une activité économique, ¢tant forcé de confectionner des tentes
pour gagner sa vie.

De plus, toute bonne action et tout acte religicux im-
pliquent le travail, & savoir le déploiement d’une activité cn
viue d’un but, d'une valeur.

Nier Dattitude positive du christianisme a 1"égard de la
culture, ¢’est nier la vie et [activité mémes du chrétien, qui
mest qun effort continu en vue de Pacquisition des mérites
ct, par la, de la perfection et du salut.

L’activité culturelle correspond, au fond, & la collaboration
du chrétien avec la grace divine pour acquérir le salut; ce
west que le contenu de la foi et des bonnes ocuvres, qui
sont des conditions nécessaires pour le salut; cest la lutte
du bien contre le mal.

Une autre considération plaide encore pour cette concep-
tion sur la culture. C’est que le christianisme est par cssence
totalitaire — pour employer une expression en vogue, [l embrasse
toute-la vie, 'univers méme. Ni le fait le plus menu de "hommic
ou de la nature ne peut lui étre indifférent; chaque chose doit
se laisser pénéirer par Pesprit chrétien, tout doit s’encadrer
dans ordre hiérarchique proposé par lui. Or, la culture, dans.
sa totalité¢, ne peut pas en faire exception.

Et maintenant, pour prévenir les erreurs du wvihilisme. i
fait ajouter une derniére considération, découlant du caractére
essentiel du christianisme. Ainsi, )ésus Christ n'estr pas venu.
pour détruire la nature de Phomme ou Punivers, mais pour
les sanctifier par un nouveau sens et pour les remettre &
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Pétat d’étre de nouveau au service de Diecu. Selon saint Gré-
goire Palama, par exemple, le dogme de Vincarnation de Dieu
ouvre & I'homme la voie pour la réalisation du bien et de la
vérité, donc de la culture. Nous pouvons y ajouter que la
Résurrection du Christ nous donne Pespérance que, par le sa-
crifice exigé dans P’activité culturelle, nous réussirons a vaincre
tout obstacle au Bien.

Ces quelques considérations nous conduisent A conclure
que la culture, signifiant an sens chrétien et objectif, la somre
de toutes les valeurs,) et, au sens subjectif, Fexercice de toufes
les forces psychigues et corporelles en vae de la perjection
et du salut, est un devoir chrétien par excellence,

Contributions clhirétiennes pour la cltarification
de la notion de culture,

Selon la conception chrétienne, la culture du monde avant
I'arrivée du Christ, ainsi que celle du monde nonchrétien, est
une culture nécessairement insuffisante et erromée. C'est parce
que, par le péché originel, les forces créatrices de I'homme
ont éi¢ considérablement affaibiies. Avec Poeuvre de la Ré-
demption, ces forces acquitrent de nouveau leur vigueur et
efficacité par la grace divine.

Par la Révilation, le patrimoine de la culture s’est enrichi
de trés précieuses valcurs révélées, le champ des reclrerches
culturelles s’élargit, Phorizon s’éclaire, l'idéal de la culture
s’éleve, son réle s’encadre harmoniquement dans un svstéme
nnitajre qui la préserve contre le chaos et Vinutilité,

L’Eglise ne rejette pas la culture, mais la baptise de
nouveaux sens et la produit. Clest avec raison qwon a affirmé
que Phistoire du christianisme est une histoire de la culture.

Mais, elle tient cependant 4 accentuer la Haison indestruc-
tible entre la culture et la morale chrétienne. En effet, ce qui
intéressc le plus, cest I’état moral de celui qui produit la
culture et de celui qui se Papproprie. Si c’est un état vrai-
ment chrétien, le role de la culture est assuré par cela méme.

1l en résulte que PEglise doit viser dans ses efforts avant
tout la transformation des Ames dans 'esprit chrétien,

1} Parmi ces valeurs, il ¥ en a qui ne sont pas créées par I'hcmme,
Ce sont les valeurs religieuses chrétiennes qui sont révéiées par Dieu. De ce
fait, elies ne méritent pas moins d'étre considérées comme valeurs et in-
corporées a la calture, entendue au sens objectif. Le caractére culturel leur
vient du r6le qu'elles ont joué dans le progrés de I'homme vers la perfec-
tion, du fait qu'elles ne sont pas des ¢léments naturels et de ce qu'elles ne
peuveni élre mises en action que par la collaboration de I'homme (par la
foi, la priére, la conduite moraie appropriée, etc).

Selon la conception orthodoxe, une culture véritable ne saurait ig-
norer les valeurs révéiées: bien au conlraire, elle les considére comme
éléments essentiels et directeors,
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Avec cela, le probléme des rapports entre la cultu e el PE-
glise est presque enticrement résolu.

Lacrisedetaculture actuclle etlesréméeédes pro-
posés dans U'esprit de ’Eglise orthodoxe.

L’activité culturelle est spécifiquement humaine; elle est
inclue dans la nature de PPhomme. Sans culture, I’homme ne se
distingue plus de Panimal. Créé a I'image de Dieu, 'homme
est appelé & devenir, par la vertu, semblable a4 Diew. L’indé-
termination, causée par le manque d’'un appareil instinctif par-
faitement mis au point comme chez les animaux et existence
chez "homme des forces psychiques, prouvent sufiisamment que
I’homme est un étre perfeclible par la culture. 1l faut pourtant
remarquer, qu’a cause de la liberté, {"activité cultureile de i"hom-
me peut dévier de sa mission. Elle présente certains ris-
ques, pouvant donner naissance i des phénomencs culturels
morbides, tels que le fétichisme culturel, accompagné de vanité,
I'idolatrie d’une culture inféricure, 1’anthropocentrisme cultu-
rel, la culture partielle, la mise de la culture au service d’an
idéal inférieur et, enfin, I"attachement aux biens terrestres avec
I'oubli de Dieu.

I1 n'est pas difficile de constater que la culture actuelle
présente tous les symptomes d'une culiure morbide.

£on anthropocenirisme doit étre conve ti en un théandrisne;
le fétichisme culturel d’aujourd’hui, caractérisé surtout par l'in-
dépendanice des valeurs culturelles a I'égard de 1"dme numaine,
dont l'origine remonte & la conception de Descartes, doit étre
changé en un finalisme chrétien.

Le désordre de la culture actuelle consiste dans la libre
coéxistence dans tous les esprits cultivés des conceptions de
vie el connaissance les plus variées et opposfes, comme
pensait Paa! Valéry (Variétl, p. 18)14), ou de la discrépance
entre la vie qui crée les biens culturels, et les biens culturels mé-
mes, ces derniers se développant, & partir d’un certain temps,
sans tenir compte de la vie, comme croyvait Georg Simme! (Der
Konfliikt der modernen Kultur) ?). Le chaos qui régne dans
cette culture ne saurait étre rémédié gue si la cuIture acceptait
le baptéme chrétien.

L’Eglise saura mettre de Vordre dans les esprits et en
dehors, appliguant son systéme de la hiérarchie des valeurs,
d’oii aucune valcur ne sera exclue, mais ol chacune sera
encadrée & sa place ct selon son réle dans Péconomie spirituelle
du monde. Pour cela, les valeurs et leurs idéaux doivent accepter

1} N, Bagdasar, Din problemele culturii europene, Societatez Romani
de Filosofie, Bueuresti, 1931, p. 36.
2) Ibidem, p. 40.

S
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la primauté. de la valeur et de l'idéal suprémes, se laissant
pénétrer par Pesprit de ces derniers. 1l ne s’agit pas ici d’une
suppression, pas plus d’une tyrannie de certaines valeurs infé-
rieures, mais seulement d’une sorte de discipline.

La liberté effrénéeé par une régle supérieure, génératrice
du chaos et du désespoir, doit étre dlsc1plmee par les lumié-
res de UEglise.

A VPobjection qu'au Moyen-age cette conception s'était
montrée nuisible, nous répondons qu’au Moyen-dge on avait
réalisé une monopolisation, c'est-a-dire une immixtion incom-
pétente de PEglise jusqu'aux infimes détails techniques des
autres activités culturelles, ce qui n’est pas conforme i la
conception orthodoxe. '

L’Eglise orthodoxe, qui n’a jamais connu ni Plndex ni
Iinquisition, mais oit a fleuri la rénommée culture byzantine,
n’a pas exercé ce monopole, mais elle a seulement présidé a
la formation de la culture. Outre cette nécessaire discipline et
acceptation de la hiérarchie chréticune des valeurs, chaque
discipline y conserve une autonomie compléte, tant en ce qui
concerne son but particulier, gu’en ce qui concerne la technique.

La liberté que PEglise accorde a la culture est presque du
méme genre que celle qu'elle appligue a la culture théologique.
Ainsi, certaines questions, sur lesquelies I'Eglise ne s'est pas
prononcée officielement par les concils cecuméniques, peuvent
¢tre étudiées librement, mais 4 la condition d’étre mises en
accord avec les principes essentiels du christianisme, avec la
Sainte Ecriture et la Sainte Tradition. Ce sont ce qu'on appelle les
théologumena. On peut, par exemple, accorder toute ia liberté
a un artiste chrétien, car, par le fait seul d’éfre chrétien con-
vaincu, ses oeuvres seront bounnes. Les valeurs qu’un chrétien
s'approprie, ou seront bien choisies, ou bhien ne sauront pas
avoir une mauvaise influence sur son ame chrétienne.

Cette ceuvre de hiérachisation des valeurs culturelles est
d’ailleurs aidée par la structure hiérarchique de ’ame humaine.
En effet,” en creusant au fond de la vie psychique humaine,
on observe comme unc exigence fondamentale vers la hiérar-
chie. A Vétat naturel et pur, cette exigence vise la bonne
hiérarchie, teille que nous Pavons conque. Les fausses hicrar-
chies sont dues aux difformations ultérieures que 1’homme peut
subir au milien de diverses influences exercées par les con-
ditions contingeantes de la vie et par son éducation erronée.

Car, il faut préciser qu'il nc suffit pas de respecter une
discipline ; il est encorc nécessaire qu'eile en scit de la bonne.
11 est donc nécessaire de dénoncer le vice radical de toutes
les fausses hiérarchies et d’em installer une chrétienne, qui
seule peut sauver la calture ef, par 13, 1’homme de Pinévitable
chaos et du désespoir,
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Laculturedansle passé de ’orthodoxie.

On P'a dit sowvent et avec raison que histoire du chris--
tianisme est une histoire de la culture:). Ce qui est vrai pour le
christianisme en général, Vest aussi pour P'Eglise orthodoxe.

Au commencement méme, I'Fglise a accepté et favorisé
Pactivité culturelle. Ainsi, les apologites étaient-ils des philo-
sophes.

lls combattaient "tmmeoralité de la culture et non pas la
culture méme. Ce n’était qu'une lutte des idéaux. La littérature
antiquc et le christianisme sont les deux testaments de notre
culture, disent les historiens. Lorsque Julien DPApostat avait
interdit aux chrétiens la fréquentation des écoles, 'Eglise y avait
fait opposition. Cela prouve quelle valeur accordait-elle a la
culture. Les plus grands saints Peéres de PEglise, tels que St.
Basile, St. }Jean Chrysostome, St. Grégoire le Théolovien so
sont tous instruits dans les écoles de leur temps.

It vy a méme plus. C'est le christianisme qui a sauvé la
culture da monde antique par Augustin qui, avec St. Jérdme,
plenraient la disparition de Vempire romain, c’est-d-dire la
culture anfique. La Renaissance a été Voeuvre de PEglise. Clest
par le travail des moines quwon a conservé et transmis les do-
cuments de la culture et que la Renaissance a été possible.

Les missionnaires chrétiens ont été les porteurs d’unc
culture auprés des nations non-civilisées. Cest ainsi gu'en
méme temps qu'ils les convertissaient, ils civilisaient les peuples.
arriérés. Ils ont aidé les tribus barbares 3 devenir des nations;
c’est le cas des Gothes, des Arméniens, des Slaves.

Quant a la contribution de VEglise orthodoxe pour la.
culture, cile n’est pas moins remarquable, comme certains es-
saicraicnt de le faire croire.

Ln réalité, 1a Byzance a été le hibliothécaire de humanité.

La Renaissance continue et persiste a8 Byzance encore milie
ans apres guwelle fiat éteinte en Occident.

Ensuite, I'orthodoxie s'est fait de grands mérites au point.
de vue de la culture organique; elle a su favoriser et promou-
voir les cultures nationales. Ce que le catholicisine, va son
caractere supra-national, n’a pas fait ou, micux, n’a pas su le
faire autamt. Clest dans cette fusion entre la nation et
VEglise gque certains voient le spécifique culturel et I'apport.
de Porthodoxie. On pourrait facilement observer que la cul-
ture inspirée par lUorthodoxie a un coloris national, 4 la diffé-
rence de la culture catholique, qui semble sacrifier la nation
au profit de 'humanité.

L’histoire de la culture roumaine, nous montre, d’une

1) Sur la culture dans le passé de ['Eglise, il est intéressant 4 lire:-

Theodor M. Popescu, Isforia crestinismului ca isforie @ culturii, Bucuresti, 1927,
et Charles Dieh), Byzance — Grandeur ef décadence.
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fagon encore plus claire, combien grande a ¢été la contribution
de VEglise 4 la formation de la culture, Ce sont les moines
dans leurs mionastéres qui ont produit et imprimé les premiers
livres roumains. Les écoles ont fonctionné sous les porches
des églises, ayant pour premicrs maitres les prétres et les
chantres. Les monastéres avaient les premiers ateliers, orphé-
linats et hépitaux.

I’art, la littérature, 1’économie, toutes les valeurs ont été
longtemps Voeuvre exclusive de 1'Eglise,

On pourrait dire sans exagération que la culture rownaine
est entiérement Poeuvre de V'Eglise; sans elle, la culiure rou-
maine n’aurait peut-&étre pas existé; en tout cas, elle ne serait
pas ce qu'elle est.

Il suffit d’ouvrir le plus élémentaire manuel d’histoire de
la littérature roumaine pour se convaincre du réle considérable
que I'Eglise a joué dans la formation de la culture roumaine,
Si Von passe en revue les monuments historiques, on se rend
compte gu’ils sont presque tous -des d{glises et des éta-
‘blissements ecclésiastiques.

Rien ne saurait faire croire que V'Eglise ne devra pas
jotter et ne jouera pas le méme rdle dans Vavenir.

La jeunesse et la culture.

La jeuncsse d’aujourd’hui est, dans sa majorité, préoccu-
‘pée surtout de la culture des vertus biologiques et utilitaires.
Peu nombreux sount les jeunes gens cultivant les vertus esthé-
tiques, théoriques et humanistes et encore moins nombreux ceux
qui s’intéressent aux vertus morales et religieuses. La ,spor-
tomanie”, consistant non pas dans la culture des vertus physi-
ques, mais daps Vintérét exagéré accord¢ aux exhibitions spor-
tives des autres, occupe une grande place dans U'dme et la
vie des jeunes d’aujourd’hui.

On satisfait au besoin de distraction sculement par les
matches et films. Les théitres et les conférences sont presque
:entierement abandonnés.

Pour la majorité des jeunes, la lecture se limite aux
romans d’aventure a4 bon marché et aux pages sportives des
Journaux. Ce genre de lecture c¢st trés recherché, parce qu'il
satisfait 4 un besoin perverti de unotre jeunesse; cette lecture
excite son imagination et ses sens, Iui donnant, par 13, Villusion
trompeuse d’une vie intense et hcureuse.

Quant aux discussions, elles tournent toujours et exclusive-
arent autour des événements sportifs et cinématographiques.
On observe un désintéressemment total pour les problémes sé-
rieux. Les sciences positives semblent ¢tre les seules qui exer-
cent une certaine attraction sur quelques uns, mais seulement
dans leur coté appliquatif, a savoir la technique des machines.
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Accaparée par ces préoccupations, la jeunesse néglige la
vie spirituelle. La morale et la religion sont pour elle des va-
leurs discutables. Les écoliers et les étudiants retiennent plus
facilement les objections conire la nrorale et la religion que les
arguments apologétiques. Une atmosphére positiviste, rédui-
sant 'homme exclusivernent 4 sa personnalité empirique, sem-
ble dominer la mentalité de la jeuncsse, ¢’est-d-dire les jeunes
deoliers et étudiants de 15 4 23 ans.

La préparation professionnelle semble étre stimulée et
dirigée par les fins et intéréts exclusivement utilitaires et in-
dividuels. ,

Le chaos observé dans la culture en général est ressenti
ausst par la qjeuncsse. Une éducation parfaitement unitaire,
harmonique et efficace n’a pas existé jusqu’d présent. Cest a
IEglisc donc que revient le rdle de proposer une éducation
parcille. D’Eglise doit éclairer le monde sur la partialité et
la superficialité de sa culture; elle doit le convaincre que la
perfection n'est possible gqu’en respectant la hiérarchie chrétien-
ne des valeurs.

Elle fera cela par tous les moyvens dont elle dispose. A
Péglise, on utilisera le culte divin et surtout le mystére de la
confession; & Pécole, on tichera de rétablir le prestige de la
vérit¢  chrétienne diminué par la pseudo-science. Couféren-
ces, distractions, films, théitres, lectures, associations chré-
tiennes dirigées par UFPglise, etc, voild des modalités gqu'on
peut utiliser pour faire estimer la hiérarchie chrétienne des
valeurs.

Mais, on aurait tort, si Pon ne reconnaissait chez nous aissi
un puissant revirement dans le monde de la jeunesse. Les pro-
blémes religieux semblent préoccuper 1'élite dans les revues,
journaux, cercles d’études, associations et congrés des étudiants.
L'organisation Straja Tdrii, le Service Socivl, Travaeil et Fole,
nouvelles institutions créées pour Péducation de la jeunesse
roumaine dans Vesprit de la culture nationale, accordent une
~assez grande place & Véducation religieuse.

Les vides et les déviations spirituels de la jeunesse com-

mencent a disparaitre.

Mais, pour établir une base sclide A la culiure, il faut une
organisation soutenue et animée par le souffle missionnaire
des hommes de VEglise.

La jeuncssc d’aujourd’hui aspire a vivre une vie religieuse.
L’Eglise doit lui en fournir une en harmonie avec la culture, a
laguelle la jeuncsse ne veut, ne peut et ne doit pas renoncer.

iy b
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Précisions finules ef indications pratigues.

Les considérations que nous venons de faire nous permet-
tent & formuler quelyues précisions finales et indications pra-
tiques, gue nous allens synthétiser en quclyues phrases, comme
suit,

LEglise orthodoxe, loin de condamuner activité culturelle,
la considére, au contraire, comme un devoir essentiel. Clest la
facon dont Phomme pcut et doit coopérer avec Ja grice di-
vine 4 sa perfection et a son salut. L’Eglise orthodoxe ne partage
pas la conception négaliviste 4 I'épard de la culture qui meé-
ne au mhilisme cntturel, puisque celle-ci est contraire 3 sa
conception sur le salut. [Yapris elle, on ne peut acquérir le
salut par la grice scule; il est encore nécessaive d’avoir la
colfaboration de *I'homme, quelque réduite qu’elle soit.

L’Eglise orthodoxe n’accepte pas non plus la théorie du
moralisme ou du quietisme religieux qui écarient certaines
valeurs ¢t vertus inférieures comme vaines et nuisibles, ne §'in-
téressant qu’aux valeurs et vertus religienses et morales.

Pour VEglise orthodoxe, toutc valeur a sa raison d’étre,
i la condition qu'clie soit encadrée i sa place et danms son rile
dans la hiérarchie chrétienne des vateurs, La fin ultime étant
le salut, r’importe quelle valeur quti puisse aider P'homme,
directement ou indirectement, & acquéric le salut, doit é&tre
acceptée, de méme que toute autre qui l'cn détourne doit étre
écartée. An fond et & proprement parler, il W'y a auncune va-
leur qui en soit inutile i elle est caltivée conformément a
Pesprit de cette hiérarchie et en vue de la fin proposde.

La crise de la culture n'est an fond que Vétablissement
d’idolatries  autour d’une valeur inféricure, la surestimation
itlégitime d’'une valeur en dépit des auntres, la méeconnaissance
de la valeur et de la fin ultimes, 1l faut encore préciser que
le sort de la culture dépend de la conception sur Uhomme et
son destin, c'est-d-dirc de la conception religieuse,

La culture en crise, ce n'est en réalité que la culture de
Phomme naturel apris la chute, sans avoir subi la transformation
radicale par la grice, ou bien, <’est la culture du monde non-
chréticn, nécessairement incapable dune culture parfaite. La
crise de la culture actuclle provient de fausses hidrarchies
ou du chaos découlant fatalement du manque d’unc discipline.
L’Eglise orthodoxe propose sa hiérarchie, ol le salut est la
fin ultime vers laquelle doivent converger toutes les autres
activités et valeurs. C'est d’aprés cette fin dernigre qu’on place
chague valeur A sou véritable rdle et position, constituant
ainsi comme une échelle harmonique de toute la vie

Le christianisme ne demande pas la suppression ou la
tyrannic de certains valeurs, mais uniquement la primauté de
ta vateur supréme et de la fin ultime, ainsi que la discipline des
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autres. 1’Eglise chrétienne n’a pas i se méler 4 la technique
de chaque discipline, pour lui imposer ses opinions; il lui
suffit qu'on accepte et respecte fa hiérarchie qu’elle propose.

Mais il faut remarquer aussi que, si c’est bien I"Eglise
qui doit intervenir pour sauver la culture de la crise et de
Pinutilité, i1 n’est pas moins vrai qu’on deit préciser comment
elie doit &’y prendre. La maniére d’appliquer cette conception
s’identifie-t-elle a celle de I’Eglise catholique réalisée au Moyen-
dge? Nullement. L’Eglise orthodoxe n’adopte pas la concep-
tion catholique consistant dans une monopolisation de la culture.
C’est parce gqu’clle ne veut pas lier son sort au sort précaire
de la culture et parce qu’elle croit que la liberté est le milieu
le plus propice pour le progrés.

Mais, elle veut travailler d'une manitére plus profonde et
plus efficace. Au lieu d’agir par Poppression, du dehors, elle
agit par la conversion et du dedans. Sa mission est de baptiser
fa culture, de la créer et lutiliser 4 ses intentions. Or, pour
cela, sonm intervention sera asscz cfficace, si elle réussit a
converlir les hommes, les créateurs ¢t consommateurs de la
culture. L'Eglise, en transformant les dmes, en les convertissant
complétement au christianisme, Vactivité culturelle ne déviera
plus de sa mission d’#tre au service de la perfection et par 1a
du salut et de Dien.

Grace au progres des études sociologigiies, mnous nous
rendons mieux compte aujourd’bui de Pimportance die phéno-
mene  collectif, avant sa vie ¢t ses lois propres, souvent
totalement indépendentes des individus. Clest pourquoi, si une
conversion individuclle est indispensable, elle ne saurait ce-
pendant pas faire le tout, Une action sur les collectivités esi
aussi néeessaire, parce que la conversion individuelle ne s'éten-
dra pas sur tous. Ensuite, activité culturelle devra étre diri-
gée ¢lle-ménie dans le sens véritable.

Enfin, il est nécessaire de préserver les chrétiens contre
les influences préjudiciables d’une culture morbide ou méme
antichrétienne, issue d’'un monde nonchréticn.

Pour prévenir tous ces dangers, Eglise orthodoxe devra
monirer son opinion éclairée sur tous les probiémes guw’on
pose et discute et dans tous les domaines de la culture. Pour
cela, elle devra former une élite intellectuelie du corps clérical
méme qui, par une préparation sérieuse dans toutes les spéci-
alités, puissent étre 4 méme de diriger avec compétence la
culture vers scs fins véritabies.

A Vécole, le professenr de religion devra veiller et inter-
venir afin que tous les conflits nés dans Vesprit des écoliers
entre les vérités chrétiennes et les théories des autres disci-
plines soient résolus en faveur du christianisme.

Les études, les articles publiés, les conférences, tout cela
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doit €tre étudié par les hommes de UEglise et Pattitude de I'E-
glise sur le probléme en question immédiatement publide. 1
va sans dire que, lors que VEglise n’a pas une attitude fixée
officiellement, il suffira une seule confrontation compétente
avec la conception générale du christianisme. Ce ne sera pas
une opinion officielle, mais, tout an H'.IOIH.‘_-, une attitude plus
juste que les autres.

En tout cas, VEglise ne pourra plus étre absente de acti-
vité culturelle, comme elle semble avoir été longtemps comme
par jalousie pour la pureté de sa doctrine; elle doit, au con-
traire, la présider et la promouvoir sous tous les rapports et
‘par tous les moyens & sa portée.

Pour promouvoir une culture conforme a UVesprit chré-
tien, VEglise devra créer et diriger des cercles d’études chré-
tiennes pour la jeunesse, organiser des veillées culturelles
avec des films, conférences, manifestations artistiques, sermons
et, enfin, {ravailler avec enthousiasme dans le cadre de la
Straja firii, du Service Social et Travail ef foie, institutions
créées en vue de I'éducation de la jeunessc roumaine.

A cette oeuvre, elle devra envager les laics anssi, Elle
pourra créer, dans ce but, des éditures chrétiennes pour faciliter
la publication ct la distribution de bons livres, des théitres,
cinémas avec des piéces et des films éducatifs, des bibliothtques,
etc. ; les excursions organisées par les prétres dans des localités
avant une importance religiense, telles que monasttres, églises
anciennes, etc., ont aussi une valeur éducative considérable.

L'organisation des loisirs, dont ’occupe aujourd’hui sur-
tout Pinstitution Travail ef Foie, doit aussi pl‘é()CCLlpE‘I‘ P Eglise.
Les loisirs sont le seut et le meilleur temps qu’on ptusqe utiliser
pour Uéducation des hommes de tout age. Pour y réussir, I'E-
glise pourra intégrer son travail dans l'activité des «)r‘gamqatnons
déja existantes et, selon le cas, profiter de "expérience qu'elles
font.

Quant 3 Ia culture théologique, I'fglise orthodoxe dc
Roumanie a unc tiche encore plus grande. Elle posséde une
culture propre trés riche et trées précieuse qu’elle doit faire
valoir. Elle devra cntreprendre la traduction et la publication
des oetivres des saints Peres de UEglise; elle devra les mettre
a la portée de tous et en leur véritable valeur.

Cela faisant, elle devra veiller toujours a ce quwon con-
siderc Pactivité cultureile et toutes les créations comme d{tant
au service de Dien et au salut des hommes,

Et, pour &tre juste, il faut dire qu’en Roumanie existe
déji une oeuvre missionnaire, due surtout aux prétres les plus
capables. Ainsi, il existe déji des éditures, fovers, cinémas,
théiires, cantines, ateliers chrétiens, tant dans les paroisses que
dans les monastéres,

Ce qu’il faut dire encore, c'est que pour réussir dans cette
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vaste entreprise, il est néeessaire d’avoir, 3 c6té d’une bonne

préparation et d’un grand élan, une bonne organisation.

Appliquant ces principes, que nous avons esqu.ssés briéve-
ment, I'Eglise réussira a acquérir "homme tout entier, #tendant
son oeuvre salutaire sur tous les domaines de la vie.

Mais, ce qu’il faut surtout accentuer, c’est que la culture

méme aura A gagner. Dans un régime chrétien, elle devicodra
plus féconde, sera exempte des risques de la dissolution, pré-
servée contre les aspects monstrueux qu’elle pourrait présenter
ct contre son inefficacité a Pégard de la vie humaine.

Dr. CONST. C, PAVEL

[



HEINRICH SEUSKE

Lectura predicilor lui Eckhart jnscamnd cuncasterca unci
spiritualitiiti noui pentru veacul in care apare; o pulem spune
cetind, In rindurile Magistrului, afirmarea divinitigi omuiui, a
identitatii lui cu Dummnezeu, recunoscind asa dar aci orgolioasa
constiinty modernd care odatid cu ¢l se schiteazd. Dar lectura
acestor predici nu deschide tolusi fn intregime drumul anet
vizini de spirit modern care inseamnd, dincolo de prima st
increziitoarea pornire spre cucerirea lumii, constiinia tragicd a
neputintei acestel cuprinderi. Dacd, privitd in linia stricti a
catolicismului tomist, doctrina eckhartianid este franc ereticd, ea
ramane tolusi numai de spirit amanist, lipsiti de germenal
turburitor al constiinmiei moderne ; mistica lui se defineste
treptat In linia unei certiludini $i uwmel bucurdi a gsirii care
exclud indoiala si ciufarea striibatutd de anxictate; afirmarca
singurei existente a omului, determinant ¢l singur al existentel
lumii, creator al ei, izvoriste dintr'o adincid certitudine si
linigte sufleteuscd, este capdtul anui drum parcurs cu sigurania
atingerii tintei voite. Neturburatd de indoiala picatului si a
nimiciiciel omului, deplin impacati v rezolvirea intregului in
singura  existenfa a  suflctelui in care sc naste Dumnezen,
gindirea eckhartiand prezinti Limpezimea unei constiinie de cu-
ceritor nu de ciutitor. Linia misticd ce sc desprinde de ac
aduce insi perspectiva unci fmbogiitiri ce adanceste intelesul
drumdlui viizut de Eckhart in enuntarca idemtitdsii care-i limu-
reste inireg sistermul. Personalitatea lui Seuse este dinire cele
mai turburitoare si experienia lui misticdi, desfisurati in per-
spective eckhartiand a negirii inteegii lumi a fapturilor, sira-
bate totusi un drum esential aliul, in care. pand la alingerca
pliimei hmpéciri, intilnim toati anxictatea unui spirit {urburat
de frumusctca cosmosului pe care totugi vrea si-l depiseascil.
ln aceastd trasdturi a spiritului lui Seuse se araté acel plus.
de anxietate ce-l situiazi pe alt plan decit acela al lui
Eckhart, intru cit aceste deosebite planuri de filosofare insem-
neazd, desi aparent sunt accleasi punctcle de plecare. esenta
altor spiriie. :
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Ce a insemmnat scrisul pentru Seuse? Tortura trupului,
contactul apropiat si neincetal cu durerea erau un prinos lui
Dumnezeu, o treapti de apropiere pe drumul implinirii marii
iubiri divine; scrisul insid cuprinde, pe un alt plan, o nece-
sitate care izvoraste din aceeasi ciutare a méantuirii, Astfel
dincolo de necesitatea chinului trupesc, aceastd notare, a dru-
mului mistic, 8i ea necesard spiritului lui, insemncazi un proces
de constituire asemcnea celui al nasterii poczici, o autenticitate
tot astfel, si, in aceasid linie, o semnificatie care verifici echiva-
lenta de inteles ce s’a recunoscut filosofiei si poeziei, Cazul
textelor lui Seuse este astfel pretios pentru surprinderea liniei
uitei filosofii care prin transparenta ei fati de experienia spi-
rituald care a niscut-o, apare mai evident echivalentd cu expre-
sia de artd; si, mal mult, prin parcurgerea tuturor treptelor
ciutidrii participd la acel caracter de adevirata confesiune pe
care-l an deasemenea, spre pildi. textele Iui Pascal. Stribitind
doctrina eclkhartiani scrisul i Seuse ru se constitue ca o simpla
reluare a temelor lui; la capitul acestel initieri in doctrini,
Seuse se regiseste pe sine, si astfel dincolo de speculatia Ma-
gistrului, scrisul discipolului siu. insemnat in marginile propriei
Tui viett, are intelesul adeviratei gisiri a drumublui ciutat prin
filosofare. Ceea ce Utitz recuncaste odati drept caracter al
filosofiei, nasterea ei din straduinta spre adevir, |, das gewal-
tige Pathos der Wahrheit” (Die Sendung der Philosophie in
unserer Zeit, Leiden, 1935, p. 91), care singuri angajeazi per-
sonalitatea intreagi — asa cum pentru Socrate, stiinta a pu-
tut sit insemne calea formirii personalitdtii (ih., p. 100} -
accasté striduinti i trdtre a ciutirii adevdmlui o inseamni
gindirea lui Pascal, dupi cum ea apare turburitor si in scrisul
Tui Seuse.

Daci aceasta este semnificatia scrisului lni Seuse, cercetarea
valorii lui trebue facuta din dubla perspectivii: a gisirii in
ca u motivelor eckhartienc, depisite totusi de puterea uneci alte
personalititi pentru care gindirea a fost cale de atingerc a
mAnduirii ; {ar In aceastd cautare a certitudinii in Dumnezeu vom
putea intrevedea acea indoiali si neliniste spiritualdi pe care
mtistica lui Eckhari nu o putea cuprinde.

Schaller, determinind tipurile de misticism, deoscheste pe
cel transcendent aliaturi de cel imaneni. Primul este, in intelesul
unei pitrunderi a existentel ce procede din afari Induntru,
misticismul eckhartian care insearmnid negare a lumii creaturale
si coborire in adincul ,Urgrundului’” ; Schaller il mai numeste
si misticism acosmict), insemndnd prin aceasta tocmai golirca
de creatural, negarea cosmosului pentru triirea singurd in eul
cel mai profund in care se naste Dumnezeu. Alituri de acest

1} Heinrich Schaller, die Weltanschouung des Mittelaliers, Minchen
und Berlin, 1934, p. 101,
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tip, misticismul imanent sau cosmic apare indreptat dela cu
spre multiplicitatea fipturilor, spre plindtatea existentei pe care
o vede stribituti de acelas inteles divin pe care omul il poartit
in sine, unificind astfel existenta umani cu existenta universului
sub semnul acelciasi divinititi; acesta este intelesul misticei
fraincescane — spre pildi, —, si singur acest tip imanent
poate duce spre panteism!). Simpatia cosmici, presupusi nece-
sar d¢ aceastd viziune care unifici existenfa privind-o in egala
ei participare la divin, apare limpede in atitudinea Sfantului
din Assisi;. iar incercarca unei definiri tipologice a misticei
lui Seuse va fi lmurirea aceluias caracter imanentist — asa-
dar de fip francescan — pe care i-1 descoperim in nenumirate
pagini. Cecace constitue cmenescul si umilinfa ce transpar din
scrisul lui Seuse este, credem, acest franciscanism care inscamni
comunitatea lui cu cosmosul; astfel, ceeace apare uncori ca
miotiv pur eckhartian, este numai un fapt de doctrina dobindita
si suprapusd, fiard adcrenie reale, propriei filosoliri; ceeace
formeazi efortul lui de méntuire, necesitatea sufesin{li pe care
si-o impune, se limureste ca misticism de tip imanent: este o
comunitate de suferintd a trupului cu lisus, este comunitate de
suferingd cu omul, mili pentru el; apoi, in a ‘doua parte a
vietii, este activitate de miangéaiere a durerilor celorlalii. Triirea
cca mai adevdrati din care izvoriste scrisul lui Seuse este
astfel francescani, inviliitura eckhartiani insemnand pentru cl
numai prilejul cunoasterii unei alte atitudini pe care fundamenital
nu o putea primi.

sentimentul viv al naturii - - acest caracter atit de propriu
francescanismulni, si care in predica eckhartiani sc picrde atunci
cind cxistenta creaturald este negatii, tcrmenii descriptivi ai
naturii fiind folosifi metaforic pentru limurirea eului celui mai
adine — apare foarte viu la Seuse; si acest fapt, ca si ali-
turarea pretioasi a misticulai german de linja francescana, per-
mite o mai adincd intelegere a pozitiei lui Seuse fald de Eckhart,
Cict, in definirea mai strdnsd a celor doud tipuri de misticism,
Schaller observd c¢i acosmismul misticel transcendente reapare
continudndu-se in spiritul Reformei, pe cind imanentismul ce-
luilalt tip se videste in cuprinzitoarca iubire a universului,
pe care o intdlnim in Kenastere. In acest sens, incd odata.
Eckhart ar fi pe linia netd a lumii moderne, anume a spiritulul ei
Hburphez, sec”, cum scrie Schaller, pe cind mistica lui Seunse in-
seamn conflictul ce a putut izvorl firesc din viziunea orgolioasi
a lui Eckhart: scrisul lui Seuse noteazd acest conflict al iubirii
lumii si al simtirii marginilor omenesti in cuprinderea lui.
Cecace Eckbart rezolvd limpede si prea simplu prin negarea cos-
mosului stribitut de viata tuturor fipturilor, Seuse resimte ca
o adincd pricind de turburare; iubeste aceasti lumc creatu-

1) Schaller, op. cit., p. 100.
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rali si nu o poate rczolva in cxistenia lui singurd; dar suferd
in mirginirea acestei trdirl prin simiuri pe care lumea iubitd
i-0 impune. lubirea cosmosului si totusi vointa vegiirii lui,
treptats desfacere de el, pe care Seuse se constrange s’o
realizeze, aceasta inseamnid interesul nou al scrisudui lui care
‘inregistreazid frurmmusetca ambelor orizonturi ce-i atrag fiinta
impartitd si chinuiti intre cle. :

»Der erste Anfang des Dicners geschah, als er im acht-
zehnten Jahre stand”t); astfel incepe mirturisirea cuprinsd in
Autobiografia ce ni §’a péastrat. Astfel incepe, si adaugid in-
datd, spre intelegerea vietii de mai tirziu, aceasti insemnare a
nciinistii sufletului lui: I se pirea ci ar exista aliceva ce ar
trebui sd multumeascd inima lui nestatornica”. Acel ,altceva’
care l-ar fi multumit, il vom vedea definindu-se treptat in
istoria acestel viefl; mirturisindu-si mai departe indoielile, vo-
inta incd nu deplind a piardsird placerilor lumesti, schifeaza
inceputul iubirii divine care-i coboari in sufletul pustiu de
iubire omencascid: ,elend wund liebelos™, astfel sc vede pe
sine, pentru ca apoi inima si se umple de acea ,grosse Siissig-
keit” pe care, cu termenul pocziei trubadurilor o va numi, in
nenumdirate pagini, ,,Minne”; va defini astfel eu un termen
laic iubirea fui divind, pe care neincetat o va opune acelei
wzergangliche Minne’” care uneori incd il mai vrijeste.

Dar istoria acestei vieti nu ar fi in tolul de inteles daci el
insusi nu ar mirturisi efortul pe care l-u insemnat acea trep-
tatd rupere de vieatdi, pe care, cu termenul eckhavtian, o va numi
»Abgeschiedenbeit”. Martiviul pe care si-l impune zilnic este
vointa propriei infringeri: ,,Der Diener hatte eine gar leben-
dige Natur in seiner fugend” =), scrie odati. si imtdrzie in
multe pagint asupra descrierii chinurilor trupului, urmdirind cu
bucuric stingerea treptatd a vietii in el, realizdnd — desi nu o
voia profund - ruperca dc lumea creaturald, In fruntea scriso-
rilor, Briefbiicitlein, cxplicind cetitorului un motiv al intere-
sulai lor, va spune cd ele sunt un prilej de recreare a spiritului:
,Weil eines geistlichen Menschen Sinn nicht zun allen Zeiten in
abgeschiedener Blossheit gespannt sein kann. '), termenul
folosit insemnind, in derivarca lui eclkhartiani, acelas efort de
a se birui, acelas clocot de vieaia pe care a trebuit zi cu zi
sd-] infrangd rdamindu-si trupul; peniruca, ajuns la patruzeci
de ani, si defincascid misiunea care de aci inainte il astepta:
»Ritterschaft und Kriegsdienst’””; suferinta pe care o va indura
‘de acwm avea si-1 vie dela ceilalti, tar vieata lui trebuia si fie

1) Deutsche  Mystiker, Bd. 1. Seuse, ausgewdhlt und herausgegeben
von Dr. Withelm Oehl, in Wien, Verlag der Jos, Késel'schen Buchhandluog,
Kempten und Miinchen, p. 22.

2} Op. cit., p. 40.

3) Up. cit, p. 191.
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neincetat o pregitire pentru alti suferintd. Este, in aceasti
vointd a durerii celei mai omenestl, durerea trupului, un semn
de pasiune pe care nu-l intilnim in speculatia eckhartiani; si
constiinta bucuriei acestei dureri ii este mercu prezenti, ca o
treapti spirituali ce trebue urcati: ,,A suferi este suferintd
scurtd si lung# dubire, A suferi face dintr'un om piméntean un
om ceresc. A suferi aduce instriinarea de lume’ ). Sunt pagini
cdrora nu le gisim corespondenta in serisul eckhartian, intr’atit
este proaspitta de experienfil vieata lui Seuse. Dacd in predica
lui Eckhart asis{im la dinamica inaintare spre dobindirca inte-
lesului divin, dacid inte’adeviir cuprinderca lui se desfisoarfi ca
un Tapt de eroicd cucerire a lumii prin treptata ei absorbire in
esentialitatea cului — spre desdvirsita |, Abgeschiedenheil” —,
mistica lui Scuse apare ca expresic numai a certitudinii pre-
zentel divine, numai ca vointi de atingere a acelui ,,Grund” in
care $ar realiza dorinfa unirii pe care cuvintul ,,Minne” o
aratd in toatd strilucirea bucuriei ci,

Putem vedea, In reluarea aceluiasi cuvint, aproape esenta
acestei atitudini fundate pe sentiment: ,,El avea, scrie Seuse
despre sine, incd din tinerete, o inimd bogatd in iubire”; iar
frecventia aceluiag termen, intrebuintat ca adjectiv, adverb si
substantiv, deschide mai adinc calea intelegerii lui Seusc pe
linia indicati a unui misticlsm imanent.in care iubirea striibate
existenta. Intr’adevir, in scrisul lui Scuse, iubirca devinc o
existentd cosmici, apropiati de intelesul pe care i-l va da pla-
tonismul florentin. 5i apare atit de deplind certitudinea acestei
fubiri divine ce coboari asupra 1 - in expresia acested
certitudini Scuse va spune odati: ..ca sl cum inima parinteascd
a lui Dummnezeuw... s’ar fi plecat cu dragoste asupra inimii lui” 2),
-- incidt o Inldlnim repetati in viziunea revarsirii ei in suflet.
Dar, mai mult, daci aceasti certitudine a iubirii divine stri-
luceste neincefat in paginile lui Seuse, ea aparc uniti — in
linia tocmai a tipulul imauent schifat de Schaller - cu un sens
s1 v dragoste a concretului care umanizeazi si apropie intregal
viziunilor loi mistice. In evocarca bucuriei apropierii Vesnicei
Intelepeiuni, u lui Christos, spune odati ¢i ar vrea s toarne
cu litere de aur” numele Lui in suflet; jar pulerca expresiei in-
seamuid acel sens ak concretului si acea implantare in real care
apartin poetniui,  Plasticitatea  vizinnilor lui  divine primeste
astfel firesc fofelesul de pasiune al termenului trubadur de
»Minnc” ; si este aceastid coborire in realitatea hwmninoasi si
omernteascd ce constitue depirtarea de spiritul eckhartian. Cici,
desi concretul este prezent $i in predica Magistralui, desi Eckhart
spune i Dumnezeu infloresie si inverzeste” in adancul su-
fletului  omenese, termenii folositi aci au inteles metaforic,

1) Op, cit, pp. 175, 177,
-2) Op. cit., p. 122.
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Prezenfa naturii in paginile lui Seuse are altd valoare, insem-
nand iuhirea ei si, prin aceasta linia eckhartiani fiind parisita,
credinta  in  existenta  ei stribiituti de inteles divin. Intr'o
pagind care exprimi adoratia Creatorului, Seuse cuprinde, in
imnul pe care il inalii, totalitatea creafiunii: roua si frunza,
pasirea si pestele ele toate s inalte acest imn citre Dum-
nezenl), iar toate imaginile ce descriv bucuria acestei iubiri
imbraci termeni ai culorilor naturii: Seuse saluti dimineata cu
sufletul plin de bucurie al umei pisidrele, ar voi sd-si scrie
durerez cu adincimea marii drept cerneald, cu frunzc si cu
ierburi drept pani, cu intinderea cerului drept pergament?); si
evoach figura Vesnicei Intelepciuni cu trisiturile unei fiinte
iubite in lumina ochilor si obrajilor ci; iar aceasti aplecare
asupra concretului atinge accente ‘rousseau-iste intr’o pagind in
care, indreptind privirea Elsbetei Stagel asupra vastului tablou
al naturii, pe care o vede intr'o lumind caldi si vicae de
vard, giseste in ea pe Dumnezeu: ,Was darin ist, das ruft
allzusammen : Lob und Ehre der grundlosen, wunderbaren Un-
gemcessenheit, die in dir ist?’ %), Mal mult decit aceasta, o
alid pagina ni sc pare preticasi Intrucidt exprimi o cuprindere
in iubire a intregii lumi, o risipire a acestei iubiri asupra
intregii existente. Cerind si inteleagi sensul suferinfei, Seuse
aude in suflet glas divin ldmuritor : ,,wie ein leidender Mensch
sein Leiden in lobreicher Weise dem minniglichen (Gotte wie-
der darbringen soll’””; si adaugi, indati: ,,Bei dicsen siissen
eingesprochenen Worten zerfloss ithm die Scele im Leibe, und
in Vergangenheit der Sinne zerspreiteten sich aus grundloser
Fitlle des Herzens die Arme seiuer Seele in die weiten Enden
der Welt, Himmel und Erde entgegen’+).

Nu este aceasta decdt expresia uwnel mari iubiri a cosmo-
sului, pe care ¢ putem insemna opunind-o viziunii eckhartiene
care realizeazi fari efort, cu o deplind putintd de depisire a
iumescului, negarea existentei creaturale, citre care Seuse in-
tinde in iubire bratele sufletului lui. In aceasti impirtisire cu
intreaga existenti si in accastd iubire a ei apare francescanis-
mul lui Seuse; astfel, elementele eckhartiene care existi totusi
in acest scris vor trebui sd Insemne vointa atingerii uitimei
certitudini si efortul intoarcerii dela lumea fapturilor.

Expresiile amintitoare ale textelor Iuni Eckhart apar frecvent.
Astfel vorbind despre farmecul pe care lumea il avea incd
pentru el, Seuse scrie: ,,wenn cr Loblieder singen oder sisses
Saitenspiel erklingen horte oder von zeitlichem Lieb singen
und sagen, so ward ihm Herz und Gemiit mit einem abgeschiede-

1) Op. cit, p. 39.
2) Op, cit, p. 147.
3} Op. cit., p. 121.
4} Qp. cit, p. 80.
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nen FEinblick geschwinde in sein lieblichstes Lieb cingefihrt,
aus dem alles Lich fliesst” 'y; aci, termenal separator si
negator al lumii inseamni limpede vointa inchiderii in interiori-
tatea spiritului. In altd parte, Seuse va indica drumul realizirii
depline in depirtarea de existenti vorbind despre o ,vollkom-
mene (ielassenheit seiner selbst, also dass ein Mensch in solcher
Entwordenheit steht”. Dar, daci cuvantul cckhartian apare in
multe pagini, el nu inscamni negarea lumii creaturale si astfel
afirmafia cu perspective de idealism absolut a lui Eckhart;
rentra Seuse, acelas cuvint inzeamnd renuntare la lume, drum
spre Dumnezeu, dar nu anulare a uneia si identificare a celunilalt
cu omitl. Iath dece Seuse poate scrie, in ardtarea acelui drum spre
cesivirsire, pe carc el insusi l-a incercat: [ Weil Abgeschieden-
heit einem anfangenden Menschen so niitze ist, so wurde er
it sich dahin zu Rat...”, si povesteste mai departe cum s'a
hotirit si petreacd zece ani intr’o ministire, departe de orice
contact cu lumea, Termenul eckhartian apare asa dar in intelesul
vnui indreptar de vieatd inchinati credintei, si astfel trebue vizut
ci acel , Entsinken sich selbst und allen Dingen” prin care
omul se pierde in Dumnezeu si giseste bucuria si pacea.

In acelas spirit, eckhartian pini la un punct, apare une-
ori dispretul pentru creatura in care nu este nicio desivarsire,
si depidsirea ei: ,im einfaltigen, iiberweslichen Grunde der
Gottheit”. Dar, daci nu admite, eckhartian, identitatea cu Dum-
nezeil, precizarea intelesului exact al termenilor .,Gelassenheit”
si ,,Entwordenheit” — aceasta definitd eckhartian ca ,adevi-
rata sirdcie’ ?) — permite intelegerea deplini a acelui drum
spre Dumnezeu pe care il cauti Seuse. Desprinderea de exis-
lenfd este calea atingerii acelei , Innerlichkeit” asemenea , Ur-
grundului” eckhartian; si accastd desprindere este eliberarc de
multiplicitate : ,,man muss sich setzen in ein Verzichten auf Alles,
was nicht das Eine ist”; iar mai departe gisim, n aceeasi
aspiratie spre unitate: ,Atunci cdnd mi gisesc ca Unul, care
trebuc <3 fiu, si ca totul, care trebuc 33 fieu - ce poate fi
o mai mare bucaric?’#). Seuse precizeazd deci aceeasi iu-
terioritate ca unitate a existentei umane cu Dumnezeu, aproafe
identificindu-le eckhartian in aceasti cea mai adincid vointi de
unire; dupd cum intr’o altd pagini, descriind aceasti alingere
a ceeace el numeste ,,Entwerden” si intrarca in spiritul divin,
¢ arati din non ca o piarisire a multiplicititii creaturale si o
pitrundere ,,in die inneschwebende Einfaltigkeit des Abgrun-
des”, in care nu mai existi decat pacea: ,Der Geist ist in
cntgeisteter Weise mit Gott cins geworder”’ 1), In sfarsil, daci

1} Op. eit., p. 30,
2} Cp. cit, p. 111,
3) Up. cit, . 115
4 Tp. it po 143,
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va defini pe Dwmnezeu in termenii eckhartieni ca existenia lipsitd
de atribute, ca ,,blosse Einheit” i | finstere Stille”, se va opri
insd, atunct cind va deserie pierderea sufletulud in Bumnezeu,
i marpginca afirmatillor Magistrului, negind cid spiritul, In
eceasts ultimd  adincire devime Dumnczeu: Er (der Qeist)
gewinnt wohl etliche FEigenschaft der Gotheit, aber er wird
doch nicht von Natur Gott’’?),

Astfel, cecace a putut si reprezinte la Eckhart, dincolo de
linia comund misticei, punctele de plecare ale idealismului mo-
dern, lasi loc, tn scrisul lui Scuse, unei insemnari a drumului
spre. Dumnezen, arditat ca treptaia reuuntare la existentd; fird
indridsncala speculativi a  Magistruiui, Seuse se opreste nu-
mai la accastd schitare a drumului desiivirsirii. Cecace insa
apare ca element al misticei imancntiste, in acel sentiment aproa-
pe idilic ce-i lumineazi neincetat cxpresia; lmpirtasirca bu-
curiel lul creatiel infrepl si pitrunderea lui insusi de existenta

cosmosttlut - - ne amintim de |, brateie sufletului’” infinse spre
intreaga lume a fapturilor - , acestea inscamni un  spirit

deosehit, angntitor, nu al Reformei, dar al Renasterii strabatute
de aceeasi bucugie a lumii viznte deasemenea in patrunderea
¢l de iubirca Creatorului,

La lnceputul acestor pagini indicam apropieren serizajui ini
selse de expresic pocitcdl, 31 poate este vorba aci tocmai de
acca umitate de imteles pe carc o reprezintd expresia poetici
ti cea Tiosofic, ambele insempind cidi de pidtrundere a abso-
luidui#). Imbinarea de poezie si filosolic nu este tu zoost
caz numai o suprapuncre de meiode, agrementul expresiei poe-
tice vepind sa se adaoge adincini filosofice ; poezia 1 se
oferd Tni Seuse ca un drum spre absolut intrucidt acest drum
cl il parcurge prin iubirea Jumii, pentru stribaterea cireia — pini
I ireptata desfacere de ea - expresia poetici 11 este drunul
cel mat apropial si cel care cuprinde mai adevirat intelesul mis-
fivei [nf fraucescane. Ca poet si ca filosof, Seuse va pulea sorie
ogata : Wic kann man Bildloses im Bilde darstellen und Weise-
leses erweisen, das iiber alle Sinne und fiber alle menschiiche
Vernunit isl?7%). Pendrd poct aceasta inseamnid o preticasid
congtiintd  a inefabilutui; pentri filosof, aceleasi vinduri in-
semincazd toemal acele margini pe card lumnea creaturali fe pune
vointei iui de mintuire ; recunocasterea lor este indeinnnl trep-
tutei repwmari la aceastd lome sioaddncirea pe aceasti cale in
cientialitatea spirftului; si acceasi recunoastere pare si echi-
vaicze totodati o o venunfare la poezie, ca cxpresie ce nu
poate eptiza intelesul wliim, mantuirea, care este siugura tintd
a drumului pe care Scuse il stribate in chinuita lui ciutare,

N. FACON

1} Op. eit, p. 137,
2} Tudor Vianu. Filosofie i poezie, Orudea, 1937, p. &7.
3) Seuse, op. cif., p. 140,
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Pentru privitorul atent al filosofiei contimporane, apare
presant evident faptul cd aceasta incearcd un lapsus sceptic,
crezut incd de neinvins inainte de a se realiza o ,a doua
invierc” a lui Kanf. Avem convingerea insi ca cntuziasmn.il
anumilot filosofi, ce cred cd ,,numai” prin Kant se poate
ajupge la un optimism al cunocasterii, este nejustificat si ne-
Jjustificabil, atita timp cit nu vor fi inldturate dificultitiie
implicate de sisternatica neocriticistd ndscuti la ,,prima inviere”
a ganditorului din Konigsberg, Cu aceasti convingere ne ingi-
duim si indicin o parte din aceste dificnitdti. printr’o in-
cercare de patrundere in angrenajul logic al problemelor si
schutlilor acceptate de criticismut in general, Articoiul va voi
«a rispundd problemei: ce w'a patut 3i nu poate fi criticismul.
Consideratiile cc vom face nu-s rezuliatul unuwi ,,punct dc
vedere” dogmatic ales. Ele accepli nremise si legitimeazi con-
clizii, puse gi realizate de insisi sislematica neocriticisti.

*x

Impasul in care kantismul sc gésca pus la un moment
dat al cugetirii filosofice trebuia depidsit, de oricite szacrificii
ar {1 fost nevoie, Filosofia cunoasterii nu putea sfarsi atat
dc¢ lamentabil. Eraun prea mulii sustindtorii ci, pentrun a nu
incerca noui iesiri teorctice. $’a recurs atunci la o nofiune draga
chiar filosofului dela Koénigsberg: notiunea de ,constiinti in
genere’” sau — cum 8'a numit mai tirzin - de subiccet epis-
temologic”. Dificultatea determindrii lui s'a ivit si pentru Kant,
Si. se pare, i era atit de mare, incit a abandonat-o, daci ne
oindim c¢a vorbeste, precis, despre constiinta in genere, de
putine ori, in rapoft cu intinderea operel sale. Constientd, la rin-
dul siu, i va avea de luptat, filosofia criticd pe baze kanticne
ei-a ales o metedd. Mai intdi, s’a plasat dincolo de orice ,,3ubiect
empiric §i psiholegic”’. Plasamentul i-ar fi cerut insd si nu
m:ai recurgd la nicio ,determinare’. Cand voiesti determinarea
a ceva, trebue si pui in relatie cu altceva, trebue sa adopti pentru
gandire un criteriu comparativ. Simpla ,,punere’” dogmatica nu
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mal avea deci nevoie de justificdri, Filosofia criticd a
prevazut insd situatia. Ar fi pdrut prea nefilosoficd si prea
necriticdi o pozitie adoptatd prin simpli mostenire. $i atunci
a dat totusi o determinare, recurgind la comparatie, dar
numai ca pretext. Caci logica pe care a adoptat-o e destul de
curioasd. Plecand dela subiectul empiric, a eliminat, pe rand,
orice continut al lui, tot ce ar fi amintit ,individualitatca’ Ll
si a4 ajuns la un subiect formid, insi tot de proporiii em-
pirice ca sferd. Lirgirea sferei, pind la confundarea ei cu
wtniversalul”, era necesard. De aceea a si ficut-o. Subiectul
rezultat devenea un subiect universal formal. Comparatia la
care <'a recurs a fost, de fapt, o rimdnere in psihic cu do-
rinla doar de eliminare a lui. Subiectul universal formi era
fotusi insuficient determinat. Comparatia au-i diduse decit ori-
ginea, Atributele specifice nu-i erau incd date. Dacid s'ar fi
ramas aici, ar fi fost ,0 simpli abstractiune”, ca orice rezultat
2l unei abstractiani. I Fau acordat atunci acestui subicct urmai-
toarele atribute: neindividualitaiea, irealiiatca, nepersonalitatea,
independenta, libertatea. Ce inseamnd un astfel de subiect ne-
gativ determinat? Dupd cum mirturisesc atributele, o simpla
abstractiune neputincicasi irelevanti pentru cunoastere care tre-
bue si fic oricind si oricum, un act de realitate. Subiectu!
epistemologic este un mort, ndscut doar dintr’o dorintd con-
structivistd, pe deasupra oriciror fapte i oricdror argumente
logice, Bin  acesta, filosofia criticdi a ficut ,un factor
determinant”  al cunoasterii, cu infinite puteri pentru Teoria
Cunoasterii si o ,torpild” impotriva solipsismului. Numai ca
solipsismul au se di invins prin abstractiuni notionale, atunci
cand iti opun fapte.

Pe de altd parte, prin subiectul epistemologic ,se revenea,
fard voie, la conceptul ,spiritulai nelimitat”’, prin care metafizica
wolffianid incercase si3 explice cunoasterca. Tot asa de ,pur”
gi tot asa de ,atotputerniz” era si spiritul nelimitat, Virtutile
sale cognitive erau unanim recunocscute, Filosofia criticd actuald il
aduce, deci, pe Kant, in mediul intelectual zl tinerciii dogmatice
de care s’a simiit mult atras sufieteste si de care orice incer-
care de despirtire a ramas zadarnicd. Firii voie, aceastd filesofie
introducea metafizica pe care n’o dorise principial. O metafizici
tormald, derivati dintr’o hipostaziere a unai sabiect cognitiv
inexistent. Inexistent ca realitate si nesimmnificativ pentru cunoas-
tere. Produs al dialecticii negative, el s2 nistea din absurd si
trebuia sd dispard prin ambitic nercalizati.

Dar s’ar putea obiecta cd ,eficienta” subiectului episte.
mologic nu-d ,pentro sine” saa ,in sine”. £ o cficientd do
judecatd”.  Intr’adevdr, filosofia critich  sccotesle  judecatc
drept momentul teoretic’”” al oricirei cunoasteri, ce s’ar pre-
tinde adevirati. Se mentine oare aceasti obiectie? Nu vedem
cum, Judecatz nu-i produsul ,wvalabil” al unei abstractiuni. In
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momentul in care o facem, adevirul c¢i e pus de subiectul
cinpiric, de noi care o facem si nu de subiectul teoretic universal.
[bacd ar fi asa, atunci garantia ei n’ar fi deloc asigurati. Ab-
stractiunile nu pot da nimic in aceastid privinta. , Indiferenta”
valabilititii judecitii cste criteriul non-valabilitatii ei. Pretentia,
¢ subiectul epistemologic judecd ,universal valabil”, implici,
in plus, si o situatie paradoxald pentru el. Daci ar fi asa, atunci
judecata fiind capabili de a primi si atributul de adevirat si
atributul de fals, inseamna ¢i subiectul epistemologic garantcaza
¢i veracitatea si falsitatea judeciditii, in aceeasi misuri. Astfel
stind lucrurile, subiectul epistemologic este perfect failibil.
Este tot atat de failibil ca si subiectul empiric, care isi re-
cunoaste, cu modestie, posibilitatea de a judeca fals. Rationa-
mentul poate fi urmat independent de contradictia de mai sus. Si
admitem anume ci subiectul epistemologic ,.garantcazi’” numai
veracitatea judecdtii. Prin ce o garanteazi? Prin ,inexistenta”
sa - mu; prin ,irealitatea’ sa — jariisi nu o poate garanta, Si,
de sigur, prin niciun atribut eare i se recunoaste. Veracitatea
judecitii este un ,act”, iar subiectul epistemologic judecii |, ne-
actual”. Evitarea psihologismului fiindu-i dati prin definitic,
garantia veracititii judecatit ii este refuzati prin rezultate,
Urmind aceeasi logici a elimindrilor si admitind chiar ¢i su-
biectul epistemologic nu garanteazi nimic, atinci Insdsi garantia
lui insusi, ca utilitate si virlute cognitivd, dispare, Suspensiunea
cricdrei garantii pe care ar da-o el, suspendi garantia Jui insusi.

Pe calea determinirilor, era nevoie si se dea si deter-
minarea obiectului cunoasterii. Dualismul subiect-obiect, ori-
qinar acceptat ca ,dat’” in orice cunoastere, cerea aceasta. Im-
plicatiile subiectului epistemologic erau strict formale. Obiectul
citre care este ,directionat” ¢l originar, este la fel formal. |, Das
Sollen”, imperativul este si el ireal, independent si liber.
Numai ci libertatea sa este o libertate de a comanda subiectuiui
epistemologic. S3-i comande cunoagterea¥ Nu, fiindcd aceasta
este o fatalitate pentru subiect. Si-i comande numai si-I cu-

noasci asa com este: aceasta trebue si facd. Totusi — si
aici std marea dificultate —- cunoasterea nu vrea imperative,

ci obiecte, Obiectul nu poate fi, in mod logic, un imperativ,
ci un obiect. Filosofia timpuliti nostru siavarseste aici o con-
fuzie intre obiect si atribut obiectului. In natura obiectului,
este de ,,a se impune” subiectului, Confuzia are consecinte me-
tatizice nedorite. Orice metafizica a prezentat existenta ca un
imperativ uneori, sau ca un act de bundvointi, alteori. Cu-
nosteai, ca subiect, mumai intru cil voia existentul obiecl. Actele
de revelatie asa se intamplau. Personificarea obiectului este o
metafizici ce n’ar fi avut loc intr'o filosofie criticd. Dar per-
sonificarea accasta, implici si o revenire la psihologism. Nu-
mai ceca ce-i psihic existent este si personal. latd, asa dar,
cum ,stafia” psihologismualui si ,stafia” metafizici nu pot fi
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evitate de filosofia antimetafizicd si antipsihologistd. Explicaiia,
greutitii de a le evita ¢ simpld: se pldsaac teoretic dincolo. de.
sfera’ lor. fdra a le explica. $5i cand incercase s le explice,
incepuse si siargise prin a le nega.

Si aici, se iveste o OblELtle Ni s’ar putea argumecnta,
ca obiectul imperativ isi are ,,strdctu;a” sa specificd si cid efi-
cacitatea lui e tot de natura judecatii: ,,Das Sollen” este impe-
rativ numai in judecatd. In cazul accsia, chestiunile se complicd
mai mult. Dacd ,,Das Sollen” apare numai prin judecatd, atunci
Inceamnd ¢d orice existenii a lui, in afard de judecati. crte
problemaricﬁ. Sofera” 1wl n'o putem. gasi, deci, niciterl. 3i
wial Inseamnd ceva : Inseamnd anume ¢i au-i exclusi identificarea
lui cu ,ascrtivnca oricirei judeciti. intr'adevir, o judecati vsic
privitd ca unperatua numai intru cit are asertiune. Obligativi-
tatea ei coustd in asertiunea ei. Unde-r atunci criteriul distinctiei
dintre imperativ. si asertiune? Filosofia  crilich nu-l  pre-
zntd. La randul sdw, indistinctia dietre imperativ si aserfiune
duce, din nou, la interpretarca psihologistd pe care imperativul
wSollen™ o recuzd. Dacd ascriivnea e tot una cu imperativul,.
atunci existenia lul e un act psihologic de acceptare.

Introducerea in discutie a unui ,imperativ transcendent”
di nasiere si altor diftcultiti in sistematica fitosoficl cunoasterii
critice.  DPentru a i se admite transcendenta e de neapiratd
necesitate admiterca lui ca ,independent de orice indoiala”
Conditia aceasta o fixeazd chiar aceastid filosofie. Este insi
transcendenta imperativului 1n afard de orice indoiald? Nu.
Fiindca de indoit ne putem indoi de arice. Iuclusiv de noi insing,
cari, oricum, am avea dreptul si fim cea mai palpabild evi-
dentd. Cum o sd ne refuzdm dreptul de a ne indoi de transcen-
denta imperativolui, toideauna determinat ca ireal, inpersonal =i,
in sfarsit, cu alte atribute negative? Transcendenia nu e sus-
trasi, prin nimic, judecitilor noastre negative sau de probabiti.
tate. Dacd ar fi susirasi, atiwel n'am mai avea niciodma
integral dati situatia de a problematiza. Dacid am judeca numai
asupra controlabilului empirie, atunci in ultimi instantd, toate
judeciitile noastre ar fi afirmative sau negative, Cind ne ex-
primidm despre fapte scnsorjal consiatabile, putem spune un
2da” saun un ,nu*. Dacd n'o spunem momentan, ¢ putem spuuce,
fotusi, in viitor. Despre transcendent si necontrolabll oricat
de categoric ne-am exprima, judecata noastri e de domeniul
indoielii si problematicului.

Intrebandu-ne, acum, dacd, independent de orice consi-
deratii de natura ,,indoclit”’, imperativul poate fi transcendent,
nu ne cste ingdduit un ridspuns afirmativ. Fiindcd posibilitatea
de confuzie a imperativului cu insdsi asertiunea judecitii persista.
Posibilitatea ,psihologisarii” imperativului e mare. $i orice
psihologisare este o transformare in fapt de constiintd. Aici.
solipsismul are dreptate.
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S'ar putca atunci ca ,irealitatea’ imperativuiui sid-i ga-
ranteze transcendenta? Nici aceasta nu se poate. lrealul poate
fi si atributul imacéniului. SA ne gindim la irealitatea anumiior
acte trecute de consliintd, din care fenemenologia si-a crecal
o doctring intentionalisti. $i vom vedea cii, desi imancnte consii-
inted, ele nu inceteaza de a fi si ireale. Materialul tuturor amin-

tirilor noastre -- oricit de riscatd ar fi afirmatia — pare de
domeniul irealului si al imanentului psihic. $I totusi au ne este
ingiduit — si nicio logicd nu ne-ar ingidui-o — s3-1 aumim

otranscendent”. Desi, sub anumite limite, este imperafiv’ ca 3
obicctul citnoasterii critice.

Dar, despre realitate™ si ,irealitate”, ca nofiuni funda-
mentale, se ivesc sioalte probleme. Pentru a se evita orice”
interpretare metafizicd a gandiril critice’”  coniimporane, 3'a
recurs, mal intiiu, la o toiala eliminare a oricirui concept ca
atributul de ,real’”. Determinirile subiectului epistemologic =i
ale imperativului, ca obiect al cunoasterii, au fost ficute in
sersul ircalitafii” lor materiale. Se evitd, oare, prin accasfa,
orice’”  interpretare metafizicd? Nuo Si din doud motive,
Mai intdiu, subiectul epistemologic si imperativul, ,material”

2l sfn, desi jreal determinate, sunt prezentate — cum e si
dresc — cu pretentia de a reprezenta rcalititi. Altfel, totul ar
i fost o simplid vorbiirie. Cn alte cuvinte, realitatea ,existenta™

dindu-le  refuzati teoretic, W se acordd, pe de alti parte,
gractie {de fapt), prin credinta ci, fird ele, cunoasterea ,.uni-
versal wvalabild” e cu nepatinti. In a doilea rind, meta-
fizica ,realitdtii” nefiind admis3, se pledeazi pentru o ne-
imetafizicd a ,.direalitatii”. frealismul critic esie insi tot o me-
tafizicd. Singura deosebire ar fi numal in pozitie. Asa dupi
cum poritivitatea” este o ,calitate” logica, dind oricirei ju-
deciti ce-ar avea-o atributul de judecatid calitativ pozitivad, tot
aga este si ,negativitatea’” tol o calitate’” lopicd; si tot asa dupd
cum ,realitatea’ ca atfribut implici o metafizicd, tot asa si
orealitatea” ca atribut, implici o metafizici. Am putea nutni
aceastd corvespondenti o egalitate de tratament a corespon-
dentetor.

Admiterea unci realitili neutrale™ de citre filosofia critich
actuald trecbue priviti i ca opusi tendintei kauticne. Cand
{ilosofu! dela Konigsberg filosofa stiintific, el ciuta ,,0 rea-
litate”, un ,adevir prim” ca realitate. 31 acest adevir prim il
wdsea In notiunea de  stiinti. Pretutindeni, il vedem intreban-
du-se: Cum e posibilda cutare sau cutare disciplinid ca stiinti~
irealitatca ncuirali a filosofiel contimporane, pretinse kantiene,
este o derogare si nu o derogare din motivil ¢d Tnaintasul ei
LCHitic” o acceptase fird criticd, drept un ceva evident. Pentru ea,
Kant n’a fost o problemd, ¢i un pretext constructivist. Este, in
aceasta, o veritabild fobie de sensibil si de metafizic. e sen-
sibilul, care formeazi tocmai puuclul de plecarc al unei stiinte
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in -care crezuse atit de mult Kant; de metafizicul, care l-a
torturat toati vieata pe acest Kant, socotit inaintas pini la
litera de Evanghelie uneori. Nu intereseazi atat fidelitatca
cau infidelitatea acestei filosofii fatd de pirintele siu spiritual,
¢it mai ales, raticirea teoretici la care se expune, desi isi
luase sarcina sid priveasca totul scientist” si ,nemetafizic”.

Dar atat o metafizicd cit si o antimetafizici a irealului sunt
reduse la un nonsens prin concepiul de ,independentd’ ce trebue
sd li se recunoascd drept atribut. Conform filosofiei critice
irealul este independent” fafd de orice obiect, de orice
subiect, de orice lucru in sfirsit. Fiind independent, inseamni
¢d nu poate acliona asupra niciunui subiect, dupi cum, la
rdndul Jui, nici subiectul nu poate actiona asupra unui obiect
ireal. Imperativul obiect, deci, nu poate fi gindit consecvent,
in cazul cd i se acorda atributul de ireal, decit ca ,,independent”
ei deci decat ca amorf si amorfizant. De nicdieri, nu poate fi
dedusii comanda. Avem de-aface cu o impictrire a obiectului in
planul sin, impietrire pe care' n’o vedem acceptabili intr'o
teorie a Cunoasterii, nici micar sub cea mai statici interpretare
a ci. Imperativul obiect al cunoasterii se aseamini, pini la
idenititate, cu Pegasul tuturor poetilor parnasieni, in fond si el
cal, dar fird sa poatd trage vreo ciirutid (nici micar una poetici)
si fdrd si se lase ménat, asa cum se mind caii. Am dori, si
nu ni se spund cd si Pegasul e o realitate. Noi nu ne referim
la realititile creatii ale gandirii imaginative. Ne referim la rea-
litdtile sensibile, asa cum le implicdi notiunile fundamentale
ale filosofiei critice contimporane,

Ni ¢’ar putea, totusi, spune altceva; ni s’ar putea spunc
anume cii insusi realul este independent de orice subicet”
satt ‘de ,,orice obiect”. Si ni s’ar invoca faptul ci, in definitiv,
coarele si luna sunt independente ca realititi, de noi. Asta
inseamni Insd ci irealul va fi si mal independent. Obiecfia in-
tareste cele afirmate de noi, mai sus. 5i daci e foarte greu sa
cunosti si si admiti o actiunc directi a acestui real asupra
vreunui subiect, cu atdt mai greu e sid vorbesti de o acfiune
a irealului asupra aceluiasi subiect, Si dacid dela soare si lunid
te poti astepta, indirect, la ilumindri ca realititi, dela impera-
tivel, obiect ireal, orice iluminare iti este interzisd si impo-
¢ibila, ca fapt si logici. Alcgerea de ciitre filosofia critici
a notiunii de ,jireal indiferent” s'a ficut in mod dogmatic,
printr'o simpld inversiune logicd a planurilor. Vorbise psiho-
logismui si ontologismul de realifate, filosofia contitmporana
judech dialectic si pune, la ridndul siu, o ircalitate. Creatiile
dialectice nu prezinti insa un criteria suficient pentru distin-
veres realitiitit de irealitate. Ele pot da nume, pot da o ex-
celentii si impresionanti echilibristicd verbald, dar nu pot da
criterii. Prin aceasti indistinctie de criterii, dialectica aduce incd
~dati filosofia critica 1n metafizica. Caci nestiind |, pani
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unde” este realitate, nu putem sti ,de unde” incepe ireali-
tatea. Logica nu ne refuzd si credem ci insidsi irealitatea este o
vealitate si cd o antimetafizici a irealititii cste, de fapt, o
ivetafizicd a realititii. Aceasti filosofie n’a evitat, in discutiile
sale sistematice, posibilitatea acestei interpretiri si n'a reu-
Lt sd asigure ,specificitatea” irealului in a ciirui prietenie se
vola,

Ma1 sus, am schitat citeva cuvinte despre notiunea de in-
dependentd, facind dintr'insa un criteriu pentru lipsa oricirei
eiicacititi a imperativului obiect de cunoastere. Asa cum am
schitat-o, se poate preta insd la echivocuri. Céind invocim
tocmai independenta irealului — invocat si de filosofia antici,
— in sprijinul ineficacititii imperativului, intelegem prin in-
dependentd o independenti de planuri. Planul irealului obiect
este independent fati de planul subiectului si deci nu va pu-
tea actiona fati de el Asta nn fnseamnii insi ci, pe planul
siu, irealul nu va acliona ca imperativ. Eficacitatea sa va fi
insd pentru sine, va fi o vesnici frimantare pe loc, ratati flind
orice coincidenti cu subiectul cognitiv. Ori, o framintare pe
loc, pe un alt loc decdt acela unde ar fi trebuit si actioneze,
este echivalentd unei ,impietriri”, in sensul in care am vorbit
noi de ea.

S urmdrim seria obiectiilor posibile din partea filosofiei
critice contimporane. Un reprezentant al ei, intransigent in a-si
apdra ,pozitia”, va obiecta probabil cd i s’a deformat sensul
gindirii, cind s’a vorbit de ,,,0 independenii de planuri” intre
irealul imperativalui obiect si subiectul epistemologic. Subicc-
tul epistemologic era si el conceput ca ireal. Deci, intdlnirea si
cficacitatea acestor doi termeni ai cunoasterii erau date in con-
cepiie. latd ce se poate rispunde. Nestiindu-se nimic despre
ircal, ne putem ingadui o géndire a lui prin real. 5S4 presa-
puncm, cd si subiectuf epistemologic si obiectul imperativ ar
fi reale, dar independent date. Pentrii a avea cunoasterea, ar fi
nevoic de unirea lor. De ce si mai fie oare nevoie de unirea
lor, din nou, dacid prin insusi faptul ci erau amdandoua ,reale”
ar fi trebuit si fie unite? Asta inseamni ci atributul lor comun
nu implicd si dependenta lor; cu atit mai putin — o dependentid
originar  dati, cum voleste filosofia criticd, Dach  acum
transpunem analogia ficutd, pe planul drealulwi, rezultatul
este un nonsens. Subiectul epistemologic si obiectul imperativ isi
pierd orice posibilitate de concepere specifici. riménind simple
nume, ,semne verbale”, cum le-ar spune Marbe. Am spus
.concepere specificd’”’, din anumite motive. De sigur, §’ar putea
crede, in mod firesc, ¢i irealul e identic cu monconceputul. Pen-
tru noi insd, irealul poate {fi conceput. Orice poate I con-
ceput, chiar absurdul in sine. Dar orice concepere va fi o
concepere prin rveal, va fi un ,analogon” al realului. Specifici-
tatea nu va fi datd nicdieri, decit sub simplal act de transientd
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concertuald, care, totdeauna, e un produs analogic in rezul-
late. Vom vedea mai concret, cand vom vorhi de Teoria Cunoas-
teril in ontolegism; dificulidtile unor astfel de tramsicole con-
ceptuale,

Bresimtind insuficicntele Imperativului ca obicet al -
derii,  filosofia coriticd 1 adaug®  un sprijin L funda-
wental”. prin notiunea de valoare. 1 s’a pirat ¢ o | platonici-
zare’ a lui Kant e necesard pentru timpol nostru, i a . idcot-o.
Punctui de plecare i direcda cugetiirii ni le indicd aceasts
fruza @ .existd ceva care nu-i real ai totusi nu-i nici neant si cere,
ca gl realul, apartine universului, Trebue s3 determinam acest
ceva inexistent, ireal si powitiv?’. Fraza e privita ca un in-
ceput profetic si un odemn de a determina acest ceva | inexistent
si ireal’””. Conform obiceciurilor, pe care 1 le-am constatat.
toate determindrile an fost negative si prin elimindri suzcesive:
valoarea nu-i oblect real”; nu-d ,scop” . nu-d Lddeal” nu-
smifloc” ; nu-i omich Lideal existentd, totusi este ceva™. Acest
Lceva” nu poate fi oiasa ,.definit”. Din toale aceste determinari
negetive, de natura saradelor, se poate vedea ponsensul originar
al  obtectului  pus pentra  cuncastere de filosofia critica.
Merey negatii, mereu abstractiuni cu ,valoarea poritivid”, mercu
ircalititi, mereu inexistente. La un moment dat, mintea ar
rutes inireba stupefiatic oo este atunci valoarea?” Nu sum”

i sc va rispunde. . Atuncl de ce vorbifi de ea®’ - ar
incheiz orice minte normal cugctitoare. Si inircbarca rdmane
ca un cain intr'o filosofie cc se voia apostol al sigurantelor
apodictice. Asa cum procedeazi metafizicienii |escentelor” ot
aza procedeazi si ea. $i oasa cum se rdspundea cu nedefinibi-
litaten” acestor esente, toi asa rispunde s3I aceasti filosotie,
Av i Zde dorit sz nu ac aite de filosofi cid logica nu-t un para-
van al tutiror neputintelor.

Analogiile metafizice in determinarca valorii fiind ovi-
deitte, ne ramdne si reflectdim asupra a ceea ce poate 33
semuifice ca. Evita notiunea de valoare psihelogismul? No. (A
aves valoare’ este forma sub care s'ar putca legitima orice va-
loare. Tasd ,,a avea valoare” semnifici ,,a avea valoare peniru
cineva”, a fi deci ,dependenti” de cineva. Acest cineva —
sub orice formi ar fi luat — nu poate §i decit un subicct. 5i
fiindck de valoare se poate vorbl numai pentrn cameni ca rea-
litdgl subiective, inseamnid ci valoarea este subiectivd. Asta
in cazul cind vrea si fie ceva, Orice atribut i s’ar acorda cste
wman si nu trece dincolo de personalizari umane. Insidsi filosofia
criticiit prezintd argumente in faveoarea interprctirii psihiolo-
giste prin credinta mdrturisiti ci ,,valoarca ni se impune” ne
sti L,in fati poruncitoare”, iar noi .suntem interesati” sau . luim
narte” la ea. Personalizarca valorii este evidenti ¢ orice deter-
miare a ei independentid de psihicul uman este problematici.

De multe ori, se socoteste valabild impdrtirea valorilor
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in doud: ,pozitive” s5i ,negative’. Are oare vrewn intcles
aceastid impirtire? Conform modului in care valorile sunt deter-
mivate de accastd filosofic impiriirea nu-l valabilid, Orice va-
loare fiind negativ deferminati, orice valoare va fi negativa,
Negand neret, na ajungl niciodatd la ceva pozitiv. Niciodati
nu vei avea ultimual termen statornict al negatiei. Presupianiang
cil, in negatie, te-ai opri mwdeva, le-ad opri ¢t o negarie. Ulti-
mul termien logic intr'o seric e vegaiii peste tot o negatie. 3i
chiar dacil it sc acordii Inleles pozitiv, ¢l va avea valoarea tot
a winn termen uegativ. Concluzia ar fi ci existd numal valor
negative, Dar s urmim rationamentul. 53 vedem acum, daca
aldturarca aceasta de termeni: valori negative” nu reprezints
un nonsens, Contradictia in termeni este cvidentd. 83 ewemplifi-
cim insd concret ce ar insemna valoarea negativd. Si numim
dupd filesofia critici - - o valoare pozitivi ,.placere™: va
lodrea negativid va fi ,ueplacerda”. Este insd neplacerea o va-
loarc negativi? De loc. Neplacersa ¢ foarte pozitiva, De mulic
ori, prea pozitivi. Negativitatea cf ¢ numai de surnct, resulta-
td numai din faptad ¢ termenal care o cxprimi arc un ,ne’
prepus. Filosofia . critich  a . exercitat & aici acelazi ~ joc
dinlectic verbal al afirmatiilor si negaiiilor. Insesi valorile negw-
tive, decl, singurele valori acceprabile in premisele filosofic
critice nu-si gisesc justificarea,

Se poate sustine incd un argument: dacd distinctia: ra
lori poritive” i ,valori negative” nu-i suficient sustinadd, s'ar
putea ca cealalti distinciie ,,valor! teoretice’ si ,valori ateorc-
tice”™ 84 fic mai plauzibili.

Dacd valorile ar fi independente de orice realitate, atunc
orice determinabilitate si orice teoretizare asupra lor ar i
exclusd, Si, de fapt, in premiscle filosofiei critice, asax
sunt considerate. Valorile sunt insi — dacd vor si fie ceva -
ateoretice, pe aceclast plan dialectic cu cele negative. Atributy
lor pozitiv devine, in acest caz, practicul subiectivitdtii umane

HOandirea” lor — daci voim, cu orice pref, a nu pomeni ¢
existenta saun inexistenfa lor — e un act ateorclic, un act do
valorificare, de apreciere biologici - s'ar patea spune. Teo-

reticul vine mai tarziu, ca un atribut adaugat aprecicrii biologice,
necesitat ca purd conturare metaforici. Dacd acceplam un seps
larg in discutie, valorile pot fi gandite si ca ,teoretice” si oo
~ateoretice”. In momentul in care Jegitura lor cu realitatea est-
rupti, ,,punerea” lor este un act teoretic: in momentul in care
wrealitatca subieciului” le apreciazi, ,punerea” lor este aico-
reticl, In amandoud cazurile in:zi, valorile nu inscamni nimic
pentru explicarea cunoasterii, rimidnind doar interesante jocun
de cuvinte.

HPuterca’ valorilor, chiar sub forma lor ,ireald”, sc re-
fuzi insisi logicii implicate de notiunca de ,constiinid in ge-
nere”. Dacih singura existenti posibild este existenta ,,in” con-
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stiinta in genere, devenitd un ,loc al realititii’, al ,unicei” reali-
tati; si daci aceastd constiinti in genere este universali”,
in cazul acesta, nu mal existd nimic ,,in afard” de ea. Solipsis-
mul ecpistemologic idealist este perfect realizat. Fiind astfel —
atrnei un ,imperin al valorilor’” nu poate fi pus nici ca ,real”,
nici ¢a ,ireal”, fiari contradiciie. Dintr’odati dispar, deci, ca
afribut, si transcendenta si realitatea sau irealitatea valorilor.

Valorile insd, daci nu au realitate si daci nu au exis-
teritd, in  schimb, dupd filosofia criticd sunt, ,valabile”.
Chestiunca ,,valabilititii’” este un punct de program important
in sistematica oricirei filosofii valoriste. Se pune intrebarea:
de ce fel de valabilitate se poate vorbi in valorism? Intrebarea e
foarte delicati, Insusi valorismul cel mai dogmatic o recu-
noaste. De aceea, tratamentul chestiunii va fi ficut dialectic,
urmind aceeasi cale pe care a urmat-o filosofia valorilor.

In unete cercuri, se afirmi o diferentd intre ,a fi exis-
tent” si ,a fi valabil”. Existenta si valabilitatea sunt deci di-
ferite. | Faptul” cd piAmantul se invirteste e existent. Nu nu-
mai faptul’”, dar insdsi ,invirtirea’” lui. ,,Faptul” c¢ii afard
ninge cste iardsi existent; si, de sigur, existentd este si ,,nin<
gerea’,

Conform distinctici de mai sus intre ,,a fi existent’ si ,.a fi
valabil”, ar insemna ci judecitile acestea nu sunt ,valabile”.
De ce? Fiinded — se sustine — valabilitatea este ,atemporali”
si aspatiald”. O astfel de valabilitate este insi o valabilitate
pentru nimeni. Ceea ce noi decretim ca existent il acceptim
¢i ca valabil. Si, ca dovadd ci existenta si valabilitatea sunt atri-
bute care coexisti, poate fi adus faptul ci, in metafizicd, unde
orice diferenti de planuri se crede a dispare, ceea ce socotim
~existent”, il socotim, in acelasi timp, si ,,valabil”. Planurile spa-
tiale si temporale fiind suspendate, orice diferentd intre ,vala-
hilitate” si ,,existentd”’, dispare. Si, daci nu gresim, tocmai o ast-
fel de suspendare realizeazi filosofia critici a timpului nostru,
cand vorbeste de valabilitate si existenti. In atemporalul si aspa-
tialul in care se miscH, existenta si valabilitatea sunt cognitiv ace-
leagi. Cand zie, de pild4, cii: .valoarca este valabili atemporal si
aspatial”’, inteleg ci valoarea ,existi atemporal si aspatial ce
valebili”. De o diferentd de naturd, nu se poate vorbi fintre
aceste doud npofiuni. S’ar putea intoarce chestiunea si aname
=2 ne intrebdm: ,existd oare tot ce-i valabil?”’ Rispunsul corcct
n’ar fi diferit. Am rdspunde : ,,da, tot ce existd ca valabil, existd™.
Fste o altd intrebare, panid la ce punct, rispunsul este un tru-
ism. Nediferenfierea lor merge atit de departe, incit in orice
iudecati de valabilitate se repetd, tautologic in termeni, si
existenta si valabilitatea.

O diferentd marcanti sc face incd in prezeat intre ,a Ti
valebil” st a2 fi evident”. Distinctia e riscati. In ultimi analiza
si instantd a asa zisuloi nostru .adevir’”, criteriul valabilitatii
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pentru orice-i gindit -- omeneste gandit — ca existent, este
sevidenta”. Chiar fenomenologia, o metodi a valabilitatilor atem-
pordle si aspatiale in logici, a tinut, ca o datorie de onoare,
si aibd explicatii cu evidentiele cartesiene, pe care n'a reusit —
dupd cum se va vedea mai tirzin — si le depiscascd, Filosofii
in genere, in pornirite lor ,,metodice’”” de naturd sceptici, in
chutarea ,unui adevdr prim’, au rdmas la prima evidenti. Si,
de sigur, aceasti ,evidentd” era si ,valabila”’. Altfel — n’ar fi
acceptat-o. Aceasta, in tilosofiile rationaliste mai ales. Dar,
in rilosofiile mistice, nu erau evideniele esentelor valabiler
Dar, - in cercetarile stiintifice ale savangilor, nu tot evidentele
acordd valabilitatea? Cind s’a formulat .,principiul incertitudinii’
era tot o evidenti care l-a mdnat pe teoreticeanul lui sid-1 con-
sidere valabil. Exemplele se pot inmuil la nesfarsit, toate ari-
tind ci evidenia si valabilitatea stau pe acelasi plan de egaii
indreptitire. Chiar dacd #’ar sustine valabilitatea netemporala
spatiald, tot nu s’ar ajunge la o diferenta de naturd. Si fatd de
ce. 52 acceptim, din nou, o discutie in planul metafizic i sé
Flasam anume in el si valabilitatea i evidenia. Acolo, domnind
netemporalul si nespatialul, orice afirmatie despre ,,0 esenti”
metatizicd, cousideratd ca valabili, va fi si evidenti. Daci n’ar
fi astfel, atunci ne-am juca de-a cuvintele, cum, de alifel, pe ur-
mele filosofiei critice, am fost, in mare parte, siliti si ne jucam
si nol, .
Ajungem astfel, la o noud implicatie dialectici a filosofiei
contimporane : ,valabilitatea fapticd’’ si ,,valabilitatea teoretici’.
Adoptind criteriul evidentei, vom spune cii valabilitatea teore-
tici va fi o valabilitate fapticd. Indiferent — daci evidenta in
valabilitatea teoreticd va §i ,internd’ sau ,,externd”, ,temporaia’
san ,atemporald”. Orice teoretizdiri asupra valahilititii sunt
faptice, daci nu vor si fie verbalistice. Judecatile: ,Kant s'a
niascut in anul 1724 si ,,Dummnezeu este atotputernic’” sunt ad-
mise ca valabile, numai Intru cit acelasi moment le sti la bazid:
Jtaptul” cd siouna sioalta apar’” evidente. Altfel. amandoti
sunt semne. Este o altd intrebare, daci | {aptele’” sunt ,sigure’,
in acelagi grad. Psinologiceste si logiceste, sunt, in grad egal,
relevante,

S4 admitem, acum, ca ,valorile sant valabile” si cd ,numai”
ele sunt valabile. O problemi inevitabili sc ridici: de cec numai
eie oii fic vatabile? Nu cumve judecata: ,valoerile sunt valabile””
¢ tot una cu judecata: .wvalorile valoreazd”? Intrebirile implici
dgiticultiti pemtru orice valorism intransigent. Dificultdiile pe
carc i le-a creat notiuncy de valoave 1 le creazd sl aceea dc
valabilitate. Cizi nu numal valorite sunt valabile, ci si ,faptele”
ci existenfele’, dupd cum s’a constutat. Cat priveste judecaia:
valorile valoreaza™, ca e menitd -— penfrn a nu da o perfecti
tautologie - =a acorde ideutitaten notiunii de valoare cu notiunez
de valabilitate. | Géndul” valorii si ,gandul”’ valabilitdtii sunt
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accleasi ) ,notiunea’ de valabilitate si ,notiunea’ de valoare sunt
irrdsi aceleasi, Criteriul distinctiel lor nu-i ,dat”, si nici ,,gésit”.
mirea in comun a atributelor de ,ireal” si de ,inexistent”,
¢ mareste siomal mult indistineiia originari.

in sfarsit, sd transformam in negatie ,valabilitatea’™ si ,va-
lca-ea™, Vom ciipita nopunile de,.nonvalabilitate” 5i ,,nonvaloare™.
Toeote judeciitile pe care le vom face, prin combinatia lor, sunti
cognitiv identice. Cind vom spune de pildi: ,nonvalabilitatea
este nonvaloare”, sau: ,nonvaloarea este nonvalabilitate”, ac-
ceptarea amandurora este posibild in acelasi grad. Si dacid {i-
nem seama il amdndoud nu semnificd nimic, atunci neacceptarea
amandurora devine la fel de poszibila.

CONSTANTIN CALOTA
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P. P. NEGULESCU: Destinul Omenirii, Vol. II (BI]CI.[I‘(!:;Et.i,. Fundatia
pentru Literalurd si Artd |, Regele Cavel IV, 1939, pag. 190).

Conformismul pe care-l impun atil de riguros Statele auforitare, ridicd
in mod umecesar intrebarea, dacd indiviiul maj poale avea vreo initiativd si
implicit dacid progresul mai e posibil in asemenen conditii, Dupd  auvior,
este evidenl, o progresul nu ¢ promovat decit prin omwneni, a clror im-
buniiilire indelectualda $i morald Insi regimurile dictatoriale o tmpiedici prin
toate mijloacele. Din acesi punct de veldere, democratiile sunt - mai atile
chiar afunci cind funcrioneazi defecluos. Lisind liberlalea disculiel si a
eriticel, ele incurajeazii desvoltaréa individului. In slle cuvinte, orice cucerire
materiald sau morald a fost rezullatul libertiti de actiune i gandire. Iar
stahilizarea Liologicd ¢ uniformizarea- psiholozicd, la cure sunl supuze azi
unele popoare enrcpene, dacd s'ar genermiza, ar conlunaa pregresul in-
lregel omenird.

Numai o lawurive obiechvd ar putes si Inldiure conseciniele ce m
uwrma dintr’o aszemenea stare de locruri. Cunozeind  eauzele, ajungem nu
rumai sd preveden electele, dar si 884 modilicAm deslisurarca evenimenielor
SUHel i cauzalilalea psibicd”, observd DI Negulesen, .in dcosebire de
cea fizicit, prevedersa cfectelor poate impiedica aparitia - lor, modificind ac-
{iunile ce ar wrma sd le producid” (p. 85). Aceastd conceplie despre natura
cauzalititii psihice i1 [ace pe autor si inlrevadd  posibililatea  unei fin-
tdrepliivn eleclive. In adevdr, previzind efectele, rewsim no numai si in-
fluentim cauzele lor, dar si si schimbim direcfia actiunilor. Prevederea in
canzalitatea peibicd se intemeiazd pe puterca de inbibilie a reprezentarilor,
De unde urneazid cof, dindu-ne scana de coasecintele ce ar arma din rea-
lizavea tendinlelor unei pirti a Tamii civilizate de azi, pulem modifica directia
arestor tendinte si astfel impiedicim omenirea de 2 ajunge In remltate
contrarii intcreselor el fliregli.

Omenirea nu va putea lua o altd cale decdt aceca pe care a urmat-o
totdeanma, adiei | sfrivechea cale a evolutiei” Aceasin inseammi e adap-
farea fveplati trebue si in locul modificdrilor ralicale i brusee, cari, e
cateori san produs In trecut, au dovedit, prin ecaracteral lor destractiv, of
nu serevse binele omenirii. Pe calea evolutiel se va ajunge la ,forme de

echilibru mebil”, eare vor inlesni popourclor si se readupleze i continuu
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la schimbirile inerente rcalitidil. Aceasla ou va delermina ingd popoarcle
sd renunte la democralie 1 capatalism, cari s'au dovedit mtile. Numal formele
celor doud sisteme de organizare vor i modificale.

Anforal considerfi mijloacele cari asiguri aceastd adaptare ,progre-
sivA”. Atgl demoeratia et siocapilabismui vor saferi modificiri in armonie
eu necesiilile nnei desvolliri firesti. Modificidrile vor aveaa loc nu namat in
caprinst] ficcdrei natiuni, dar si in relafiile internationale. %Qlidaritat.cu [P
nomicd ¢ politicd a Statelor este scopul, pe care calea indicati il va
servi. Desi evidentdi in teorie, o asemenen solidaritate e departe de a fi
realizati.  Din  canza  nepregiitirii owmenilor 31 a2 unor anumite conditii
etice”, pe carl le cere 5 cari nu se intilnesc astizi, ea intirzic s apari.
DI. Negulescu recunoaste ci ,,evolutia etich a omenirii este incid prea putin
maintatd, in compavatie o evelutin el intelectuald, eare a  depiisito con-
siderabil. .. Troblema  viitorului este e a restabili, in aceast® privinii,
echilibrui, de a ridica pe om, i din punet de vedere moral, la millimea
li care a putut ajunge din puncet de vedere intelectyal” (p. L73).

Cel mal mare dusman al omenirit a fost g1 este egoismal. Dacd alti-
datii legile counstiluiae un G ol cgoisnoadud,  astizl trebue clutat e
alt mijloc 331 infrancze i s¥l transforme in alfruism. Acest mijloc na
poate fi altul decat ,desvoltarea pnterii de reprezentare”. Consideraliile
D-lui Negulesen in aceasti privinti sunt extrem de interesante si aruneil
0 lumini noul asupra eduecatiei, pe care ar frebul si o obhserve la copii
atdt pdrintii cat 3 pedagogii. Din cresterea puterii de reprezentare ar arma
atenuarea egoismului individual si mational, ducind cu timpul la integrarea
Statelor europene intr'o unitate mai mare. Dar o asemerea integrare n'ar
fi decat ,jresultatnl umet evolufii suffetesti, pe ware ar célduzi-o clarifica-
rea ideilor s pe rare ar desdvirgi-o purificarea  sentimentelor” {p. 175
Astfel indreptarea se reduce pand la armi tot La ,,0 reformi a oamenilor”,
pe eare numai  consiiinta  interdependentei o poa.tb sestine in direciia iu-
dicuts.

Orice mijloc de tmbupdidjire i orier sistemn de organizare politicd.
saul ecovomicdh nu valoreazdt decit in misura cn care oamenii infeleg sd o
aplive. JE una din cele mai mari gregeli ale timpului”, zice D1 Neguleseu,
Lilazia, pe care si-o fac aldlia, cd totul alimd de schimbarea ageziiminlelur
sau, in general, a formelor de viall §1 cd prin urmave, criza actuali «'ar
pulea adrepla, ra prin {armee, pe accastd cale” (p. 19%). Cici instituliile
nu sunt uifle unel comunititi decal prin oamenii, carl le reprezinti.

Thacih insd Statele curopene nu vor renunta la egoisimul lor, care, pe
plan <conomic se exprimi in asa nwnitele aatarhil”, dar pe plan polilic
in naponalizul lor exagerat, atuaci s’ar putea ca eivilizatia vechialul con-
tinent si decadd si oz e inlocwitd prin aceen a raselor de culoare, in
decsebi o popoarelor asiatice. Rawura  ame a rasel albe nu opare
a lua locul Eurepsl in cesn ce priveste [ posibilititile creatoare” ale civi-
lizaliel, Intrucit ea #a dovedit pand acum a fi mal mut tributara stiintel
§i arfei europene. Selutia problemel residd intr'o indreptare de ordine psi
hologicdl, pe vare Furopa trebme si-o realizexe Tnuivie de a-gi organiza din
now conditille cconomice g politice.

Partea Hl-ao o lucrdivid capringe |, Problema Progresului in Tumina con-
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ceptiilor teoretice”. Considerafille preeedente auw privit ,,problema capitali”
~ reforma vamenilor —, numai in aspeclele ei economice i palitice, ,,As-
pectele el psihologice sl etice™, degi mal puiln aparente, sunt totusi tot
atat de importante. Lste vorba in primul ciand de ,atiludinea sufleteasci a
omuloi contemporan in fata lumii i a vietii”. De cunoaslerea acestel ali-
tudini atirmni ,orientarea lul eficd” (p. 316), «a si indreptarea pe care o
reclami rvriza de azi.

Opinia Pesimistd a unor antori, dupd care nalura omeneascd ng g'ar
gschimba, dacd ar {i adevdrati, ar face indreptaren imposibld. Aceastd coa-
cluzie std insi In contrazicere ru striidainta comand a camenilor spre ,nai
bine”. Astfel | problema progresulul ecmeniri, in general, s1 a viitornlui, in
deosebi, nu pote ldsa indiferent pe aimeni. Ha ridicd, in adevir, dinaintex
congtitnfel  ficelirui om, intrebarca chinultoare, <daci propria fui activitaies
m e camva zadanick” (p. 323). Progreaul e insd o vealilale, care s
impus min{ii omenesti odatd cu liberarea ei de vechile prejudecdti. Concep
tille  pesimiste au fuat nastere, dupd cum ne arati viafw primiiivilor, din
grewtiitile  tradulul 0 din consldaren ¢ toate auw an siarsit. Fle an conti-
vaat, inl'o fovnd san alta, la popoarcle civilizate A unfichitate g se
prelungean in evul wmedin, sub influenta Crestinismulul, =are nun vedea sal-
varea, omului decat i, lwaea de apoi”. Niet Henagterca nu putea, prin
reintoarcerei la irecutul antichitiitii clasice, =& [avorizeze ideea progresului.

Incepulurile optimismuiuni sau a conceptiel despre un progres continua
apatin  erei  moderne, odalil cu Jdesvoltarea stiintel. Convingerew cii omul
e perfectibil Ja infinit, era apol imparldsith de marea majoritute 2 gindi-
torilor &1 ocamenilor de stiingd din sceolut XVULlea. Tar in sccoinl urmiilor,
idesa progresnlui cra sxprimatd teoretic in legea celor trei stiri a lul Comte.
Aceiagi idee primea o confirmare mai concretdt si lecundd in teoria «volulici.
culmindrd  in filosofia lut Spencer. De  altd  parle, prin pesimismul lul
Roussean si wmal ales al lui Schepenhaver, sc producea o reaclinne, caye
msi nu inldtura credinga in desvoltares continud a omualui. CHel in conlra
pesimismului se vidican argumente serioase, pe carl cunoasterca si infelo-
geren storiel le aritar ea folemelate. Nicl unele teoril mai noui, o ale
sconstantei  inlelectuale”, sle ,declinului occidentulni” si ale | uncolomismin-
twi”, nu erauw o stare si zdruncine incredersa marel wmajoritdti a oameunilor
de stiinga in realitatea progresului.

Ta sfarsit, DIl Negulesen arald, din punct de vedere ovolulionist, ot
de putin fundate sunt usemenea leorii. Dupd D-sa progresud este o vealilut:,
care ni se desvilue ca un proces conmtinuu in istoria omenirii. la cinda unor
fenomene  in aparvoniii contradictorl, cum weste cregterean criminalitdfii sau
sciderca moralitifii in unele tari din ilmpurile aoastre, ridicarea si des
voltarea continud n omenirii nu pot i {dgdduite. Ceex ce irebue evitat
insd in areasti privintd, esle greseala de melodd, care sc comite cdnd ss
fau  afirmatii  generale bazate nhumai pe  constatii  parfiale.  Asa, daicle
statistive contemporune pot indica numai o scldere firecBtoare a wmoralitifii
LA trelnd prin wemare s examindm  omenirea in iotalilatea ei; ar frebud
sd-i urmirim  desfisurarea  intregh vieli; ceea ce, avident, ne-ar inlinde
cercetiivile, in spatiu §1 timp, in proporiii atat de uriage jncit ar deveni de
fapt 1mpokibile” {p. 489, O altd cale ar fi sd rompariun omeniren eivilizata
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de azi cu omenirea primitivi din tiopurile preistorice, pentru a vedea dacd
oamenii au rimas aceiasi. Dar g In acest caz cercetarea ac devend imposi-
bils, fiinded omeniten primitivlk a plerit s n'a lisat decat foarte puline
urme. Rimdane, totusi, o alti posibilitate, anwune — a compara vmenirea
civilizati cu asa nomilli silbaleci” de azi, a clror viafi o fost studiatd
de aproape de etnograli. Aceasta va Jlorma obiectul volumului 11 al aperei
nDestinul Omenirii”.

S$i hucrarea. de fath, ca s primul wvolum, se distinge printr'o <docu-
rientare temeinicd st o expunere clari. Autornl n'a Jisal niel sn domeuiu
neexplorat care avea vreo alingere cu prohlemele examinale. Criza contem-
potani apare astfel ca resultanta unui complex Wde condifii $ conceptii, in
aparenii contradictorii, dar in realitate strins legate. Sarcina filosofului
’a fost usoard. A desprinde esentialul si a indica liniile generale sau diree-
fia citre care se indreapti lumea, presupuncau uwu nuomai o analizd o rea-
litafii, dar si o capacifate de a cuprinde toialitatea fenomencior din winghiul
de vedere al problemei, care a determinal obiectul §i scopul Iucedrii. Citi-
torul griabit poate fi tentat sd refind numai faplele si sd ignoreze teoria.
Cred o aici sld dificultates de a judeca opera de fald in adeviirata ei
valoare. Dincolo de cercetarea constiincioasi a omului Jde stiinid, gisim vasia
interpretare eritich, pe <are filogoful we-n d4 miro expunere ce se va
desfigara in alle doud volume. Muncd si gandire neobisnuite pentru nive-
tul eculturit noastre, unde orice problemd e iralatd sumar 1 cu suficienti.

Studiul D-lui Negalesca duce, cum. am vazut, 1o constatares cd luinea
de azi poale i salvali de neajunsurile de care suferd, ducd is1 did seama
de ele. Prin teoria cauzalitilii psihice, pe ~are auwtorn! a foamubal-o, Jesting
omenirii prate fi dirijal intr'o direciie, care s serveascd o mal hunid adap-
tare spre binele ei moral g mafterial. Conceptia sa optimistd se razimi pe
0 melodi, ecare Jasd si se intrevadd rezullale fecunde, descoperind ana din
cauzele carl intarzie solutionarea problemel organjziri. Arftaml astfel i
aceastd problemi poate fi controlatd printr'o modificare a moduiui de a
gindi a camenilor, D! Neguleseu indicd dramal de urmal in realizaveys ninei
lumi mai constiente de propriile el interese 3 aspirapi

NICOLAE PETRESCU

ST, SOIMESCLU: Pe droemal reinoirii {Tipo Bucovina, Buoeoresti 1939,
21 pag).

Lnernrea re ne propunem  s'o reeensam, in randurile ce armceazd,
este wna din ecle trei Jucriri publicate in vremeca din armé de D1 Profesor.
Tr. S, Soimescu.

Lucrarea prezinii un deosebil interes, atdl pentra spocialisti cjt ¢l
pentra totl accia ce sunt preocupatl de miscarea idellor si Indrmarca linere-
talui v Romania, infrucat este inchinati [muririi conceptiei ce M. 3. Regele
a pus-o Ja baza well migcirl de indruomare a lneretulul nosirm: Strijeria.

Inir'un prim capitol gisim fratuld eriza In care sc ghsea indromarea
tinerelidul rominese i momenin]l Restauraiei. o cuvinte calde i competente,

Domnul Prof. 5L Joimeseu, aratd minunea ce a infiptuit M. 3. Hegele,
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grin moua organizare a lineretului, peniru redresarea morald a tinerelniui
nostru ce se desvolta fird nici un ideal. In capitolele urmitoare, gisim iratale
diversele aspecte ale problemei organiziirii indrumiri morale ‘o tineretului.
Citdim: ,Bazele sociale i pedagogice ale strijeriei; Strijeria, educatoare
nationali; M. 3. Regele pedagog al Neamuiui; Regele si datoria romaneascd;
Tradifia ca legiturd jutre generaiii, Rogele zi tinereful; Pentra {ari si rege”.

In toate accste capitole gisim, intr'o frumvasi formd retoricd, tralate
diversele aspecte ale misciirii strijeresti precum szi evidentierea deosebitéi
valori, nu numai peniru tara noastrd, dar <1 pentru stiinta pedagogiei in
general, a conceplie pedagogice a M. 3. Regelni.

Dupi cum observi cu drept cuvdnt DI Prof Toroaiin in inirodacerea
Incrarii, paginele D-lui Prof. Dr. 5t Soimescu, cuprind; ,in logici inlintuire,
0 imensd bogitie de axiome, carlez devine codicele legdmintelor sufietegti
dintre Neam 31 Rege, si pe aceasti cale, a Strijeriei. A le analisa e fot
atit cat a disolva o esenid sau a dilua o substanti, fird miciun castig
in economia ideilor, ¢i doar cu singurul ponos i pagubi a nepriceputului
‘megter fiurar al criticii, care precupetind valorile, a turnat pe o plitd in-
fierbantatd on pumn de brillante wici i mirante aschii din slefuirea soli-
tarilor, i speranla ci zle topindu-se, se vor uni infr'un singur tot de valoave
exceplionald. Procesul se couoaste: evaporarea g ceeace-i menit si rdmand
intreg”,

Nu putem incheia aceasid scurtéh dare de seamd fidrd un insulletit
indemm, atil peniru cei ce, din neconoasiere a Strijeriei, sunt sceptici fat¥
de migcare cat s pentr cel ce an aderal, cu tot suflefu]l la eca, sR
cereeteze lucrarea D-lui Prof. St Soimescu ntrucdt din aceastd lecturd lomi-
noasi s idealisti conceplie ce std la baza noli indrwmiri a fineretulud va
cApita noi impulsuri de realizare.

V. P. NICGLAU

POPESCU BARTOLOMEU: Filosofia si Pedagogia crestini a
laoil A Comenias. 330 pag. (Lei 130. Edifura Cultura Ruomancasci).

Lucrarca este leza de doctoral prezentath de autor, un distins membru
al corpului didactic secundar, Universititii din Bucuresti, Studiul {ilosofic
gi pedagogia lui Comenias, cuprinde frei pirli. Prima arc scopul i ue arate
omul si opera. Gisim infilisati ,dinamica viefii lni Comenius”, ca un 1ot
organic, aledtuiti din activitatea practici si teorelicd in domeniul jnvitiman-
tului. A doua parte cste inchinatd filosofiel lui Comenios. Auloral crede, cu
drept cuvaot, ci este partea ced mai noud si pind la un puncl cea
mai inleresaniii, nu atit prin originalitatea et in cadrul filosofici laice, cai
— mai ales — prin aspectul el nceonienil crestin. '

A treia parte, o locrdrii, are ca oblecl pedagogia crestind a Jui
Comenius.

Considerdam ca un merit deosebit faptul cd autorul a ciolai s8 evi-
dentieze: pedeoparte caracterul crestin al operci i Comenius si stransa le-
giiturd ce existdl intre filosofia si pedagogia lui, iar pe de alta valoarea de
ductualitate o operei lui pedagogice.
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Lucrarea esle scrisd cu insnflethe st compelentd. Ea merili o atentd
“Gercetare Du numai pentru ideile expuse dar si pentru meloda de trafare

V. NICOLAU

‘H LEFEBVRE: Lo maiérialisme dialec tigue, {Puns,
pag. 136}

all, 1954,

In momentul cand dialectica materialisti pares ripasd s misiicismul se
counsidera in eulmea triumbohd, refnviindu-se astle]l vremurt sioobiceinn Ju
il apuse, Ll cf gandirea francezd ne olerd cu lucidilalea si pitrunderea e
caracteristice o reluage o vechel teme, 2 unel vechi tewe filosolice, pe care
o achzalizeazd -0 o Movedere ¢ o vigeare inviordtoare. De altmiutreii este un
fapl caracteristic pentru spirilugditetea francezd contemporand sceastd reluare
i problemelor Inndamentale sle filosofiel generale, care sonl aduse in acest
chip in sctualitate sub ungbinri nol §1 sub vizuines necrubiitoarve a unul sial
critie robusi, fecund s rafinat :

Iy tuerarea do fatd, L Lefebyvre pune in disculie, cu ajutorul anet analize
revelafoare, problema wudl deshdtuld o malerialismulul istoric si a dialecticel
hegeliene pentruy o soblinia temziwrile {ilosoiice vermanente ale awmandurora
si 8 ne da intr'o sintezi sugesiivii <oncepila indriznesid s realisti a viman . s-
mului total, in ciularea ofrpin se gisesle angajatd lomea de la incepu-
furtle existentel sale s1a <don formulare este ucereatd Hrd odihna.

SFifosofia noull ddepinde de um act real sl de o exigentd, nu de ui
postulat, de o aHernativd absiractd, de o valoare arbitrar aleasi san de o fie-
flune. Sarcina ei esie de a efzclua legilurile implicite dintre toale elemen-
fele gl owspectele conpnutuiul constiinted =t ale filotet mnane, In aceast :
cetare singurul -2iterin este cel practic: elimimarec a celace opresle misearcn, a

©

ceince separf & opune, a ceiwce tmpicdecd depidgirea.

0 singurik cale rimane deschisi spiritului dornic de a rezoivi cu ade-
viral proeblemcle: sforfarea de o prinde confinutul tofal Aceastd
sfertare va qefini viata filosoficdi” {(pag. 152—158). -

. Fard jndoiald el o asifel de Dlosolare presupune maturitale intelee-
i si neconformisti. Maferialist® §1 proclicd, ea

tuaili desinteresati, cuaragios
nw-si poate ngidui divagatili  speculative involburate, insirdinind pe oin
de realitaten sa ineremt, complexd 1 confvadictoric, dar inteligihili =i ex-
phcahild rafional. Omul tolal sc va inlilisa ca qn ideal, insd ca un
iden), care nu-i produsul anilaterid al activithtii {eacelice ereafoars de absola-
turl, ci este o virtualitate a insiisi realild#in concrele amuie, ™M fuuclic de
care se defineste # se afirmi ca subieet 31 obicct. Toale notingile wlealisle =i
spiritualiste 31 giisese o determinare precisd in conceplia umanismuolui
materialist care, plecind de la o analizid a eoncreluint sl a practicel,
ne va explica geneza §i eategoriile gandirel si actiunel, domeniile cunoagterii,
drama igforich s cen prezentd a amannhy, gepnificatio altimi o sforideil 5 o
practicel.

Intreaga lucrare cuprinde doudl mari rapitole. Primal, in care este exa-
minatE eritic condradictia dialeeticd. Se pleaci de la Hegel, a cdrni
conceptic  esle expusit samar, subliniindu-se deficienfele, dintre care cele
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anai grave par a [ urmilourele: speculalia hegeliand este incd Impregnati da
candirea magici, cste un misticism subiectiv, o incercare de snalizd a siric-
turei ontologice o mortii, dupd expresia lui MHeéidegger; hegelidnismul este
apoi o dogmi, care cere 0 ascezd, o Tehunlare ia expcricnla individuald gi
Ja problemele vilale ale ingdividului,

Critica adusd de Marx si Engels Fenvmenologiei hegeliene si'n deosebi
tesriel aliendirii serveste ca punct de plecare penlru copslruiven unal um 4-
nism poziliv, care va depiyi ¢t uni totdeodatd idealismul gi natyralis-
nrul sai materialismul feuerbachian, a ciirni examinare crifici i condnsese
pe cei doi cugetitori la formularea materialismolui istoric.

0 acceptare a metodel digleclice, i celace ea are pozitiv §i constructiv,
o inlalnim de abia in mementu) cind elaborarea categoriilor economice g1 sia-
bilirca legiturilor dintre =le, asa <um le constatim in Crifica econcmiel
politice g in Capitalul, cernrii o depigire cafegurici 4 empirismuiui.
Asifel, reabilitatd de fusugi Marx, dupil 0 reexaminare atenli i malurd, me-
ioda dialeeticd se adaugd materialismului istoric s analizel continutulwi eco-
nomic, devenind . maj coerentd logiceste i e adeviirat fecundd in apiicirile el
Asoo apare materialismul .dialectle, m asare idealismul gl mate-
rinfismul nu-s oomai reunile, ci profund transformate i depisite. Materialis-
mal dialectic nu-i ceonomism, deoarece el analizeazd raportieile economice
numai ca momente ale raporturilor enmplexe, ca rapoclurl care sunl cele mm
simyple, inerente oricirei existenle wmanc organizate, dar pentru a le reintegra
in miscarea lofald, in deferminirile mai hogate gi mai complexe ale realititii,
ale vietii g1 constiintei.

Thalectica esle o netodii de expuncre, care duce s reconsiiloivea
compleetds a concretulii in miscarca ol internd, cciaced en totul difesit de o
simplid juxlapuncre sau de o organizare externd a rezultatelor analizel. De
acein se di intdietate continmtului, se pleaci dela el ca dela realifatcu ce de-
termind gandirea Jialeciick, fiinded el este ,,sinteza mai moilor determinizme,
wiliaiea mulliplniui, desi in gandire el apare ca proves Je sintezd, ca rezultat
33 nm ca punct de plecare”

Spre a evidentin unitales doctrined, (. Lefebvre. dupd e no ariit cum
s'a inchegat rationsl aceasti conceptie, o caracterizeazi i rezumi asilel:

1. Dialoctica materizlisti conferi primatul o mod expres continatului.
Primatal continatului asupra formei 1 deaitmintreli decit o definitie a ma-

terialismului; materialismul afirmi wmai ales off fiinta — desecoperitd si in-
cercati ca un conlinut. fir§ sd pretindem a o defini A prieri 81 a o
epniza — determin® gandirea;

2. Dialectica materislisti esle o analizi a misciri acestnl continwut
si o reconslructie a mwigciri totale. Ba- astlel o metodi de analizi wentru
ficcare grad si pentru ficcare totulitate concretd, peuiru fiecare gilualic isto-
ricd originalf. In acelasi timp ea-i si o melodd sinteticd avand ca scop infe-
legoren mischrii tofale. Fa nu duce la axiome, ls constanfe sau permanente,
ol chiar fa simple analozi o ke legt de desvoliare;

3. Mefoda dialectici astfel intelessii construesie deci obiectul isloric si
sociologie, situand zi determinand in acclagi limp obicclivilates lai specificd. O
obieclivitale broli a istoriei ar fi inaccesibild gandirei individaale, — con-
ceptulni §i discursului; ea ar aves un caracter fatal si strivitor; ar putea fi
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descrisd la nesfirsit f8r8 a se inirevedea o analizi explicalivd si o eficacitate..
Orice teorie istoricdd si sociologicd care vrea si fie stiin{i trebuic si stabileasci
realitates  obieciului- sie i s defineascd meloda ce ingiduie abordarea
aceslui obiecl. Materialismul diaicctie risponde acestei dnlle exigenle a gin-
divei  stiimfilice, -

El este astfel o gtiint¥ si o filosofie, o analizd eavzald si o viziune ge-
neralf, o cunoastere si o atitudine vilali, o clpitare de constiintd a lamet
dale si o vomid de trapsformare s acestei lumi, frd ca vreunul din acesie
caractere si fe exclusiv.

Miscarca 51 conlinmtul intern al dialecticei” hegelicne, adicd al mtiona-

lismului ¢i idealismului, sunt reJuate in materisfismul dialectic, care reageste

s# reslabileascd unitaten internd a gandirei dialective. Ceiace face ca metoda
dialecticd s fie cu adevirat rezumatal studivlai desvoltirii istorice: cea mai
nalti conslinii pe care omul real poste 50 aibd despre formarca sa, despre
desvoltarer st confinutul s#u viu. Ead astfel expresia devenirei in genoral
si a legilor universale ale oriclirei desvolliiri; aceste legi sunt abatracle in
ele ingcle, dar se regdsesc sub forme speciflice fn toate confinuturile concrete.

Problema omencasch - $1 mai preciz problema societiitii moderne, a
wisterylui social §i a depigirei lui — este centralit pentra materialismal dia-
lectic, care u apdmi la timp in aceastd societate, ca expresia sliintifici a

realitilii sale, a contradictiilor el maltiforme si a posibilitdtilor ~¢ confine. Duv

domeniul materialismului dialectiv nu se poate limita la actual, el se idinde la
intreaga  Sociologie. Mai mult, smaliza dialectich este valalili peuntra orice
confinut i exprimi concxiunea clementelor gi momentelor oriciirei deveniri.
Ea poate deci, integrandu-gi cunogtintele experimentale (fizice, hiologive,
ete.) si verificindu-se prin ele, sii descopere chiar si in nalurd calitate ¢

canfitute, transformiiti din cantitale in calitale, actiuni reciproce, polarifiti si’

diseontinuititi, o devenire complex® dar analizabili.

Agtfel, materialismul dialectic se wniversalizeazi si iz loath am-
ploarca sa filosofick, devenind o conceplic generald a lumii, Weltanschauung,.
deci o Ilosolie refuoit, care evili gindirei wmane ciiderile in confuzie i umi-
Tateralitate,

Pariea a doua a lonrdrii D, Lefchvre e consacrali, ca o exemplificare 2
aplicirii metodei dialeetice, procesulu, fundamental iniru loate, al produ-
cerii omuluj. Sunt observatii §1 constatiri care meritd o medilare atenta
§i o discuiie mai ampld desigur, dar care, aga cnm le infiliscaz3 awvtorul suec-
cinl ¢ aforistic, intr’o Inlinluire logich i sugestivA, e invedercazd o gindire
scricasi si maturd, a cdrei inaltd semmificalie eticd si umani e po de[}-ﬁn-,
justificaly, de rigurozitatea slintifich a investigaticl si argumentdrii pe cure
ea se intemeiazi.

Ciei ghndirea dialectici are acest dar minunat de a fi n mod expres,.
<hiar <a Adociring, un instrument de cercetare gi de actiune,
si nici decum o dogmi, cristalizati inir'o definilic exhavstivi. Ca migeare de-
gandire ca nu-i adeviiratd decat iniro gindire in migcare, care cauti continu
s4 se depiseascii. De aceis ca se opune alit doctrinelor care vor si limiteze
existenfa amanid, fie subordenind-o unei oxistente exterioare, fie redncind-o Ja.
un clement unilateral sau la o experientd partisif, cat si doctrinclor care

P
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raduc aclivitatea spiritului la cunoagterea implinilului saw i propun si se
armce in vidul descoperirel mistice.

Materiajlismul dialectic, fie sub forind de tcorie generaid a devenirei
si a legilor ei, de teoric a cuncasterii, ori de logiei concreti, nu urmiresz‘c
si defineascd, «i si situeze cele douii elemente ale existenlel umane: fiinta
si constiinta, ierarhizindu-le astfel: ﬁint,a, adicd natura, are prioritatea, dar
consliinta arve pentru om  infaielatea. Deaceia pentru el experienta sl ra-
fivnea, inleligenfa i intoilia, cunoagierea si creajia nu se pol opunme decit
dintr'vn punct de vedere unifateral, decarece in realitate cle sunt inseparabile,
Cdci el wu poate face gregeala de a prefinde si pond rapit progresului eu-
noagterii g1 =i infitiseze o totalitate, nn sistem inchis, definitiv, fald de care
toate sislemele anterivare n'ar fi Jeecit expresiuni inadecvate. Constiinta mo-
derni despre puterca umani i problema omului daw acestuia increderea
indispensabili ca si-si alribvie 1o deplini lgeiditate un seop, carc sk fie de-
pHsire i desHvargire.

,.Ca fiinti naturals, omul este dat”, spunea in manaserisul din
1844 Marx,

La punctul Je plecare al producerii sale se giseste deci natura biologick
si materiald, ~u iot ceia ce ea ascunde ca mecunoscut si tragic. Schimbatd, dar
prezentd, aceastd naturi va apare 4rd incetare in confinuful viefii wmane.
Energia noastri biologicd, continui a remarcu d. Lefebvre, nu poate ii de-
terminatii numai de singur trecutul spetei, oi va fi determinati si de viitoral
pe <are ea-l inviluie. Omul a fost la incepot o posibilitate biologicd si aceastd
posibilitate w'a puiut deveni actualitate decd! printr'o laptd indelungald, n
decursul ~fHreia omul 3i-a asomat rispunderen crescandd a  fiintei sale.
Astfel, activitatea sa devine putere, voin{i. Capitl, dureros, constiintid. Devine,
atat en cuncastere, =il ¢i 2a existenii in carne gt oase, 1deia wvie a naturii,
dar nu tnceleazd s apariind acestei naturi, deoarece cnergiile sale se im-
planti in acelea ale naturii, se reinociesc prin ele si se pierd in ele.

Rolul gandirei filosofice este de a climina explicafiille premature si
pozititle limitative ~are ar impiedeca pitrunderea st apropierea acestui temut
continu! al fiinfei noastre. 31 mai ales si nu schpim din vedere i istoria
omuini inseamni ridicarea sa deasupra nafurii i dominarea ei, sau cum
spunea Marx ,istoria aste istoria naturald a ommlui”. Omul activ modifici na-
tura din jurul ki si Jdin el insasi- El isi creeazi propria lui naturd actiondnd,
asupra nalucii Se depiiseste in naturd ¢ o depliseste in el. Fasondnd-o dupi
nevoile sale, ¢l se schimbi in activilatea sa si-gi creazi nevoi noui. Se
formeazi si se intelege ca ovutere, creind obiecte, ,.produse”. Progreseazi
rezolvind activ problemele puse de propria sa actiune {pag. 102).

Ca urmare, o ncercare filosofick de a exprima pe deplin activitatea
umani va trebuai si plece de la o nofione mai boguti decit aceia de obient
hrut sau de activitate puri. Or ooliunea de produs repreznii o unifate su-
perioardl ¢i tezumi activitatea.

0 astfel de cercelare fnireprinde . Lefebvre, care ne va arita prinir'e
analizd cuprinzitoare, cum orice produs esle zoncret si abstract in acelasi
timp, indreptat fntr'un sens clitre naiurd gi o alt sens cltre om. Cand aa-
samblul obiectelor este privit ca wn fot, produsele capiti o semnificatie
superioard, pe <are n'o aun cind sunt considerate izolat. ln naturi, intre
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oameni 3 naturd  se intercaleazd acest vasl ansamblu: lumea produselor,
instrumentul total, Oamenii nu sunt nimic [Hrd acesl ansamblu Jde anelte 50 de
fehnici. 8i totusl umanul nu poate fi utilitara]l si instramentalul. Cand oa.
menil devin instenmenle, sind activitilile amane n’an deefit scopuri utilitarve,
chiar mascate de ideclogil justificatonre, nseamni o oxikih o condilie inumani,
In igtoria sa, fiinfa umand se izoleazii infr'un sens de nalurd, dar
conlracteazi asifel cu ea on raport mai profond, o unitate mai Tnalid.
Omul osle o miscare care revine [ird ingelare la punctul sin de plecars
pentru a-l prinde din nou ridicindui la un nivel lot mai superior, este o
fiintd care Invdluie in ea insgi si domind pulin <ite pulin intreaga sa de-
venire. Comsfiinta amului exprimi puterea lui asupra lucrurilor, dar i limi-
tarea lul, deoarece ea un esle atingih decdl prin intermediul abstractiei, al
logiced, §i in congtiinja omului teoretic, striin paturei. Constilnia exprimi Jdec
in acelagi timp si finitudinea omului g infinitudinea lui (pag. 116 117}
Orice produs, orice lege, orice proprictate descoperiti in locruri am
un caracler velaliv, wrovizorin, aproximaliv, i in acelasi timp un ecaracter
obiectiv. gl zoncret. Activitaten wman® practicd infroduce in lume opozifi,
fucru pe cave no-l poate face decdt accentnand opoziliile care se gizese deja
schilale. Ea accenineazd astfel caracterul momentelor, aspecielor sau pro-
prietifilor realddul care an ceva diginct. Ea introlduce in orealitate opnzitite:
woncret-abstracl, necesitale-hazard, Heterminism eaozal-finalitate, Dar in ace-
lasl timp ea introduce, produce Jdialectic uanitates lor. De aceia, pentrn ea

stiinfele si fie intelese in multiplicitatca lor - - pentru ca oblectiviiaten lor si
devind, inleligihil¥ =1 unitatea lor s% se realizeze — 3e cere o teorie dialecticd

4 cuncasterili =i a aclivififili productive.

Materialismul dialectic ne-o inlestesle, oferindu-ne instrumentul tehaic
intelectual capalil si asigure frecerea de la produsul izolatl In ansamblul pro-
duselor si simultan de lu considerarea activititii parcelare la considevarea
Aactivitdtil crealoars cn ansamblo, de la intelegere (Verstand} la ratiune (Ver-
nunft), care esgte funclia migedrii, & ansamblalol, a viefil tolale, a depisirel.
Cédci dialectica, departe de a fi o migcare interioard a spirifului, este reald
mainiea spiritului, in Hingd. Ta se impune spiritului

Iatd pe scurl reznmale ideile, expuse Jde d. Defebvre, e o pulernicd
eouvingere, In aceastd lucrare de Inminease perspective si de cinstitd gindire
nmand, asapra ciirora mintea contemporzailor noestri s'ar putea omd cu wult
Tolos, chiar dacil ea un va reusi sid le castige adezinnes.

G. VLADESCU-RACOASA

I MULLER-FREIENFELS: Kindheit und Jugend, Leoipzig, Quelle &
Meyer, 1987, VIII -}- 264 p.

Este un fapt destul de bine cunoscut cii aproape toate publicatiile rle
psihologie, din ultima vreme, sunt puterni- infiucntate de concepiia ,,totali-
tifii”. Psihologia asocialionisti care ficuse din soffetul’ omenesc un con-
giomeral de functioni este nnoniin descousiderali si disceredilati. Expiicirile
el prin sumarca sensatiilor sunt inlocuite prin acelea care se adreseazi io-
talului sufletese, privind fiecare functiune prin raportarvea la totalitatea psihicH.
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Aceasti totalitate e &irk induiald an fenomen al vremi, ciici despre ea se
vorbeste nu numal in psibologic, ci in ivale domeniile de activitate omeneasci,
incepind decla fizicd si chimic si ajungand la polilicd, unde considerarea tlota-
lnlui este astizi la apogeu.

" Cartea i R. MiHer-Frejenfels asupra copiliriei si adolescentel wste
serisi, fird indoiali, In vederile fotalititit i ca wun rdspuns sever afo-
mismului asociationist. Dar ea mai reprexintih sl un punet de vedere politic,
anome cel dominani astézi in Germania, cici alomisinal  ascciationist co-
vespunde vederilor liberalisto-individualisie, pe cand tolalilalea corespunde
totalitarismului colectivist, ,,Cele mai mulle dintre vechile descrieri ale npo-
cet eopiliriet si adolescentei an infilisatl copilul burghez g scolaral”... {IV)
pe cind cereclarea de fafi prezinti caracterele copilului si adolescentuim
Lhational-gocialist”, indiferent de claga sociall cireia i apariine.

Vechile cercetiiri considerd de ex. viala adelescentului ca liind oricn-
tatd citre interior, deei intrevertitd, H. M.IFreienfels o consideri dimpo-
irivd extravertitd, scotdndu-gi argumentele din entuziasmual pe care tinerctul
gernman 11 manifegtd  pentra sport sl achivitatea  politicd, lr'un coviaul
peniru lumea externd. Tavd totuzi adolescentul o putnt pirea i ¢ orienlat
introverlil, aceasla s'a datoral in bund parte Tnidlucdnil  fendiniei  cdtre
exterior si fapti dc citre pdrinti si ecducatori. Healitatea se prezintd insd
invers, adeci asa cum a fasonal mational-socialismul e adolesrenlal

HOerMAan.

Hu ghtin daci R, MallerFreieniels are dreplate, dar oricine a
putut obscrva refugiul adolescentului in interior, fama si frica de sncietate
mai ales cAnd aceasta 11 zolicith cn prea mare insistenid, fiind fericil ei
poate sta de vorbd cu sine insusi

Lucrarea Tui R, M-Freienfels adute usi ceva nou: ea cawid s
puni  stintifieml jn armonic ca politicul, reusind totust si-1... suboridoneze
geeslmia din urmi.

S1ZISSUCESCU

ERWINIO TROILO, Averro ismo e aristotelismo padovann, la
dova, Cedam, 1939,

T opuscul al lii Erminio Troilo aduee o punere n lwmnind nounid a
avercismului i arvistotelismului padovan. Dinlre zele trel centre averoisie ale
Europei — Palermo, Paris ei Padova —, cel din urmi are rolul cel mai
ingemnpal intru cit isi intinde infloenta asupra celorlalie: atat Pielre o’ Abano
cit si Marsilio da Padova se duc la Paris, na ca sgeolard, ¢l sa gandilond
gata formaii ™ spiritel averoist. Analizind osenja avornismulal  padovan,
po-
lag

aunlorul se opreste asupra doclrinel dublului ddeviir; inlrn cd nu este
sibil s se afirme «4 alit o adevir cit siocel opus Ini existd in a
fel insemmncazi cid opozitia cnumiatd de aceasid doctrind este afizmatd nu-
mai in sine, independent de adevdAr insusi. Aceasld afiemare andicd aato-
nomia pe vare filosofla a aling-o § pe care si-o revendicd deocamdatds prin
accasli opozifie care, in cnuntarca ei, este de sigur abswrdd; Jar averolsmul
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padovan reprezintd Acest moment al primei autonomii u filosofiel fald de
doclrina teologicd dogmaticd.

In averoismal doadist i irangeendent, amtoral gisesic insd, Ja Pietro-
PAbano, o tendintd spre imanentism, Pardea mundani 31 supramundani a
universalui sunt aci impreurate »rin doctrina acum inoil¥ a cauzelor si ac-
tunilor intermedii carl servese la unirea celor doufl lami; tendinta monistd
si naturalistd apare in Comciliator Differcntiarum: distinclia po
care Pietro d’Abano o face aci intre logica docens -si logica utens, inclindnd
in esenii spre tea din urmi — «are inscamni o metodologic — indicd
punctnl de vederc nou, stiintific, al lwmii. Privit insd astfel, averoismul i
aristotelismul oterodox padovan se unesec in  semnificatic eu mnanismul;
centruloi florentin al filosofici Renasterii — «entrului platonismnlui —, au-
tovul il aldturd astiel centrul padovan, care tnseumud, prin nataralismul i
imanentismuvl pe carel schiteazd, o contributie tot atit de preficasd la uma-
nism. Géndirea padovand, care se constilne dela laclo Veneto la Pomponazzi.
si  Agostine Nifo. realizeazd aceasti evolutle spre gindirea modernd prin
frecerea el de la averoism la alexandrinism.

Autorul se opreste asa dar asupra gindiforilor eari reprezinti accastd.
maintare. Paolo Veneto atribue teologiei o logich deosebiti de a filosofiet,
fntregind astlfel intentia aflirmatd de Pietro d’Abano; discipolul siu, Gaetano ia-
Thiene este imterpret ul lut Avervees tinzind spre convertirea doclrinei aces-
luta. in alexandrinism; Nicolelto Vemnia deoscheste campul metafizic de cell
mmatematic si natural, i cecunoaste stiintel autonomia; in doctrina lui Tom-
ponazzi ‘n sfarsit, avervismul devine alexandrinism. Ambele direciii sunt insi
forme ale aristolelismulul; ecl dintii este arisfotelism arab, de linie dvalistd
st transcendentid, iar celilalt este aristolelistn gree ce tinde spre imanentism
gi nnitate. Trecerea dela avevoismm la  ualexandrinism o asifel irecere dela
{rangcendenid la imanenla de semnificatie naturalistdy si nmanistd o timpului,
in felul acesta, gandirea lul Pomponazzi este un aristotelistn inoit gi ¢a atare
o gindire a Renasteril

In =kima fazd, in care aulonomia gandirii a fost deplin afirmald,
gpare problema noud a metodologiei 51 a logieel, a posibilitd{fi construirii-
unui  sislem  al stiintei. Opera padovanului Jacope Zubarella Jdobindeste-
In avest sems o insemnitate deosebitd, deoarece ea pune problema cunoas-
feril in cadrul unei intelegeri noui: <onceptiei metafizice i se substitue o
conceplie psihologicl ce naste din considerarea rvelatiel dintre corp si suflet.
Zabarella videste tendinte aproape materialiste atunci efind spune: ,corpus.
non esse actum animae, sed snimam esse aclum corporis”; Erd a duce mal
departe aceste videri, ginditornl padovan este insi in linia moderndi prin «eon-
sideruren. pozillvd si psibologicd 2 minfii cunoscitoare, Mai mult, in De
regressu, el reia distinefia Ini Pietro d"Abano, aritind ei  vecunoaste
valoarea principald logicei uiens: logica docens nu poate £fi decit o metafizicd.

Zabavella reprezinii astfel ullima fazd a aristotelismului. El intregeste
sdescrestinarea” Iui Aristotel; cdei averoismal fusese o primd depirtare de-
aristotelismul  (omist, iar alexandrinismul — care este opera gcolii pado-
vane -— ingcamnil liberarea completd a acestel gandiri de metafizica tomistd
ce-i fusese suprapusk; iar in csenta aristotelismului chiar, exista dela inceput
posibilitalea aceslei eliberdiri de tomism sau a2 acestel infelegeri moderne a
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docleine pe tare o inseamni. Cu opera lni Zabarells, aristotelismu} dobandeste
asifel funciia lui noud; autonomia logicei, care poate fi acum logich i
metodologic a stiiniei, ca si considerarea sufletului in problemele lui Dsi-
hologice, si in finc considerarea naturii liber de orice principii metafizice
sunt punctele acestei doctrine inoite. In aceasta sti valoarea aristotelismului
padovan; evolufia loi spre wexapdrinism i-a Ingdduil apropicrea de migrarca
umanisid.

N. FACON

SOFIA VANNI ROVIGHI, La filosofia 40 Edmund Husserl; {Mi-
lann, . Vita e oensiere”, 1939).

Aulgarea  studiului de fati apartine cercului ganditorilor neotomisti;
prezenlarea gindivii lol Husserl pdstreazi msi linia simpld a unel iftelegerd
intre marginile singure ale acesini sislem {ird si incerce o apreciere a lui
din perspectiva altei gandiri; volumul se agazii astfel Tn randul studiilor awu-
meroase pe carl neoscolaslica italiand le inchind Iilosofiei moderne.

In infdlisarea gandirli i Husserl, auloarea a »umirt conslitnirea ei
treptati: inlra <t ea il apare drept rod al umei analize treptat adincite a
faptului cunoasterii, prezentarea si justa i wvulorificare i apare posibili
owmai  printr'o  cercetare la fel  oriemiatd, printre wrmirive asa dar a
punerii succesive a problemelor ce duc la organizarea sisteruului. Irivild in
ultima ei infitisare, filosofia i Husserl se va defini drepl idealism; caracte-
rul specific al acestel conceptii mu apare insi deest din analiza nonstituirii i

Husserl recunoaste «l insusi rolul lui Breatano in formares gindirii tui;
capitolul pe care auloarea il consacvdl <octrinei acestuia sabliniazd Adistanta
eare-] separi de Husserl. Definind [lenomeral psihie drept acela care rcor-
tine intenjional un obiect, Brentano nega existenta obiectelor ideale, punand
drept obiect real al swnoasletil activitaiza osihicdh insisl in aclul cunvasteri.
Husserl va pleca dela n sonsept al lui - Bremtano: eviden{i obicctivd a
adevirunlor necesare <1 aniversale, dar va ajunge la afirmares existentel
obiectelor ideale. In nrmdrires constituirii gndirii loi Husserl, avtoarea s¢
opresle asa dar mai intdi Ta Philosophie der Arithmetik, unde
analiza azensulwi s;,i- originii conceptubii e wmolliplicitate duce Ja afinnarea
existentel obieciclor de cunoastere supraempirice. In acest momenl Husserl
se plseste insd in faza brentaniond, intro =4t apure n linia anui empirism
psiholugist; analiza conceplelor supra-empirice 1 apare - posibild numal ea
analizi psihologicd, inlru <&l aumai aceasla poate inlitura ciderca in mo-
minalism. Dar acest empirism va fi depdsit m momentul in care Hosserd se
va intreba in ce el poale s# afirme obioctivitatew san valoarca mecesard sic
universald a propozitiilor matematice 3 a tutavor propozitiilor stiintifice,
dact fundeazil logica pe psihologie. Pus in aceasld dilemd, filosoiul va rve-
nunta la psihologism. In depigirea acesler faze e gindire, itrebne si se
ting seama §i de influenta lui B. Bolzano, u ~drui Wissenschaftslehre
afirmi existenta unei logice pure, independente de psihologie: aritand exis-
tenta adevirurilor in aine, independente de faptul -cd cineva le gindeste,
Bolzane afirma  existenia adevirulni za propozitie adevirati, ca propozifie
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in sinc asa dar, ginditd si astfel deosebily de gandivea carc a sindit-o.
Oblect al logicei sunt nwmal aceste propozitii in sinc; dar situatd intre
actul care o gandesle si lueral gandit, propozilia sau adevirul in sine nu
are 0 exislenld reald: preocupat la sfirsit de problema meiafizicl, Bolzano
va afirma ¢i aceste propozitii in  sine sunt gandite de DNomnezeu; lar
sceeagl nreccupare a gisivii wnui fundament metafizic aceslal ia sine
va doce, la Iusserl, la nn idealism speeilic,

Critica. psibologismalui este aga dar adeviratul puanct inifial al gan-
dirii 1ol Husscrl. Aritand ci raporlurile ideale, puse de logici, si nani
exprimi conexiuni necesare intre continuluri, sunt iredoctibile la raportusi
e fapt, Husserl arati =i intre legea ideabl 41 <ca rcald, aga dar intre
delerminarea normalivii 3 cea couzald no existd apropiere. Fl deosebegic
aga dar: raporturile intre actele de rynonstere, sau raporturile psiholugice;
raporturile intre obiectele cunoseute, proprii shintelor fizice; si raporiuriie
intre idet sau  esenfe, raporturi  logice.  Afirmand  existenta  acestora <din
urmi, asa dar a adevirurilor absolute, a ovideniclor sau a exiztentei ideale,
Husserl igi constitue fundamentul conceptici lni.

De aci inainte, autoarea se opreste lu etapele el de afirmare. In inldiul
rand conceptul de intentionalilale; Husserd recunocagte sensatiel ‘nmmai cali
tatea. de mowent ilelic” sau de material al aclulai de constiinid; ajunge
deei la distinctia intre aoesis si nocema, infre ~onfinug real gi continut in-
‘entional al anul act, intre calitulea 31 materia unui act intenfional. Enunifing
aceasldt distinctie, Husserl inlitard psihologismal In care ajungea Brenlano
zdnd  reducea obiectul cunonsterii ln insisi aclivitalea psihicd. Inlenfionali-
talea este astfel momenlul noetic sau forma  conoasterii, pe «and datele
sensatiel sant materin ei, iar nocma este infelesul actniui Jde cunoagierc, nu
mnsd lucrul real. Acest fnleles are asa dav caracter de idealitale; alirmind
aceasta, Tlusserl poate aualiza nniversalnl; iuteles ca esenfd, el oste un
#idos, a cdrel cunoaslere o avem prin intuitin eideticd; iar legile logice
exprimi raporturl inire acesle escenfe san existente ideale. Fenomenologia
apare aeum drept singura analizi care wpoate funda logica: ea analizeazd
viata woastri de cunoastere - in acele momenle in cari sant prezetite In ea
sceste esente. Analiza lor indicdt insd totodatd directia metafizici 2 gan-
dirii lui Husserl; wednciin fenomenologicd, epoche, aste ulilma clature =
cxisfentel ultime de care depinde lumea esenfelor. Buspendarea judeecdfii
asupra existenfei lumer apare deoarece aceasta nu este apodictic evidentd,;
¢d atare, epoche sste drumul spre ilealism.

Husserl cste idealist =and alirmi cfi ccea ce e dal, e dat numal onei
congtiinle; realul i apare astfel intotdeauna corelativ unei congtiinte a
cirei eoxistenti ea singwrd esie mecesark. Dar acest idealism sc delermini
specific prin faptal ci Husserl pune pe planuri deosebitc  cougliinta i
exisienta, g1 pune dincolo de realitatea lumil o realitale iranscendentii =i,
o congtiingd  iransendentald carve este cauza  exisleniel; ea insiist  este
insd  slructurd  pluralistd  sau  monadicd, astfel cd fundamentnl  reaiitdtii
cesle oul care  sdvargeste  veductiia  fenowenologicd, eul conlemplilor  cu
intentionalitate  productivd ¢ creativd; acest singur eun  este  absolutul.
Hdealisiul lai Husserl este specific: el nu este mundan, Intra cat nu
este  sublectivisin;  dar  absoltn) pe  cared  afitmid este  fotugi  prezent



in lume si transcendenfa pe care ¢ pune nu il duce uitim la metafizica
traditionald: transcendenta Ini Dumnezen wmu este aceex a lumii i de
constiingi; Dumnezew mi  transcende, inlru  <il existenfu lui este dea-
schitéi de a meca, dar aceasti franscenden{d este aatfel incil cu au ay
putes exista [Hrd El; existenta mea este aga dar nwmueai aceasti existentd in
care en sunt prin Bl (p. 161): Dumnezen este numai n congtiinta mea,
nu in Jmne, intrn cit namai cen dintii are caracier de absoluf. \utoaren
noleazit curacterul medern 3 lotodald augustinian al acestei alingeri a jni
Dumnezew: drumul acesta nu este intradevar cel aristotelic-tomist, carc
ajunge la Dumuezeu prin congiderarea natnreii, ¢ esle eel angushinian st
medern intrucat numal din propria anieriovilate Bl poate Ii atins.

Dacd a ardlal ¢l hwpea se explicd awdmal fransceadind-o, sau an-
mai ca realilale condilionati 4e o Ratiune supremd, Husserl an a piirons
lotugi inlre lume o archelipwilor, nu a incepcal s# priveasci lamea alifel
de cal prin wmbra ei; dar prin aceasld afirmare a caracleralai ol ratit s
lumii noastre, gandiloral se agenzd i linda [osoficl tradijionale, '

et
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COMEMORAREA LUI TITU MAIORESCU

_ Ca prilejul dwplinirii a o satd de ani-de la nagterea Ini Titn Maio
rescu, fogtii sii elevi an tinut s%-1 comemorcze, asociind la aceastd comemo
rare si inaltele institutii de cullucd pe care ilustrul erilic gi profesor ie-a dis-
ting prin aclivitalea sa. Aslfel Academia Romindt, Universitalea si Facultalea
de Filosofic gi Lilere din Bucurcsti, apoi Societatea de Radiodifuziune, presa
de toate categoriile, s'an juchinat memoriei lui 51 au scos in evidenid foloasele
operei si aclivitdfii i profesorate. La Academia Romin#, in prezenfa Suve-
ramelui, d. I Pelroviei a tinut un remarcabil discurs, Suveranal Insus Inind
cuvantul s1 subliniind rolul pe care j-a jucat Mulorescu in cultura noastri, La
Univergitate au  vorbit d-nii: €. R#dulescu Motru, Const. Sioicescu, Mirces
Djuvara, D. Caracostea; la Facmltatea de Filosefie si Lifere au vorbit d-nii:
Mirced Florian si Tudor Vianuw; Ta Radio d. prof. C. Ridnlescu-Molru. S'a
it deasemeni wo ciclu de conjerinte, in sala ,Dalles”, in care au vorbil
dmii: 8. Mchedinii, I Ridulescu-Pogoncamu, €. Riduleseu-Mo'ru, Gr. Tau-
sanu s 1 E. Toroutin. Titn Majoresen a fost astfel prezentut sub toate
aspeciele, figura lui cipitand tr3sdtorile pe care i le-a impus istoria.

JISTORIA FILOSOFIEI MODERNE“ IN LiMBA FRANCFZA

Am ananfat fntr'un numdre lrecut al revistei noastre, ci ,Isloria filoso.
fiei moderne” va fi tradusid in limba francezd. Iniliativa se datoreste d-lui
prof. Al Rosetti, directorul Fonduliei penlra Literalurd si Arta Carol IT7,
care 0 va edita. 1o prezent, colboratorii il reviid capitolele, editia francezd
urmand si aparii in conditi redactionale cat mai bune. Daedl vremurile o
vor ingadui, lucrarea va apirea in foarle scurti vreme. Lucrarea va apirea
sub directiunes d-lor prol. C. Radulescu-Motru si 1. Petrovici

Trebze sd wdurem si pe yeeastd eals multumiri d-lai prol. Rosclli, care,
fuadnd o ascmenea inilialivi, sporesle increlerea in sine a lorfelor noaslieo
filosofice.,

CELESTIN BOUGLE
Gandirea filosoficd fn inlregime, uu numai Soeciologia, resimie o grea

pierdere prin incelarea din viald a prof. Célestin Bouglé de la. Sorbona, direc-
tor al Scoalei Normale Superivare franceze.
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Deoarece Bouglé, pe care numerogl inlelectuali de la noi lau avut
profesar sau l-aun conoscul cu ocazia diferilelor manifestiri cntlurale din
ultimii doulizeci de ani, era un ganditor original, un strilucit inteleclual, un
spivit  pozitivist, larg deschis perspectivelor iufinite ale gandirei umane,
o puternicd personalitate, care radia pretutindeni, ori unde se gisia, incredere,
simpatie, admirafie, inviorare, indltare. Coniribulbin lui stiinfificii la palrimo-
niul spiritual al societalii gi al epocii In care a 1rdit este remarcabili si
caracteristici, de aceia ae vom face o elementari indatorire de a o examina
inai pe larg in paginele acestei reviste intr'un articol wviitor.

Acum ne vom mirgini 33 insemadm cdteva dale biografice si biblio-
grafice, indispensabile elaboririi profilului sin spiritual si moral, alat de
interesant i de pilduitor.

Niscut la } funic 1870 la Saint-Brieuc in Bretania, ficu liceat Menii
IV 4 intr} Ja Seoaln Normald Superioard in 1890. La absolvire, dupd o
«cdfitorie de siudii o Germania -— ale oiirei vezultate se gisesc in doud
cirti: wna de note de cdlitorie, semmati on pseudoninw! Jean Bretom,
alta de infermatie documentald asupra Stiintelor sociale in Ger-
mania — Bouglé fu cativa vreme profesor la liceul din orasul siv nalal,
aped pumit conferenliar la Tacullalea de Litere din Montpellier {1898), pro-
fesor de filosofie sociald tn 1901 Ia Fuacullatea de Lifere <din Toujouse, in
care timp suplini la Sorbona pe Espinas, avand i titlul de chargé de cours,
pentru ca in 1907 si devind o Paris profesor la catedra de Igtorla econo-
miei sociale.

In 1927, o fost mwmil si director-adjoint al Scoalei Normale Superioare,
functie pe care o indeplimi pand 'n 1936, cind dupd moartea lui Herr i
pensioparea sa de la Sorbona, ajunge dircctor plin al Scoalei, reugind in

Ctwp de 3 ani de zile sid dea o mpulsie si o desvollare nowd.

Luergrile sale fundamenta’e sunt in domeninl sociologiei gi, in ordine
cronologivdi, au apirat astfel: Les sciences sociales en Allema
gue, Les méthodes actuelles (Paris, Alcan, 1896); Les idées égalitai-
res {tezi de doclorat, Paris, Alcan, 1899); La démocratie devant ia
science. Etudes critigues sur Thérédilg, la concurrence ot la différenciation
{Paris. Alcan, 1903) Editia a #-a, din 1923, conjine ca prefatd wn studia
asupra ,Socviologiei monarhiste”; Questce que la Sociologie {Paris,
Alcan, 1907} Fditia a 5.2 aduce o prefati aoud rnatind despre iilosofia
Sociald si pedagogia; Essais sur le régime des Castes, {Paris,
Alcan, 1908); La Sosiologie de Proudhon (Paris, Ar. Colin, 1911), Letvons da
Sociologie sur Févolution des valeurs (Paris, Ar. Colin, 1922);
Guide de Péludiant em Sociologie in coluborare cu Déat, [Paris,
N. Rividre, 1921); Elements de Sociologie. Antologie in colaborare
e Lo Raffault (Paris, Acan. 1228); Socialisme {rasvais Du Socia-
lisme utopique # la Démorralie industrielle (Paris Ar. Colin, 1832); Bilan
de la Sociologie frangaise contemporaine (Pars, Alean, 1935);
Guide de lI'ttudiant en maliétre de Soecidte Jes Nations (Pa
ris, M. Riviere 1936).

Acestora H se adaugh nameroase alle studii ca: Chez les pro-
phétes socialisties, La doctrine de Saint-Simon, Proudhaon,
e Solidarisme, De la Sociologie & Faction soeciale, Svndi-
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calisme et démocratie, Vie spiritoelle et action sociale,

Solidavisme et libéralisme Pourla démocratie [rangaise,.

LEFducateur laique, Quesl-ce gque lesprit frangais, -efc.
¢ Deascmenea articole, prelete, st studil rdspandite in diferite revisle
s1 publicatii Ja eave Bouglé colahora sau pe care tinea si le recomande alentivi
publice. ’
Aunhnalor sl om de actiune toldeodatd, Bouglé era un morvalist
infelesul fnalt ol cuvantului, decarece viala =i activitatea lui, acordul dintre
vorbd si faptd, tinata loi demnd gi convingerile Iui sigure, constitwinn axem.
plol vin al omului de caracler, corect oo el Insngl g1 cu alli, credincios

convingerilor sale, respectuos (i de lot celuce este valoare wmund gl fuere-

zitor deopolrivd in necesitaiea organiziicii sociale i in puferea personali-
tani individaaie, congfiente s antonome, pe care le-a gervit cu o curaj s
mi Adevotament rare.

G. VLADESCU-RACQAS

LA PENSEE

Al treilea unumilr din inferesantn revistd francezd, apdald sool e
T

cat Ja Pavis, sup direclin canosculilor savan(i Poul Langevin gl toeor:

ges Cogniol, cuprinde nrmitaorele studii, dupd ce reproduce in primele-

pagini scrisoarca despre Machiavelli & Ini Descurtes, adresafd Principesei
Flisabeta:

Paihologia stiintificd &1 shudiul caracleralui de H. Wallon;

Sfarsitul psihanalizel de Th. Morris; Revoiafia francezd s zindirer
i Marx de Jean Montreaw; Revolutia i chestinnea agrari: mares i omica
proprietaie de Ch. Parain,

TUrmeazd note  despre actoalitatea  stiinlificd —  Enciclopedia  fran-
cozd sl malematicele; Ceva despre n  experienti recentd in  biologie —
si recenzil de imvieriitoare atitudine eriticd.
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VOL. X

Dela Renastere pand la Kant
OMAGIU PROFESORULU! ION PETROVICI
CU COLABORAREA D-LOR:

C. Ridulescu-Motru, Edgar Papu, Anton Dumitriu, G. Vii-
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UN YOLUM DE X544 PAGINI, 220 LEL

VOL. IX
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Perioada contemporana
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N, Tatu, M. Mancas, |. Zamfirescu, Tudor Vianu, N. Facgon,

Edgar Papu, |. Didilescu; Th. Greenwood, L, Brunschvicg,

A. Lalande, A. Lieberi, Abel Rey, Jacques Chevalier, René
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