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LIPSA CONCORDATULUI DINTRE BISERICA SI STAT
IN FRANCIA.

Nici zece ani n'au trecut defa ruperea relatiunilor dintre Bi-
serici si Stat la sora noastrd latind de peste Rin, si din nou in-
cepe a se pune Tntrebarea si a se discuta dacd nu ar fi potrivit
sd se inceapd din nou relatiunile rupte.

[ntrebarea aceasta nu e pusd de noi, care, ca strdini, poate
nu intelegem drept lucrutile din Francia, ci e pusi chiar de Fran-
cezi. A pus-o un membru important al baronului parizian, advo-
- catul Jacques Bonzon, in revista sa Liberfatea opinianii, si a pu-
blicat apoi rdspunsurile primite sub titlul: £ nevoie de un Con-
cordat nou? (Fautil un nouveau Concordat? — Editura socie-
tatit Presse frangaise, rue Servandoni, Paris).

Intrebarea cuprinde doud parti. Advocatul Bonzon intreabi,
dacd nu ar fi bine sd se reinfiinfeze ambasada franceza de pe
lingd Vatican, si apoi dacé n'ar trebui s se dea comunélor dreptul
de a subvenfiona cultul preferat de ele, si chiar mai multe culte
dacid doresc.

Raspunsurile venite dela biarbati din tabere foarte deosebite
se pronun{d aproape toate afirmativ la prima inirebare: si se rein-
fiinfeze ambasada francezi de pe linga Vatican. La a doua intre-
bare insad aproape totfi sint contra.

La idea lui Bonzon, daca Statul laic n’ar avea cumva si se
teamd ci se va scufunda sub puterea catolici, cei mai mulfi ras-
pund cid nu e nimic de temut. Cei de pérere contrari, precum
senatorul Maxime Lecomte, spun ci «trebuie si avem incredere
in libertate» si cd nu e nimic de blamat si nimic esential de
schimbat in legea dela 1905.

Bonzon exprimi insd nu numai temeri pe care le supune la
discufiunea altora, ci si constatiri si temeri ale lui proprii, care
pentru dinsul au tarta unui fapt definitiv. El e de pidrere anume

4



- B0 —

c#, dela legea separatiunii, Statul laic a slibit, si daca acum se
gindeste el la un nou concordat sau la o formd de impicare
intre Stat i Bisericd, nu e pentru Bisericd, c¢i din interesul Sta-
tufui, deoarece e muncit de temeri si ingrijorare pentru tiria s
viitorul lui,

Asa pusa chestiunea, adeci din punctul de vedere al trebu-
intelor Statului, preofii catolici Naudet si Briand declard lega-
tura dintre Stat si BisericA cu neputinti de primit de autoritalea
papald si de orice adevirat catolic. Ei cer motive de ordin bi-
sericesc, nu numai ale Statului, pentrucd preotii niciodati n’au
fost mai lipsiti de libertate si mai robiti decit sub regimul ve-
chiului concordat; pe cind astdzi, avind a se supune numai Papii,
capul lor legiuit, se supun mult mai bucuros.

Mathiez, liber-cugetitor extrem si profesor la facultatea de
litere din Besangon, a criticat in raspunsul siu legea dela 1905,
pe motivul cd ea asigurd numai catolicilor folosirea cladirilor care
au servit cultului catolic. El cere «si se facd Separatiunea si in
suflete si si se inceapd iar, cu mai multi vioiciune, lupta omului
impoftriva vrajitorului», cum numeste el pe preotul catolic.

In sfirsit, dintre protestanti, decanul Vaucher si pastorul Ben-
jamin Couve se arati favorabili ideei de a se incepe un con-
cordat nou. In separatiunea Bisericii de Stat ei nu vad un prin-
cipiu, $1 nici in unirea lor un -adulter». Ei depling mai degraba
pornirea societdtii laice de azi de a trece cu vederea existenta
sau cel pulin insemnitatea faptului religios. Legea dela 1905,
spun ei, n'a favorizal in destul sentimentul religios. Deci pro-
testantii fac deosebire intre formd si spirit, infre aparatul tot-
deauna perfectibil al unei legi si intre vieaja interioard care o
caracterizeazd cu adevirat. Un concordat sau o lege oarecare
de naturi a asigurd bisericilor o situafiune oficiala, ca si scoa-
lelor, o lege care sid cinsfeascd sentimentul religios, — acesta e
mai mult sau mai putin visul protestantilor francezi.

Daca stam acuma si ne intrebdm: De ce aceasta schimbare
in spirite dupc”l un timp atit de scurt? de ce incepe a-si face
drum ideia cd niste raporturi de mtelegere trebuie si se lege
intre Vatican si Statul francez? — cred ci explicatiunea nu e
prea grea, cu toatd parerea pe care o aveau mulfi ci de acum
inainte in actul Separatiunii avem a face cu un fapt definitiv.

Mai intii trebuie stiut ci starea de ignorare in care Statul
francez s'a pus fata de Biserica romano-catolici nu poate riminea
la infinit in starea aceasta, pentru simplul motiv c& nu e o stare
fireascd. Intradevir, un Stat trebuie si aibid ca problemd a sa
regularea si organizarea tuturor factorilor existenti intr'insul, pen-
truca vieafa {uturor si fie cit mai bine asigurati si mai exact
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pusi pe calea unei desvoltdri si progres firesc. Nu e o politici
durabild si sdnitoasd aceea de a te face cé ignorezi unii factori
care exista in sinul tau, cind totusi ei trdesc in chip netigiduit
in corpul Statului si, marturisit ori nemarturisit, influenteaza in
chip vizibil vieata lui. Acesti factori (in cazul nostru factorul re-
ligios) nu vor puted fi trecufi cu vederea pina la infinit. Ei isi
vor face simiit efectul lor si dela o vreme va trebui si te explici
cu el.

Asta si este ceeace crede advocatul Bonzon. Poti numi pe
preot «vrijitor», cum face profesorul liber-cugetator Mathiez, faptul
e ci el existd. Si existi pentru marea majoritate a unui popor,
si oricit ai voi si-1 ignorezi, infiuenfa lui se va simfi.

Par’ca a fost altfel la inceputul existentei Bisericii!.., Ea a in-
ceput a trdi intr'un regim de separatiune fatd de Statul roman.
Cine a pus pe Stat sa declare biserica dominanta, s'o ia ca ajuti-
toare la indeplinirea problemelor sale, cu un cuvint si se infri-
feascd cu ea i sd ducid o vieafd comuna?... Faptul ca biserica
existd si-si fdcea tot mai simtit efectul ei. Ar fi fost spre pa-
guba Statului daci el s’ar fi facut fnainte cd n’'o observd. Cici
tot spiritul public se schimbase pe iucetul. Oamenii erau cre-
stini s1 nu se mal invoiau cu formele viefii péginesti, iar daca
erau siliti sd se impace cu ele, mai de graba se lepidau de ser-
vicii in Stat, de participarea la vieata publicd. $i cu aceasta era
pagubit insusi Statul, pentrucd cei mai buni din cetiteni se ti-
neau departe de vieata {arii si deci nu contribuiau cu puterile
lor la susfinerea ei. De aici trebuinta de a primi biserica drept
un factor insemnat in organizarea Statului, — si astfel Statul de-
veni crestin. _

Dacd acum se aratd in Francia simptome ci spiritele se por-
nesc spre o noud judecati in ceiace priveste atitudinea Statului
fata de bisericd, inseamni ci din nou se verificd faptul petrecut
la inceputul crestinismului si ci politica de ignorare a fortelor
care existd fntr'o tard nu e din cele mai bune. Vrind nevrind,
in indeplinirea functiunilor tale te intilnesti si cu «vrijitorul» si cu
sentimentul religios, care nu se poate desfiinta.

Aceasta o si spune Bonzon si de aceea recomandd el ca
singura politicA bunid e de a onora pe «vrijitor» si a-l cistiga
pentru cauza libertdtii. El declard ci autoritatea pontificald, din
punct de vedere teoretic, nu poate incheia legitun cu Statul laic,
dar dacid acesta cel pufin ar lua fati de biserica o atitudine de
«necredinta afectuoasi» (expresiunea e a lui Bonzon), prin mij-
locul unui concordat sau al oricirui alt tratat, si ar ajunge s
desparta valoarea sociali a sentimentului religios de formele lui
bisericesti, problema rapoptusitessdintre biserici si-Statul modern

2OV Rz 2
O ey ¥
A mign  *

Bivcne oz wrbih




52

s’ar apropia de o solufiune statornicd. In fot cazul, nu se va
ajunge miciodati la acest rezultat prin legi de neincredere, de
luptd sau de separafiune absolutd. Cel pufin pini astizi, nu s'a
ajuns in Francia la acest rezultat.

Pind acum impresiunea publici este, cd prin elimnarea bi-
sericii Statul laic nu numai n’a castigat nimic, c¢i chiar a si sl4bit.
Combatind biserica, nu ea va pierde, ci tot Statul. Biserica, in
orice caz, se va intirl si va iesi triumfitoare.

Acestea sint pdrerile lui Bonzon si ale altora ca dansul. Ele
surprind prin noutatea lor, st de aceea meriti toati atentiunea,
si cu atit mai mult, cu cit nu vin dela oamenii bisericii, c¢i dela
ai Statului laic pentru Statul laic.

Curind s'au schimbat pirerile, si e de sperat ci ele se vor
inmul{i in sensul lut Bonzon!...

Arhim. Seriban.

BOGOMILISMUL LA ROMANIL

— Defectele esentiale ale ipotezei bogomiliste. —

Ipoteza despre influenta bogomilica. printre Romanii din
nordul Dunirii e foarte lipsitd de temeiuri.

Mirturiile invocate pand acum de <bogomilistii> romani —
marturii exferne sau culese din istorie, dar mai ales mirturiile
interne sau acele, cari sunt scoase, o parte, din vechile monu-
mente de limbd romaneasca si din domeniul vietii poporului
nostru, — nu sunt sustinute printf'un studiu critic; deaceea ele
ori nu dovedesc ceeace se afirma, ori, de multeori dovedesc
contrarul.

In articolul de fatda vom face, d’abia in termini generali
numai, citeva reflexiuni nepretentioase cu privire la ipoteza bo-
gomilista.

Premitem, cd «bogomilistii> romani trebuia si ne fi dat rés-
punsuri mai deaproape, trecute prin cercetiri critice, cu privire
la urmitoarele intrebdri cardinale: cand — in care veac, — de
unde, pe unde, prin concursul ciiror factori si imprejurdri a in-
trat bogomilismul pe paméintul rominesc din nordul Dunirii;
sub ce numire specificd s'a asezat gi a sustat aici, si: unde si-i
fi fost centrul de asezare si de propaganda?

Istoria noastra culturald n’a primit raspunsuri precise si cri-
tice la acest chestionar.
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Cdnd si se fi strecurat bogomilismul printre Romani? La
aceasta intrebare chiar B. P. Hasdeu, fondatorul ipotezei, in
butul studiului siu vast si a erudifiei sale, dd numai un raspuns
tinut in terminii cei mai generali: «Dela 950 pani la 1650...
putut(’) si exercite bogomilismul o influintd oarecare (numai:
oarecare ?l) mal mare sau mail micd, dar foideauna directd, asupra
invecinatilor romani».!

Indicatiunea aceasta de timp e atit de vagd incat nu poate fi
luata mai deloc in serios. Aceasta o recunoaste si insusi 3. P. H,
cind, la o distan{d de cateva pagini rnumai, in lipsd de dovezi si-
gure a dat numai de «indicii, oarecari mofive de bdnaiald despre
trecerea» propagandei bogomilice «in Dacia-Traian».?

Tot astfel ne-au rdmas datori cu rdspunsul la aceastd in-
trebare si ceialalti cercetitori ai trecutului nostru, cari s'au ocupat
dupid Hasdeu, mai mult incidental — in cursul altor studii —-
de chestia bogomilismului romanesc.®

Nu mai putin ni-a rimas dator si d-1 . lesan, care intr'o
lucrare foarte vastd, de peste 800 pagini, nu a putut si preci-
zeze mai deaproape timpul furisarni bogomilismului la Romaéni
din stinga Dunarii,

Bogomilistii romani n'au statorit prin cercetirile lor nici
aceea, cd de unde si pe unde, si prin concursul ciror faclori si
imprejurdri si fi irecut bogomilismul dincoace de Dunire.

Intat de toate nu s’a statorit nici mdicar atata, care este
propriu zisa si indiscutabila patrie a bogomilismului.

Dupa Hasdeu, bogomilismul niscut in Persia, rendscut in
«Bulgaria», a «crescut poate chiar in Romania».* Altii insd, ré-
zitmati pe marturia istoricului bizantin G- Cedrenos, pun vatra
sau patria bogomilismului in Macedonia.?

Hasden a mers pe urma cercefdrilor provenite dela autort
stavi, ca C. lirecek: Geschichte der Bulgaren, cari {in ca erezia
pauliciand s'a desvoltat in erezie a bogomililor pe pamantul Bul-
gariei; pe ciad ceialal{i cercetatori ai chestiunei, cari merg pe
urma atirinatiunei lui (G. Cedrenos, vor ca bogomlllsmul sd-1
puni in legiturd cu Macedonia si in deosebi cu elementul ro-
manesc de acolo.

t Cuv din batrdni [1, 259,

0. c. 1l 251,

3 Mai ales: Dr [ (G Sbiera in mai multe studii ale saie, rezumate din punciul
de vedere al ipotezei de sub intrebare, in: Couatriboiri p. Istoria Romdnilor. Cernduti.
1906. — Apoi Dr. M Gaster: Literatura poporand romina

0. ¢ 1} 248

* Dr. L (3. Sbhiera: Contribuiri... pag. 342. De aceastd pdrere e si d-1 I Iegan.
(o c. pag. 681)
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In scurt: din cele doud tabere protivnice pe terenul acestor
cercetari nu si-au spus nici una cuvantul definitiv in chestie.
Din cauza aceasta, cat pentru noi, ne pronuntim mai mult pe
langd ceice sunt pentru originea slavied a bogomilismului bal-
canic.

Tot astfel n'avem stabiliri precise: pe ande si prin ce con-
curs s& fi strabatut bogomilismul dincoace de Dunire.

Dupa Hasdeu, el n’avea sd freaed, din data ce ar fi crescut
chiar in Romania. Dar afirmafiunea aceasta nu e verificata pana
acum prin mirturii istorice. Prin urmare rimine si tinem la
originea transdunireani a bogomilismului.

De peste Dunire a putut el sa treacii ori din Bulgaria, orn
din Macedonia.

Daca bogomilismul ar fi venit din Bulgaria, el avea, inainte
de toate, o cale relativ foarte scurta pand in Romania de azi
st de acolo pand in regatul ungar. Prin urmare, in acest caz, e
foarte firesc sd se presupund, cd — mai ales avand romarii si
legaturi ferarhice cu biserica bulgard — influen{a bogomilicd sé se
fi putut remarca in istorie cat mai bine, dacd adecd ea de fapt
ar fi avut proportii de fuat in seama.

lar dacd erezia numitd ar fi pornit din Macedonia, avea o
cale mult mai lunga de fdcut si impreunatd cu mari dificultafs,
avand sd treacd pani la noi, ori peste Bulgaria ori peste Sarbia,
sau poate chiar peste Bosnia deveniti mai apoi vatrd a bogo-
milismului bosniac. In cazul prim, influenta respectiva ar fi intrat
in Ardeal, - patria monumentelor literare, car se pretind a do-
vedi bogomilismul printre Roméani — peste vechia Muntenie,
iar in cazul al doilea peste partile banatico-ungurene locuite de
Romani.

Dintre «bogomilistii> romani deabia dl lesan s’a incercat
sd arate mai deaproape drumul {inut de bogomili — din Mace-
donia -— pana la Romanii din regatul ungar, $i anume peste
Serbia," — deci: drumul cel mai lung §i mai dificil dintre cele
doua remarcate mai sus ca posibile. Dar dovezi pentru confir-
marea acestel asertiuni, si despre timpul frecerii acesteia, -— nu
ne prezintd, ceeace ar fi de interes, din data ce e stiut, ca, cel
pufin sub o duratd destul de lungi, bogomilismul a fost luat la
goand i exterminat din Serbia sub dinastia Nemanja.2

Tot astfel au fost lisati necunosculi factorii gi imprejurdrile,
prin cari sd se fi propagat la noi bogomilismul slavilor balcanici.

' I, lesan: o. ¢. 771
! liretek: §. c, (trad. magh.)
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Din acest punct de vedere era necesar si se fi dovedit prin
cercetdri neindoioase, nu numai motivele, pentru cari bogomilii
si-au pdrésit vechile locuri périntestt spre a lua lumea in cap,
ci mai ales aceea, ca: cine a predicat bogomilismul printre noi?
ce factori puteau determina apropierea Romanilor de aceastd
predicd atunci, cand noi, ca bisericd aveam legéturi si vechi tra-
ditii comune cu biserica oficiald a slavilor sudici, care, st ea isi
dadea toati silinfa -— aldturea de puterea de stat — si suprime
aceea erezie?..

In cercetirile de pana acum ale bogomzllstllor romani s'an
indicat mai cu seamd numai motivele de sild — persecuftle po-
litice si religioase — pentruca bogomilii sd-si pérdseascd ve-
trite strabune. Dar au fost accentuate si imprejuriri de acelea,
prin cari se pot numai admife — dar nu si dovedi — o in-
fluintd bogomilici printre Roméni.

Astfel B. P. Hasdeu reliefeaza* «canoscuta tolerantd a clerului
romdn, care se preficed (?) cd nu vede abaterile celea mérunte (?)
lar in parte fgnoranta dogmatologica a acestut cler, carea nu-i
permitea a stabili o distinctiune precisd intre credendum s non
credendum».

Opinia aceasta, intdi de toate, conjine o mare «peatrd de
sminteali»: doua subiecte — toleran’;d §i ignoranfa — cari se
eschid, -~ mai mult decat ce s'ar sprjini, — si sub raportul
logic si mai ales sub cel moral. «Toleranta» involvd in sine o
cunoastere si astfel ignoranta sti la opusul extrem al géindirii
logice in raport cu toleranta. Ori, dacd admitem ignoranta,
principiu in orientarea dogmatologicd a clerului romanesc din
trecut, in asemenea caz n'avem dreptul logic de a vorbi in aceeas
legdlurd a vorbit si de toleranti, mai ales religioasa.

Dar B. P. H, ca si poata ajunge la construirea acestei
opinit din cele doud elemente, al «toleranfei» si al «ignoraniei»,
si-a facut o punte, ugor de spulberat, intre cele doud extreme logice
$i mai ales dogmatologice. Aceasta punte ar fi sd fic 0 noud opinie
emisa de B. P. H in sensul, cd profesiunea bogomilici ar consta
numat in niste <«abateri marunte» fatd de doctrina purd biseri-
ceascii. Noi, la vremea sa, vom pune in paralelid ambele doctrine
sl practicele religioase, cu care ocazie va fi evidenta afirmatia
noastra ci bogomilismul, ca doctrind i ca practica religioasi, nu
se puteau confunda mici chiar in mintea vechinlui si neinvita-
tului nostru cler.

Toti ceice  s'au ocupat, incindental sau chiar dinadins, de
Lhestlunea bogomilismulut printre romani, merg necondifionat

1O, e (1 259,
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pe urmele lui B. P. H, gata chiar s jure pe opinia ardtatd a
dapsului. Intre ei deabid se mai gisesc, cel mai luminati numai,
cari si adaugd o noud pietricicd la artificrala cladire a ipotezei
bogomilice. Astfel d-1 lorga atinge lipsa de pastorire sufleteasci
la Romanit pentruca mai apoi® si ne spund, despre povesti bo-
gomilice aduse de preo{i bulgari prinire roméni si despre legea
de entuziasm si de suferintid® a bogomililor, care lege nu putea
sa nu placd Romanilor robi unui trai plin de suferinte. $i nu
micsorand, o spunem, ci mult ni-ar fi plicut s aflam, micar alt-
undeva, indicatii mai deaproape in scrisul dlui N. lorga pentru
confirmarea acestet afirmatiunt.

Astiel se construeste zilnic, mai departe ipoteza unui bogo-
milism printre Romani, din posibilitafi si nu prin dovezi istorice.
Tragem aceasta linie demarcativi $i apoi mergem mai departe.

Dacéa printre Romanii din $tinga Dunarii ar fi existat vr'un
bogomilism notoric si influent ar trebui sa-l tradeze si o numire
specifica, pe care s'o fi adopfat secta bogomild la Romanii acestia
s'au s’'o fiI dat de gol altcineva din afard: istoria. Dar o atare
numire nu ne este cunoscuti.

Cati «bogomilisti> roméni mai de seamd s’au ocupat cu
chestia influenfei acestei erezii printre Romani, aproape fiecare
dd sectarilor cate-o numire deosebita. B. P. H. le zice consec-
vent «bogomili», Dr, I. (3. Shiera «paulicieni», iar L. lesan «pa-
terenei»*, i d’abia cest din urmi, d-1 L. lesan crede, a fi cu
temeiu, ca pe «sectarii romani din Carpati», cari ar avea un fel
propriu de a fis, si i infatiseze sub numirea specificd de <oameni
buni», dar si de <paulicieni»% Ba d-I 1. lesan pretinde a sti bine
cd bogomilii se numiau intre olalti «oameni buni»; cd alocufia
Romanului de «oameni buni» s'ar reduce ia bogomili;? ci chiar
cuvantul «bogomil> e numai o traducere incorecti a roméanes-
cului «oameni buni»®* ba si terminul bogomilic de «babun» ar
fi numai o derivatie slavi stricati din roméanescul «oameni buni»®,

! N. lorga: Ist. lit. relig. pag. 19,

* N. lorga: Ist. Bis. Rom. L. 756

3 N, lorga: o, ¢, I. 76. — Bogomilismul, dusman al bogatiei, al puterii, al trufiei
popilor, al sirbitorilor in cari vedea deopotrivdi momeli ale dracuiui, bogomilismul
trist, chinuft, superstitios, lege a celor mai umili si mai nenorociti dinire ocameni, cari
prin acest eres intunecat se simtiau mai sus, mai aproape de Dumnezeu, a frebuif sa
cdgiige mai ales pe acei Roméni cari aveau mai multe de indurat. lst. lit. relig. 20.

4 1, lesan: O, c.: dela deasa recitare a Rugaciunii dommnesti «Pafer nosters.
# 0. c. 828,
5 O, ¢, 691,

T O. c. 682 eic. De aceeag parere erd si B. P. Hasdeu §i mai e d-1 Dr. 1. G
Sbiera.

% 0. ¢, 682,
#Q, e 771
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...Dar nici la d-I I. lesan, in opul sfu de peste 800 pagini,
nici la alfi «bogomilisti> premergitori n'am gisit temeiuri de
admis pentru confirmarea ipotezei, nici din punctul de vedere
al numirii date sectarilor bogomili de printre Romani. Din contra,
chestiunea numirii, de care vorbim, se poate verificA mai te-
meinic dintr'un punct de vedere — antibogomilic sau crestin,
la care vom reveni separat.

Pe bogomilistit nostri ii mat intrebdm: unde sunt mérturiile
despre centrele bogomilice de organizatie si de propagandd, cu-
noscute istoriei?

Not stim, cd bogomilismul, in toate tirile orientale si apu-
sene, pe unde tocmai ajunsese a se afirma, aved centre organi-
zate si rasund istoria de martirajul acestor eretici, cunoscuti sub
deosebite numiri.

In Tracia — ne spune Hasdeu! — bogomilii aveau deja in
veacul al zecelea sase centre bisericesti.

D-1 [. lesan stie sd ne spund, cd pe vremea imperiului ro-
mano-bulgar, secta aceasta avea 16 episcopate, din cari 3 in
Fran{a, 7 in Italia de nord, tar 6 in Balcanul intreg. D-l [. ne
aratd si sediile acestor centre organizate, punandu-le pe toate
pe malul drept al Dunirii.2 Ba stie si de alte centre de ale ereziei,
cari erau situate prin Achaja si in Azia-micd,* dar nici un bo-

gomilist romdn — nici d-1 [ lesan, nici altcineva — nu ne stie
numi #nici mdcar un singur centru de acest fel pe malul sting
al Dunari. Dr. G. C.

F. Thormas.

CHESTIUNI VITALE
XIV.
Om sau masini?’

Determinismul, deparfe de a fi negaren
libertafii morale, dimpotrivd ¢ o conditie ne-
cesard a e, cum §i a futaror celorlalte ma-
nifestdri. Cl. Bernard.

Incepind acest subiect, finem si spunem cd nu ne gindim
sd-l tratam din punct de vedere social, nici nu vom vorbi aci
de acei nenorocifi de ambe sexe, pe cari civilizatia noastra
moderna tinde si-1 aducd in stare de maginm, §i cari, in urma
unui salar insuficient si a unei cresteri de munca perpetud pier

'O, e, 1L 250 (dupd C. lirecek: Gsch. der Bulgaren: 155, 174 5i 175).
31 lesan: 0. c. T68.
# 0, e 770,
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uzandu-si trupul si spiritul inainte de a ajunge la o varstdi mij-
locie. Cata vreme un lucritor nu va castiga indeajuns pentru
a §i intretined intreaga lui familie, catd vreme mama, spre a com-
pleta castigul barbatului, va fi siliti si-si paréseascd copiii ca si
se ducd in atelier, datoria camenilor cinstifi va fi si protesteze
cu térie si sd lucreze la regenerarea sociald, mai ales dacé e au
totul din belsug.

Insd nu subiectul acesta il vom tratd noi, ¢i am vrea si luiam
chestiunea mai de sus, s'o reducem la principiu, ldsind apoi fie-
caruia grija de a trage din ea urmdrile practice.

lu zilele noastre, trebuie si mirturisim ci pentrn mulfi sa-
vanti, titlurile de noblet ale raser omenesti s'au scoborit in chip
cu totul curios. Altadati, omul credea ci a iesit din Dumnezen,
direct din coapsa lui Jupiler, fiu adevirat al zeilor. Chiar si azi
in Indii, castele isi atribuesc originea lor diferitelor parti din corpul
zeitdfii. Brahma vine din gura lui Dumnezeu; Csatria din braful,
Vaisya din coapsa si Sudra din piciorul iui,

In tirile noastre civilizate s’a schimbat. Savantii nostri ne-au
invifat, acum vreo 30 de ani, cd ne tragem din animal i in
deosebi din maimuts, nu fiindcd ea e cel mai urit animal — numai
cei rdi ar putea crede agsa ceva — ci pentrucd cu ea seamini
in mai mult... anatomiceste vorbind. Mi-aduc aminte ¢ am vazut
in cabinetul de lucru al unuia din savanii nostri proiesori o fo-
tografie mare de maimu{i pusd in rami i agezaté in pérete:
vreun stramos de elita, fara indoiald. Aceiagi profesori ne-au in-
vitat sd zicem chimpanzeului sau urangutanului din cuscd, tata-
mare $i mama-mare, cici — si nu fie cu suparare sexulul frumos
— originea noastrd din maimutd e tot atat de reald in privinta
fatdlui ca si a mamei.

Teoria aceasta, daci se va putea dovedi odatd cu sigurantd,
ceeace ¢ foarte posibil, intrucdt ma priveste pe mine, ma lasé
cu totul indiferent. S tot aibd animalele legaturi de rudenie cu
omul, eu cel pulin nu mi simt de loc matmutd, nici cetitorii mei,
cred, si cu atat mai putin savaniit nostri! Fie ca lutul din care
am fcst framantat vine direct din pAmant, fie ca a trecut printr'o
serie de treple intermediare din ce in ce mai desvoltate, mie tot
una mi-e. Dar Vi rog! S nu mergefi mai departe si, sub pre-
text de stiin{a, sa venifi i sa ne demonstrati cd suntem masini
si nimic mai mult. Insa unul din rezultatele stiin{ei moderne acesta
e. Ea a facut descoperirea splendidi cd omul, care se credea fiu
al zeilor, nu e decat o simpld roatéd, care face parte dintr'un vast
angrenaj care se invarteste vrand nevrand, fara sd-si dea seama
chiar. S& tot protesteze, dar trebuie sa stie c& numai orgoliul
lui J-a facut sa creada cd e liber si de origind divina.
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Partea nostimi e ci omul a ajuns aci in momentul celor mai
minunate descoperin, in clipa cand pired c4 a ajuns punctul cul-
minant al cultorii stiintifice. Era nevoie oare si lucreze, si stu-
dieze si sd-si batd capul atat de mult, daci erd vorba si ajunga
la un rezultat atat de ridicul? Daci-i asa, si lasdm pe silbatici
cu iluziile lor si s& nu le aducem o civilizatie atat de amagitoare.

Si vreti sa stiti cum au ajuns unii dintre savanoiii nostri (zic
unii, deoarece un mare numér dintre ei n'au ajuns aci, si incd din
cei mal mari) la aceasta concluziune? Observand unele acte numite
libere de cei mai multi muritori, au fost jigniti de liberfatea aceasta,
care nu cadra cu restul sistemului lor §i atunci pur si simplu au
negato. Omul se crede liber, au zis ei: curatd gresaldi e doar
o aparentd. Dupdcum nu existd efect fard cauzi, fiecare fapti a
lur e urmarea si efectul unei cauze necunoscute, care o ficea
cu totul inevitabild. Apanajul savantului modern e si descopere
cauza aceasta si sd recunoascd cd omul e tarit in mod necesar
de ea.

Un exemplu: Culeg o floare. Cred ci sunt liber s'o culeg:
iluzie! Eram silit s'o culeg si nu puteam face altfel. In mine e o
forta oarba si fatald, de care am ascultat ca o masini: cauza as-
cunsd € nasul meu impresionat de mirosul florii, ochiul care e
atras de strilucirea colorilor si inima lipitd de o persoani iubita
“clireia eram obligat in chip fatal sid-i aduc asa zisa floare. In
simplul act al culegerii unei flori, a fost in joc fira sa mi gandesc
la asta, un intreg mecanism gi una din roatele lui am fost eu insumi.

Alt exemplu: Vid un om cézand in mare. M’arunc in apa
ca sa-l scap, cu toate cid omul acesta mi-e necunoscut. Si aci
credeam ¢ am lucrat liber: de loc! Am fost constrans si fac
fapta aceasta, fiind impins de o fortd atotputernics, cireia mi-era
imposibil s md opun. Nu eram mai liber ca liacustele acelea
cu care se joacd copiii, asezate pe un resort destul de tare ca
sd le facd s sara, odata puse in conditiunile cerute. Licusta auto-
maticid n’are drept si creadd cii e liberd: cu atit mai putin ew.

Cand intind braful ca sa parez o lovituri, nu lucrez liber,
cdci e o miscare reflexd, necesard si incongtienta. Deasemenea,
dacd intainesc o persoand antipatici si cdreia ii dau... o palmi,
sunt absolut silit s'o fac, si nimic nu ma poate opri. Resortul
ascuns in bratul meu trebuie si-si produca miscarea: cu atat mai
rdu dacid miscarea jigneste pe aproapele meu. Brrrr... cand toati
societatea va fi convertitd la doctrina aceasta, vieata va fi im-
posibili!

Asta imi aduce aminte de o pravilie de anul nou, pe care
am vazut-o in copilirie. Erau acolo niste soldati de plumb mis-
cafi printr'un mecanism ingenios, cari se luptau pe un camp de
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bitaie: §i acum parcd vid cum un soldat prusian ridica patul
pustii asupra unui soldat francez rénit §i culcat la pamant. Ori
de céte ori acesta din urmi se scula in sus, neamtul se pleca in
chip mecanic ca sid-i ded o loviturd puternici cu pusca. Miscarea
aceasta pururea aceeas, durd de mai multi ani, si daca privalia
mai existd, migcarea continud de sigur §i acum. Tot acolo am
vazut si pe niste condamnafi, cari ajungeau printr'o zguduire pu-
ternicd pand la o tanjire mare, in care diavolul in persoana fi
omora cu un tapoi: e adevidrat ca focul acela nu ardea deoarece
condamnatii iesiau din nou si incepeau aceeas migcare. Aceste
personagii, cari pireau libere, nu erau insia decat niste masini
prinse intrun angrenaj. Dupd cat se pare, libertatea omului n'ar
mal fi o realitate.

Veti zice ci exagerez. De foc. Dovada teoria vestitului italian
Lombrozo, dupa care crimele asasinilor n’ar fi decat produsul unei
conformatii a wurechilor si a craniului.

Partizanii determinismului ne-au citat adesea comparafia méi-
garuiui lui Buridan, asezai la egalid distan{d de dou# grdmezi de
tan, una la dreapta si alta la stdnga; presupunefy, ni se spune, ci
cele doua gramezi de fan au exact aceeas dimensiune, aceeas apa-
ren{d, acelas miros si mégarul nostru fiind atras deopotrivd de
ambele par{i, nu se va migca: Ce zic? Cu sigurantd ci va muri
de foame alaturi de aceastd masd copioasi.

Trebuie si mirturisim ca sistemul evolafiei a adus un mare
serviciu teoriei mecanismului sau determinismului universal; cici
dupd ea, universul nostru, iesit din nebuloasa primitivé, evolu-
eazi incet, incet, in chip automat, ca un ceasornic. Daci sar
dovedi lucrul acesta, ce simpld ar fi stiinta! Cate greutifi ar dis-
pared atunci!

Evident, ¢d dacd am isbutl si dovedim asa ceva ar trebui
sd ne plecim inaintea adevirului fira soviire si oricare ar fi ur-
mirile, deoarece nu e vorba de o chestiune de sentiment, ¢i noi
vrem adevirul cu orice pref. Panid atunci insi, ne permitem si
semnalim unele din urmarile cari vor rezulia de aci. Multe greu-
tati n’ar mai exista, e drept, dar imediat s’ar ivi altele si mai mari.
Astfel, responsabilitatea omului ar fi suprimata. In cazul acesta
ce mai e nevoie de legi, tribunale, judecatori, inchisori etc., daca
totul se intampla in chip fatal, faira ca omul si poaia face ceva?
Ar mai putea fi vorba oare de om intr'o asemenea teorie? Sigur
cd nu, deoarece am aved numai masini.

[ncé odatd, dacd ista e adevirul, nu frebuie si ne opunem,
ci trebuie sd spunem sus g tare ci pe langd savanfyu, de cari
vorbii, mai sunt si altii tot asa de distinsi, cari ajung la con-
cluzii diametral opuse. Asa e Claude Bernard, cel mai mare fi-
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ziolog francez al veacului din urmi: departe de a negd libertatea
in numele determinismului, el ficed in ea o condifie a acestuia.
In lectiile lui asupra fenomenelor viefii, el spune urmitoarele:
«Determinismul, departe de a fi negarea libertatii morale, dimpo-
triva, e condifia neapirati a ei, ca si a tuturor celorlalte mani-
festari vitale», In paginile urmitoare vom studia teza aceasta,

Si ca sd incepem, vom da o foarte mare extensiune deter-
minismului din universul material. Acum nu mai suntem in vremea
forfelor ascunse, divinizate, a dracilor, duhurilor pimantului $i a
zinelor, cari spre a juca feste oamenilor sau dimpotrivd spre a
li se face placuti, puteau transforma natura dupa placul lor. Nu
credem intr'un Dumnezeu arbitrar, care si schimbe dupé capriciul
lui legile pe cari le-a stabilit. O asemenea conceptie ar face stiinta
imposibila: md intreb chiar dacd viea{a n’ar ajunge tot asa. Trebuie
ca toti savantii, din toate veacurile si din toate firile, punin-
du-se independent unii de altii in aceleasi condifiuni, sd poata
face aceleasi experiente. Cici e recunoscut azi si orice om putin
cultivat n’are drept s’o conteste, ci determinismul sau mecanismul
e legea lumii materiale: totul se intampld in urma unor cauze
cunoscute sau necunoscute totdeauna aceleasi, dupd legi neclin-
tite, cu o exactitate matematici.

Astronomul vi va spune oara, minuta, secunda precisi a unei
eclipse de luna, care se va produce peste dou#t mii de ani de
acum incolo, si dacd calculul lui e bine ficut, profetia lui va fi
exactd in totul. Acelas caracter determinist il gisim si in feno-
menele cari se produc pe globul nostru. Astfel, in lumea mi-
nerald, gazele condensate sub forma wnorilor cad in formi de zi-
padd pe varfurile muntilor nostri, cari se acopir astfel cu zi-
pezi si ghetari. Soarele 1i topeste regulat vara, apa se scurge in
riuri, in torente si in fluvii, cari, dupid un curs mai mult sau mai
putin lung, se vor virsa in mare. Aci dupd o stationare, care
variazd dupi latitudini §i epoci, apa aceasta se evaporeazi, fiind
absorbita de razele soarelui. Vaporii se condenseazi din nou in
nori, cari, impinsi de véant, se indreapti spre Alpi, pentru a in-
cepe acelas ciclu pe care-l indicardm. Nenumairate mulfimi de
molecule sunt prinse parcd de o roatd colosald, care le invar-
teste vrind nevrand si astfel se formeaza atmosfera respirabild,
mai mult sau mai putin umedi. $i marele motor al acestei gi-
gantice migciri, e soarele, care pune in miscare intreaga masini.
Si véantul vine tot din acest motor, deoarece se produce pretu-
tindeni unde atmosfera incalzitd se ridicd si aduce dupi ea o de-
plasare a straturilor inferioare ale aerului,

Insia umezeala aceasta, care se afld intr'o miscare continui,
umia cu actiunea soarelui face ca lumea vegetald si apara si sa
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se desvoalte. Plantele nu sunt altceva decat niste acumulatori ai
cildurii solare, al soarelui inmagazinat, dacd indrisnesc sa mj ex-
prim astfel: de aci cérbunele de peatrid si lemnele de incalzit,
cari, arse in sobd, nu fac altceva decat si redea cildura con-
densata a soarelui. Vegetalul e for{d vitala, care provine din soare,
insd a c#rui vieajd e cu totul inconstientd. El existd fard sa stie, se
reproduce fird si vrea, migcat de acelas motor, care miscd mi-
neralul. Insd in aceasti miscare continud a lumii vegetale, se pro-
duce un fenomen capital. Fiecare planta, sub acfiunea soarelui,
absoarbe acidul carbonic din aer $1 refine carbonul, care-i ser-
veste la formarea {esdturilor, pentru a degaja oxigenul, de care
au neap#ratd nevoie fiinfele. El indeplineste deci functiunea de
agent purificator al aerului si face ca si apara si si se desvoalte o
vieatd superioard, vieata animali.

Animalul la randul lui, ca si planta, nu e zaltceva decat soare
acumulat: o cantitate oarecare de cildurd, adecad de miscare, con-
densatd spre a forma forta aceasta, pe care o numim animal. Insa
acesta din urma nu e de loe mai liber ca planta, cici e infranat de
instincte, care-i asigurd desvoltarea si de care nu se poate lipsi
faira a muri. Instinctele acestea sunt un fel de sine de drum de
fier, cari il fac si meargd foarte repede si departe dar totdeauna
in aceias directie. Stiu bine cd mi se pot cita fapte, cari par a
dovedi cd animalul se bucuri de oarecare libertate. Calul e ca-
pricios uneori, canele poate ardtd un devotament, care pare a-l
scdpa de instincte. Cu toate astea, animalul nu progreseazi. Asa,
de cand se studiaza albina, aproape de doud nui de ami si mai
bine, s'a vizut ci totdeauna isi face fagurii de miere la fel. Si-i
tot puni omul la dispozitie unelte din ce in ce mai bune, de geaba,
céci albina urmeaza aceleasi procedee ca altidata.

Nu, animalul nu e liber, ci e prins in angrenajul determi-
nismului universal, sau, daca vrem si vorbim de libertate la el,
trebuie s& spunemn doar cd la el observim primul simptom al
libertafii, ca aurora unei zile. Nu mai e noaptea neagri a lumii
minerale sau vegetale, ci clipa cand cocosul canti spre a vesti
aparitia apropiatd a astrului luminos.

Tot astfel e si cu corpul omului, care nu e altceva decat corpul
perfectionat al animalului; facut posibil prin cele trei lumi care-|
preced, rezumat al acestor lumi si condensator al cildurii solare,
corpul € o magind admirabild formata din mai multe rofi. In el
totul se face in chip mecanic, totdeauna la fel: cand inghit o
bucatd de péane, roatele intericare intrd indatd in migcare, tiind,
sfdramand, mestecidnd si schimband asa zisa bucatd, panace fie-
care element si-a ocupat locul lui intirind intregul organism. Pul-
satiunile inimit mele nu sunt nimic altceva decat tic-tacul ummn
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pendul, care aratd cd merge si totodatd ii asigurd si mersul.
Fiecare organ, fiecare membru, fiecare moleculd din corpul meu,
functioneazd dupi anumite legi, fixate de mai inainte. In fine, un
determinism absolut. Prin corpul meu i eu sunt prins, prin ur-
mare, in angrenajul universal, si mi-e oprit sa ies din el, daci
vreau si traesc,

Astfel, deci, pani la corpul omului inclusiv, domneste de-
terminismul: mineralul, vegetalul, animalul, corpul omenesc sunt
atitea forte oarbe si inconstiente, mai mult sau mai putin pu-
ternice, mai mult sau mat pufin desvoltate, admirabil {inute in echi-
libru de un motor gigantic, si supuse unor legi, cari fac din uni-
vers un cosmos, adecd o armonie minunatid. Fiecare regn se su-
prapune peste regnul precedent si asigurd aparitia celui urmator.
Pe misurd ce ne urcim pe scara fiinfelor, desvoltarea creste si
vedem aparand, cu organisme din ce in ce mai complicate, ma-
nifestiri de vieata din ce in ce mai inalte.

Insd dacd fenomenele, pe cari le-am amintit sunt singurele,
dacd mecanismul e ultimu] cuvant al lumii noastre, trebuie si
putem prezice exact ce se va intampla in sinul omenirii in cu-
tare sau cutare tinut, peste atitia sau atatia ani. Odatd cunos-
cute legile lumii savantul trebuie si poatd deduce matematiceste
din ele urmirile posibile intr'un numir oarecare de ani si de
veacuri. Daci astronomul ne prezice cu siguran{d aparitia unei
comete in citeva mii de ani, nu inteleg de ce n’ar putea prevesti
aga de bine ce va fi omenirea in acelas spafiu de timp. Mai
mult, fard vreo sfortare de imaginatie, ne putem inchipui un sa-
vant ideal asistent {a aparifia nebuloasei primitive, care cuprindea
intregul univers, si in deosebi planeta noastrd in ea: Savantul
acesta, cunoscand foarte bine legile lumii, ar fi putut prevedea
exact tot ce s’a intAmplat, istoria diferitelor popoare, cari s'au
succedat pe globul nostru, $i mai ales apariia oamenilor mari
cari au facut revolutie in omenire. Nu ne-am afla atunci in fafa
unei probleme de aritmetici? Odatd procurate datele problemei
war trebui trase imediat §i concluziile ?

Nu putem exprima o asemenea ipotezd, fard a-i vedea ime-
diat imposibilitatea, sau chiar absurditatea. De ce? Fiindca pro-
blema, care era atat de simpld pani la corpul omului, aci se com-
plica cu totul prin aparitia unui element nou, care poate jigni pe
savanti, dar care totus nu se poate inidturad. Si elementul acesta
e libertatea. Liberfatea nu se putea preveded in nebuloasa pri-
mitiva, si nu erd nevoie si fie. Asta n'o impiedecd insi de a fi
Inregistrata de orice stiintd vrednicd de acest nume, care inre-
gistreazd fard partinire toate faptele date, fari a lasa la o parte
pe vreunul. Libertatea face din om o fiin{d libera si constienti,
foarte deosebitid de fortele recunoscute mai inainte.
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Trebuie si dovedim insd cd factorul acesta al lLbertdfii e o
iluzie. Pentru asta reiau repede toate exemplele citate adineaori.
E adevdrat ci corpul omenesc e o masind supusi legilor deter-
minismului universal, insd panid la un anumit punct pot uza de
ea cum vreau. Printr'o igiena bine inteleasd, pot ameliora mersul
unei roate interioare, dupicum iards, prin exces sunt liber sa
stric, §i incd foarte mult, aceastd roati. Pot porunci manii si
dea o palmi celui care mi atacd, dupicum iards, pot opri mina
si si-mi ajut dugmanui in loc si-l lovese. Corpul are pasiuni,
adecd energii latente, pe cari le pot infrana dupa placul meu sau si
le dau drumul. Mi aseamdn prin urmare cu un mecanic, care,
cunoscindu-si magina, o poate manui cum vrea.

Dacd omul e stipan pe corpul [ui, e stidpan si pe animalul
de langad el. Treptat, treptat, omenirea distruge toate animalele
rauficatoare de pe pimint. Intre altele, microbii primejdiosi sunt
din ce in ce mai bine cunoscufi si din ce in ce mai invinsi. Un
sd-] inmuiteascd dupa folosul pe care-l trage din el. Chiar Darwin
na ajuns la teoria evolutiei decit printro succesiune de expe-
rienfe, in care si-a exercitat inteligenta spre a desvolta un animal
oarecare cum vrea. Astfel, printr'o serie de incrucigeri, a obtinut
porumbei cu ciocul foarte lung si altii al ciror cioc aproape dis-
piruse. Omul modifica atat de mult regnul animal incat a im-
prumutat unele din lipsurile lui si animalelor domestice prin con-
tactul continuu cu ele. Tot asa e cu lumea vegetala, pe care
omul o studiazd neincetat si pe care o supune spre folosul lu,
pe masurd ce o cunoagte mai bine, fie cd urmdireste utilul si fru-
mosul exclusiv, fie cd le cauti pe amandoui deodata.

$i ca sd sfargim cu ce am inceput, dacid privim lumea mi-
nerala, putem face aceleasi observafiuni ca adineaori. Fluviul,
format de rauri, cari se alimenteazi din zdpezile muntilor, poate
fi o masini, care se miscd automat. Nu e mai putin adevirat
insd cd dealungul cursului omul a facut uz de libertatea lui spre
a stabili o multime de sate si orase industriale, cu fabrici nu-
meroase, pe cari nimic nu ne-ar fi ficut si le prevedem la in-
ceput. Astfei, Ronul, de pilda, a ajuns aproape punctul de ple-
care al unei civilizatii, pe care niciodatd n'ar fi putut-o produce
singur, Cursul apei a jucat un mare rol in desvoltarea acestei ci-
vilizatil, insi numai ca unealti, ca instrument in manile omului

Toati miscarea aceasta e deci rezultatul unei combinafii a
masinii cu geniul mecanicului §i a unei uniri a determinismului
cu libertatea. Separafi aceste doud elemente, lipsiti-le unul de
altul, si desvoltarea nu va mai avea loc, fluviul va curge mereu
fard a produce ceva, si creerul omului va vibra fara a cred ceva.
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Se intelege c&, pentruca omul si desvoalte o asemenea putere,
trebuie si se conformeze legilor stabile ale universului. Cu cat
se va conformd mai mult cu ele, cu atat si rezultatele obfinute
vor fi mai importante. Insi nimeni nu-l sileste si lucreze astfel!
Ceeace | determind e mai mult un ideal care-l atrage in chip liber,
decat o putere care-l impinge fird voia lui
Libertatea omului singurd nu poate produce nimic, meca-
nismul izolat cu atdt mai pufin: trebuie prin urmare si le unim,
ca sd ne ajungem scopul propus. E evident deci nu numai ci
determinismul nu anuleazi libertatea, ci c4, dimpotriva, o condi-
tioneazd asa ci Cl. Bernard avead drept si scrie: « Determinismul,
departe de a fi negarea libertafii morale, dimpotrivi e conditia
neapiratd a el ca si a tuturor celorlalte manitestari vitale».
Lumea materiald a determinismului am putea-o compara cu
o unealtd cat se poate de folositoare, de care omul se poate
servi cum vrea, conformindu-se, de sigur, formei si scopului
uneltei; sau cu o canava, pe care un lucritor iscusit poate broda
orice desemn vrea sau cu o sceni de teatru bine construitd, pe
care actorii pot lucrd si vorbi dupid terminarea constructiei. Lu-
mile inferioare omului sunt ca straturile succesive, ca grinzile,
scandurile si covoarele care formeazi scena. Se intelege c# scena
trebuie si fie solidd pentruca actorul si poatd lucra liber. Daci,
pentru 0 cauzd sau alta, e nelinistit, simtind cd scandura se cla-
tind sub picioare, el nu va fi destul de liber ca si-si implineasci
rolul. Cand un copil invatd si mearga, trebuie neapirat ca pé-
mantul, pe care face primii pasi si fie solid. Dacd merge pe un
nisip migcator, nu numai ci va invitd cu greu, dar vacidei mereu.
Apirdtorii libertitii, pot fi linisti{i prin urmare, deoarece fie-
care descoperire noud a stiintei, demonstrind odati mai mult de-
terminismul universului € noud garantie pentru libera expresiune
a libertatii. Ea e ca o piatrd de postament, care ne face si mai
solidd desvoltarea. Dacd ar mai rimanea vreo indoiald in spirit,
n'am aved decdt si ne inchipuim ce ar ajunge libertatea noastra
fard determinism. Presupuneti cd am fi aruncati intr'o lume sta-
panitd de forte deslin{uite, presupuneti ci in locul armoniei de-
terminismului am avea desordinea anarhiei: nu legi, ci forfe, cari
lucreazi in chip capricios si pe cari nimic nu le refine. Liber-
tatea omului s'ar compromite numai decdt. Prinsd in aceste forte
colosale, cari se luptd unele impotriva altora, omul ar fi sfaramat
repede, si s'ar ispravi cu libertatea si aspirafiunile lui inalte,
Atat e de adevirat ci in domeniul material ca si in dome-
niul politic si social, excesul de libertate, anarhia, e distrugerea
acestei libertdfi., Dimpotrivd, cu cit un stat, cu cat o societate are
legi mai bune, cu cat legile aceste se executd mai cu rigoare,

5
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cu atat si libertatea e mai mare si mai asigurati. Numai cénd
haosul primitiv a ajuns cosmos si-a putut face aparitia libertatea
odatd cu venirea omului.

Cu alte cuvinte, dacd universul nostru pentru savant sea-
mind cu o panzd de paiangeu, care invaleste tot ce existi, la-
turile panzii sunt destul de largi ca si permitd omului jocul
liber al facultatilor sale.

Deasemenea, singurul mijloc de a impiedecad determinismul
sd vatime libertatea si invers, e si recunoastem sincer ci avem
a face cu doud lumi diferite.' Savantul n'are drept sid facd in-
cursiuni in domeniul spiritului spre a introduce in el legile ma-
teriei, dupdcum nici moralistul, nici istoricul n'au drept si im-
punéd savantului in stiintele naturale concluziunile cercetarilor lor.
Améndoi lucreazi la doud etaje diferite ale casei, deci trebuie
si se respecte unul pe altul si si-si respecte munca. Pacea casei
numai asa se pistreazd. In intreaga familie bine randuits, bér-
batul trebuie si se fereasci de a da ordine in bucitirie, deoa-
rece aci e treaba femeli si ea trebuie si evite de a se amesteca
in ocupafiile barbatului; sau, daci se amestecid s’o facid cu cea
mai deplind discretie si la cererea celui din urma. Cele doua
activitdti ale sotilor sunt deopotrivd de necesare, insid trebuie
sa fie deosebite.

Poate existd o analogie de legi intre lumea spiritului si a
materiei, poate fi, cum a zis Drummond, o prelungire a legilor
unei lumi in cealaltd, insi nu e si nu poate fi o identificare,
si ceeace formeazi abisul dintre amandoui e tocmai elementul
acesta neasteptat numit spirit. Savantul si continue deci prin
cercetdrile lui si dovedeascd din ce in ce mai bine determi-
nismul universal. Moralistul, de partea lui, studiind istoria si
psihologia si constate din ce in ce mai bine factorul libertiii
in vieafa omului, si pot fi siguri cd nu se vor impiedeca nici-
odati in mersul lor Ce zic? Pot intrezdri o zi cind, dupice
au cercetat problema pind in adanc, vor ajunge la o sintezi su-
prema intr'o armonie desivarsitd. Sunt foarte convins, cat mi
priveste pe mine, si de determinismu! materiei si de libertatea
spiritului ca si nu cred cu sigurantd intr'o impéacare viitoare a
lor, necesarii si posibild

Sunt pufini savan{i mai interesanti de studiat in aceasti
privintd ca marele istoric Taine. Cum a spus ducele de Broglie
la academia francezi, putem observa in Taine doua faze bine

t «Libertatea morald, a scris Brunetiére en privire la Cl. Bernard, introduce in
problema generald a criticii sau istoriei un element de nedeterminare, sau daci voifi
un element perturbator. $i aci e limita asimildrii stiintelor morale cu stiintele biologice
§i naturale»,
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deosebite. In prima, cea care corespunde cartii lui: [Istoria lite-
raturii engleze, Taine, pozitivist si determinist in totul, nu crede
in libertate, fiindcd n'o vede nicdiri. El analizeazi pe fiecare
scriitor, pe fiecare om mare al istoriei, cum face un chimist cu
rezidele din tubul lui de experienti. 1i giseste cd ei sunt pro-
dusul epocii, mediului si ereditafii, trebuind si aparid neapirat
la un moment dat, spre a dispired in urmi la fel. Omenirea e
tot atit de supusd legii determinismului ca si fiintele inferioare
ale naturii. Acestea, oamenii, sunt niste molecule oarbe, prinse
in mod necesar in angrenajul universal. Istoria popoarelor nu e
altceva decit un fel de istorie naturala.

Insa, treptat, treptat, pe misurd ce marele istoric inainteazi
in studiile sale, evoluiazd spre libertate, si in ultima lul lucrare
despre QOriginile Franfei contemporane, intilnim un Taine cu totul
diferit: el crede in mecanismul naturii, insd afirma la om cu tot
atata tirie realitatea libertatii morale. Fiptura omeneascd nu mai
e o fortd oarbd taritdi de alte forfe, nu mat e o pidpuse auto-
maticd ci o for{d liberd si constientd, un om. Si ca sa ajungi
aci, Taine n'a avut decat si observe pe om de aproape si mai
ales sd se observe pe sine insusi cu atentfie: intreaga lui vieatd
de datorie si cinste contrazice prima lut concepfie spre a ilustra
cu atdt mai mult pe cea de a doua. Ceeace a scris despre po-
porul englez a fost chiar deviza lui: «Convingerea ci omul e
inainte de toate, o persoani morald si liberd si ca vazand singur,
in congtiinta lui i inaintea lui Dumnezeu, regula purtirii lui,
trebuie sd facd tot posibilul ca s'o aplice in el, in afars, fird
vreo soviire, printr'o rezisten{i perpetud opusi celorlalii, printr'o
constringere pepetud exercitati asupra sa, 1ati marea idee cn-
gleza.» Aci Taine se arati in toatd plenitudinea, Asta e al doilea
fel de a gandi, insd in el e intreaga [ui vieata.

Om san masind? ziceam la inceput. Om-sau masind? zicem
terminand, insd adiugind doud vorbe cari rezuma paginile pre-
cedente. Omul nu e /Zber in mod neapirat fatal, ci libertatea lui
fiind o realitate, trebue s’o poatd pierde daci vrea. Candidat la
libertate el are tot ce-i trebuie ca si se ridice pana la ea plecand
dela determinism; insid el poate si-gi distrugd in el acest factor
esentfial. Asezat intre cele doud lumi el ist poate inchide lumea
libertath spre a cddea in angrenajul mecanismului universal. Pentru
asta n'are decdt sd lase ca freptat-treptat si domneascd in el
carnea asupra spiritului, ascultind de pasiuni. Pe nesimtite ace-
stea ajung niste forfe grozave, cari, odati puse in activitate, il
vor nimici repede. Creatorul a organizat lucrurile in asa fel, ca
pasiunile deslintuite ucid repede pe om. El cade mai prejos de
bruta, nefiind infranat ca ea, si distrugerea nu intarzie. Liber-

Be
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tatea trebute si aib# si ea periculele ei, ce-i drept, insa ea are
si corectivul necesar si corectivul acesta e moartea. Omul ajuns
magind e un mort i mortul acesta va disparea indatd sub ac-
tiunea numeroaselor forte, cari il pandesc zi si noapte, spre a-l
pedepsi daci nu-si face datoria. Fiind pus mai sus ca celelalte
Hipturi piméantesti cand cade, cade mai jos ca ele, si pripastia
inghite pentru totdeauna pe acela, care din propria lui vini a
ucis pe omul din sine.

Fii om deci, iubite cetitor, adecd fii liber! Altfel esti pierdut!
Dim, 1. Cornilescu.

DESPRE ACTIVITATE IN BISERICA ROMANA.

Anumiti membrii ai bisericii romane aratd multdi mandrie
vorbind de activitatea ce domneste in biserica lor; ei pun cu
politetd aceasta activitate in fata inactiunii bisericei ortodoxe
risdritene si merg chiar pana la a scoate din aceastd asiméinare
consecinfele cele mai extinse in raport cu adevidrul bisericii.
«Aceea este cea adevirati, zic ei, care a mostenit spiritul apo-
stolic, care implineste mai bine misiunea, pe care a dat-o Isus
Hristos apostolilor sai: «Mergefi, invatafi foate popoarele, botezin-
du-fe>. Qricare altd biserics, afari de cea romand, a pistrat acest
spirit?:

Noi admitem in principiu, cad adevirata bisericd trebuie s
fie insufletita de spiritul evanghelizérii; c&, dacd pastorii acestei
Biserici, in cutare san cutare epocid particulard, nu s'arati a fi
insuflefifi de acest spirit, aceastd nenorocire poate fi atribuitd
imprejurdrilor locale, treciitoare, si ¢ nu poate cineva trage din
ea nici o consecin{d impotriva insasi a bisericii. Acesta e cazul
bisericii grecesti, pe care Dzeu a supus-o la atitea incercéri pentru
a o scuti de vitamdrile papismului, care s’ar fi desvoltat poate-ca
la ea, dacd patriarhii din Constantinopole s’ar fi aflat in aceleasi
referinfe politice cu cei din Roma. Dar desi pastorii bisericii gre-
cesti se gdsesc, in timpul de fafd in imposibilitate aproape ab-
solutd de. a se supune spiritului de evanghelizare, biserica insasi
este animatd de acest spirit. Cul datoreazi biserica crestind acel
popor rusesc, care este astizi cel mai religios din lume? Bise-
ricii din Constantinopole de dupi despirtirea ei de Roma, Sigur,
cd Roma, cu toati activitatea ei neastamparata, n'ar fi in stare
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sd prezenteze lumei un astfel de rezultat al spiritulni siu de
evanghelizare. Ea se agitd de veacuri incepand in Orient, in Indij,
~an4 si in China si in lanonia; de veacuri isi tot laudi trium-
furile in aceste {iri, §i abida de numari in aceste par{i cafiva cre-
stini izola{i. Biserica greceascé ar putea deci opune fapte reale pi-
paibile, buletinelor pompoase si putin adevarate ale bisericii romane,

Biserica Rusiel, care este astizi ramura cea mai insemnati
a bisericii ortodoxe, s’aratd patrunsi de adeviaratul spirit de evan-
ghelizare si avem tot dreptul si credem, ci el va lud in sanul
ei din zi in zi o extensiune tot mai mare. Ea nu vorbeste decat
cu modestie despre succesele sale printre poporafiunile inca pa-
gane din nemarginita impiratie a Rusier, dar aceste succese sunt
reale si comunitatile crestine, pe cari le intemeiazs, sunt tari.

Biserica catolicd orientald nu este prin urmare in acea com-
pletd nelucrare, pe care i-o reprosazd papistii. Activitatea ei, este
adevirat, nu-i incd asa fel, cum.-am vrea-o0 noi; dar {inem sa
constatim aceste doud fapte: ca ea nu-i lipsitd de spiritu! evan-
ghelizarii si ca acest spirit este, la ea, adevaratul spirit apostolic.
Dar, activitatea, in biserica romani, n'are acest caracter din urma.
Numai din activitatea, din ea singurd consti spiritul evangheli-
zérii, care trebuie si insufiefeascd biserica? Trebuie ceva mai mult,
ca activitatea aceasta sd aibd un scop crestin i cu adevdrat vrednic
de misiunea, ce i-a incredinfat-o in persoana apostolilor; trebuie
ca mijloacele sale si fie in raport cu acest scop inalt. Daci ac-
tivitatea singurd ar forma insusirea caracteristica a spiritului apo-
stolic, bisericile apusene despértite de Roma ar putea si-l reven-
dice tot asa de bine ca si ea. Biserica anglicana si bisericile pro-
testante fac o propaganda cel putin tot asa de activd ca si bi-
serica romand, cu toate-ci ele sunt mai puiin numeroase s1 desi
n'au acele congregatiuni religioase, in cari rezid4, in fond, toati
activitatea papistd. Daca deci aceastd activitate ar dovedi ade-
varul bisericii romane, ea ar dovedi totodati cel al bisericilor
anglicand si protestantd. Aceasta activitate nu-i asadari nicidecum
un argument in favoarea adevarului bisericii romane, céci se poate
dovedi lamurit, ca ea nu-t decat facticd; cd scopul el e rdu, ca
mijloacele el nau mimic in ele apostolic. Ajunge, in vederea
acestul scop, s aruncdm o privire generald asupra misiunilor i
astipra misionarilor séi.
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Mai intai trebuie si apreciem dupd adevirata ei valoare na-
tura acestel activitdli, de care papistii s'aratd asa de filosi. Se
giseste ea in biserica romana intreaga? Nicidecum. Mai intai
popoarele nu jau nicl o parte la ea. Acest fapt va pared nein-
doios, dacd voim si considerdm, pe de oparte, necredinfa si in-
diferenta, cari b&ntuie aproape la toate natiumile, cari aparfin, in
aparents, la biserica romani, si pe de alta, neinsemnatul succes
al demersurilor necontenite, ce s’au facut printre ele pentru a
obtine mijloacele destinate a sustinea propaganda. Ce insemna-
tate au cateva milioane adunate ban de ban, prin o mie de mijloace
adeseori putin cinstite, intr'o populafiune, pe care papistii o ri-
dicd politicos la cifra de doud sute de milioane de sufiete? Si
care este izvorul principal al acestor catorva milioane ingrimidite
cu atatea dificultati de propagandisti? Copiii, cari cerceteaza sco-
iife Fratilor si Maicelo', si prin mijlocirea cirora fac sa contribue
famiiiile, in contra vointii lor; oarecari fete sirace inchinate, cari
primesc sume mai mici pentru fucrul lor, Aceasta-i totul, ce putem
atribui popoarelor zise catolice romane, in opera propagandists.

Clerul, in general, 1a el oare o parte mai activd la aceasta
operd? Nu. Clerul parohial, care formeaza patru-cincimi cel putin
din clerul roman, se afld in cea mai desdvarsiti nelucrare in ce
priveste propaganda. Preofii §i vicarii {capelanii) lor nu se ocup4,
mat mult sau mai putin, decat cu parohile lor, si ei vdd zilnic
scazind spiritul religios intr'un chip intristator.

Toata activitatea romani se giseste prin urmare concentrata
in congregafiile bisericesti sau religioase de barbali sau de femei.
Fiind acest fapt deplin constatat, infelegem indati, cd aceasta
activitate n’are nici una din insusirile spiritului apostolic. Pentru
a se indoi cineva despre aceasta, ar trebui sd nu cunoasca, cari
sunt elementele si principiile constitutive ale acestor congregatiuni.
Toate se impartasesc, astazi, din spiritul iezuitic, in reahtate, ele
nici nu sunt decat nigte afiliatiuni sau niste imitatiuni mai muit
sau mai putin fericite dupa Societatea lui Loyola. Cu aite cu-
vinte scopul lor nu-i nicidecum lafirea impératiei lui Dumnezeu,
ci interesul lor particular.

Noi nu vorbim, decat despre coungregatiunt considerate in-
tr'un mod gencral, $i nu de cufare ori cutare membru in parti-
cular. Ne rugdm s# nu se ingele cineva asupra intelesulur ex-
presiunilor noastre,
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Trebuie si deosebim, in toate congregatiunile, principitle de
acliune, conducerea, spiritul de corporatiune al membrilor, cari o
alcituesc. Prinfre acestia din urmi, intdlnim si de aceia, cari,
individualminte, sunt demni de toati stima si respectul ; dar, fiindci
ei tofi au renunfat cu desdvarsire la vointa lor, si cum ei lucra
d’avalma sub impulsiunea spiritului de congregatie, ei sunt in
stare si-si ded concursul la cele mai rele rezultate, cu toate ca
ei personal au intenfiuni bune. Noi am intdlnit foarte multi oa-
meni, cari voiau-sid judece congregatile dupid oarecari individua-
litditi vrednice de cinste. A rationa astfel inseamnd a se insela
grozav. Individul, in congregatie, nu valoreaza nimic; spiritul ge-
neral e totul. Ori, acest spirit e¢ste cu atit mai deplorabil, cu
cat el speculeazd, chiar si cu cutare ori cutare bun parti-
cular, pentru a obfined rezultate rele. Asa, ci el face chiar si
din bine un element al rdului. Membrii virtuosi nu sunt, in con-
gregatie, dect niste instrumente pasive, ei pot munciin aparenta
la 0 operd buni, dar scopul definitiv este totdeauna inferesul
congregatiei.

Acesta este sistemul foarte simplu, care-i aplicat in {oate cor-
poratiunile de barbati i de femei: fiecare membru este un surub
al masinei; fiecare surub functioneazi in sfera, unde este agezat;
el functioneazii orbeste, in viriutea sfintei supuneri pasive; acti-
vitatea lui nu-i aduce nimic, pe seama lui; tot ce el castiga pe
urma ei, merge la congregafie si toate suruburile sunt dispuse
in aga chip, cd fiecare aduce cit e mai mult posibil. lzvoarele
de castig sunt: 1¢ guvernamentele, comunele, administratiile, ca-
rora li se lifereazd, éeffin, functionari pentru asezimintele de in-
strucfiune sau de binefacere; 29 persoanecle bogate si caritabile,
cari au vointa si-si lege numele de anumite institu{ii bune si fo-
lositoare, si cari incredin{ezza conducerea acestora congregatiilor;
3¢ societdfile de propagandi, cari impart intre olalta fondurile,
pe cari le-au adunat; 4° saracii cu duhul, pe cari stie sd-i ca-
stige cu viclenie, sd-1 stranga, corpuri $i avert; 5° stabilimentele
grutuite insdsi, pe cari et le stiu face si producd venite, cu aju-
torul a o mie de mici afaceri.

Prin toate aceste mijloace, congregatille devin bogate in
scurtd vreme si cercul lor de acfiune se lirgeste. Binele nu este
deci pentru ele decat un scop secundar, scopul lor de capetenie



_ 42 _

il formeaza interesul lor. lati pentruce rezultatele lor pentru re-
ligiune sunt aproape zero, si ci singurul rezultat pozitiv, pe care
il dobandesc este sporirea averilor lor. Acesta este secretul ac-
tivitatii lor, pe care lumea ar vrea si-l ded — bun inteles inge-
landu-se — drept o dovadd de spiritul apostolic al bisericii ro-
mane. Aceasta activitate e cuprinsid in congregatiuni; scopul ei
si mijloacele el njau nimic in ele apostolic, si binele care este
mobilul ei aparent, nu-i in fond, decat an mijloc pentru a se
imbogiti. ' _

Considerand astfel lucrurile in trista lor realitate, oricine poate
infelege fira greutate, pentruce aceasta activitate a congregatiilor
religioase este sterild in ce priveste religiunea. Ele auin méanalor con-
ducerea aproape a intregii tinerimi, si copiii ies din scolile lor im-
bibati de spiritul ireligiozitifii si al necredintii; ele au condu-
cerea asezdmintelor de caritate, si populatiunile, pe cari ele au
chemarea sd le usureze, sunt pitrunse — fatd de dansele, de o
urd si o repulsiune invincibild; ele patrund in sanul tuturor fa-
miliilor prin membrii, cari sunt uneori virtuosi si respectabili, si
" prietinii lor sunt in minoritate, pana si 'n familiile religioase; ele
ajutd, cel putin in aparen{d, clerul parohial, in toate functiunile
diregédtorier si cu toate acestea; ele trimit pe membrii lor cei
mai harnici s predice péaganilor credinta, si pigéanii nu imbriti-
seazd Evanghelia; ele pdtrund in bisericile crestine despartite de
cea a Romel si ele nu stiu s’aduca cu sine, decit turburarea si
intoleranta cea mai necrestina.

Dacs, dupdcum voeste Domnul nostru lsus Hristos, frebuie
sd judecdm pomul dupd roadele sale, ce idee putem avea despre
activitatea bisericii romane sau mai curand a Congragatitlor re-
ligioase din aceasta biserick? Un pom bun, zice Mantuitorul,
roade bune face, un pom rdau roade rele face. Cari sunt roadele
activitatii romane? Necunoasterea religiunei gi necredinta la ea
acasd; intoleranta si fanatismul in celelalte biserici crestine; ne-
succesul aproape complet si ura fata de Evanghelie la popoa-
rele necredincioase. latd rezultatele generale.

Cat pentru cele ce privesc congregatiile insasi, cari sunt
centrele de activitate, rezultatele sunt: iubirea exageratd a bunu-
rilor din lumea aceasta; orgoliul, un spirit satanic, care pune la
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contributie binele insugi si virtutea in vederea roadelor rele, pe
cari le produc.

Activitatea romand nu este asadari acel spirit apostolic, de
care trebuie sd se insufleteasci adevirata bisericd, si lucririe mo-
deste si desinteresate ale bisericii ortodoxe au de o mie de ori
mai mare pref inaintea lui Dumnezen, decat miscarile febrile ale
congregafillor romane,

Noi nu voim si zicem, totusi, cid biserica cu adevarat ca-
tolicd ’ar trebui si se arete mai activd. Noi stim {inea cont de
toate considerafiunile juste, si nu suntem intr'ataita de orgolios
incat sa pretindem a invita pe aceia, pe cari — din datorie si
din convingere — 1ii considerim ca pe stipanii si pdstorii no-
stri; exprimdm deci simplaminte o dorinti, ce ni-o Inspird res-
pectul si devotamentul ce avem pentru adevirata bisericd a lui
Isus Hristos: anume, ca ea, cotinuind a pistori — din predi-
lectie, turma sa aleasd, si se cugete asemenea dumnezeescului
pastor, la oile ratdcite ale casei lui [zrail. O ce feriota zi, aceea,
cand vom vedea adevirata bisericd a lui Isus Hristos, consta-
tandu-gi existenta ei in mijlocul popoarelor occidentale, rispun-
zand, prin credinta ei curati, prin ocarmuirea ei divind, prin li-
turgia, prin institutiunile sale apostolice, insultelor, al céror obiect
este ea din partea fanaticilor, cari nu o cunosc, a ignorantilor
cari indurd jugul prejudifiilor! O prea fericitd z1 va fi aceea, in
care vom vedea inil{andu-se bisertci ortodoxe in sinul acelui ro-
manism, intr'atita de méandru de falsa sa catolicitate! Atunci ce
de crestini buni isi vor deschide ochii la lumind! Cum va scén-
teia adeviarata bisericd de o vie strilucire in ochii tuturora! Noi
nu dorim pe seama adeviratei Biserici propaganda iezuitic, aceasta
contrafacere nedeamnd a spiritului apostolic; ea n'are trebuinti
decat si-si ridice ylasul asemenea apostolilor, pentru a fi ascul-
tatdi. Nenumiratele viclenii ale spiritului de partidd ar fi nedemne
de dansa. Facd ea numail si i se audd glasul, si nu peste mult
ea va numara in biserica occidentala o gramadid de anifi, pe cari
ea nu-i va fi casgtigat cu varful sabiei, dupicum Roma si i-a
supus pe ai sii, ci cari vor veni la ea din convingere si cu iubire.

Dupi Guettée. Wiadimir.
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RELIGIUNEA $I FORMAREA VOINTIL.

Revelatiunii divine se supune numai acela, care voeste si
creadd. Pentru vrednicia de credinfid a revelatiunii supranaturale
vorbesc, ce e drept, argumente puternice — dar pentruca si o
primeascd cineva nu e destu] si aibi numai o privire limpede
in acele argumente, ci trebuie si le accepteze si cu vointa, Abia
atunci cand voinfa, atinsd de suflul grafiei divine porunceste
mintii sd primeascd cuvantul fui Dumnezeu cu incredere deplini,
abid atunct spiritul omului se pleaca la ascultarea credinfii in
adevirul cel etern st isi mirturiseste crezul siu religios.

Vointa are sd valorizeze adevirurile de credinti in vieafa
practicid §i deaceea ea trebuie intirita prin gratia divini, ca astfel
sd poatd duce la indeplinire poruncile lui Dumnezeu; ea are si
apere credinta de dusmanii care s’ar putea tdicd mai tarziu
contra ei, din [auntru sau din afari.

Dacid credinfa crestina a prins odati riadacind, dacd s'a pre-
faicut — cum se zice — in carne si sange, atunci ea raspliteste
voinfa inmiit pentru serviciile ce i-le-a adus.

Un bérbat care sta departe de biserics, pedagogul francez
Iuliu Payot, in precuvantare la cartea sa «L'éducation de Ia
volonté» ' it di credinfe! urmitorul testimoniu splendid: «In
veacul al 17 g1 18-lea stipanea religiunea crestind spiritele, fiara
ca s&-i fi putut discutd cineva accasta supremafie. Puterea de
care dispune Dbiserica, aceastd incomparabild educitoare de ca-
ractere, poate orientd pe deplin vieata credinciosilors.

La tot cazui se renteazi ca sd aducem argumentul pozitiv,
conform céruia acel om care se lasd in toate ale sale ciliuzit de
credinfa crestind, este ridicat din partea ei la culmea vointei ome-
nesti, iar actiunilor sale le imprumuti unitate, tarie si sigurantd.
Insd inainte de aceasta avem s delituram o controversa.

Sunt multi oameni cari nu aparfin crestinismului, — ei insa
sunt aplicati a concede ca credinta crestind dispune de idealuri
inalte, de o mare putere de motivare si ofera ajutoare efective,
Se infelege cd dogmele crestinismului sunt pentru acestia fantazii
51 speculafiuni sau cel mult formatiuni ale unei desvoltari reli-
gioase naturale, iar poruncile dumnezeesti sunt numai niste con-

? Tradusad in romineste de Pandelea.
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ceptiuni higienice §i sociale. Efectul rugictunii ar fi — dupd ei
— ceva curat psihologic, iar unde e vorba de oarecari rezultate
extraordinare, acolo trebuie si fie la mijloc autosugestiunea.

In concepfiuntle acestea vedem noi exprimate ideile moder-
nismului cetui mai cras; ele sunt asa de vechi ca i rationalismul,
care e frica de supranatural si insas contestarea supranaturalului.
O astfel de conceptie este insd nu numai pentru crestin neadmi-
sibild, ¢i pentru fiecare om cu judecati sanitoasi. O tintd deamni
de omenime poate stipuld numai adevirul, tarie durabila de mo-
tivare are numai adevidrul, adevératul ajutor ni-l oferd numai
adevérul. In momentul cind insa tinta doritd ni se prezintd numai
ca o «fata morgana» a fantaziei, cand motivele se dovedesc ca
simple nchipuiri sau minciuni, cind ajutorul promis se dovedeste
ca sugestiune stréind sau ca autosugestiune, atunci nazuinfa dupa
respectiva {intd inceteazi. Recunostinta se preface in urd si
-manie contra ingelatorului strdin, iar voinia incepe a fi stipaniti
de antipatie si supdrare, de lipsi de energie si descurajare. Prin
tluzii §i ingeliciune nu se poate forma o vointd, a voi si
conduct pe altii prin neadevir este o crimi contra naturli ome-
nesti si contra Creatorului ei. Minciuna nu aduce binecuvantare.
Cine recunoaste deci cii credinfa bisericii noastre aduce cu sine
binecuvantare adevirata si durabild pentru neamul omenesc, pe
acela adevirul si dreptatea nu-l vor parisi.

Convingerea crestinului despre adevarul cel neclintit care-l
confine credin{a sa, este intemeiatd pe bazi solidd. Pentruca bi-
serica este opera Fiului lui Dumnezeu, iar invatatura ei este in-
vititura lui Hristos. Dumnezeu i-a imprimat acestela sigilul mi-
nunilor sale. Deaceea biserica e in stare de a ne oferi pentru
adevirul sfintei noastre credinfe o sigurantd ca si care nict o
scoald filozofica si nici o academie stiinfificdi nu e in stare si
ne ofere, Astfel se poate explica taria si vioiciunea convingerii
cu care € inzestrati credinta crestini. Din aceste motive, ade-
varurile de credin{d au pentru noi vieati si putere; deaceea ne
pot ele migca si entuziasma. Idealurile lor sunt adevirate, spe-
ranfele lor nu ne ingals, iar gratia care se revarsa prin sacra-
mente este cu adevirat putere dumnezeeasca.

Filozoful Payot propune ca f{intd finala pentru formarea
vointii: provocarea de ndzuin{i mari §1 incordate, cari au apoi
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sd se indrepte spre unul si acelas scop. Profesorul de medicini
Lille zice in opul sdu «Traitament de la volonté et la psycho-
térapies: «Cultivarea acelei puteri, prin care reusim a pune in
migcare actiunile noastre §i prin care marginim sfera stimulului
vital mehanic si imperiul capriciilor, apoi extinderea dominatiunii
spiritului asupra tuturor energiilor cari izvoresc dintr’ansul, in-
traceasta consti arta de formare a vointii. Omul dispune de
vointad i masura in care se stie ehberad de sub conducere straina
si isi subordineazi stimulul vital, care se manifesteazd in in-
ternul siu propriu>. _

~ In legéturd cu expunerile noastre de pana acum de sine ni
se impun doud intrebdri: Ce garantie ne oferd credinfa crestini
spre a ne conduce ea la deciziuni constii, energice, nobile si
inalte? Cum sprijineste ea vointa la indeplinirea deciziunilor sale?

I. Credinta cregtind si vointa.

I. Oricare vointa isi ia inceputul dela afectele de conpli-
cere sau displdcere, carl se desvoaltd intr'dnsa, indatice 1-se pre-
zintd din partea min{ii ceva ca bun sau rau. Not nu putem ra-
manea nepisitori fatd de ceeace promoveazd interesele noastre,
ne ajutd si ne cauzeazi bucurie, intocmai dupdcum nu putem
sta nesimtitori fatd de ceeace ni-se pare ca rdu, ne dejoseste,
amireste si ne amenin{d cu supdrare.

Aceste afecte antecedente, cari se nasc in vointd: iubirea si
ura, dorin{a si sciparea, bucuria si supararea, speranta si despe-
rarea, curajul st frica sunt cei dindai motori ai vointei omenesti.
Ele sunt achtiarile dorintei dupa fericire, indscute fiecdrui om.
Dela acestea depinde ca copilul deja de timpuriu si fie informat
si despre banurile spirituale, pentruca afectele vointii sa fie cat
mai curdnd indreptate spre tot ce este bun, mére{, nobil si in
conformitate cu demnitatea omeneasca. Deoarece nu totul este
aur ceeace luceste si nu tot ce ne atrage aduce binecuvantare.

Aici ne amenintd un mare pericol. Anume: bunurile gi relele
sensvale, cari nu existd ca atari in rapot cu corpul, iar pentru
suflet n'ar avea loc — pasesc in frunte, luand in vieafa multor
indivizi terenul cel mai extins, se anun{d cu sgomot si exercitd
— prin mul{imea plicerilor, cari le promit sau a durerilor, cu
cart amenintd — o influin{d puternica si hotaritoare. Bunurile



mai inalte, spirituale, de multeori abia apar pe orizont si iau cu
mult mai rar fiin{d concretd, care sd ne captiveze prin farmecul ei.

Credinta crestind preintampind acest pericol indatd la ince-
put. Aici copilul incepe deja in bratele mamei sale a fi instruit
despre cunoagterea lui D-zeu Tatal «facdtorul cerului si al pdman-
tului», aude despre Mantuitorul, despre Preacurata Fecioara
Maria-Maica Preabunului lIsus, despre ingeri si sfin{i. Aceasta
este lumea adevaratelor frumseti si bunuri, care diferd de lumea
cea sensualid. Totodatd copilul incepe a cunoaste si un riu, pe
care-] urdgte, de care se teme si fuge, despre care pamantul nimic
nu-i spune, Acest rdu e picatul, adecd neascultarea de poruncile
d-zeesti. Apoi el invatd a distinge tot ceeace e sfant, frumos si
placut inaintea lui D-zeu. — Aceste idei iau fiin{4 concretd prin
crucea §i icoanele cari se afld in casele crestinilor, cum sunt de
ex. icoana Mantuitorului, a Pastorului celui bun, a Sf. Fecioare
Maria, a ingerului pizitor.

Sfera aceasta se mireste apoi prin impresii castigate in sfanta
bisericl, asa cd o lume noui isi face intrarea in ochii si urechile
copilagilor, facandu-si drum la sufletul lor — cu deosebire prin
farmecul sidrbatorilor noastre. Prin exemplele parinfilor buni si
evlaviosi, a fratilor dragilasi, copilul incepe a simpatiza si indragi
cugete si inchipuiri religioase, apoi din propriu indemn ridica
manutele sale pentru rugiciune, spre a multumi si lauda pe D-zeu,
spre a-l rugd pentru ajutor, tocmai dupicum face tatal, mama si
frafii lui.

La tot cazul trebuie si ni-se recunoasci, ci copilul ajunge
astfel mai repede si mai sigur la o educatiune morala, decét
fiind lisat de capul lui, sau cand in juru-i stipaneste o atmo-
sfera intunecoasa si imorald, Plicerea si simpatia pentru tot ceeace
e frumos, curat, sfant si drept, se desvoalti mai bine acolo, unde
razele iubirii divine zimbesc deasupra copilagului, iar exemplu
atotputernic al unui périnte bun, al unei mame religioase influ-
inteaza cu deplin succes asupra inimei de copil. Daci fiecare
biiat ar aved norocul de a cunoaste si de a iubi pe D-zeu atit
de timpuriu, noi nu am afla atit de mulfi oameni indiferenti in
privinta religioasd-morald, ata{i criminali de varsta cea mai vari-
atd, taxafi din partea medicilor si a antropelogilor la categoria
nebunilor morali, neaflandu se altd explicare pentru timpenia reli-
gioasd si rautatea lor moral,
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Cu cat ajunge omul la o desvoltare si maturitate mai inalta,
cu atdt mai mult voinfa lui trebuie s fie mai constie $i mai spon-
tani, deosebindu-se de afectele cele simple si incepitoare. Omul
trebuie si invete de a-si propune astfel de scopuri, la a céror
executare are de a se folosi numai de mijloacele cele demne
si compatibile cu pozitia sa. O vointd deamni de om are lipsa
de ordine. Nu e posibil de a aved si de a gusta toate, — dar
nici nu meritd toate lucrurile ca si ne alipim cu inima de ele
in mod egal. Trebuie deci a fi in clar cu aceea ci, panacind un
lucru e pentru noi absolut indispensabil sub toate raporturile,
pe atunci altul are pentru noi numai o valoare conditionaty, relativa.

2. Intre bunurile spirituale superioare, pe cari credinfa noastra
ne invatd a le cunoaste de timpuriu, se distinge mai ales unul:
invitatura despre existenta lui Dumnezeu. Catehismul raspunde la
intrebarea «Care e scopul nostra pe pamdnt?» prin urmitoarele:
«De a cunoagte pe D-zeu, a-l iubi, a-i slaji $i prin aceasta a ne
face partasi de fericirea cea vecinicd». Numai pufini oameni sunt
capabili de a sti ce psihologie profundi, ce intelepciune cereasca
se cuprinde in aceste putine cuvinte si ce binecuvantare exprimi
ele pentru vointa omului. Ele contin orientarea sigurd a vointii
omenesti in drumul spre finta cea unicy, ultimi, neschimbabila,
dar si atotfericitoare a viefii, Stiinfa poate studia, scruta si cer-
cetad, dar ea nu va puted aflda ceva mai bun si mai sublim ca
aceste simple cuvinte. Ele vin tocmai dela Acela, care a creat
natura omeneasci si o cunoaste astfel in mod absolut si exact.

Vieata omeneascd trebuie sd aibd un scop, altcum nu se
meritd a o trdi; la capitul ei trebuie si intrezérim un bine, care
poate fi ajuns de citri tofi oamenii, care nu formeazi un pri-
vilegiu pentru clasa favorifilor, un bine care poate fi castigat in
toate locurile, in toate timpurile i intre orice imprejurdri; o fintd
supremd, dela care nu se poate merge mai departe, care nu mai
poate fi subordinati alteia, care procurd unitatea pe seama viefil
si e capabild a implini definitiv toate dorintele vietit omenesti,
Si acest scop este unicul D-zen. El este tinta spre care peregri-
ndm, in a cdrui posesiune vom fi pururea fericifi. Tot c2 std in
conexiune cu aceastd tinta este de valoare, apara acel lucru oricat
de mic si nesimpatic. Ceeace nu conduce spre ea, n'are nici 0
valoare, de ar fi acesta un lucru propagat de pe toate tribunele,
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de ar fi vestit in toate col{urile stradelor, in sunetul cintecelor
si al muzicel.

fn cuvintele catehismului ne este dat totodati si un puternic
motiv care ne determind ca noi din indemn propriu si une
indreptim cursul vietii noastre spre {inta aceasta. E singura, cea
mai mare si deplina noastrd fericire, iar dorinta dupa fericire este
ultimul indemn a oricérei voingi omenesti. O mare gresealid comite
tot celce nu-si cautd fericirea sa acolo, unde este de aflat, adeci
la D-zeu. Toate bunurile lumii si onorurile ei, — intre cari ¢ a
se socoti sliinfa si arta, —— nu stimpéird setea omenimei dupa
fericire, D-zen este adevdrafa lozincd. Deasemenea existi numai
un unic rdu, iar acesta este tot ceeace ne poate desparfi de
D-zeu: cilcarea poruncilor sale, pacaiul. Orice cultivare a voin{ii
trebuie sd stagneze, dacd pe D-zeu — singura fintd mare a vietl
— nu-l avem totdeauna inaintea ochilor. lar <erravi» dupa multe
cdi riticite insemneazi adeseori totodatd i moartea vointii.

3. Noi avem sd ne croim calea vietii in aceastd lume cu
zile senine si intunecoase, cu bucuriile si nicazurile ei, co pla-
cerile si durerile ei. Credinfa orfodoxd este aceea care ne arata
si aici drumul cel neted, pe care umbland vom fi scutiti de multe
greutdti. Profefi cari s’ar angaja si ne conduci s’ar afla destui.
Aici sunt epicureii cu sfatul lor de a ne aruncd in virtejul
poftelor sensuale, de a culege tofi trandafirii si de a sorbi pana
in fund fiecare pahar. Despre veninul ce-l confin toate acestea,
ei insi nu ne spun nimic. Institutele de corectiune si cele de
alienaft, inchisorile gem de jertfele acestora.

Dincoace stau pesémigtis si strigi: vieata omeneascd nu
meritd s fie trditd, jar unii din ei nimicesc — prin propriile
actiuni, — predicile lor cele mai frumoase despre neimportanta
placerilor lumesti.

Dincolo sfoéicii trambiti valoarea resignatiunii mute, a
rabdirii i suferintii, linistea de mormant a unui suflet stoic in
care au murit toate afectele. Existi oameni cu punga pling,
carl au locuinfe confortabile, venite admirabile si mese abundante ;
cantecile lor fac asupra sarmanului lucritor o impresie ciudati,
voinfa insi nu li-o schimba.

Deodata credinta isi arancd lumina sa asupm acestel crea-
turi, $1 1atd cum, ea capatd alta fatd. Toti acestia apar acum
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deodatd in drumul de pelerinaj spre patria cea eterni. Toatd
faptura e in mod admirabil infocmitd $1 bogatd in mijloacele de a
cupoaste, iubi si sluji lui D-zeu. Bogitiile si plicerile sensuale
s'au pierdut mult din splendoarea lor orbitoare, si multe pete
se pot observa in jurul lor; suferintele insa apar acum iluminate
in aureola cereascd a crucii. Acum vieata lumii acesteia prinde a
a avea un rost, deoarece ea e numai calea spre patria eterna.

Alegerea carierei respective a meseriei ¢ la tot cazul de
mare importantd in vieata indivizilor. Bucuriile si durerile lumii
acesteia, lucrul $i oarele de repaos, séptimini amare §i sdrbari
vesele isi au locul lor. Abia aici intelege omul rostul voinfii sale.
Poruncile divine si datorinfele stirii ne aratd cirarea cea dreapti
prin labirintul vietii lumesti. Nu lipsesc nici motivele pentru cart
bucuriile trimise de D-zeu s4 le gustim si folosim cu mulfamita,
nici indemnurile la jertfe si lipsuri, cari oard de oard sunt recla-
mate la implinirea datorintelor. Frica de picat, wbirea de D-zeu,
exemplul Mantuitorului, o privire spre crucea Lui, toate acestea
au — pentru celce se intereseaza serios de credinfa sa — o
putere convingitoare, care e deajuns pentru toate pretensiunile,
pe cari ni-le face vieata. Istoria martirilor ne este cel mai bun
martor pentru toate acestea.

Am fi dovedit astfel, cumcéd credinta ortodoxa dlspune per
eminentiam de puterea de-a aduce la continui importantd impe-
rativul categoric «eu voesc», care e totdeauna pe deplin orientat
asupra scopului propus si care formeaza inceputul oricérei actiuni
sau creatiuni demne de starea genului omenesc. Credinta adeva-
rati e nu numai in stare de a face aceasta, ci ea in mod natural
tinde mana de ajutor fiecirui individ, care se lasd condus de ea.

"Nu existd o alti invatiturd care in privinfa aceasta i-ar
puted fi asemenea. Ea ne deschide calea spre eroism i spre
sfintenie. Acaasti convingere ni se va intari $i mai mult, dacid vom
asdmidna activitatea vointil celei conduse de credinta adevirata.

II. Vointa activd luminati de credinta.

Este un privilegiu al Dumnezeirii, ci pentru dansa notiunile :
vointd si lucrare, hotirire si executare nu se pot cugetd separat
una de alta. Pentru noi oamenii insd, vointa nu e totodati si
lucrare, jar executiva este rezervati altor forfe. Aici au de a
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intrd in actiune mintea, inima, memoria, fantazia, sensurile, precum
si puterile corporale. Cu céit scopul propus e mai cuprinzitor
si mai anevoios, cu atdt mai multd forta avem de aplicat, cu atat
mai mult timp ni se cere la executarea lui. Hotérirea principald
reclama in decursul timpulut — conform schimbdirii imprejuririlor
— o serie de alte hotariri particulare, cari se ocupi cu mijloa-
cele coucrete ducidtoare la scop. De ex. alegerea carierei sau a
meseriel, pregitirea pentru acestea, implinirea constienfioasi a
oficiului caracterizeazd marile etape ale vietii indivizilor.

Cine cugetid la timpul studiilor, respective la timpul de pre-
gatire pentru cariera sa, examindnd piedecile cari i-s’au pus in
calea ajungerii scopului sau si cari ameninfan a deveni pericu-
loase, acela va concede ca voinfa lui a avut de isprivit un lucru
nu prea usor, pand cand a putut ajunge la {inta propusi. Fan-
tazia nelinistitd trebuia readusid dela visirile si preocupirile ei si
trebuia injugati la lucru, pentruca ea si poati procurd material
suficient §i potrivit pe seama mintii; vointa trebuia si infraneze
poftele si dorintele sensurilor — incomode studinlui serios —
castigandu-le dupi putin{d pe seama intereselor proprii, in directie
folositoare. Ea trebuia si stoarcd anumite renuntin la plicerile
si distractiile cari si-le permiteau alfi colegi.

La munca necesard spre indeplinirea unor hotériri voinia
are zimic §i in fiecare ord doud datorinte. Ea are si influinfeze
asupra celorlalte insusiri, indemnénd si carmuind deodats, pentru
de a puted ajunge la tinta propusa.

Ea va interveni si pentru de a tempera, regula si de a opri
atunci cind o insusire se indreapti spre tinte striine sau in ac-
tiunea sa devine prea gribiti si pripitd, §i prin aceasta pericli-
teazi actiunea care tinde spre scopul prefipt. Omul trebuie sa
renunte la multe lucruri, cari pentru sensuri- ar fi plicute si
trebuie sa admitd si unele neplaceri.

Stipanirea de sine, ribdarea si inifiativa sunt trei cerinte
zilnice, pe cari vieafa le cere inainte de toate dela noi In cele
urmitoare vom vedea cat de energic si intrerupe religiunea cre-
stind pentru voin{a constientd si ce ajutor mare i ofere.

1. Abstine. Stipéanirea de sine este prima si ultima reguld

pentru ducerea unei vieti morale. Convietuirea sociald, promo-
6
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varea sinititii trupesti si sufletesti, a demnititii noastre omenesti
si a picii sufletesti pretind stipanirea de sine.

Celce nu e dedat din tinerete a se stipani pe sine, acela
nu poate tined pas cu cerinfele vietii: Un astfel de om sau va
trebui ca la varsta barbifiei sa repareze pe lang4 mare oboseald
ceeace mai inainte a intrelisat sau el va ajunge foarte curind
la ruina spirituald, morald si corporald. Ar fi foarte tarziu de a
incepe cu abecedarul vietii morale d. e. dupd 2—3 ani de uni-
versitate. Din oamenii aceia cari niciodatd nu s’au obisnuit a se
stapani pe sine $i a-gi impune un obligament sau o jertfd, se
recruteazi marele numair al celor lipsiti de otice vointd deamna
in vieata de toate zilele.

Un copil care a avut norocul de a fi educat in sanul fa-
miliei sale dup4 principiile fundamentale ale bisericii noastre, va
fi deja de timpuriu obisnuit cu stipanire de sine. $i ceeace e
mai important, unui biiat ndscut din pirin{i credinciosi aceasti
renuntare nu i se pare ca o constringere, ci ca ceva de sine
inteles, ca ceeace fiecare om cinstit face, ca o abatere dela ce e
urit si picat, ca o sfantd porunci a lui Dumnezeu.

Stapanire de sine predica porunca a 6-a, care ne interzice
de a face loc in inimile noastre mantei, urii si rasbunirii; reti-
nere predicdi a 7 si a 10-a porunci, cari cer curdtenie $i con-
damni poftele necurate. A 8-a porunci ingrijeste proprietatea
deaproapelui, iar a 9-a se face apiritoarea onoarei lui. Fati
de pofta nesatioasd dupa bunurile pamantesti, porunca 1. biseri-
ceasci ne indeamni la sirbarea Duminecii, spre a ne putei
dedica cu totul serviciului si preamdririi lui Dumnezeu; $i in fine
la post ne atrage atentiunea a 2-a poruncd bisericeasci.

E imposibil deci si pazesti credinta ortodoxi, fird si inveti
totodata stipanirea de sine. Deoarece copilului respective tini-
rului i se predicd pretutindenea: «poftele tale nu sunt demne
pentru tine; tu si le stipinesti», stipanirea de sine se va preface
in o obisnuin{i zilnica, care e plind de fericire. Incepand deci
anii grijii $1 a muncii serioase, jertfele cari se pretind dela bir-
batul si sotia ortodoxi, nu le vor fi insuportabile, asa cum i
sunt acestea unui copil mare crescut si desmierdat de mami-sa,
care nu cunoaste incd poruncile divine, nu-si stie incd datorintele,
ci urmeazd totdeauna numai capricitlor sale.
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Dealtfel biserica nu se apropie de noi cu un rece si cate-
goric «tu trebuie». Ea stie a ne face jertfele mai usoare $i mai
dulci prin aducerea aminte de ridsplitire: «Tu nu sameni si nu
jertfesti inzadar, cici toate ti-se vor raspliti tie inzecit». D-zeu
e bogat in generozitatea lui. Credin{a ortodox# nu se multumeste
cu atat, ¢i ca totdeauna ne pune inainte icoana Méntuitorului
suferind si rastignit. Binecuvantarea credin{ii aduce cu sine ci
in timpul luptelor grele, cind placerile senzuale, castigul material
ne atrage in mod seducitor, ne apar alte icoane mai nobile, mai
curate si mai sfinte, spre cari sufletul se poate intoarce cu mai
multd incredere si sperantd. Mulii oameni tineri decad, fiindca
in orele libere cugetele lor se ocupd numai cu placeri si pofte
josnice, iar ceva mai sublim si mai nobil ei nu cunosc. Cat de
bine e, daci cuvintele serioase si iubitoare ale Domnului si Invaga-
torului nostru ne apar atunci ca buni admoniatori, daci ni-se arati si
ni-se aduc pilde din sfanta Scripturd, din vieafa sfinfilor, daca
rugidciuni pitrunzitoare ne vin spontan pe buze, iar sufletul infri-
cosat rosteste: «Doamue ajuti-mi, ¢4 ma mistuesc», daci cuvin-
tele sfinfilor parin{i: <Ceeace noiprin darul lui D-zeu am putut,
de ce nu si tu?», cari l-au scipat odinioari si pe fericitul Augustin,
ne suni in urechi.

Da! Prin darul lui D-zeu! Aici zace deosebirea intre sis-
temele filozofice si religiunea crestini, Acelea predici vointii re-
nuntare st jertfe, insd nu-i dau puterea de rezistenti necesari.
Frumoasele tablouri despre virtute devin tot mai palide la pri-
virea farmecului imbatitor, ce-l oferd picatul. Constiinta despre
rasplatd bogatd, care ne-o procurd stipanirea de noi insine, amu-
teste la céntecul de sirend al unui mediu vesel si seducitor.
Numai biserica ne promite ajutoral lui D-zeu §i ne conduce la
izvoarele gratiei sale.

Ea nu ne insala cu vorbe frumoase despre puterea vointii
si despre invingerile energiei omenesti asupra tristei experiente
zilnice, Biserica ne spune limpede: voinfa umeneasca e slabiti,
fard gratia divind omul nu e in stare a face din destul nici legii
naturale; fard ajutorul ei noi nu putem rezista ispitelor cari dau
preste noi. Crestinul care {ine corect la credinta sa, e pus in po-
zitia de a fi scutit de desiluzii, inaintea cdrora omul gindeste ca
poate opune rezisten{a tuturor obstacolelor si pericolelor, desi

&
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indatice se iveste primul caz grav, constati ci e lipsit de energie
si vointi.

In congtiinta propriei sale sldbiciuni, cregtinul insa cautd intd-
rire la D-zew prin ragdciune §i impdrtdsirea ca sfinta Caminecd-
tura. De aici primeste el grafia de afi curat si nepitat in cuge-
tele sale, bland si iubitor fatd cu cei din jurul sdw, drept fafa
de fiecare om si fird a fi gelos fatd de aceia, cérora le surid
bunurile fericirii pamantesti sau cari nu se lipsesc de nici o pli-
cere lumeasca. El priveste la neajunsurile si jertfele, cérora se
expun unii pentru bunurile acestef lumi §i zice cu apostolul:
«Ceice se pregitesc pentru cursd?, ei o fac aceasta spre doban-
direa cununii care se vestejeste, noi ne silim insi ca si ludm
cununa cea nevestejiti».

Dar aceasta «renunfare», aceasti vesnicid predicare a abne-
gatiunii nu e oare in stare de a ingropa toate bucuriile $i- prin
aceasta a nimici unul dintre factorii principali ai vointii si astfel
a face sa disparé orice plicere de munci si orice energie a voinfii?

Pirerea aceasta se bazeazd pe o neintelegere. Cici credinfa
bisericii noastre nu opreste absolut orice bucurie lumeascd, cu
toate plicerile et, ci numai pe acelea carl vin in contrazicere cu
legea divind. Cine ar puted afirma cu toati seriozitatea cumci
legea morald crestinid (ne) opreste de a ne delectd si bucurd de
toate cate sunt opera lui D-zeu, de a iubi tot ceeace e luming,
ceeace e frumos? Din contrd avem voie sd ne delectam §i bucu-
ram de frumsefile create de D-zeu, de cintecul paserilor §i de par-
fumul florilor, si ne delectam la arta picturii, sculpturii si muzicei,
sd ne inspirdm de toate, cate spiritul si miana omeneasca le-a
facut frumoase si impozante spre preamirirea lui D-zeu. De toate
acestea si ne bucurim, liudand si binecuvantind pe Tatal cel
ceresc. — Qare ma fost biserica totdeauna protectoarea artei?
Nu i-a deschis ea acesteia larg portile sale? E cunoscut doar
la sfintii bisericii spiritul profund si intelegerea lor pentru naturi.
O adevirati bucurie incolteste acolo unde incompatibilitatea si
uriciunea morald poate fi deldturati; ea e insi total sugrumata
in atmosfera inbacsiti si veninoasi a unui sentimentalism pustiitor.
Din stipanirea de noi ingine rasar izvoare de bucurie. D-zeu nu
e nici aict aspru fatd cu prietenii Sdi, — cele mai vesele suflete

' Un exempiu luat din Autologia greca.
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ciarora bucuria li se poate ceti din ochi, sunt acelea cari iubesc
pe D-zeu. Fiindcd din iubire {isneste bucuria §i aceasta face
vieata dulce si ugoari.

2. Sustine, supoarti, rabdd. Aceasta e a doua conditinne,
care risunid de pretutindenea in univers. Cruda realitate, intere-
sele indreptatite ale altora, dar nu mai putfin binele si linistea
proprie, pretind ca noi si suportdm nepliceri §i sa ludm sarcina
zilei asupra noastrd. De reguld lucrul serios nu se poate executa
fard osteneald. Natura isi urmeazd cursul ei, dar poruncile divine
nu vor incetd acolo, unde incep greutafile. Unde este lucry, acolo
avem de suportat; iar unde masse de oameni vin in atingere unele
cu altele, nu e de mirare daci ici-colea se intdmpld si ciocniri.

Si aici observim noi intelepciunea pedagogici a sfintei
noastre credinte, atentiunea cu care ea ne trateazi. Cici ea nimic
nu acopere dinaintea ochilor nostri sufletesti, nimic nu retace.
Nu ne promite o vieati comoda, fidrd nicazuri si dureri, fard
osteneli si neplaceri. Cine stie cd el in viea{d n'are sd astepte
numai roze, acela nu se va mird dacd da si de spini, si acea
vointd este mat bine instruitd pentro vieatd, care de timpuriu
se asteaptd la greutati, pregitindu-se la suportarea lor, inarméan-
du-se cu ribdare si curaj. Scumpa noastrd credin{i ne spune
de timpuriu: «Fi-{i blanzi si smeriti!> Chiar Mantuitorul ne
vorbeste despre un jug, care va fi pus pe umerii nostri, despre
o povari, chiar de o cruce, care avem si o purtim, dacid voim
si dorim si fim invaticeii Lui.

Stoichi volau sa ajungd la aceasta, omorind in sine orice
manifestare a afectelor si incercand a propaga o totali nepisare
fata de suferinfele si neajunsurile lumii.

Cregtinismul ne aratd cu totul alt drum. El nu cere dela
noi un astfel de indiferentism fatd de suferinte, ceeace ar fi o
calitate contrard natuiii, — ci el sfarmd ghimpele lor cel mai
ascutit, le face suportabile prin gratia sa si in fine chiar usoare
prin iubirea Mantuitorului. Aceasta fransformare admirabila si
glorificare a patimilor o Intdlnim noi pretutindenea in vieafa
sfintilor. Ei nu se ferean din calea ostenelelor si a lucrului onest,
nu se fereau de suferinte, de batjocura si dispretul celor puternici,
de boale si dureri. §1 cu toate acestea crucea le era lor usoarad
si dulce. Baza si infelegerea acestei sfdri zace ascunsi in fref
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adevdaruri insemnate: in speranta intfo rdsplata viitoare, care le
covirgeste pe toate, in cugeful la iubirea Mantuitorului rastignit
si in credinta anirii cu E!l in sfanta Cuaminecatura.

Adevirul despre rasplata vesnicd delaturd orice durere si
chiar frica de moarte; adevirul despre iubirea nemirginiti a Man-
tuitorului ne insufiefeste; invatitura despre preasfinta Euharistie
ne conduce la masa Dommnului, — iar cu cresterea si promovarea
vietii supranaturale se mireste puterea de rezistentd, durabilitatea
st tdria de a se opune ispitelor. Desi lumea e plind de brutalitati,
. totusi e mai bine a muri in chinurile cele mai cumplitele, decat
a fi infidel Domnului... Adevirurile acestea si gratia divind erau
odinioard motorit datitori de putere chiar si copiilor, femeilor
st mosnegtlor pentru suferirea martirului.

Necredinta religioasa insia vrea sa prezinte lucrurile astfel
ca g1 cand fanatismul i-a entusiasmat pe martiri, iar autosu-
gestiunea i-a ficut nesimfiitori in fata durerilor. Sa stie insd ci
starea aceasta de nesimfire este o exceptiune, 1ar unde o intalnim
la sfintii martiri ai singelui — acolo cu siguranti nu este o ur-
mare a propriei amagiri, ci € a se privi ca un dar Dumnezeesc. In
actele martirilor cunoscute in jstorie nu aflim fla cregtini urme de
fanatism, ci o fidelitate $i o convingere neajunsi a credintei, care
nu provoacd, ci sufere cu ribdare, — nu aflim insi nici auto-
sugestiune care face si nu doard, dar in schimbul ei gisim frica
omeneascd de chinuri, tremurul de constiinfa propriei slabiciuni,
filnd acestea insotite de vointa de fier, de-a aduce ori si ce jertfa
mireata lui Dumnezeu, apoi aflaim increderea de granit ¢4 Domnul
in ceasuri grele va frimite ajutorul Sau. O privire spre cer sau
spre chinurile vesnice, o privire spre lume st apoi un «inainte
cu D-zeu» pana la moarte... dandu-si sufleful cu numele lui Isus
pe buze. Aceasta tirie si-o castigau ei prin rugdciune si impér-
tasire vrednica cu sfanta Cumineciturd. Cici pe timpul persecu-
tiuntlor crestinii se rugau cu deadinsul si fiecare se silea de a
se pregiti constienfios pentru ziua cea mare a rdsplatini.

Zilele persecutiunilor singeroase au trecut. Lupte, ostenele
si griji sunt insd §i azi fiecaruia rezervate, Binecuvantarea cre-
dintii ortodoxe si puterea ce ne-o imprumuii ea pentru purtarea
zilnicd a crucii ne umbreste g1 acum. Ajunge a indica trei puncte
in favorul ciarora vorbesc cifrele, anume procentul minimal al di-
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vorturilon la cisniciile curat ortodoxe, pulerea de rezisteni{d a
clasei lucritoare fata de miscirile socialiste, care 'si are explicarea
numai in credinfa aceleia, — i numarul restrans al sinuciderilor
cari cad pe populafiunea ortodoxi. Constatirile acestea se susfin,
desi ortodocsii -— cari in privinfa bunurilor materiale stau mai
slab ca ceialallii — au nu arareori de suportat amar, griji fami-
liare si saricie cu mult mai mare.

3. Al treilea cuvant admonietor pentru vieald e: aggredere,
a inifia; inifiativd §i indrasneald.

Aici e de a se aminti ¢i, dupd un vechiu prejuditiu incd ne-
sfargit, biserica ortodoxa ar fi dugmand progresului si ini-
tiativelor importante. Acest repros confine insi un groaznic nea-
devidr, precum se va puted vedea din cele urmaitoare.

Invitaturile credintei si ale moralei bisericesti sunt un dugman
declarat al oricirei leneviri. Ele declara munca de o lege divini,
iar trandavia ca inceputul a tot picatul. Cine nu lucrd nici sd
nu minance. Ea pretinde anume muncd deplind si completd, nu
numai de jumitate. SE Apostol Pavel scrie doar energicele cu-
vinte: «Celce nu poartd griji de ai sdi si cei ai casei sale, acela
nesocoteste credinta si este mai riu decat un necredincios».

Dacd examindm credina ortodoxd, vedem cd ea ¢ insotitd
de un mare eroism, e o adevirata putere motoricd, care nu se
inspdimantd de nici o piedecd sau jertfd. Aceasta o argumen-
teazd toate térile, unde ea e in preponderan{i, ba chiar si in
tara noastrd, unde am fost si suntem incd expugi atitor ve-
xatiuni, biserica noastri ortodocsi e intemeietoarea atator focu-
lare de culturd. Ar fi insa o mare gresala de a pretinde ca ea
sd se intereseze de toati comoara, bunistarea si comoditatea pa-
minteascd a credinciogilor sdi. Procurarea uror izvoare noui de
venit, completarea tehnicei si a armelor, a confortului §i a pli-
cerilor vietii nu sunt cele mai inalte nazuin{i culturale §i ele n'au
fost incredinfate bisericii celei adevirate a lui Hristos. Aceasta
tinde la o culturdi mai foaltd, care ¢ capabild de a conduce pe
om la {inta sa eterna. Culfurd adevdratd, si perfect cregting, existi
numai acolo unde — pe langd §i peste nazuinfa dupa bunurile
lumesti, dupd placeri nobile ale viefii, dupa stiinti si arti —
serviciul lui D-zeu ocupd o pozifie predominanta.
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Intdia initiativa pe care credinta noastrid o pretinde si trebuie
s&é o pretindd este implinirea congtienfioasd a datorinfelor faji de
D-zeu. Aceasta o poate fiecare ortodox si prin aceasta devine
cel mai bun inifiator al culturii adevarate. Deoarece ea asigura
incredere in actiune si in purtare, asigura sfintenia cdsatoriei,
apara nevinovitia, tot atatea pietrii fundamentale pentru baza
prosperéril poporului, care nu se masurd in prima linie dupd nu-
mirul fabricelor, masinilor si a tunurilor virsate anual, ci dupi
stadiul de moralitate, de drept si de adeviratd iubire omeneasca.

Acolo unde stapineste constienta implinire a datorintelor
bazatd pe credin{d, acolo e asigurati bunistarea masselor, intru-
cat aceasta depinde dela puterile omenesti. Acolo vor incolfi si
vor creste toate siminfele bune si nobile, plantate naturii ome-
nesti din partea Creatorului ei. Biserica ne chiamd gi ozi la lot
ceeace e bun §i frumos prin cuviniele apostolului citrd crestinii
orasului Filippi: «In sfarsit frafilor, cate sunt adevirate, cate sunt
de cinste, cite sunt drepte, cite sunt curate, céte sunt foarte de
iubit, cate sunt bine de auzit, daci este vreo virtute si daci este
vreo laudd, — acestea sd le cugetati». (Filip. 4, 8.)

Asadar tot ce e natural bun, de iubit, laudabil, ceeace are
nume bun fnaintea lumii — presupundnd cd nu confine in sine
vreun picat — laudd $i binecuvinteazd biserica $i se bucurd daci
fiii ei aratd si pentru acestea o silinfi exemplard. Prin acestea
initiativa e cultivatd si binecuvantati pe toate terenele stiintei,
artei si tehnicei.

Pentru initiative avem lipsd de idealuri mari §i de motive
importante. Credinta ni le oferd si pe acestea. Cuvintele apo-
stolului neamurilor <«iubirea lui Is. Hristos sa ne indemne pe noi»
contin in sine toate celelalte stadii ale ei, adecd: Iubirea pentru
suflet, iubirea siracilor, a bolnavilor, a celor parisifi, a orfanilor.
Toate acestea izvoresc din inbirea catra Mdntuitorul Cel rastignit.
Aceastd iubire neadormita catrd Mantuitorul Is. Hr. insuflefea pe
sfintii barbafi ai timpului patristic, pe solii cei mari ai credintii.
Barbati ca sfantul pirinte al ortodoxismului Atanasie, Vasile Cel
Mare, Grigore de Nazianz, Urigore de Niza, loan Gurideaur,
fer. Augustin, precum si intreagd seria celor din timpurile urmai-
toare, erau de o inifiativd si destoinicie superioardi. Cu cit mai
supericari e initiativa cca binecuvantati a acestor sfinti Parinti



si biarbati bisericesti, decit cea a unui Napoleon, al cérui drum
ne prezintd numai singe i ruind. Acea initiativd a lor nu era
un foc de paie, care trece repede si, fiinded izvord din iubirea
lui [s. Hr, suferintele, ostenelele si stramtoriirile nu o puteau nimici.

Unul dintre cei mai mari dusmani ai energiel voint{ii si a
placerii de muncd e descurajarea, care are loc dupid osteneli si
incercdri zadarnice sau dupd réticiri propriu cauzate. In astfel de
cazuri credinta ne procurd o mangiiere dupla. Sau ci e vorba
de un nesucces fira de voia st vina noastrd si in acest caz cres-
tinul ortodox stie ci inaintea lui D-zeu e recunoscuti intreaga
valoarea ostenelelor sale si astfel el n’are motiv de supirare.
Sau ¢ au avut loc greseli si pacate si atunci i este datd posi-
bilitatea de a se usord de sarcina apasitoare prin taina pociingii,
castigand puteri noua.

Dac# lucrul sti astfel atunci ni se poate face din partea
neortodocsilor observarea, ci intre ortodocsi nu ar trebui si se
afle oameni slabi si fara voin{4, Aceasta deducfiune insd in mod
logic ¢ nebazati. Existd o sldbiciune a vointii si o lipsi de vointa
care se derivd din sldbiciune corporald si boald spirituali. Cre-
dinciosul ortodox se poate imbolnivi intocmai ca si alti oameni.
Dar pentru omul s#ndtos nu e suficientd orice credin{d spre
a-si carmui §i conduce vointa, ci el are lipsa de o credin{i
vie. Cele mai frumoase cunostinfe ce le posede cineva, nu folo-
sesc nimic, dacd nu si-le validiteaza. Totasemenea binecuvantarea
credintei va putea esi la iveald abid atunci, daci ea afld aplicare la
singuraticile imprejurdn si actiuni. Adevirurile de credintd au sa
ocupe locul de principii conducédtoare pentru intreaga vieata
practica. lar aceasta nici ortodocsilor nu li-e indscutd, ci aceia
carl sunt necesitafi a tral intr'o atmosferd striina trebuie sa si-o
castige numai prin o ocupatiune spirituali in lucruri de ale cre-
dintei, prin meditatiune, prin exercijiu continuu $i prin examinarea
motivelor de cari si lasi ei condusi.

Pentru bisericd nu e lucru dejositor, daca indivizi slabi de
vointd si neputinciosi cautd adipost intr'ansa, afland intirire in
sfintele taine, iar la preofime sfat si ajutor. Mantuitorul n’a in-
temeiat biserica exclusiv numai pentru eroii si mucenicii credintei.
Dacd asanumitii oameni fard vointd intrd in sinul bisericii noa-
stre, ei o fac aceasta nu fard oaregcare fond solid si oarescare
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bundvoints. Cici la tot cazul e necesardi voin{a pentru de a-si
supune omul cu deplind constiinfid mintea sa crezului complet
ortodox. Ar fi ugor, dar ceva nesolid, efemer chiar, de a primi
un articol de credinti sau altul, care din intAmplare ne convine;
de a crede insd loate cdte sant revelate de Dumnezew — placule
sau nepldcute firii noastre — intreg crezul acesta cu foate apen-
dicele sale, de a-l apdra in conira propriilor patimi, aceasta cere
multa tirie. Acestea le cauti cel slab si nemernic in biserica
noastrd, fard ca si se insele. Biserica noastrd p#seste inainte in
pedagogia ei divin3, incet dar cu multi siguranti, — ea nu im-
provizeazd in cel de curdnd convertit un entusiasm ca focul cel
de paie, ci ea il conduce pe incetul mai intaiu la implinirea
acuratd a datorinfelor sale — luate prin jugul lui Hristos —
care implinire progreseazd pe incetul, devenind apoi mai repede
si mai sigurd, iar in fine o datorin{i placuti. Intr'acestea se intareste
intraonsul credinfa, cunoasterea adevirului si bucuria dreptétii; sa
aprinde iubirea pentru tot ce e bun si frumos. Vointa lui e insa-
nitosatd si pe calea de a ajunge completd putere si deplind vir-
tute bédrbateasca de crestin.

In sanul bisericii ortodoxe afla cel descurajat deodati cu
increderea in Dumnezeu si incredere in sine; oamenii momen-
tului invati a-si subordona capriciile lor legii divine si de a-si
intocmi vieata lor in conformitate cu poruncile dumnezeesti si
cu cerintele stirii lor. Cel slab la suflet afld in duhovnicul siu
un amic care, il sfatueste si admoniazi, il face atent, il scu-
teste si ajutd; sclavii patimilor rup in taina pocaintii lanturile
lor cele urgisite, punand afectele si pornirile lor cele bune ——
insd pana acum seduse — in serviciul lui D-zeu si al virtufii
Aici invatd ceice n’au aflat un ideal, a cunoaste idealurile cele
adevirate, mirete i sfinte, cari intr'adevér meritd ca o imméa
nobild sd-si pund in activitate energia, pentru cdstigarea lor.
Crestinul ortodox care doreste asadard a-si reinsanatosa si intéri
vointa sa, nu are de a-si bate prea mult capul. El are sa urmeze
credintei sale, sd triliascd cu si din credinfa sa. Atunci va fi si
vointa lui tare, vie si neclatitd, servindu-i ca conducédtor infelept
infru ajungerea si indeplinirea sfantului ideal.

(Dupa 1. Bessmer). Dr. loan Felea.
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CUVANT LA DUMINECA SAMARINENCEIL:

«Cine va bea din apa ce-i voiu da eu
lui, nu va insefogd in veci, of apa care voiu
da lui, va Ji intre ddnsul tzvor de apd curgd-
foare in vieafa de veci». loan cap. 4 v. 14,

[ubiti ascultitoril E a cincea siptimani astizi, decind cel doritor
de indreptare, de izbdvire a omului, Mantuitorul Hristos, ristigneste pa-
catul omenesc pe cruce, meare §i in morméant se pune. A cincea Du-
mineci astizi, decand-ingerul, muerilor sarguitoare de-a unge trupul lui
Isus, mironositelor, s’a facut vestitor, zicind: «Ce ciutati cu plangere pre
celte este viu, A inviat neamul omenese, sculatu-s’a din mormant Hristos
D-zeul nostru, didruind noud tuturor nestriciciune si vieafd, luminare si
mare mild». (Cantarea bisericii}. — Injumitifire de praznic astizi, decind
toatd faptura se bucura si se veseleste de invierea lui Hristos, decand
toatd mintea doritoare de luminid ca o <«ameazizi luminoasi», se lumi-
neazi cu dumnzeestile daruri ale sculdrii Lui, decind toati limba crestini
cantd si sd intampind cu dumnezeeasca multimire, de «Hristos a inviats.
— Dumineca Samarinencei, in care izvorul minunilor, Hristos, in ceasul
al saselea a venit la puful lui lacob si vaneze rodul Evei, ci Eva, intru
acest ceas a iesit din raiu prin amigirea sarpelui, muierea samarineanci
intru acest ceas intrd in raju, prin rdvna, dragostea, credinta ce-a aratat-o
citre dumnezeestile fnvifdturi. (Dupd cantarea bisericii).

Obosit de calitorie Mantuitorul se ageazi Jangi o fintini, ce se
numia puful lui lacob, La acest pui, dupicum ne spune cantarea bisericii,
viind o muiere din Samaria si scoatd apd: «Celce acopere pimantul cu
nori, celace au spanzurat pamantul preste ape, celce varsd izvoarele si
iezérile apelor, Hristos», vrind si méntueascid pe femiea samarineancs,
pre ceeace erd vanatd de luptitorul vrijmas, carea era «cuprinsi riu de
lucruri netrebnice», prinde cuvant cu ea, cerdndu-i <api si bea». Femiea
cunoscand ura §i dusminia cea mare, ce domnia intre cele doud popoare,
se mird, cum un ludeu, ea femeie samarineanca fiind, cere api si bea.

Deaceea ii rispunde: «Cum tu Jidov ceri dela 0 muiere samarineanca
apéd si bei, cd Jidovii nici nu se ating de samarineni. Rispuns-a lsus si
a zis ei. De-ai sti darul lui D-zeu si cine este carele grieste tie, da-mi
si beau, tu ai fi cerut dela dansul si fi-ar fi dat apa vie, ci: «Tot cine
va bea din apa aceasta va insetosd iards: lard cine va bea din apa ce-i
voiu da eu lui, nu va insetosd in veci: ci apa care voiu da lui, va fi intru
dansul izvor de api curgitoare in vieata de veci». Zis-a citrd dansul
muerea «Doamne did-mi aceastd apéds. loan c. IV. v. 9—15.

Pe céat de simpla ni se infa{iseaza aceasta invijituri, pe atat de adanci,
pe atat de insemnatd In cuprins este ea pentru noi oamenii!

Spre a o pricepe in destul, ca astfel si noi si cerem aceasti api,
ii se cuvine sda nizuim a pitrunde ce a inteles Mantuitorul sub apa cea

' Rostit in biserica cea mare din Saliste.
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vit, ce-a voit a ne ardtd prin alegerca mantuirii unei femei cu totul de-
cazutd, cu totul picitoasi.

Sub apa cea vie, Infelege invafitura crestini. Aceastd invititurd o
aseaminid cu apa. Cici precum apa este un al doilea aer al vietii, far
de care nimenea nu poate sd viejueascd, tot asemenea nu se poate tral far
de apa, aerul invifiturilor crestine. Precum apa potoleste setea, ricoregte
ferbinteala, spald uriciunea trupului, stinge valvaia focului, — asa invati-
tura crestind indbnge patimile, alineazad durerile, spala tot picatul, stange
toatd vipaia maniei. Ba mai pre sus de apd pune Maintuitorul invatatura
crestind, addogand, ca de apa de toate zilele vom insetosa iards, iar cinc
va bea din apa cea vie nu va insetoga niciodats, adecd cine va primi in-
vitaturile Dlui, le va tined gi le va face, unul ca ac:la viu va fi, va avea
vieata cea adevirati si se va impirtigi de vieata cea vecinici.

Da, nu va insetosd. Cici poate fi invafiturd mai inaita decat: «ca
si me jubim unul pe altul», (loan XV. 12) si «sa facem bine celor ce ne
urdsc pe noi» 7 (Mat. V. 44). Poate fi ceva mai nobil in lume i intre locuitorii
ei, cand vom aruncd cu paine in fratele nostru riticit, carele ridica peatra
asupra noasird? (loan VI 7 IL) Poate fi invataturd mai placutd decit aceea
sa intindem celuice ne loveste in obrazul drept si pe cel stang spre lo-
vire? (Mat. V. 39). Poate fi invatiturd mai aleasd, decat: «Fafarnice scoate
mai int&i barna din ochiul tiu si atunci vei vedea si scoti stercul din
ochiul fratelui tau» (Mat. VIL 5); «Pirinte iarti-le lor cd nu stiu ce fac»
(Luca XXill. 33); «Nu tot cel ce-mi zice Doamne, Doamne, va intra in
impiratia ceriului, ci acela ce face voia Tatilui meu care este in ceriuri»
(Mat. VIL 21))

V'am adus spre gustare numai cateva picéturi din izvorul cel nesecat
al apei celei vii a sf. Scripturi, ca insivd sd vedeti, c& un om calauzit de
astfel de invataturi, nu va insetosa niciodatd, va fi pururea viu.

S4 ardt c¢d numai astfel de invataturi sunt in putin{d a ne feri de
multele patimi, {drddelegi, pacate grele, dandu-ne o liniste si fericire pa-
manteascd, pregatindu-ne totodatd si calea spre o fericire cereascd, Ci
numai astfel de invatdturi leagd pe un om de altul, pe-o familie, pe-o na-
fiune de alta, formand astfel ordinea si randuiala cea mai desdvargita din
lume. Ca invatatura crestini este temelia Insusirilor bune, ¢i ¢ indemnul cel
mai puternic la virtute, ea ne lumineazi mintea, nobiliteazd inima, planteaza
in om cele mai frumoase simfiminte. Invifitura crestini e singura in stare
a usura nicazurile viejii, a da in ispite putere la rezistentd $i in cursele
cele mai grele spre picat, birbatie, tirie i deciziune! Ea e podoaba pi-
manteanului, acel dar, care inal{s, imbracd pe om cu demnitate dumne-
zeeascd, ne intinde deplind multimire si plicere, ne atrage stima i res-
pectul societdtii, ne indrumeazi pe calea progresului, a culturii gi civili-
zatiunii! Sufletul omului premenit cu astfel de bogitii $i podoabe, devine
un izvor de apa vie, de nesecate bucurii. Un astiel de suflet, in loc si
rapeascd - di, in loc sd injoseascd — inaltd, in loc s umileasca infrum-
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seteazi pe om cu cinste i cu vrednicie, il face respectat, ii dé vieafa gi-1
aseamind cu D-zeu. Invafitura crestind e cu'n cuvant «apa cea vie» despre
care vorbeste Mantuitorul muierii samarinence, e vieata sufletului, soarele
care desteapta si invicazd puterile sufletesti ale omului, numai prin o astfel
de invifiturd poate si trieascd i si se desvoalte sufletul in toate ciile sale.

Prin muierea cea cu totul decdzutd a Samariei ne reprezintd Domnul
nostru lsus Hristos, decdderea omenimei in urma pacatului strimogesc.
Precum atunci prin muiere §’a luat picatul inceput, asa mai pe urma prin
muiere ne aratdi Dumnezeu si mantuirea.

Muierea samarineanci, in auzul invaiturilor Mantuitorului, atata rivna,
dragoste si credintd arati, incat lisand vadra ei la put a alergat in cetate
gi a propoveduit numele lui Isus Hristos la cei impreund ordseni ai ei.
Pentru rvna §i credinfa ce a gasit loc in inima ei, desi erd in pécate mari
s'a curitit, invrednicindu-o Dumnezeu darurilor sale celor bogate,

Biserica noastri, praznueste pomenirea ei. An de an ni-o aduce
aminte, ca si ne vorbeasci despre mantuirea omului, si ne fie de pild4.
S& ne reaminteascd §i reinprospateze, cd mantuirea este dati noud si ca
dela noi ingine atarnid. S& ne spund ci cu totii suntem chemati a bea din
apa cea vie. 34 ne indemme, cid cu rdvna samarinencei s ascultim, si
cerem §i noi, Doamne did-ne aceasti api.

Dommnul nostru Isus Hristos ne-a si dat-o prin invataturile sale, ne-o
da astizi, o va da mane celor insetosati, — o va da tuturor acelora, care
vor dori 53 nu insetogeze, s& nu moard niciodatd. Sild insd nu ne face, ci
chemand pe toti, di si voie liberd la toti de a gusta din apa cea vie.

Lipsa insd, dupicum ne-arath starea omenimei inainte de nasterea
Domnului, dupicum ati putut vedea din cele de pini aici, precum din cu-
vintele Mantuitorului $i ale femeei samarinence, toti avem. De-o astfel de
lipsd ne vorbeste si Istoria. N'avem decit si deschidem paginile trecu-
tului si slova cit de batrini ne va aritd pe omul inzestrat cu astfel de
invataturi puternic, tare si mare, gata a infrunta toate vijeliile vietii, precum
si pe cel lipsit, slab, nelinistit, ne’mpicat goviitor in toate. Ne va aritd
mai departe ci toate neamurile cele mai gloricase i mai puternice numai
sub scutul, flamura steagului invatfaturilor crestine a ajuns la glorie si
marire, — indatd insid ce-au nesocotit morala purtatd si péaziti de invati-
tura creglind s'a vestejit, s’a uscat §i a cdzut din culmea maririlor, in-
tocmai ca stejarul depe munte, pe care viermele stricAciunii a inceput
a-l roade din ridicini.

Prin ce s’a facut nemuritori in fafa neamului romanesc un Stefan
cel Mare, un M. Viteazul, un Veniamin Costache mitropolit al Moldovei
si un Saguna mitropolit al nostru, decat pirn mintea lominati ce le-a
dat-o Dumnezeu, prin tdria credintii in invataturile lui Dumnezeu, de cari
erau condugi in toate ale lor.

Ridméndnd la noi, prin ce a devenit comuna Saliste, inci din timpu-
rile cele mai vechi, una din cele mai fruntagse comune? Numai prin puter-



nicia invititurilor sfinte, de cari fiind adinc patrunsi strimosii nostri au
inal{at biserici si scoale, cari si azi sunt fala comunei.

lubiti ascultitori! Din cele desfisurate, nadajduesc, ca nu va fi nimenea,
care si nu recunoascid adevirul cuvintelor lui Isus: «Ci cine va bea
din apa care eu voiu da, nu va insetosa in veci». De s'a simtit insi vreo-
dati adevirul acestor cuvinte, atunci cu atdt mai mult trebuie si-l simtim
astizi. Azi agezdmintele noastre cele mai de seami, Biserica si Scoala,
bunurile nocastre cele mai mari: limba, legea, obiceiurile strimosesti, prin
faurirea a cator si mai citor legi, sunt amenintate si slibeascd, si cadi
jertfa peirei. Asa, cid bun ¢ Dumnezen dar de nu ne vom povitul de cuvin-
tele apostolului «ca cu pazi si umbldm, nu ca nigte neintelepti, cica cei
intelepti, riscumpéirind vremea, cé zilele grele sunt> (Ep. apost. Pavel
citri Efeseni ¢. V. v, 10 ugor putem si ajungem si asifel de zile triste,

Veniti deci cu totii, cu setea samarinencei, si bem din apa cea vie,
din Hristos, sd ne intirim sufletele, si ne intirim credinta in invatiturile
[ui, cici numai ele vor fi in destuld putere si ne intindd ajutorul, si ne
dea birbitia gi tiria de lipsd in ceasuri de grea cumpini, — in lupta
contra tuturor ispitelor si incercdrilor, ce ne va pistra taina viitorului, —
numai o astfel de apd va face, ca numele de romin si de crestin si fie
pururea viu.

lar Tu Doamne, Dumnezeul milelor si al induririlor, care ai trimis
pe unul niscut Fiul Tau in lume, ca si ne scoatd din picat, si ne aduca
iards la calea cea dintaiu, care nu voesti moartea pacitosului, ci si se in-
toarcii §i sd fie viu, aratd-Te si la noi, di-ne §i noud révna si setea sama-
rinencei, ca cu aceeag dragoste band din apa cea vie, si nu mai inse-
tosim niciodata. Amin.

loan Popa, paroh,

MISCAREA LITERARA

Dr. loan Lupag: Principele ardelean Acafiu Barcsai si Mitropolitul
Sava Brancovici, Bucuresti 1913. Preful 30 bani.

Risfoind studiul acesta al Dlui Lupas, ne pare foarte bine, ci ni-se
di din nou prilejul a costatd, cit de pripiti a fost si este judecata acelor
scriitori romani, cari tin si intunece amintirea mitropolitulni Sava Branco-
vicl. Cu cédt se va studid mai detailat si mai critic vieafa si activitatea
"“acestui mare ierarh al bisericii romane din Ardeal, cu atat vor iesi mai
mult in relief insusirile Iui alese, prin cari si-a castigat atdfia prietini si dus-
mani in vieatd si dupd moarte. Dupid opera mare a profesorului Radonici
din Belgrad, care a tratat mai mult activitatea politici a [ui Sava in legi-
turd cu vieafa Grofului George Brancovici, dupi informatiile Dlui S, Dra-
gomir despre primirea acestui arhiereu la Curtea Tarului din Moscva,
studiul de fata al Dlui Dr. . Lupas, ne intireste si mai mult in convin-
gerea aceasta.
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Raportul dintre principele Acafiu Barcsai si mitropolitul Sava Bran-
covici infifiseazd un deosebit iuteres, fiindcd ambii au avut un rol im-
portant in friméntirile politice, cari au avut loc in Ardeal dupd expedifia
nenorociti din Polonia alui Gheorghe Rakoczy lI. Barcsai era de origine
Roman, fiul unui nobil de rind din Bircea Mare. Prin infelepciunea sa a
ajuns si ocupe cele mai importante functii publice din Ardeal. Dl Lupas
aratd interesul lui Barcsai pentru biserica romdaneascd, pe care voia sid-o
cucereascad pe seama calvinismului, zugrivindu-ne, pas de pas, peripetiile
prin caria trecut el pani la omorérea sa, din lulie 1661. Paralel arata apoi
fazele si frimdntirile prin cari a trecut Mitropolitul Sava in cursul celor
trei ani viforogi 1058—1661. «Asemanaii unul cu altul nenorocitul prin-
cipe Acatiu Barcsai — ridicat din pulberea umilei sale origini «valahe»
panad la treapta cea mai inaltd, pe care principatul Ardealului putei s’o
dea celor mai alesi dintre cetafenii sii -— si mitropolitul Sava Brancovici,
negregit cd stirife cate ni s’au pistrat despre dansii din acei ani viforosi,
ni-l prezinti pe cel dintiiu intr'o viaditd superioritate culturald fatd de al
doilea. Ca om, care s'a ridicat prin propriile sale puteri, ajungind si i-se
incredinfeze misiuni importante prin tari striine, Barcsai era nu numai la
fniltimea mivelului cultural al timpului, ci in multe privinte intreced pe
contimporanii sii. Oricat de cult si luminat insd, imprejurdrile i-au fost
atat de vitrege, incat abid ajuns in culmea carierei sale, l-au pribusit prin
riutatea silbatica si desfranatd a rivalilor sii, repede in abizul peirii. Des-
tepticiunea, bunitatea si ingiduinta sa nu erau calititi potrivite unui om
pus si cirmuiasci o tard intre imprejurdri atat de turburi si pline de rau-
tatea patimilor negre, cum au fost cele din 1658 —1661, In privinta poli-
tich gi diplomaticd intaietatea i-se cuvine insid mitropolitului Sava Branco-
vici, care $i in imprejurdri atat de grele si primejdioase, declarandu-se
in mod hotarit aderent al partidei cregtine §i potrivnic al celei sprijinite
de Turci, a fost destul de dibaciu spre a puted trage foloase, nu numai
pentru sine, ci si pentru biserica sa, — din schimbirile repezi §i furtu-
noase, cari au secerat nenumdirate victime din randurile bérbafilor cu vot
activ in vieata publici a Ardealului de atunci. Ca om de actiune, arhiereu
previzitor si diplomat iscusit, el a reusit a se strecura teafir prin varfejul
atitor primejdii, pe cari Barcsai nestiindu-le evitd a lunecat in morméntul
ce i l-a pregitit inainte de vreme, in mod atit de barbar, rivalul siu
Kemény>.

Prin cercetarile ficute, cari au scos la iveald lucruri noua, ca d. e
cele despre mitropolitul Georgius Putivlensis Moscovita, prin critica mi-
nufioasd si obiectivd, DI Lupas, ne-a dat si in acest studiu al sau o foarte
prefioasd contributie la istoria Romanilor din Ardeal. Academia Romana,
publicand in analele sale, frumoasele pagini ale istoricului nostru garan-
teazd ¢i mai mult valoarea lor stiintifica. {urnior,

*

Dr. Nicolae Bilan: In chestia Micii- Biblii, Sibiiu 1914, Preful 50 bani.
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Aceasti brosurd confine o examinare a acuzatiuniior ridicate in contra
<Micii Biblii». Rezultatu]l acelei examiniri e: ¢d nici un singur motiv feo-
logic serios nu s’a putut aduce in contra acelei scrieri.

*

St. Alfons Maria de Liguori: Pregdtire la moarte. Traducere de «Societ,
Inocentiu M. Clain» din Blaj. Ed. 1I, 1913

P

loan A. de Preda: Constitufia bisericei gr.-or. romdne din Ungaria
§i Transilvania sau Statutul organic comentat §i cu concluzele si normele
referitoare intregit. Sibiiu 1914. De mult timp s’a simftit necesitatea unui
comentar la Statutul nostru organic. Acum ni-l di dl advocat 1. A, de
Preda, care e gi fiscal al Consistorului arhidiecezan din Sibiin, deci a avut
ocazie si cunoascid din practicA multe elemente pentru a ne da o inter-
pretare buna legii bisericei noastre. Asupra acestei scrieri vom reveni mai
pe larg cu altd ocazie.

CRONICA BISERICEASCA-CULTURALA.

Editia romaneascd de canoane ale bisericii rasaritene. Redactia
«Culturii Cregtine» nr, 6, la pag. 183, intre alte cuvinte, inchinate cu mult
ifos revistei «Cuvantul Adevirului», are si aceste sire: <celce poartd grija
de materia de istorie §i drept canonic, in redactia noastra, V@ pufem
asigurd cu inimd linistitd, cd& n'a avut pechul si nu cunoasci edijia de
canoane a d-lui M. Theodorian, c¢i si zicem, a avut nenorocul de a sti
$i aceea, ci nici una dintre edifiile de canoane ale bisericii risiritene (ergo:
nici a d-lui’ Theodoiian!) nu se mai pot cumpara decat doar ocazional
de pela cutare anticars, Respondeo dicendum; cé se afliin comert regulat
o colectiune de atari canoane, Dreptul Bisericesc alui Dr. Dem. Boroianu,
prof. ordinar pentru aceasta disciplind la universitatea din Bucuregti. Costul
14 lei. Asa ne asigurd libriria lonescu din lasi, cu o scrisoare din 31 lanu-
arie v. a. ¢. Redactorii «Culturii Crestine« usor si iute: «pof asigurd e inimd
linigtitd», pe bunii lor cetitori, ci de prezent numai ocazional se poate
acvird vr'o carte romdneasci de cancane, pentrucad laudatii redactori sunt
de ferma credinta, ci, dacd ei nu cetesc revistele bisericii ortodoxe, nici
alfi crestini carturari nu le cetesc. Revista «<Biser, ortod. roméani», nr. de
pe lanuarie 1914, la pag. 817, apriat vesteste, ci manualul din vorbi, se
poate procurd deadreptul dela autoru! Borojanu, cu preful de lei 12.
Deci se afld incd de vinzare o colecfie roméneasci a canoanelor bisericilor
romaénesti, «Cultura Cregtind» de fapt a avut nenorocul de a asigurd riun,
desi cu inimi linistitd pe lectorii sii. Quod erat demonstrandum.

Logojinescu,





