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O EXPRESIE A ROMÂNISMULUI: FILOSOFIA LUI DIMITRIE CANTEMIR 
Memor ia popoarelor este şi ea, pro

babi l , o memorie sentimentală. O me
morie legată de accidentele suferinţei, 
«•impatiei, pasiunii... O memor ie laeuna-
fă, fără just i ţ ie , fără viziune. 

Ce palidă apare, în conşti inţa noastră, 
figura pr incipelui Dimi t r ie Can temi r ! 
Rece , rigidă, aproape h ie ra t ică , sub pe
ltica de in şi mătăsuri le luci i ale seco
lului X V I I I . 

Memor ia lumii restitue greu imagi
nea unui atare om. Fiu al principelui 
Constantin Cantemir , al aceluia care im 
Ştia să scrie, ci — precum spune cro
nica — «numai iscăl i tura învăţase a o 
face», dar care degusta ca nimeni a l tul , 
din pântecoase oale de lut ce le mai no
bile vinuri ale Moldove^, Dimi t r i e 
Cantemir s 'ar fi putut închina metodic 
aplicaţi i lor părintelui său. 

Li teratura de atunci era , cu excepţ ia 
intru toate ilustră a lui Miron C o t i i ; 
la nivelul domnescului s t i l—o l i teratură 
ile cronici a le căror măr tur i i i s tor ice îşi 
aveau explicaţ ia în vreri le Prov 'denţe i , 
şi a căiror etică se mărginea Ia o înţe
lepciune pract ică şi t radi ţ ională de 
proverb. 

P e colinele ţării Moldovei apare, 
atunci , venit dela învăţătură d'n l e 
vant, un cocon domnesc, un pr incipe 
de sânge, a cărui mare figură, a cărui 
complexă personalitate, se impun: ' Eu
ropei. 

Târz iu , după ce amintea excepţ ională 
a Iui Dimit r ie Cantemir , agitase toate 
ape le lumi i , Eminescu, în Ep igon i i , 
distr ibuind laude deşarte unui Anton 
P a n «fiul Pepe le i» , lui P ra l e , sau lai. 
Dani i l «cel trist şi m ic» , evocă pe Di
mitr ie Cantemir în acest l impede vers : 
Cantemir croind la planuri din cuţite şi paharo 
unde imaginea principelui l i tera t se 
confundă straniu cu aceea a părint nu'i 
său, amatorul de nobi le vinur ' . 

Poetu l Moldovei uitase, cu întreaga 
Moldovă, pe Dimi t r ie Cantemir. . . 

Ci Dimit r ie Cantemir , poet, muzi-
t ian , l i teral , istoric şi filosof i s te ima 
din cele mai mar i personalităţi ale 
Cmpului său şi, p robabi l , una din cele 
mai mar i ale hti.nii. Eminescu uitase 
acel «Hronic al Vech ime i Romano-
Moldovlahi lor», cea dintâi istorie a R o 
mâni lor creată, în f ine, din stadiul ins
cr ipţ i i lor , al fântânelor autohtone şi 
străine, scriere i luminată , revelaţ ie a 
mândrelor noastre încemitur i — desi
gur cea mai dreaptă, cea ma i deplină 
interpretare a istoriei Români lo r , d'n 
câte s a u încerca t până azi — singura 
care a descifrat în Romani ta tea noastră 
*?nsul tradiţ iei polit ice romane, singu
ra care a văzut în poporul românesc 
descendenţa' unică a Romei . 

Poa te că geiv'ul poli t ic al la i Ennines-
ctt, viziunea sa istorică, reael iuni le sale 
atât de vii înainte a tot ce pentru el 
întruchipează Pat r ia , l-au împiedicat 
să-1 admire pe Cantemir . Cantemir fu
sese, într adevăr, începătorul pol ' t ieei 
do legătură cu Rusia. 

Eminescu se răsbuna pe l i teratul 
Cantemir , de acţiunea sa poli t ică şi mi
l i tară care alături de ostile Ţaru lu i , a-
părea în ochii i luminaţ i ai Poetului , 
drept principiul atâtor calamităţ i . 

Eminescu se r idicase cu ult ima ener
gie, în 1877, împotriva unei ac ţ iu i r mi
l i tare alături de armii le Rusiei şi de
nunţase lumii în termenii coi ma' răspi
caţi idolii mincinoşi ai aşa zisei «Inde
pendenţe» pentru care era împinsă în
t r 'o luptă — spre propria ei pieire — 
o ţară ca a noastră, independentă de 
fapt. 

Cantemk - fusese totuşi nevinovat. E l 
nu cunoştea Rusia. E l nu avusese, ca 
Em 'nescu , perspectivele unui litigiu 
secular. Molochul moscovit abia se a-
prophise de Moldova... 

Dar Eminescu uitase şi pe acel care 
întinsese până la margini le lumii culte, 
re nume le Moldovei sale, pe orientalis
tul eminent , care construise dintr 'ur, 
noian de cronici , de ba rbare m ă r t u r r 
contradictor i i , cea dintuiu istorie ;: 
imper iu lu i otoman — carte d e - m a r t 
prestigiu european, pe urmelo căreia ; 
îăsăr i t o întreagă floră l i terară, şi <lii 
care , târziu, V ic to r Hugo se inspir; 
scr i 'nd «Ies Orientale»». 

Cantemir desvolt.a însă, cu această 
Curte o concepţie or ig ina lă : a măr i : li ş : 

decăderii imper i i lor lumii. Ilustrat.! 
ch i a r de titlul e — Historia Ineremeii-
torum atque Deerementorum Aulae 
Othomauioae — cartea lui Cantemir a 

D I M í T R I E C A N T E M I R 
Portret de un artist necunoscut. Museul din Roiten 

constituit an eveniment revoluţionar îi; 
scrisul istoric. P r i n ea s'a r idicat •— 
precum vom vedea — pe întâiul plan 
:il interesului pub l ' c problema legilor 
naturale ale Statului , a .sensiilui vieţii 
oeietăţii omeneşti . 

Cantemir este, în acest înţeles creato
rul a ceeace s 'a numit filosofia istoriei. 
«Istoria» sa pune în lumină nu o serie 
I c în tâmplăr i arbi t rare , ci fazele unui 
irgani.-ni. E a consideră faptul istoric ca 
•xpro-ia unei evoluţii necesare în care 
•rnt impl ica te organic, mii le de contin-
:en(e ale lumii . Măr i re şi decădere, 
lux de energie vitală care străbate lu
nea în toate moleculele ci... 

Această concepţie cantemir iană va fi 
ridicată la cea mai înal tă expresie — la 
formula ei metafizică —- de un alt fiu 
al Moldovei, Vasi le Pârvan. Să credem 
<-ă în pământul acestei ţări , zace prin
cipiul viziunii : ideia .Necesităţii care 
direge lumea, sentimentul inefabil al 
: adenlelor hwnii, aşa zisul «fatal ism», 
>e care-l au atât de viu ţăranii din 
j ara Moldovei. 

Profesorul IN. Iorga, demonstra, în
t r 'una din căr ţ i le sale, că elementul fi
losofic al «Consideraţ i . ini lor lui Mon-
tesquieu, purcede din «Istoria» lui Can
temir. 

Ti t lu l însuşi al Consideraţ iuni lor — 
sur Ies eauses de la grandeur et de Ia 
decadence des Romains — e un echo al 
iperei cantemir iene . Predi lecţ ia orien
tală a lui Montosqiiieii , l impede în 
«Scrisorile Persane», n ' a putut ignora 
desigur textul latin al «Istoriei» lui 
Cantemir . E fi "esc dar ca Montesquieu 
să fi lămuri t a i c i idei le materne ale 
-<( ionsideraliuni lor», aşa cr in a extras 
tot de aici un preţios mater ia l pentru 

Spiri tul Legi lor». 
Când în 1743, cartea lui Cantemir , 

apărea şi în versiune franceză, domnul 
de Jonequieres , autorul acestei versiuni, 

| se credea dator să atragă luarea aminte 
! asupra concepţiei care sla la baza ei 

— concepţie atâl de famil iară epoeei 
sale. D a r ea fusese înfăţişată de Can
temir, cel dintâ 'u, în această carte. E a 
se impusese lui Montesquieu, şi lumea 
o lua acum din lucrări le acestuia. 

Dela această viziune a Necesităţii , 
manifeste în istoria popoarelor, Cante
mir s'a r idicat la o viziune metaf iz ic i , 
a structurii si a funcţiunilor lumii . ( î 
carte al cărei manuscris latin poartă 
titlul cur ios de «Sacrosanctae Scient iae 
indepingibi l is Imago» — închide acea
stă viziune. E o carte uitată în arhivele 
Academiei si asupra căreia nici o so-

je ie ta te savantă nu s 'a aplecat până azi, 
care ar fi rămas poate mul t t imp necu
noscută, dacă o mână pioasă •— a dom
nului INicodim Locusteanu —- n ar fi 
dat-o de curând la lumină, în versiune 
românească. 

St i lul ei nebulos, dramatic, aproape 
infinit , stil de hierofant , despre care 
însuşi Cantemir scria că revelă (juasi 
in Scythia Latiuni exulanlem, «un La-
lium exilat în Sci ţ ia» , ue-a făcut să ne 
amint im încă odată de Vasi le Pârvan. 

Fi losof ic de profund răsunet mist ic , 
în care tot ce iub im şi tot ce detestăm 
e iubi t şi detestat cu înf lăcărare , «Inde
pingibi l is Imago» expr imă acordul bine-
;uvântat dintre credinţele acestui ve
chili pământ şi datele şt i inţelor mo
derne. 

Luptând cu toate f icţ iunile raţ iunii , 
cu tristele conceptului sensualiste cari 
deia Bacon la Descartes infestaseră 
lumea şi instaurând în locul lor regi
mul unei « immater ia le lumen», a lumi
nii spiri tuale, ca supremă real i tate a 
humii, Cantemir e, incontestabi l , un ex
ponent al inc l ina ţ ' i lo r mist ice alo Ră
săritului. Răsăr i tu l perpetuează, în-
' r 'adevăr, prin mar i l e tradiţ i i ale Or
todoxiei, tezaurul spir i tual i tăţ i i umane 
— splendoarea m i s r c ă a cugetări i ce
lor vechi. — I n despreţul său abso
lut pentru biata raţ iune umană «misel-
lua humanus intel lectus», pe care de 

atunci două secole de cumpli t materia
lism au substituit-o divinităţii însăşi, 
Cantemir se rosteşte ca un frenetic, ca 
im posedat. 

Această raţiune, din care secolul său 
— secolul «Lumini lo r» — avea să facă 
principiul mizerie morale a lumii de 
azi, este exilată de Cantemir in vaite 
miseriarum, in cacumine contribulatio-
nitm, atque in calígine rerum ignorabi-
lium — în negura lucruri lor necurate. 
Vehemenţa sa nu cruţă ştiinţa sensi
tiva -— incipentele discipline materia
liste ale t impului său: «humanam mi-
seram pauperemque .--cient.am sensiti-
vam, inconditain.. .». In i ronia sa el se 
întreabă dacă această ştiinţă poate fi 
cântată cu tristeţe sau deplorată cu a-
tinar: miserrirne cunendam aut amare 
deplorandam este. 

Respingând raţiunea ea instiumerii 
de Cunoaştere, el recurge la modali
tatea mist ică a Viziuni i , a Revelaţ iei . 

: E l a folosit de mai multe ori în textul 
său pentru a desemna lumina spiritu
lui invadând fiinţa — Revelaţ ia ilumi-
nându-te — cuvântai tuturor .marilor 
mis t ic i : fulgerul, lumina de fulger, 
fulgerul intelectual. 

Concepţ ia lui Cantemir identifică 
lumii pe Dumnezeu. O i e ra rh ' e infinită 
suie dela creatură la creator, dela acum 
la eternitate, dela accident la esenţă. 

Substanţa genuină a Divini tă ţ i i el o 
¡vede în întunericul b ib l i c primordial , 
in noaptea Facer i i , pe care el o con
cepe — ca I 'futili — ca po ien la ie pană 
la esenţă a reali tăţ i i , ca suprema reali
tate. «Pr in întuneric — spune el — nu 
înţelegem neantul păgânesc, nici lipsa 
de lumină, ei splendoarea inefabilă şi 
inaccesib ' lă a Fiinţei divine». 

Acolo, în spaţiul care se deşteaptă ca 
o indolentă formă, cuvântul Demiur
gului — F ia t ! — ciează vălul diafan al 
mater ie i primordiale. E «lux» palida lu
mină ah 'sală. din care mai târziu prin 

congregare se va forma «himen» — 
lumina cosmică, soarele, luna j i aştrii 

Această concept e a unei lumi pre-
solare, pare a fi o genială expl ica ţ ie a 
inconsequenţei b ib l ice care institue lu
mina înainte de a crea j i i soare. In a-
cest cosmos e lementar , Demiurgul in-
stitue un «archaeus», prototip vital, 
formă genez acă a tuturor formelor. 

Acest «archaeus» pare o prefiguraţie 
a elementului pr imordial — germene 
cosmic, tip al divinei proporţ i i — pe 
care geniala intuiţ ie a lui Goethe 1-a 
întrevăzut în domeniul vieţii vegetale: 
faimoasa «Urpflanze» atât de ironizată 
de contemporani i Poetului şi care, în 
lumina cerce tăr i lor moderne pare sin
gura soluţie posibilă. 

I n teoria sa asupra Timpulu i , Can-
tennii ridică la cea mai înaltă expresie 
concepţia sa organicistă. 

Reducând la absurd teorii le aristotelice, 
el coiistrueşte — în pagini de o mare 
frumuseţe dialectică — teoria sa perso
na lă : T impul , esenţă a Divini tă ţ i i , pre
existând creaţiunii , consti tuind, în mă
sura în care el se încorporează în lume, 
durata lucrur i lor — ceeace pentru Can
temir e un element ma te r i a l t una din 
feţele mater ie i . 

In perspectivele grandioase ale teo
riei cantemir iene, t impul se confundă, 
în u l t imă analiză, cu eterni tatea. Cos
mosul său apare dat, ca universul îm
pietr i t a l filosofiei eleate. Transpusă în 
termenii fizicei moderne, teoria sa pos
tulează — încorporând t impul ca un 
datern, o condiţ ie a spaţiului — univer
sul cu patiru dimensiuni , al fizicei cos
mice moderne. 

Lumina esenţială — care pentru Can. 
temir este însăşi divinitatea — se în
corporează infinit în toate lucruri le lu
mii . F o r m a , viaţa şi sufletul sunt ex
presiile ei cele mai înal te . Ca Alexan
drinii , Cantemir distinge în ele corpul 
aceleiaşi substanţe. «Lumina particula
ră — spune el — care este sufletul, 
viaţa şi forma, ca şi s inonime sunt. 

Dela mater ia plină de întuner ic , pe 
care Cantemir o consideră «ca şi mută» 
(d'ogni litce muta a r zice D a n i e ) ; abia 
accesibilă fonmei, până la regnul abso
lut al Substanţei , universul nu este de 
cât o imensă i e r a r l r e de lumini . 

«Cea dintâi categorie a formelor — 
scrie Cantemir — este ca şi mută şi a-

, proape obscură, totuşi mai mult sau 
1 mai puţin luminoasă, după proprieta
t e a ei specifică precum: cristalul , pia

tra, gemma, meta lu l şi alte asemenea 
lor care deşi abia dau vreun semn de 
viaţă, totuşi sunt vii şi împlinesc func
ţiunea formei lor esenţiale». In această 
clasă, quasi obscură, Cantemir aşează 
creaţi i le artei. 

A doua categorie, mai luminoasă, e 
aceea a germenilor vegetali, cari poartă 
— cum spune Cantemir — «preludii le 
sufletului viu». 

A treia categorie este aceea a vieţi i 
organice, vegetale şi animale , a forin -
lor substanţiale — e rm le spune Can
temir — forme luminoase deşi nu par
ticipă permanent la lumină. In această 
categorie, Cantemir aşează raţiunea sen-
sitivă, sufletul brut. 

A patra categorie, este aceea a sub
stanţei eterne, a sufletului însetat de di-
\ in i ta te , part ic ipând Ia divinitate, sub
stanţă din Substanţă. 

Universul lui Cantemir cunoaşte ac
ţiunea modif icatoare a stelelor — ţe
sătura lor de lumină în care sunt im
pl icate destinele. Ca mar i i mistici Can-
teanir a desluşit în efluviile nopţ i i svo-
nul niuzicei cosmice. E l a comparat 
tuciul stelelor cu un tact de c lavecin: 
est enim astrorum motus quasi claviger. 

Filosofia ca te se desprinde din con
templarea acestui univers, viu până 
în cristalele şi în mineralele sale, este 
o filosofie pantheică. Geniul baladelor 
noastre, în care arbori i gi munţi i , pie
trele şi animalele se cuminecă întru 
marea viaţă a lumii , palpi tă într ' însa . 
In concepţia poporului acestuia — ca şi 
în concepţ ia lui Cantemir — lumea este 
o lumină împie t r ' t ă , o material izare a 
luminei şi, în ul t imă analiză, corpul în
suşi al lui Dumnezeu. Cuvântul româ
nesc «lume» derivă din «lumen». Lume 
înseamnă lumină... 

Dan R O T T A 
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L I M I T E L E O R G A N I C I S M U L U I 
de VALENTIN AL. GEORGESCU 

Savigny, printre cei dintâi în Evul 
Modern , a introdus, în desăvârşirea 
lideii de cultură, perspectiva unei struc
turi part iculariste , organic legată şi 
condiţ ionată de i reduct ibi lul şi inf ini t 
variabi lul Volksgeist. Savigny, aruncând 
premisele acestei concepţi i romant ice 
de prodigios răsunet, nu repudia nici 
universalismul creştin, nici l ibertatea 
morală a individului. E r a o contradic
ţie — fie şi numai aparentă — pe care 
şeful scoalei istorice n ' a încercat nici
odată s'o e x p l i c e . Pozi ţ ia sa, cu multi
ple schimbări , traversează întregul sec. 
al X I X , fără a domina spiri tuali tatea 
europeană, dar mereu prezentă în di
ferite doctrine sau curente de idei. La 
capătul unui secol, Spengler , reluând 
unele idei morfologice schi ţa te de Fro-
benius, îi redă o actuali tate, dar şi un 
accent, pe de o parte patet ic , pe de 
alta absolut, pe care nu-1 avusese con
cepţia istorică a lui Savigny. Spengler 
gândeşte în t r 'un m o ^ c r . î în care psi-
chologia şi filosofía înlocuiseră viziunea 
asociaţionistă a ca tegor ' i lor individuale, 
prin structurile date organic de reali
tatea socială. Fă ră ideia de structură, 
concepţia spengleriană este neînţeleasă. 
F ieca re cultură este expresia integrală , 
armonioasă şi necesară a unei structuri, 
în -care diversele e lemente regionale se 
îmbină în t r ' o dinamică unitate. Aceas
ta, pe de o parte, ea singură, atfe un 
sens pe planul destinului, iar pe de altă 
par te , comunică adevărata semnificaţ ie 
actuală şi creatoare, fiecărei regiuni de 
e lemente §i de valori. Combătută cu 
violenţă la început sau dispreţuită, a-
ceastă concepţ ie oirganicistă, cu infinite 
nuanţe, a sfârşit prin a impregna spi
r i tual i tatea epocei noastre. 

Ideia cea imad clară la care fac apel 
morfologii organicişti ai cul turi i , este 
aceea de normali ta te , de necesitate, de 
f i resc*) . 

Această poziţie poate seduce la pri
ma vedere, şi până la urmă închide un 
adevăr indestructibi l , pe care noi l-am 
recunoscut, atunci când am spus că 
existenţa unor structuri naţ ionale este 
o reali tate de experienţă . Analizată mai 
de aproape însă, poziţia organicistă în
chide aproximaţ i i , deziluzii şi surse de 
eroare. 

Din ce derivă normal i ta tea ? Din ex
tensiunea temporală a fenomenelor ? 
Dar istoria, spre deosebire de bobul de 
grâu, nu se repetă în l imitele aceluiaş 
c ic lu redus şi fatal. Ţesătura ei se com
pune din evenimente mereu altele, în
lănţuite în t r ' o continuă scurgere. 

Deal t fe l ccmpara ţ ia dintre formele 
de creştere ale bobului de grâu şi ace
lea alo culturi i închide o confuzie gra
vă asupra esenţei creaţ iunii . Pent ru a 
relua dist incţia patr iot ică scumpă d-lui 
Crainic, bobul de grâu aparţ ine crea
ţiunii divine, pe când cultura este pro
dusul omului , adică al singurei creaturi 
dotată cu l iber ta tea morală §i inventivi
tate intelectiva. Pr in aceasta, cultura nu 
evadează din cercul de foc al creaţ iunii 
divine şi din «natură», dar îşi păstrează 
caractere propr i i , care fac imposibi lă — 
altfel decj t poetic — asimilarea cu plan
tele, cu râuri le şi cu şopârlele. 

Legislaţ ia noastră de inspiraţ ie fran
ceză care îşi serbează aproape un secol 
de viaţă is torică, intră sau nu în for
mele normale de viaţă ale acestui po
por ? Dar l imba slavonă, după atâtea 
secole de dominaţie cum a putut fi în
lăturată ? Insfârşit , dreptul bizantin al 
pravilelor din sec. X V I I care s'a a> 
pl icat sub forme variate până la intro
ducerea codului Napoleon, rămâne 
pentru autori ca d-1 Fo t ino , un drept 
străin, condamnat să dispară. Ia tă , aşa 
dar, cum extensiunea temporală a feno
menelor , este un cri ter iu nesigur şi dis
cutabil . In l ipsa lui ne-am putea gândi 
la o extensiune în spaţiu sau la una 
numerică ? Cu acest cr i ter iu ajungem 
Ia legea democrat ică a major i tă ţ i i §i lă
săm în t r 'o neînţelegere curioasă crea-
ţ iunils spir i tuale ale individuali tăţ i lor, 
cari expr imă de atâtea ori, cu o trainică 
fecunditate, geniul seminţiei . Eminescu, 

pentru cont imporani i lui progresişti şi 
l iberal i , era în minori ta te . Revoluţ i i le 
naţ ionale moderne sunt la început ope
ra ce lor puţini, dar i luminaţ i de ade-

i vărul cuceri t . P e de altă parte, fenome-
' nul structural unei naţiuni poate fi in-
; dependent de număr, în sensul că via-
| ţa individului, a familiei sau a unei co

lectivităţi de proporţ i i mai întinse pot 
f iecare în parte şi toate la un loc să se 

; integreze uneia şi aceleiaş structuri na-
1 ţ ionale şi invers. 

P rob lema nu se simplif ică dacă o pri
vim sub aspectul necesităţ i i . B o b u l de 

| grâu este cu necesi tate un bob de grâu 
! şi n imic altceva. Dacă orice R o m â n 

este cu necesi tate o plămadă din care, 
oricât s 'ar împotrivi voinţa noastră, de
curg ati tudinile şi gesturile Românulu i , 
atunci problema este rezolvată. Cum 
mai pot însă, în acest caz, organiciştii 
să constate — aşa cum o face Nae lo
nescu •—• că un Ion Bră t i anu a voit să 
fie bun român, dar n ' a reuşit să fie 

; R o m â n pur şi s implu ? Şi totuşi este un 
fapt de experienţă că aţâţ"a Români 
prin ati tudinea şi creaţ i i le lor rămân 

: în afara românismului . Nu asistăm noi 
i azi la cel mai vast proces al conştiin-
i ţelor individuale, tocmai pentrucă e le 
a 'ar arăta incapabi le să trăiască necesar 
imperat ivele propriei lor naţiuni sau 
pentrucă s 'ar pune conştient în conflict 

j cu aceste imperat ive ? Dacă afirmaţia 
organicistă — ilustrată prin comparaţ ia 
bobului de grâu — ar fi exactă , cum 
pot atâţia fii ai unei comunităţ i naţio
nale să se excludă din naţia lor , fiindcă 
nu se pot integra în normal i ta tea de 
număr, de înt indere sau de forţă a unui 
moment istoric ? 

In fine, ideea de firesc sau de natu-
rali tate, nu ne permite o mai mare pre-
ciziune. Se spune: dacă revoluţia fran
ceză era nefirească, t rebuia să eşueze. 
Şi tot organicişt i i adaugă: «a fi român 
însemnează o stare naturală, o formulă 
de echi l ibru a existenţei. . .» P r ima idee, 
ne conduce la un programatism istoric 
care, mărturisi t , nu poate să nu turbu
re. Ideea a doua apare o abstracţiune 
dialect ică. T o t ce reuşeşte sau tot ce nu 
eşuiază este firesc, şi deci conform ge
niului rasei ? Şi nu există alt criteriu ? 
D a r în acest caz, cum m a i poate în
drăzni spiri tul nostru să judece , înainte 
ca c iocni rea oarbă a forţelor să se fi 
rezolvat în reuşite şi eşecuri ? Cât. pri
veşte ideea de echi l ibru, această stare 
nu eBte tm dat exper imenta l sau istoric 
al vieţi i , c i o încununare dialectică a 
demersuri lor nostalgice, a căutări lor 
tragice, a luptei continue, din care se 
ţese destinul de după cădere al omului. 

«A fi român este o stare de fapt». 
«Istoria se face singură». Măre ţ i a ace»-
tor afirmaţiuni organiceşte este ne
tăgăduită. E l e sunt desolante în măsura 
în care ar putea fi adevărate. Şi pline 
de pr imejd ie cu tot îndemnul la umi
l inţă şi l a supunere, în măsura în care 
turbură, înşelându-le, spiri tele noastre, 
pe care le depărtează dela l ibertatea 
morală a creştinismului şi dela vocaţiu-
nea redemptorie a istoriei . 

L a drept vorbind, noi nu putem con
sidera problema structurilor decât în 
desfăşurarea ei k tor ică . Structuri le na
ţ ionale ne apar ca un ciclu în devenire, 
ca o sumă de realizări în pl ină desfă
şurare. Cel mai sigur cr i ter iu de identi
f icare al permanenţe lor structurei , î l 
găsim tocmai în adâncimea, în fecundi
tatea şi frecvenţa unor valori care au 
riumfat în istorie. I a r pentru a pre

vedea desfăşurarea în vii tor a destinu

lui naţ ional , nu se poate face apel decât 
la intuiţ ionismul realist al lui Nae Io-
nescu, la comunicarea s impatet ică cu 
trecutul explici t şi intel igibi l , la ana
logia structurală cu acest trecut. In a* 
fară de el , intrăm în domeniul inspira
ţiei, al utopiei, al visionarismului, al 
arbitrariului . 

Dar cine nu observă cât de relativă 
devine această metodă, care — am vă
zut — nu poate face apel n ic i la cri
teriul t imp, nici la cr i ter iu l spaţiu, nici 
la cr i ter iul număr. Intr adevăr explici
ta tea istorică a sufletului popular ne 
pune în faţa a mult iple influenţe. Unele 
— declarăm noi — sunt conforme 
structurii naţ ionale considerate, altele o 
contrazic sau o deformează, şi, ca ata
re, Io acceptăm sau le respingem, le so
cotim binefăcătoare sau le condamnăm. 

Fa ţă de problema influenţelor, unii 
organicişti intransigenţi adoptă o atitu
dine extremistă, în sensul că nu există 
influenţe in domeniul culturii , ci nu
mai în acela al tehnicei . Toa te valorile 
spirituale sunt autohtone şi se nasc o-
riginar din sufletul poporului. împru
mutul sau deformează sufletul popular, 
sau ratează sau produce valori h ibr ide 
şi caraghioase. Numai dacă valori le îm

p r u m u t a t e aparţin în mod cu totul în
tâmplător unor ordine corelat ive de 
reali tate — românism şi ortodoxie — 
se poate ajunge îa asimilare, la pene-
traţiune, la creşterea structurală. Unii 
istorici ca J . Burkha rd t vor spune că 
formele de cultură nu trebue să tindă 
spre universalizare nici spre constrân
gere, spre deosebire de Stat şi Rel igie . 

Cât priveşte afirmaţiunea lui Burck-
hardt, ea este inexactă , ch ia r din punc
tul relativ de vedere din care este fă-

I cută. Cultura — - ca şi Statul şi religia, 
de care nu se deosebeşte structural, 

! toate f i ind forme de spiri tuali tate uma
nă, — tinde spre universal izare: liel-
lenismul, cultura lat ină, renaşterea ita
liană, cultura franceză din secolul al 
X V I I - l e a înainte, germanismul contem
poran au fost sau sunt animate de o 
forţă de universalizare, netăgăduită de 

! nimeni. Mai mult încă, prin aceasta se 
' deosebesc de formele de cultură locală 
| sau minoră . I a r acestea din urmă se 
j înscriu în istoria civilizaţiei tocmai prin 
¡ valorile uniyerjaje puse în c i rculaţ ie 
i (pictura flamandă, muzica lui Chopin îi 
j a Ini Grieg, teatrul lui Ibsen sau poezia 
! lui Maete r l inck) . Aceasta nu înseamnă 
că asemenea valori nu sunt purtătoarele 

' geniului e tnic care le-a produs, ca gi 
1 cul turi le universale pe care Ier am amin
tit. Universalizarea este posibilă tocmai 

| prin faptul că în concepţia noastră et-
nocraţia nu înseamnă o fatali tate unică 

\ de destin istoric şi uman, popoarele a-
: vând, aşa cum vom arăta mai jos , mul
t iple puncte de contact şi de trecere 
între ele, fără a se confunda unul cu 
altul sau! a-şi ruina individualitatea. Pe 
de altă parte, universalizarea unor va
lori culturale se face totdeauna prin 
integrare în t r 'un ciclu organic (de pil
dă Ciclul Spaniol în tragedia franceză, 
plafoanele florentine în Pala tu l dela 
Fonta inebleau) , unde roderc, fără a dis
părea, dar dând noi sinteze care nu 
transformă pe Roman în Hellen con
temporan cu Per ic le , pe medieval în 
cetăţean al Romei , sau pe Freder ic cel 
Mare în supus al Regelui Soare . Când 

! această integrare nu este posibilă, avem 
! pe bonjuriş t i şi pe franţuzite, dar aceste 
| modali tăţ i nu pot condamna principiul 
' împrumutur i lor nici tendinţa de univer

salizare a unora din valor i le culturale. 
Ati tudinea care respinge orice împru

mut între culturi , are împotr iva ei în
săşi reali tatea istorică. Să examinăm tre
cutul nostru. Inf luenţa ortodoxă, slavă, 
turcă, fanariotă, luterană, unită, engle
ză, germană, franceză, pot fi renegate, 
pot ti oare pur şi s implu isgonite din 
compunerea real i tă ţ i lor romaneşt i , pe 
motiv că aceste reali tăţ i nu s 'au născut 
din forţele originare de structurare ale 
sufletului românesc ? Faptu l că ele s a u 
produs — în condi ţ i i le ştiute — să f ie 
indiferent ? Via ţa noastră românească, 
ar fi ace<4ag şi fără ele ? L a această îrt-
t rebare răspundem hotărî t , nu ! Că va-

I lorile astfel împrumuta te au suferit o 
! reducere la numitor românesc, în conti
nuă creştere gi creaţ ie , este altă ches
tiune. 

Dar noilal valori, t ransformate, se a-
daugă organic puteri lor de creaţ ie şi 6e 
regăsesc în procesul viitor de structu
rare a real i tăţ i i româneşti . Aceasta, b ine 
înţeles, nu înseamnă că or ice împrumut 
sau influenţă străină are aceiaş soartă 
fecundă. T o c m a i din această cauză, în 
faţa unei noui valori de împrumutat , ne 
vom înt reba , în pr imul rând, dacă tre-

> cutul is toric ne-o arată indiferentă şi 
I inadmisibi lă pentru sufletul românesc 
j şi, apoi, dacă, în viitor, s imţul nostru 
I de intuiţ ie realistă o integrează în vi-
| ziune românească a vieţi i . 

Adeseori, cri teriul distincţiei între in
fluenţe conforme si potrivnice sufletului 
naţional, variază dela epocă la epocă. 
Acum un secol, împrumutur i le latini
zante erau conforme structurii noastre 
româneşi, când blestemam influenţele 
fanariote. Un secol mai târziu, structura 
noastră se îndreaptă spre D a c i 1 ) , spre 

! ortodoxie, sau spre Bizan ţ , i a r uni i gân-
; ditori au cerut indulgenţă şi pentru Fa-
: narioţi . Astăzi, mulţ i dintre noi mărtu-
' r isim că a fi român, înseamnă a purta 
deopotrivă coroana şi blestemul sânge
lui, dac, ale cucerir i i la t ine, a le Bizanţu
lui şi ale Subl imei Por ţ i . F i indcă toate 
aceste aporturi au devenit, în creusetul 
Istoriei , structură românească, al cărei 
conţinut, este diferit de acela al forţelor 
componente , dar inintel igibi l fără îmbi
narea lor organică si creatoare . In fine, 
unele împrumutur i gi influenţe devin 

' adevărata forţe de structurare a sufle
tului naţ ional , cum este cazul orto-
doxiei, în concepţ ia lui Nae lonescu, 
care pe de altă parte nega rea l i ta tea 
împrumutur i lor spirituale. Lucru l ar fi 
poribil fiindcă ortodoxia ar t raduce în 
mod desăvârşit nevoile religioase al;^ 
sufletului românesc. 

, To t din cauza conştiinţei că organi-
I eismul, ca metodă de travaliu conştient , 
! este l imitată şi relativă, Nae lonescu a 

1) Cel dintâi care sc întoarce — fără exa
gerări — spre sursele traco-dace, este Emi
nescu. V. Pârvan fundamentează această pozi
ţie în istorie. D-1 C. Fotino, Contribution â 
l'etnde des origines du droit coulumier rou-
main Paris. 1926; Ce este vechiul drept ro
mânesc, o aplică în studiul instituţiunilor 
juridice. Cf. P. P. Panaitescu, prefaţă la 
Naţionalismul lui Eminescu de Paul-Al. Geor-
gescu. Vremea. 1940 : «Azi noi nc sim
ţim Daci. nu numai pentrucă ştim că ne tra
gem din ci, dar pentrucă am făcut legătura 
intre sufletul dac şi aspiraţiile noastre de azi». 

Dan Botta propune o interesantă tălmăcire 
dacă şi orfică a teogoniilor eminesciene şi a 
surprinzătoarei şi numai finalei însemnări 
creştine pe care o cunoaşte sbuciumata lui aş

teptare între nelinişti orfice şi zamolxice. 
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I) Nae lonescu, Roza Vânturilor, p. 147 : 
«A fi român însemnează o stare naturală, o 
formulă de echilibru a existenţei din care de
curg, prin însăşi desfăşurarea vieţii, anumite 
forme. Un bob dc grâu, dacă îl îngropi in 
pământ, la umezeală, încolţeşte şi dă fir. Un 
anumit fir. cu o anumită desvoltare necesară, 
mai dinainte determinată de însăşi structura 
bobului de grâu. A fi român însemnează a 
avea o anumită plămadă din care decurg cu 
necesitate absolută anumite atitudini şi ges
turi. Voinţa noastră nu are nimic de zis în 
arcasă împrejurare, pentrucă noi nu ne putem 
icpăşi în chip normal pe noi înşine, decât în

cetând dc a fi noi înşine». 

De tace azi tunul şi nu-şi iau avântul 
Cohortele 'ntoarse, în lipsa lor, sus 
Să bubue Verbul, să tune curantul. 
Să fulgere slova în spartul apus. 

(Hatul cel marc rotit e de ulii 
Şi nu-i nici o puşcă ţintinduji din sbor. 
Dar glasuri viteze mereu Albei Iulii 
Vestească-i plinirea unicului dor : 

Regească cetate de veci a Unirii, 
Pecetie pusă pe-Ardealul hrisov 
Tu matcă a jertfei, stindard desrobirii 
Eşti scaun dreptăţii cei făr' de istov. 

In tine rodeşte de-apururi un sânge 
Ce 'n casne. vărsară Hristoşii iobagi, 
Năprasnica roată destinul nu-l frânge. 
O, Iulie Albă, odraslele 'ţi strânge, 
Sbucni va 'mierea colinelor dragi. 

insistat asupra acestui adevăr că sufle
tul unui popor este expr imat sau crescut 
organic nu de personali tăţ i le inteligen
te, cu o cultură vastă şi cu diplome 
strălucite, c i de oamenii aleşi, care! se 
găsesc în istorie, o expr imă şi o 6ervesc, 
aşa cum bobul de grâu realizează des
tinul grâului. Logica acestei poziţii — 
pe care noi o recunoaştem — îl condu
cea pe Nae lonescu să ceară conducăto
rului ales un minus de: intel igenţă, de 
problematică raţ ionalistă a real i tăţ i i so
ciale, tocmai ca o garanţie a masivei lui 
comuniuni cu destinul neamului pe care 
era chemat să-1 înfăţişeze. 

O altă concluzie logică a organicis
mului este aceasta: omul prudent şi în
ţelept va încrucişa braţele, va lăsa pe 
naivi şi pe imprudenţ i să se agite, şi el 
va verifica firescul, normali ta tea feno
menului, căruia, dup aceea, î i va oferi î n 

siguranţă, adeziunea sa. Aceşti înţe lepţ i 
există. E i sunt pensionarii anticipaţi ai 
istoriei. E i au înţeles organicismul, dar 
nu cu ei se clădeşte istoria, ci cu marea 
mulţ ime anonimă, care trăcgte, riscă, se 
angajează, caută, munceşte gi dă forme 
noi vieţii imperioase şi necesare pe care 
o poartă. Aceştia fac organic istoria, fără 
a se turbura de contradicţ i i le «raţio
nale» pe care le închide organicismul. 

Examenul cr i t ic la care supunem 
concepţia organicistă în cultura noastră 
nu porneşte dela convingeri contrare — 

| dintre toate doctrinele concurente, or-
\ [ranacismul expr imă ma i fidel punctul 

nostru du vedere — ci din nevoia de a 
nu-i adopta cu uşurinţă unele erori şi 

i exagerări. 
Exis tă un specific individual. Exis tă 

i structuri specifice famil iale şi regionale 
de diferite proporţ i i . In fine în cadrul 
naţiunilor azi constituite în Europa , cu 
dimensiunile lor atât de deosebite, spe
cificul naţional nu este contestat de ni
meni. Cultivarea tuturor acestor parti-
cularisme poato fi un b ine , şi nu odată 

j s ' a spus că numai acela care îşi adân-
! ceste geniul locului natal , are sorţi de a 
purta o valoare reală, ca membru al co-

I munitătii naţionale întâi , si al nenaiii-
i „ .. . 
i taţii, apoi. 
| Dar această poziţ ie n are nimic co
mun cu organicismul extremist . Dela 

I Spengler încoace, cel puţin, organicis-
i mul înseamnă ce r închis , destin, faia-
J îitate pr in care trăeşti gi dispari. Nu 
| poţi fi altceva decât ceeace egti orga-
• nic pr in structura căreia î i aparţi i . Este 
' o eroare să te smulgi destinului tău. Şi 
.; Spengler a avut marea inteligenţă de a 
i lărgi cercul acestei fatal ' tăţ i , făcându-1 

•ia coincidă nu cu viaţa or icăre i comu-
! nităţi naţ ionale, ci cu istoria c ic lur i lor 

de cultură, în care decisive erau nia-
| rile popoare purtătoare ale destinului 

omenesc. I n aceste l imi te , organicismul 
se verifică mai uşor şi produce contra
dicţii sau aberaţ i i mai reduse. 

Organiciştii noştri au combinat fata
lismul spenglerian cu exal tarea naţio
nală, creată de secolul naţ ional i tă ţ i lor . 
Era firesc şi bine ca orice naţiune să 
aspire la o viaţă onorabi lă şi chiar in
dependentă. E r a tot aşa de firesc şi de 
dezirabil să-şi cultive pe lângă vocaţia 
creştină, part icular ismele fecunde şi na
turale. Dar aceasta n 'avea n imic comun 
cu organicismul fatalist al lui Spengler . 
Sub influenţa acestuia, dialect ica rezer
vată de el popoarelor purtătoare de cul
tură gi c ic lur i lor istorice, a fost aplicată 
fiecărei comunităţ i na ţ ionale , chiar da
că număra câteva mil ioane de suflete 
fi produsese câteva dansuri gi cântece 
populare. Şi aceste mic i comunită ţ i tre
buiau închise în cercul de foc al unor 
- m u l u r i unice, i reductibi le. Sufletul na
ţiunilor trebuia fragmentat cu atâta in
transigenţă, şi închis în fatalităţi atât 
de oarbe şi de strâmte ! 

Refuzăm să aplicăm tale quale. cu 
toate consecinţele ei , dialectica spen
gleriană, or icărei comunităţ i naţ ionale. 
Specif icul naţ ional nu este pentru noi 
nici o fatali tate inexorabi lă , nici un 
cerc de fer care să fragmenteze iwna-
nitatea în regiuni incomunicabi le . Deşi 
constituirea omenir i i în naţiuni ne pa
re voită de Dumnăezeu, totuşi e le ne 
apar înfrăţite atât pe planul divin al 
revelaţiei şi mântuir i i , cât şi pe planul 
istoriei, în ansambluri , mai vaste sau 
mai coerente, după epocă şi după loc 
în spaţiu. Toa te aceste puncte de con
tact, — geografie, rasă istorie, re l igie 
— înfrăţiri , aceste comunicăr i sufleteşti 
nu trebuesc nici excluse n ic i condam
nate prin rigoarea unei concepţi i orga
niciste care, pentru a se just i f ica , intro
duce raţional ' în evoluţia vii toare, o ri
giditate pe care n ' a cunoscut-o trecutul 
viu, l iber , mlădios, în care caută totuşi 
verificarea propriei ei poziţii . 
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V O E V O D A T U L T R A N S I L V A N 
Fi ind v o r b i de începutur i le vieţi i şi 

organizaţiunilor de Stat ale poporului 
român, nu poate fi trecut cu vederea 
adevărul ce rezultă cu deplină clari
tate, din toate informaţiuni le istorice, 
cunoscute până în t impul de faţă, a-
nume că documentele înfăţişează Voe
vodatul Transi lvan cu o vechime de un 
veac şi jumăta te , iar cronici le chiar cu 
una de 3 veacuri §i jumăta te , mai a-
dâncă, decât aceea a Voevodatului Ţ ă r i 
Româneşt i . 

Ţa ra Transi lvanie i , deşi cuprinsă 
câtva t imp în graniţele poli t ice ale Re
gatului ungar, a rămas dealungul vea
cur i lor separată de acesta, trăindu-şi 
viaţa ei, aparte, în t r ' o t radiţ ională or-
ganizaţiune voevodală în evul mediu, 
apoi ca Principat sub suzeranitatea oto
mană şi, în sfârşit, ca Mare Principat 
sid> supremaţie l iabsburgică ( 1 7 6 5 — 
1867) . 

L nele istoriografii interesate au evitat 
multă vreme cercetarea amănunţi tă şi 
temeinică a originei Voevodatului tran
silvan, mulţumindu-se a spune, îu ter
meni vagi, că elementul maghiar ar fi 
dat acestei ţări cea dintâi organizaţiunc 
de Stat, sau chiar că însuşi Voevodatul 
transilvan ar fi fost o creaţ iune a Re
gatului ungar. 

Se ştie însă că, la începutul orgair-
zării sale poli t ice-admhii6trativţ, Re
gatul ungar adoptase modelul german, 
al Comitatelor, şi nici de cum pe acela 
al Voevodatului , de veche structură 
specific românească. Cârmuirea ungu
rească a stăruit să înf ; in ţeze şi în teri
toriul Trans i lvanie i Comitate , dar în
tâmpinând aci resistenţa seculară a ve 
chii organizaţiuni voevodale româneşti , 
abia a putut în jgheba până la j u m a 
tatea veacului al X J I I - l e a iui comitat do 
graniţă, la Solnoc, — pe drumul de pe 
netraţiune din Ungaria în Nord-Vestu 
Transilvaniei — , apoi ma i târziu al 
comitat la graniţa răsări teană, în frunte 
cu corniţele Secuilor, şi un al .'1-lea la 
graniţa de Miază-Zi, în frunte cu un 
cim al său de încredere, comitete Sa
şilor. 

Tendin ţa de a-i scoate pe aceşti re 
prezentanţi ai autori tăţ i i regale de sub 
jurisdicţiunea voevodului transilvan pu
tea fi dusă la îndepl in i re numai când 
se în tâmpla să fie acesta o persoană 
mai puţin însemnată şi mai lipsită de 
îndrăsueală în relaţ iunile sale cu Re
gele. Când se s imţea însă în putere şi 
era om de ispravă, Voevodul transilvan 
tiu ţ inea seamă de restr icţ iunile ce-i 
impuneau cutare decret regal, ci con 
tinua să-şi exerci te a t r ibuţ 'uni le admi
nistrative, judecătoreşt i şi mi l i tare în 
tot cuprinsul Transilvaniei, fără a s* 
lăsa s tânjenit de prezenţa vreunui co
mite dintre cei amint ' ţ i . Dimpotrivă, 
numeroase dovezi arată că Voevodul 
Transi lvaniei îşi asuma adeseori şi ti 
llul, şi jur isdicţ ia comiţ i lor , pe cari in
tenţia regală ţ inea să-i ştie indepen
denţi de autoritatea voevodală şi su
puşi numai Coroanei ungare. 

in t impul din unmă, în eea mai re
centă sinteză de Istorie Ungară, s 'a a-
firniat că Voevodatul Transi lvanie i ar 
fi (ost creat de însuş pr imul Rege al 
I n g a r i e i , Ştefan (zis cel Sfân t ) , în for 
inii unui comitat de graniţă, Ia cârma 
căruia nu a reuşit să aşeze însă un co
mite ei, silit de împre jură r i , a încu
viinţat perpetuarea vechiului Voevod. 

Iu spr i j inul acestei af rmaţ iuni îns^ 
nu a putut fi adusă până în t impul d:> 
faţă absolut nici o dovadă, după cui;: 
p robabi l nu va putea fi adus nic i vre
un argument hotăr î tor în spr i j inul ipo
tezei formulate de un cercetă tor deh. 
Sibiu , care susţine fără nici un t e m e i 
că originea acestei organizaţiuni voevo
dale r r trebui căutată undeva prin ( ie r 
mania... 

Mai aproape de adevăr e*te însă cer
cetătorul german Herbert Schiinebaum. 
din Leipzig, care. în publ icaţ iunea sa 
despre «Structura politică şi bisericea
scă a Transilvaniei până la invazia Tă
tarilor», consideră organizaţiunea a-
eeasta ca specific transilvană («etwas 
spezifisch Meheubi irg i sohes») . Numai în 
privinţa titlului de voevod risca ipo
teza că a r fi de origină bizantină, s t r e -
rurându-se în Tran- i lvania , la anul 
1176, prin cel dintâi care poartă acest 
t"tiu, prin voevodul Leustachius, afir
mativ de neam italian, care luptând cot 
la cot eu trupele împăra tu lu i bizantin 
Mantiei I-ul, Coiiineu, ar fi adus, ca o 
reminiscenţă din t impul serviciului său 
în armata Bizanţului , acest titlu ostă
şesc şi ar fi reunit să-1 "mpună căpete
niei poli t ice a Transi lvaniei . 

Es te ade \ăra t , însă, că însuşi autorul 
consideră această ipoteză a sa numai 
ca o presupunere îndrăzneaţă (eine kii-
lme Vennutuni ; ) . Şi e firesc. 

P recum nu se va putea dovedi nici
odată că organizaţiunea voevodală a 
Ţă r i i Româneşt i şi a Moldovei ar fi de 
altă provenienţă decât aceea demon
strată în studiul răposatului profesor 
universUar loan Rogdan, despre <(Irigi-
nea voevodatului la Români», tot aşa 
de puţin se poate căuta începutul Voe
vodatului transilvan aiurea decât într'o 
obârşie comună cu a celui muntean şi 
a celui molchvean. E l a fost organizat, 
şi încă solid organizat, pe vechi teme
iuri trainice şi rezistente, cu mult îna
inte de a fi pătruns elemente ungureşti 
în teritoriul dintre Carpaţi şi Tisa. 

Altfel , ce interes ar fi putut avea Re
gatul ungar să-şi creeze aci o organiza 
ţiune separatistă, care să fie în start 
a-i împiedeca, veacuri dearândul, conso
lidarea în această regiune ca rpa t i că? 

l i aptul că nume de voevozi transilvani 
ie găsesc amint i te prin documente încă 

i dela începutul veacului al X l l - l e a , că 
dintre ele nu lipsesc, la începutul vea
cului următor , nici nume româneşti , 
ca Leucă-Voevod şi Poşa-Voevod, este 
o dovadă că aceşti voevozi nu erau de
cât conţ inător i i şi urmaşii vechi lor 
«duci» amint i ţ i în cronica Notarului a-
nonim din veacul al X l l - l e a , ca unii 
care s a u împotr ivi t cetelor ungureşti , 
rând acestea au încercat să treacă prin 
Crişana lui Menumorut spre a pătrunde, 
prin porţ i le Meseşului, spre «Ţara tran
silvană», în care stăpânea Românul 
Gelu. 

Este deci îndreptăţ i tă concluziunea 
că, în lumina dovezilor istorice cunos
cute până în t impul de fală, concentra
rea mărunte lor voevodate româneşti 
dintre Carpaţi si Tisa în t r 'unul singur, 
în marele voevodat al Transi lvan ei , a 
trebuit să fie determinată T O C M A I de 
necesitatea de a-şi apăra ţara, încercând 
să oprească la graniţele ei apusene, in-
vaziunea cetelor maghiare. 

Este , deaseimeni, mai presus de orice 
îndoială că Ungurii , pătrunzând în 
Transi lvania , au găsit aci o veche or
ganizaţiunc voevodală, I D E N T I C Ă în 
structura ei, cu cea specific românească 
din ţări le surori Muntenia şi Moldova 

Veacuri dearândul ei nu au fost în 
stare să o înlocuiască ori s'o desfiin
ţeze. Dimpotr 'vă , organizaţiunea acea
sta s'a putut afirma pe la începutul 
veacului al X l V - l e a cu mai multa am
ploare decât a Regatu lu i ungar, sfâşiat 
în luptele par t idelor grupate în jurul 
diferi ţ i lor pretendenţi la tron, lupte ce 
s 'au deslănţuit cu deosebită înverşuna
re îndată după stingerea dinastiei Ar-
padiene (1301) — unica d inas t : e d< 
origină etnică maghiară , toate câte au 
mai urmat la cârma Regatului ungar 
fiind de origine franceză-italiană (An-
joueş t i i ) , germană (Luxemburg şi Hab 
sburg), română (Huniadeşt i i ) , polonă 
(Iageloni i ) şi slovaco-germană (ZapoJ-
ski) . 

Slăbirea Regatu lu i arpadian l-a aju
tat pe Voevodul transilvan Ladi«lau 
( 1 2 9 1 — 1 3 1 5 ) să devină un fel de arbi
tru al situaţiei pol i t ice din Ungaria, 
luând la sine însăşi coroana zisă «o Sf. 
Ştefan» şi îiitinzându-şi, după cum pre
cizează un document din 1309, stăpâ
nirea asupra unui teritoriu considera
bil «dincoace şi dincolo de pădure», aşa 
dar, până la 'Tisa. 

E r a cel dintâi pr i le j de vădită înăl
ţare a Voevodatului t rans ' lvan deasu
pra Regatului ungar. Nu însă şi cel din 
u rmă; căci pe la sfâşitul ace lui aş secol 
s'a învrednici t Transi lvania să aibă, 
scb cârma destoinicului Voevod Stibor 
( ¡ 3 9 5 — 1 1 1 4 ) o situaţiune destul de 
bună si de respectată, în unele împre
jurări mai sigură chiar decât aceea a 
Regelui ungar Sigismund de Luxem
burg. 

d e 1. L U P A Ş 
Membru ni Academiei Române 

Misiunea istorică îndeplini tă de 
Transi lvania în veacul al X'V-lea, în 
vremea domnie ' Voevodului Iancu Hu-
uiade, cu netăgăduit folos pentru creş
t inătate, este un argument de valoare 
decisivă pentru a demonstra f ' inţa şi 
propria e i organizare statală. 

Din acest fapt rezultă în mod neîn
doielnic că Ţa ra Transi lvană, prin e-
roicul Voevod, răsărit din pământul şi 
din sângele poporului ei de baştină, se 
ridicase mai presus de Regatul ungar, 
pe care intr igi le magnaţ i lor cer tăreţ i îl 
împiedecau să-şi facă datoria cuvenită 
în lupta de apărare a creştinătăţi i . 

Nici unul dintre regii Ungarie ' nu a 
reuşit să se r idice vreodată în istoria 
creştinătăţi i la o însemnătate atât de 
covârşitoare ca aceea a voevodului tran
silvan Iancu Huniade, care prin nume-
roasele-i b i ruinţe asupra Turc i lo r şi-a 
întemeiat o. faimă răspândită în toate 
ţările europene, fi ind socotit pretutin
deni ca «cel mai viteaz atlet al lui Cris
tos». 

Aşa îl numise Papa Calixt I I I , într'o, 
scrisoare din 24 August 1456 (ab unico 
Christi fortissimo athleta Iohanne Vay-
voda), cum urma să-1 numească ceva 
mai târziu şi Papa Six t I V pe Ştefan 
cel Mare, Voevodul Moldovei. 

O impresionantă dovadă a încrederi i 
desăvârşite şi a legături lor prieteneşti 
dintre Iancu Huniade şi tatăl lui Şte
fan, Rogdan al I I - lea , Voevodul Mol
dovei, oferă scrisoarea tr imisă de acesta 
la 11 Februa r i e 1450, din oraşul Ro
man, la adresa lui Huniade, expr imân-
du-i dorinţa c a : «Ţara domniei meh-
şi ţara domniei tale una să fie»... 

Şi , în real i ta te , UNA au fost ţări le 
române «trăjuind creştinătatea în lupta 
ei de apărare împotr 'va Semilunei , în 
cursul veacului al XV- lea , ca ş i 'n vea
curile următoare. 

Până în August 1456, Românu l Iancu 
din Hunedoara, ca B a n al Severinului , 
ca Voevod al Transi lvaniei şi, câţiva 
ani, ea Guvernator al Ungariei , fusese 
comandantul cel mai temut al luptă
tori lor creştini împotriva potopului 
turcesc. 

Mul ţ imea biruinţelor sale asupra Tur
ci lor s'a încheia t atunci cu strălucita 
izbândă dela Belgrad , a cărei faimă 
umpluse de bucurie ţări le creştine. Is-
bucnhid c iuma în tabără, a căzut şi 
Huniade vict imă înfricoşatei mol ime. 
Potr ivi t u l t imei lui dorinţe, rămaşi ţe-
le-i trupeşti, t ransportate în Transilva
nia, au fost aşezate spre odihna de veci 
în Catedrala din Alba-Iul ia . 

Pământul ţării de naştere şi glasul 
sângelui îl chemau acasă pe neînvinsul 
erou al neamului românesc şi al în
tregii creştinătăţi. 

Arma smulsă de secerea morţ i i din 
mâna lui Huniade la 11 August 1456, 
fu r idicată însă în pr imăvara anului 
următor spre a fi purtată, aproape o 
jumăta te de veac, cu egală vrednicie, de 
către alt român: Ştefan cel Mare , Dem
nul Moldovei. 

Es te , fără îndoială, un neper i tor titlu 
de g W e pentru neamul românesc că 
prin aeşti doi fii ai săi şi prin nume
roşii luptători , car i s'au sacrificat sub 
comanda lor, în numele crucii lui 
Christos, a reuşit să împ 'ed ice puterea 
Semilunei în veacul al X V - l e a şi să în-

I târzie drumul ei de t r iumf spre in ima 
1 Europei Centrale , spre Viena cea ame-
' ninţată mai târziu, şi ea , : de avântul cu- ' 
ceri tor al Otomani lor . 

Unul dintre is tor 'c i i unguri , Iul iu 
Pauler , afirmase că înaintaş ' i lui Hu-, 
niade «au fost, mai presus de orice îre-
doială, Români, dar el nu era nici tru
peşte, nici sufleteşte Român». Es te vă
dită intenţ iunea de a expropri'a slo-

riei române această necontestată glorie. 

spre a o t rece în folosul al tei istorii , 
obişnuită, prea adeseori, a se împodobi 
cu pene străine. 

A r fi de prisos a mai stărui asupra 
adevărului expr imat în cuvântul «sân
gele apă nu se face». E de ajuns a spu
ne că însuşi Papa Pius al II-lea, con
temporanul Iui Huniade, vedea lucru
rile cu mult mai c lar decât istoricul din 
veacul al X l X - l e a , scriind în una din 
căr ţ i le sale aceste cuvinte de dreaptă 
preţuire şi pentru erou şi pentru nea
mul din sânul căruia se r idicase: «loan 
Huniade, al cărui nume întunecă pe al 
celorlal ţ i , nu a sporit atât de mul t glo
ria Unguri lor , cât a Român i lo r din 
coapsele cărora s'a născut» ( Johannes 
Huniades, cujus nomen caeteros obnu
bilat , non tam Hungarorum, quam 
Valacho.rum, ex quibus natus est glo-
riam auxi t . ) . 

Umanistul i tal ian Guleotto Marzio, 
unul dintre c u r t e n i cei m a i apropiaţ i 
ai regelui Matia Corvinul, deci în mă
sură să cunoască relaţ iunile lu i fami
l iare, scrie că I ta l ieni i numeau pe tatăl 
lui Mat ia , «loan Românul» şi că acesta, 
când se afla în tratative cu tr imişi de 
ai Pape i , cari vorbeau latineşte, nu fă
cea apel la alt in terpret în afară de 
fiul său. 

Au mai avut şi alţ i i dintre fiii neamu
lui românesc norocul de a se înălţă pâ
nă la treapta de voevozi ai Transilva
nie", si după loan Huniade, ca de pildă 
Bartolomeu Dragfi, unul dintre descen
denţii Voevodului român maramureşan 
Dragu, sau, mai târziu, în veacul urmă
tor, făgărăşanul Ştefan Mailat şi liune-
do.reanul Francisc Chendi. 

Sub cârma acestor voevozi, Transil
vania pornise pe calea de a se desface 
cu totul din legăturile poli t ice cu Re
gatul ungar, în descompunere, căutân-
du-ş', ca şi ţăr i le surori, Muntenia şi 
Moldova, putinţa de afirmare proprie , 
la adăpostul suzeranităţi i turceşti. 

Locuitorii Transilvaniei, după ce a-
duseseră nenumărate sacrificii în lup
tele pentru apărarea creşt inătăţ i i , sub 
s t eagur l e încărcate de glorie ale lui 
Huniade, — în t impul dcminiei fiului 
său, Matia Co.rvinul, având serioase mo-

, live de nemulţumire faţă de politica 
j lui, orientată în măsură excesivă spre 
Apus, începură a se simţi părăsiţi de 
acest f u al Transi lvaniei . E i aşteptau 
ajutor şi apărare din partea lui Ştefan 
cel Mare, Domnul Moldovei şi neînfri
catul «atlet al lui Christos». 

Secuii luptau adesea sub steagurile 
lui moldovene şi erau mai încl inaţ i să-i 
dea lui d i jma, de bună voie, decât să o 
achi te pe cea stoarsă peste voia lor, de 
către organele stăpâniri i ungare. Ne
mulţumirea Secui lor este expr imată în
tr 'un memor iu pe care fruntaşii lor îl 
înaintaseră la 1493 lui Vladislav al I I -
lea, regele Ungariei , aducându-i la cu
noştinţă că numeroşi oameni de ai lor, 
ne "mai putând răbda prigoniri le voe
vodului Ştefan B a t h o r i , s 'au refugiat 
în Moldova şi în Ţa ra Românească spre 
a-şi căuta aci adăpost şi ocrot ire , ofe-
tindu-se ca iobagi ai stăpânitorilo.r din 
aceste ţări. 

Saşii din Braşov, ( împărtăşi ţ i la 1472 
de importante privilegii comerciale 
prin decretul lui Ştefan cel Mare ) , cu 
câţiva ani mai târziu, când tremurau 
de spaima unei sângeroase invazii tur-
ceşt", i se adresau cu toata încrederea 
trimiţându-i la Suceava o scrisoare pli
nă cu -rugăminţi, care zugrăvesc înde
ajuns, starea lor sufletească: «Multă 
sănătate şi s lujbă — scriau căpeteni i le 
Saşi lor braşoveni — aducem înainte de 
toate Măriei Ta le . Par-că ai fi fost ales 

şi trimis de Dumnezeu pentru cârmuirea 

CRĂCIUNUL M/. i de Y CA h'AKIC í 

Străinilor, la noi acum 
Copiii stele duc pe umăr 
Copii frumoşi şi fără număr 
Innoală 'n neaua de pe drum. 

Cu ochii umezi de lumini 
Cântând ne spun dulcea minune 
Şi toate stelele, străini, 
Prind lin din clopoţei să sune. 

O. de-a ti vedea la noi cum cèrili 
Ascunde sate mici îh palme 
Şi toate curii coboară calme p|§' 
CU Demnul iernii, Lerui-lerul. 

Coboftră îngerii, coboară .„* 

Tăcerea şi zăpada sfântă 
'Cà'h Viflaim, întâia oară, 
Cu stele mari, copiii cântă... 

Roma , 5 - I - 1942. 

şi apărarea Transilvaniei. Turc i i păgâni 
vin spre ţinutul nostru şi spre cele trei 
scaune secuieşi după pradă. Pentru A-
ceea cu mare dor şi dragoste T e rugăm 
pe Măria T a , să faci bunătate să te a-
propii de această Ţară , spre a o feri 
de acei Tu rc i nespus de crânceni» 
(1479) . 

Dacă acestea erau sentimentele de în
credere ale Saşilor faţă de Ştefan cel 
Mare, — privind spre el CA spre un 
ocrotitor, «tr imis de Dumnezeu pentru 
apărarea şi cârmuirea Transi lvanie i» , 
NU pare necesar a ma i stărui să lămu
rim în ch 'p deosebit că astfel de senti
mente nu puteau lipsi nici din sufletul 
Români lo r transilvani, — prin sânge, 
prin credinţă şi prin l imbă, mult mai 

J apropiaţ i decât compatr ioţ i i lor Saşi, 
j de gloriosul domnitor al Moldovei. 
I îns t ră inarea sufletească între Voevo
datul Transi lvan şi Regatul Ungar, du
pă cum rezultă din atâtea numeroase 
dovezi, nu ERAI, în jumăta tea A doua a 
veacului al X V - l e a , m a i mică decum 
fusese la începutul veacului al X l V - l e a , 
îndată după stingerea dinastiei arpa-
d : ene . 

Dimpotr ivă, ea pare să fi sporit în 
aşa măsură, încât să poată servi ca te
melie pentru o totală separaţiune po
litică a Transilvaniei de Ungaria, sepa
raţ iune pe care a contr ibui t »'o gră
bească regimul destrăbălat al celor doi 
regi din familia Iageloni lor (Vladislav 
al II- lea şi Ludovic al I I - l ea ) , spre a 
putea fi dusă apoi la îndepl inire pr ih 
lovitura de graţie aplicată Regatului 
ungar de către oştirea turcească în 
lupta dela- Mohaci . 

In altfel de împre jurăr i decât ace
lea, sub povara şi neorânduiala cărora 
se prăbuşea Regatul ungar, ar fi luptat 
şi trupe transilvane, muntene şi moldo
vene, alături de ostile ungare, cum se 
întâmplase adeseori în trecut, izbutind 
să pună stavilă, nu odată, înverşunate
lor ofensive turceşti. 

(iu forţe mil i tare înmănunchia te eje 
ar fi fost poate în stare să înlăture, şi 
în lupta dela Mohaci , pr imejdia atât 
de ameninţătoare pentru Regatul un
gar. Dar pe câmpul de sângeroasă bă
tălie nu s'au zărit atunci fluturând nici 
steagurile muntene şi moldovene, nici 
cele ale oştirii transilvane, care, coman
dată de voevodul său, potrivise astfel 
lucrurile, încât să nu sosească la timp 
pe câmpul de luptă. 

Urmarea îndelungatei agonii poli t ice 
a R e g a t u h r decăzut şi a catastrofei mi
li tare dela Mohaci a fost desfacerea 
Transilvaniei din legăturile sale politice 
de atunci şi o nouă organizare a ei , sub 
aripile suzeranităţi i turceşti, ca Princi
pat cti totul independent de Coroana 
zisă «a lui Ştefan cel Sfânt». 

Această nouă situaţiune era meni tă 
să aducă Pr inc ipa tu l Transi lvaniei în 
legăluiri şi mai strânse cu Muntenia şi 
Moldova decât fuseseră cele din t impul 
Voevodatului , după cum era de altfel 
o veche dorinţă a locuitorilpr din Tara 
transilvană. 

însuşi organizatorul acestui Pr inci 
pat, Gheorghe Martinuzzi, a lăsat des
pre această dorinţă, obştească, o strălu
cită dovadă în sor'soarea sa din tornvna 
anului 1542, comunicând, cu vădită în
gri jorare, Arhiepiscopului din Kalocea 
că «de multă vreme se frământaseră 
Ardelenii cu gândul să se desfacă de a-
cest regat al Ungariei, ca, după exem
plul Moldovei şi al Munteniei, să se 
supună Turcului». E x p r i m a în acelaş 
t m p teama că ei «nu vor întârzia» a 
face pasul acesta. 

De asemeni, în acelaş an, scria Petru 
Perembsky — secretarul polon al vă
duvei regine Isabela — că pătrunzând 

i Petru Rareş , Domnul Moldovei, în cu
prinsul Transi lvaniei , nu a în tâmpinat 
piedici, ...fiind Ţara aceasta locuită de 
Români, cari , «din cauza identităţii 
limbii lor, s'au alăturat cu uşurinţă 
Moldovenilor». 

LA fel, însuşi Sultanul Spliman cel 
Măreţ se temea că cele trei ţă r i : Tran
silvania, Muntenia şi Moldova, încă
pute sub suzeranitatea Por ţ i i otomane, 
fit, vor închega, cu t impul , într'o sin
gură ţară (omnia haec regna, in unum 
coirent). 

Toate aceste prevederi, întemeindu-«e 
pe nesdruncinate real i tăţ i etnice şi su
fleteşti, nu au putut împiedeca cunos
cuta desfăşurare, firească, a închegări i 
celor trei ţări române în t r ' o singură 
unitate politică, — la sfârşitul secolu
lui al X V I - l e a şi la începutul celui de 
al. X V I I - l e a . 

Astfel, s 'a dat eroului de la Călugă-
reni, dela Şe l imbăr şi de la Hotin pu
tinţa să deschidă cu sabia lui fulgeră
toare drum nou pentru desvoltarea po
l i t ică a neamului românesc. 

) A C 1 A < 3 > M A I 1 9 4 2 

©BCU Cluj



CE ESTE PROPAGANDA 
d e E R N E S T B E R N E A 

Cuvântul propagandă, atât de între
buinţat astăzi, are sensuri mul t ip le şi 
aprecier i variabile. Aceasta poate să 
însemne şi bine şi rău totodată, poate 
să însemne bogăţie dar po t t e să însem-
ne şi uzură, secătuire. 

Cuvântul propagandă este nji cuvânt 
compromis în oarecare măgură §i acea
sta pentrucă act iv ' tă ţ i le pe care le-a a-
coperi t nu au fost întotdeauna de bună 
cal i tate . Ev le necesară deci o cât mai 
atentă analiză şi un act de alegere. 

Siuitem obligaţi dela început să de
finim propaganda prin ceeace nu este. 
prin ceeace apare 6ub acest nume, fără 
a putea să răspundă în vre-un fel ne
voilor acestei activităţi . E vorba în 
pr imul rând de activitatea unor oa
meni ca re se mi^oă la l imita între po
l i t icianism şi negoţ. 

Până deunăzi propagandă însemna o 
acţiune dusă de adepţii tuior grupări 
pol i t ice numite partide, acţiune în 
spr i j inul unor oameni mai mul t sau 
mai puţin repreze t .tivi sr.u în spri
j i nu l unei categorii sociale. Pe acest 
drum propaganda putea merge (ceeace 
se şi în tâmpla mai întotdeauna) până 
a se dentifica cu lupta în sensul inte
reselor personale ale aşa zisului om 
poli t ic . 

Propaganda pornită astfel năştea 
forme denaturate care se învecinau pe 
o latură cu demagogia ia r pe alta cu 
reclama. 

Judeca tă din punct de vedere pa Ji
tie ce înseamnă pentru noi astăzi pio-
paganda? înseamnă o acţiune < olectivă 
îndrumată, de conducătorii u n i i neam, 
pe căile destinului .lamic şi uman în 
sensul acestui destin. 

Nimic din ceeace aşează la peri
feria fi inţei naţ ionale, n imic din sen
surile parţ iale ale difer i t t l r grupări, 
ci totul pe l inia mare a înfăptuir i lor 
obşteşti a nevoilor de existenţă birui
toare a neamului . 

Propaganda judecată din punct de 
vedere pol i t ic are temeiuri adânci şi 
rosturi pe care nu oricine le poate des
cifra şi pune în lucrare. Propaganda 
adevărată este expresia superioară a 
unor nevoi superioare, avantgarda vii
toarelor înfăptuir i istorice. De aceea 
propaganda în temeiur i le sale poli t ice 
este actul premergător marilor înfăp
tuiri, condiţ ia priimă, lucrarea pămân
tului prin Care bobul de grâu rodeşte. 

In afară de denaturarea de sens pro
dusă de către luptele poli t ice interne, 
propaganda a mai suferit şi o denatu
rare produsă de către oamenii care şi-
au făcut oficia] d'n această activitate 
o profesie, o meserie. Special iş t i i în 
propagandă socotesc această activitate 
o tehnică. 

Că propaganda a fost luată drept 
tehnică nu ar fi născut un lucru prea 
grav, dar tehnica acestor profesionişti 
a avut pe deoparte un sens mater ia l , 
i a r pe de alta un sens admin'strat iv. 
Exis tă cu adevărat o tehnică a propa
gandei dar cu un cuprins mul t mai 
larg şi cu temeiuri mult mai adânci, de 
dincolo de orice tehnică. 

Propaganda nu este un act mater ia l 
meşteşugit şi nici o bună orânduire a 
unor date mater iale . Real i ta tea obiec
tivă asupra căreia se pleacă, câmpul 
gău de activitate este, să nu se uite, o 
real i tate morală. Temeiur i l e şi rostu
rile sale privesc omul şi deosebitele 
eh 'pur i omeneşti . Sensul acesta în în
tregime moral al propagandei face din 
această activitate o zonă de l ibertate 
şi creaţie. Având în faţă o real i tate vie. 
pl ină de taine şi totodată nevoia de a 
o s r h ' m b a şi îndruma în t r 'un sens 
pr ie lnic înfăptuir i lor noastre se înţe
lege câtă şt ' inţă, cât meşteşug şi mai 
ale* câte însuşiri sufleteşti cere propa
ganda pentru a fi purtată pe treptele 
ei superioare. 

Propaganda este o operă de mare a-
dâncime şi subti l i tate, o activitate eu 
aderenţe în lumea celor ce nu se văd. 
D.omeniul propagandei se înt inde până 
în zonele imponderabi lului . 

După aceste precizări aduse prin 
eontrast, a v e ă prin descrierea activi
tăţ i lor care nu sunt propagandă să în
cercăm acum o analiză pornită dela 
accepţiunea superioară a termenului 
propagandă, aceea a valorii sale isto
rice şi umane. 

Ce este şi cum t rebue împl in ' tă pro
paganda naţ ională este scopul însuşi al 
art icolului de faţă. Pent ru câştigarea 
acestui rod vom încerca să desprindem 
în pr imul rând temeiur i le intelectuale 
şi mora le ii,? în al doilea rând temeiu
rile tehnice ale propagandei. 

O propagandă întemeeată t rebue să 

cunoască în pr imul rând sensurile şi 

condiţ i i le de desfăşurare a natur i i nu> 
rale. Nesocotirea acestor date — nu 
mai vorbim de înlăturarea voită — pot 
face din propagandă o muncă fără rod 
si un rost fără rost. De aceea ce l ce are 
o activitate de acest fel t rebue să cu
noască omul , o,mul în general şi cu 

I mult mai sigur omul concret , omul viu 
real atât în s ensu r l e şi resorturi le sale 
interioare cât şi în nevoile, în angre
najul său social , pol i t ic şi etnic. Ştiin
ţele morale începând cu psihologia, 

| trecând prin etnologie şi ajungând pâ
nă în filosofie şi ch ia r mistică sunt tot 

I atâtea ştiinţe şi meşteşuguri pe care 
I trebue să le stăpânească înfăptuitorul 
de propagandă. 

0 propagandă temeinică mai are o 
condiţie. E a t rebue să cunoască în afa
ră de condiţ i i le de desfăşurare ale na
turii in t 'me mora le şi condiţ i i le obiec
tive ale desfăşurării stări lor de lucru'ri 
colective, adică a evenimentelor . E le 
mentar şi cot id ian: un act de propa
gandă poate fi azi rodnic şi mâine ne
rodnic eau invers, poate fi c reator si
tuat î n t r ' o împre jurare şi destructiv în 
alta. P e l inie mare is tor ică: propagan
da nu poate fi în tâmolă toa re ; această 
activitate eete în funcţie de evenimen
tele istorice şi desfăşurarea lor. Cine 
face propagandă trebue să cunoască 
reali tatea polit ică şi istorică pentru a 
o putea influenţa. Es te necesară o, pu
tere de descifrare a istoriei, a vremii 
în care trăeşte, este necesar un simţ 
deosebit de adânc al tuturor întâmplă
ri lor şi cauzelor ce le produc. Cine face 
propagandă t rebue să f i e nu numai un 
tehnic ian în sens mater ia l ci şi un cre
ator, în sens moral , un om pol i t ic în 
cea mai largă şi superioară accepţiune 
a acestui termen. 

Propaganda adevărată în temeiuri le 
; sale intelectuale cuprinde deci şi acest 

impera t iv : cunoaşterea real i tă ţ i lor is-
| t i r i c e şi polit ice care ne dau putinţa 
de a folosi împre jură r i l e rodnice. 

In legătură cu această problemă, 
i pentru a nu fi rău înţeleşi , datorăm 

0 expl icaţ ie . Propagandă în funcţiune 
de evenimente, de reali tatea obiectivă 
istorică şi pol i t ică, nu vrea să însemne 
pentru noi o acceptare de vre-un fel 
de determinism care ar e l imina putinţa 
omului de a activa l iber la împl in i rea 
rosturilor sale istorice. Aceasta ar în
lătura propaganda şi pol i t ica însăşi, nu 
ca ştiinţe dair sigur ca instrumente. 
Sensul pe care î l dăm afirmaţiei de 
mai sus este cu mult mai larg; ideea 
de l iber ta te şi creaţie îşi au locul acolo. 

î n t r ' o activitate ca aceea despre care 
vorbim, fireşte, sunt o seamă de con
diţii obiective de care t rebue să ţ inem 
seamă. Dar ţ inem seamă de ele nu pen-

| tru a le asculta desăvârşit ci dimpo
trivă pentru a scăpa de domnia lor 
prezentă, folosindu-le către deplina re
alizare a noastră la capătul căreia ace
ste condi ţ ' i sunt răsturnate prin însuşi 
actul nostru de creaţie. 

1 Pent ru înţelegerea acestui lucru mi-
I nunat este nevo.e să înnaintăm cu a-
I naliza noastră dincolo de planul inte-
I lectual al propagandei. Să-i vedem deci 
! temeiuri le morale , acelea car? dau 
'sens şi viaţă unei astfel de activităţi , 
j Propaganda este o activitate purtată 
de om §i se răsfrânge asupra omulu i ; 

' propaganda este un act moral şi nu 
j unul mater ia l , este un act organic şi 
nu unul mecanic . Pornind dela om 
pentru a, se opri la om propaganda are 

| din complexi ta tea şi din fluiditatea na-
j turii sale. Natura morală , viaţa care se 
frământă în cuprinsul său, incertitudi-

j nea desprinsă din jocu l nestăpânit al 
i datelor acestei vieţi fac ca un act de 
I propagandă să fie mai mul t decât un 

simplu act tehnic sau polit ic. Accentul 
j cade pe moral şi de aceea aci se găseşte 
| punctul de plecare. 

Ce este şi ce înseamnă propagandă 
: în pr imul . îând? Ce î i dă sens şi f i ' n ţ ă? 
j Pent rucă propaganda să fie cu putinţă 
| este nevoe în pr imul rând ca o reali-
j tate subiectivă să fie prezentă, este ne-
j voe de un gând şi un fond sufletesc 
i ini ţ ia l care să pună datele în lucrare. 

Cel ce face propagandă trebue să aibă 
un ideal, să aibă o credinţă puternică 
în ceva care trebue atine», t rebue împli
nit. In acest fel propaganda este misio-

1 narism, este profesie, de credinţă. In a-
| cest fel cei mai nnari propagandişti ai 
lumii au fost apostóla lui Isus. 

1 Fă ră un ideal, fără o credinţă ne-
sdruncinată, fapta noastră rămâne 
rece, l ipsi tă de rodnicie. Fă ră credinţă 
propaganda neavând substanţă crea-

[ toare nu poate nădăjdui să atingă nici 
' pragul scopului său final, necum să 
meargă către o desăvârşită împl ini re . 

Un alt caracter interior al propagan
dei este dinamismul său. Această acti
vitate cere sforţare continuă, cere o 

, concentrare a tuturor forţelor interioa
re, cere o poziţie interioară dinamică. 
Propaganda este credinţă dar este şi 
luptă totodată. Propaganda este cre
dinţă activă. ' 

F i i n d un act de credinţă propaganda 
este un act de creaţie. Numai pe calea 
trăirii unui ideal, a credinţei nestrămu
tate în împl in i rea lui aevea, un om sau 
un neam pot depăşi prezentul care nu 
le este îndeajuns. Credinţa în t r 'o faptă, 
în t r ' o viaţă, în t r ' o lume nouă, credinţa 
activă face ca acestea să vină cu a d e 
vărat. 

Propaganda este un act de creaţie ni 
sensul că prin ea năzuinţa devine îm
pl inire , posibilul devine real. Propa
ganda provoacă real i tatea şi mai ales 
aduce la viaţă noui condiţi i şi noui 
forme. Cel ce face propagandă se aî]â 
în fata unei real i tă ţ i obiect ive, de cele 

i mai mul te ori protivnice. Pen t rucă el 
1 să poată obţ ine un rezultat t rebue să 
schimbe, să transforme această reali
tate în sensul nevoilor sale ideale. Şi 
această sch imbare nu poate să se pro
ducă fără puterea miraculoasă a vinei 
credinţe active, singura cale de a an
gaja viitorul pe câmpul prezentului, 
singura cale de îmbogăţ ire a acestuia 
din urmă prin actualizarea celui 'din
tâi. 

După ce am văzut ce este propa-
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ganda, care îi sunt temeiur i le sale poli-
liee, intelectuale şi morale urmează să 
s tabi l im acum câteva din mi j loace le 
•iule de realizare practică. Abia aici se 
poate vorbi de propagandă ca tehnică 
;i se poate satisface în vre-un chip 
mental i ta tea propagandişt i lor profe
sionişti, orientaţi prea îngust, prea ma
terial pentru a înţelege propaganda 
•hiar redusă la acest ul t im aspect, la 
tehnică. 

Propaganda, desigur, pentru a-şi ve
dea ţeluri le atinse are nevoe de o teh
nică specială, are nevoe de crearea 
unor mi j loace proprii de realizare. Să 
enumărăm câteva dintre cele mai în
semnate : 

— 1. Tn primul rând propaganda 
trebue să fie organizată, să fie sistema
tică, nu întâmplătoare . Pent ru a-şi câş-
l 'ga bătăl i i le t rebue să-şi ia toate mă
surile în sensul acestor bătăl i i . Să nu 
uităm că această activitate lasă de do
rit şi ch ia r uneori ee pierde din lipsa 
unei bune pregătiri . Propaganda, ca o 
consecinţă a acestei at i tudini , t rebuind 
să provoace evenimentele nu să le su
fere cum prea adesea se întâmplă, are 
nevoe de măeuri ordonatoare. Aceasta 
este cea dintâi condiţie a muncii în 
propagandă. 

f — 2. O a doua condi ţ ie este aceea a 
Ş cali tăţ i i . Propaganda are nevoe de o 
I muncă selectată în sensul ţe lur i lor ei, 

adică de o muncă de calitate superioa
ră, de rod i rc ie în scop. Are mai puţină 

I însemnătate cât se face şi ma i mul tă în
semnătate t'um se f. ce. Cal i tatea mun
cii este în funcţie de rostul ei şi se ju
decă după cum răspunde sau nu la o 

' nevoe, se judecă după rodnicia ei. 
| — 3. Propaganda fiind o activitate 
reală la nevoi reale trebue să lucreze 

• pe teren cum se epune, adică să mear-
! ga la obiect în sensul unei cucer i r i şi 
| transformări adevărate nu închipui te . 
[ Propaganda de cabinet fără o reţea de 
I influenţă directă a vieţii este o activi-
Mate lipsită de înţeles şi rod. De aceea 

propaganda nu se face prin recoman
dări verbale, ci prin depline înfăptuiri . 

— 4. O altă condiţ ie pe care t rebue 
s'o îndeplinească propaganda pentru a 
deveni o forţă creatoare în destinul is
toric şi uman al neamului este aceea 
de a fi totală. To ta lă în două fe lur i : 
în ceeace priveşte câmpul ei de acti
vitate pe deoparte şi în ceeace priveşte 
agenţii ei pe de alta. 

Propaganda trebue să fie prezentă 
în tot locul şi în toate sectoarele vieţii 
omeneşti . Tot locul trebue cucer i t şi 
pr ie ln ic însămânţat. I a r atunci când ne 
gândim la cine o efectuează afirmăm 
nevoia ca toate talentele şi energii le 
neamului să f ' e prezente. Un corp spe
cial oricât de multă pregătire ar avea 
şi oricât de mult elan creator, nu poate 
răspunde decât ca ini ţ iator şi îndru
mător, nici decum ca singur înfăptui
tor. Propaganda este o acţiune colec
tivă. 

— 5. In sfârşit, propaganda t rebue 
să fie permanentă. O activitate de a-
cest gen care ar avea o resp ' ra ţ ie ne
regulată ar da semne serioase de slă
biciune. Propaganda t rebue dusă cu 
energie, fără în t rerupere , fără obosea
lă. Chiar atunci când aparent ea ar fi 
obligată de evenimente să-şi reducă 
intensitatea, credem că nu poate re
nunţa la prezenţa ei, cu mult mai sigur 
la metode. Propaganda îşi adaptează 
după împre jurăr i , mi j loace le care pot 
fi tot atât de rodnice deşi de un alt 
caracter , de altă natură. 

Nu avem decât să luăm un exemplu 
pentru o mai deplină lămurire . î n t r ' un 
fel acţionează propaganda când are de 
dat o bătăl ie , fie că o provoacă, fie că 
o previne şi în altfel acţionează când 
;.re de săvârşit un act de prezenţă un
deva. In pr imul caz mi j loace le sunt a-
celea ale unui general de armată, ceea
ce nu exclude violenţa. In al doilea caz 
mi j loace le sunt acelea ale unui d'plo-
niat sau apostol în s lujba unei cre
dinţe, când toată aria şi meşteşugul 
moral sunt folosite. 

Propaganda ca act de creaţ ie în
seamnă prezenţă în lume în înţeles de 
rodnicie. Atunci când lupţi pentru un 
ideal, pentru o credinţă, când lupţi 
pentru dreptate şi frumuseţe, prezenţa 
la se infiltrează ca apa şi sensurile tale 
cresc birui toare ca lumina. A face pro
pagandă nu înseamnă a săvârşi un act 
material , repetat până la mecan iza re ; 
a face propagandă înseamnă sforţare 
continuă şi mereu înoită, variată ca îm
prejurăr i şi e lemente , uni tară în scopul 
său ultim. 

Cel ce face propagandă în înţelesul 
superior şi creator al acestui cuvânt 
este un om de orizont larg şi înalte 
aspiraţii . 
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Marea romanitate balcanică ce în
florise t imp (le mai multe secole după 
ntroducerea creşt inismului şi crease o 

a doua I tal ie romană din cele două 
Moesii sau Dacia aurel iană — Bulgar ia 
şi Serbia de astăzi — împreună cu Il ly-
ricum şi cu Dacia lui T ra i an , dispare 
'storiceşte fiind încercui tă de puhoiul 
barbar i lor , din care iperbore i i Slavi, ve
nind din stepe şi roind de peste Dunăre 
inundă (în secolele V şi \ 1) o mare 
parte din suprafeţele joase ale Penin
sulei cotropind însuşi Peloponezul şi 
transformâiidu-1 în t r ' o Slavin e. 

Această aşa de extensivă aluviune sla
vă, amorfă şi anorganică şi deci uşor a-
s imilabi lă , a avut în partea nordică o 
zodie mai fer ic i tă : venirea hoardei tu 
ranice dela Volga , Bulgar i i , care, cu
cerind Moesia şi Macedonia au dat naş
tere (pela 700 după Chr.) unui stat care 
a salvat pe Slavii respectivi si a conto
pit în decurs de două secole cuceritori 
şi supuşi cu compensaţ i i rec 'proce, Bul
garii adoptând graiul Slavini lor , iav a-
ceştia onorându-se cu numele de Bul
gari. Pe când coloniştii transplantaţi în 
rilada («slavizată toată» după o celebră 
atestare bizant ină) nef ' ind popor răs 
boinic şi alcătuitor de stat, au fost în 
cele din urmă răsfiraţi sau absorbiţ i de 
Greci, după o susţinută reacţie înarmată 
a Bizanţului . 

In acest interval romanitatea noastră 
călită în cele mai grele protivnicii ale 
soartei, stărue în adăposturi muntoase 
nordice ca un bloc de rezistenţă rasială 
impermeabi lă , dar totuşi uşor adapta
bilă în mediul barbar . In pr ima pe
rioadă ea se strecoară instinctiv cohe-
rentă şi conştientă, pe tăcute şi în aş
teptare de z^le mai bune, nu sub jugul 
ipotetic bulgaro-slav, ci cum se verifică 
din datele şi faptele în tâmplate ulte
rior paralel cu ei, în largă autonomie 
feudală (datorită recunoscutei lor va
lori mi l i tare) şi deaceea în strânsă şi 
necontenită solidari tate dictată reciproc 
de porunci inexorabi le şi în pr imul 
rând a luptei pe viaţă şi pe moarte cu 
unul şi acelaş adversar comun Bizanţul . 

T i m p de mai multe secole de eclipsă, 
această ereditate romană şi-a conservat 
caracterul şi fondul ei e red ' tar , grosso 
modo intact în noua cristal izare a lim-
bei (vocabular, formă, structură) evo
luând normal îh tranziţia ei definitivă 
dela faza lat ină până Ia cea românească 
sau valahă şi consti tuind astfel o na
ţiune romanică b ' ne distinctă şi carac
terizată p r in t r 'o incisiv impr imată in
fluenţă perifer ică slavă şi tangenţial al
baneză şi greacă. 

Unitatea aceasta de nume etnic , de 
l imbă, de dat in ' , de fizionomie lăun
trică şi din afară, cu care se cristali
zează în general i tatea lor Români i dela 
prima lor înfăţişare în istorie până în 
ziua de astăzi, presupune cu necesitate 
stringentă unitatea lor geografică pen
tru perioada de formaţiune a românis
mului. Concluzia cea mai obiect iv plau
zibilă e astăzi numai una : că originea 
balcanică nu e admis 'b i lă decât în ne
întreruptă legătură, mai apropiată sau 
mai depărtată, după t impuri şi nevoi, 
de masele carpat ine, temeiul şi focarul 

de radiare a românifmului. • 
Ceeace reiese pozitiv concludent şi 

' revocabi l este că, în decursul secolului 
al IX- lea şi X-lea şi, îndeosebi, după 
prăbuşirea domniei Bulgar i lo r din pri
ma fază ( 7 0 0 — 1 0 1 8 ) , poporul român 
din plinătate format şi răspândit multă 
vreme peste toate lanţuri le de munţi 
peninsulari , dar mai concentrat , aproa
pe simultan, apare în trei mar i grupări 
derivate din acelaş spaţiu centra l şi des
călecate dealungul celor trei masivi : 
Carpaţii, Balcanii şi Pindul cu ramifi
ca ţ i i le sau anexele lor. Artera Dunărei , 
iaşi spat i i le intermediare, n ' au fost de
sigur o sta vil 7 pentru contactul secular 
dintre ele prin- mi j loc i rea populaţiei 
t ranshumante a nomadismului româ
nesc care fluctua mai totdeauna, cel 
puţin până la in tercalarea Turc i lor , în
tre Carpaţi şi ţăr i le balcanice . Aşa se 
exp l ' că relativ puţina diferenţiare fun
damentală a celor trei dialecte care s'au 
accentuat după această descentralizare 
a românismului cu toate influenţele 
mult iple din afară şi, mai ales, cu toată 
tangenţa mai directă si mai durabilă 
cu Slavii. 

Aci şi în aceste inexpugnabi le fortă
reţe defensive s a u mobi l iza t şi re tran
şat în evul mediu întinsele cantonări 
româneşti trăind sid> conducerea unor 
propri i căpetenii de autori tate şi dem
nitate senatorială romană, în t r ' o orga-
irzare şi ierarhizare de regim patriar-
hal-pastoral, capabi l de a evolua până 
la o structură de stat, întru cât era spri
j i n i t pe tradiţi i vechi şi sacrosante (cum 
se schiţează şi azi pe alocuri în partea 
de miazăzi) şi cu posibi l i tatea de re

vărsare a mi ' lo r de turme spre şesurile 
iernatice de pe vastele câmpi i alătu
rate cum erau de pildă, pentru cei din 
cetatea carpat ină, pe de o parte zariş-
ti le depresiunii dinspre Tisa , iar pe de 
alta stepele dinspre Muntenia , Moldo
va şi Basa rab ia până la Nistru şi Marea 
Neagră; pentru cei din Ba l can i , tem
peratele câmpi i ale T r a c i c i şi, la nevoie, 
ale Asiei Mic i : iar pentru locuitori i 
Pindului cupr 'nsul şesurilor din Mace
donia, Tesal ia , Ep i r , Albania şi Grec ia 
până în Peloponez (după refluxul sla
von). 

Toa te aceste comasări de romanitate , 
aceste Românii sau Vlahii, vieţuind şi 
activând în diverse cond ' ţ i i locale, s a u 
structurat istoriceşte în moduri şi cu 
; anse deosebite. 

Cea mai l iberă în mişcarea şi înche
garea ei a fost cea Carpatină, care a 
nitut astfel cu t impul s 'ajungă la un 
apogeu de glorioasă înviforare eroică 
(culminând în epopeea luptelor cu Is
lamul) şi de o amploare de e x p a n s u n e 
miraculoasă mil i tară şi teri torială, reu
nind prin dinamismul său inerent să 
restaureze la o, dată anumită, cu toată 
izolarea-i în care se afla, aproape inte
gral ct i tor a divuhii Tra ian , Dacia fe-
lix. 

Grupări le de pe plaiur i le Bulgar ie i 
şi Serbie i , caşi din Norlul Grecie i , au 
;ivut o soartă mai vitregă, deşi, ca ele
mente din aceeaşi rasă, nu au putut să 
fie cu mult mai pe j o s prin cal i tate , 
densitate şi vigoare. 

In secolele X I şi X I I se constată în 
genere o mai mare şi mai repede în
mulţ i re şi împuternic i re a românimei 
balcanice după dezastrul poporului sla-
vo-bulgar în 1018. A c e a s t a se datoreşte, 
de bună seamă, şi unor împre jurăr i fa
vorabile economice, dar nu mai puţin 
şi noului regim poli t ic mai tolerant şi 
mai binevoitor sub stăpânirea celor trei 
titani ai d'nastk'i Comnenilor , fenomen 
mai expl icabi l dacă admitem originea 
lor românească după mărtur ia călăto
rului spaniol B e n i a m i n din Tudela . 

Ba lcan i i , dealatul şi dealungul, până 
dincolo de râul Morava (Serb ia) ge-

| meau pe atunci de o covârşitoare mul-
j ţ ime de Români . E a devine aşa de im
punătoare şi de semeţ încrezută în for-

j ţa-i numerică şi în fortificaţiile-i inac
cesibile, încât sub comanda a do' fran-

! taşi bel iduci proprii , Pe t ru şi Asan, năs-
I cuţi şi crescuţi din aceeaşi tulpină 
vlahă, întreprind (în 1186) o revoluţie 
răsunătoare şi foarte sângeroasă, sgu-
duitoare de temeli i a Bizanţului , spre a 

scutura jugul greu şi îndelung al aces
tuia şi a restabil i domnia împreunată 
româno-bulgară aşa cum fusese odi
nioară d.' pe la 7 0 0 — 1 0 1 8 . 

Despre toate acestea nu avem numai 
af irmarea celui mai veridic mar tor ocu
la r Nicetas Choniates , ci si confirma
rea paralelă şi unanimă din partea 
istoriografilor contemporani bizantini 
şi occidental i ai Cruciadei a IV-a , care 
toţi , ca şi cronicarul lui Barbarossa , 
Ansbertus. sunt în totul de acord că 
revoluţia a fost ini ţ iată , organizată şi 
exclusiv comandată de căpeteni i româ
neşti nu numai cu ajutorul subsidiar al 
Bulgar i lor , ci mai presus de toate în 
alianţă cu hoardele Cumani lor de peste 
Dunăre. F i indcă e lementul dir iguitor 
sau precumpăni tor în această întreprin
dere au fost Român i i din Ba lcan i . 

De Bu lga r i contemporani i amintesc 
numai în treacăt şi sporadic, şi nicăir i 
nu e vorba de o contr ibuţ ie esenţială 
fie de comandă, fie de cooperare în 
campanie din partea lor. 

Pen t ru s implul motiv că acea6ta nu 
era acum posibil . Foste le câmpi i ale 
Bulgar ie i mari — ne-o spun cronicar i i 
bizant ini — erau multă vreme cu totul 
pustii de oameni, pentrucă ele fusese 
radical pustiite în răsboaele şi revolu
ţ i i le anterioare cari au fost sdrobitoare 
pentru Slavo-bulgari . 

De aceea numele de Bulga r i e , rămas 
ca o zestre istorică, se în t rebuinţa de 
acum ca o denumire mai mul t geo
grafică; el era înlocui t prin acela de 
Vlah ie (Blach ia , B l a k i e , B laqu ie , Moe-
sia = Vlah ia , [ t e r ra ] Bulgarorum et B la -
chorum) sau asociat cu acesta şi înţele-
gându-se fie tot ter i tor iul dintre B a l 
cani şi Dunăre (după numele popo
rului domnitor) sau parţ ial , adecă re
giunile din inter iorul fastei Bulgar i i 
mar i sau Bulgar ia muntoasă cu o parte 
din Trae ia , unde erau mai concentraţ i 
Români i . 

In orire caz dinastia era puterea de
cisivă şi romanitatea ei e confirmată în 
mod strălucit de Papa Inocent ie al 
I l I - l ea care îl încoronează pe Ioani ţ iu 
ca împărat şi-1 salută bucuros c a fiind 
progenitură din nobi lă origină roma
nă. To t Papa , în acord cu marele is
toriograf Nicetas Gho.niates, semnalea
ză uni tatea dualistă româno-bulgară a 
statului vechiu de sub domnia ţarului 
Simeon şi Samuil . 

T rebue să recunoaştem că 6tatul ace
sta absolut românesc la rădăcini le lui, 
e ul terior pe nesimţite bulgarizat for
mal , dar nu prin voinţa bulgară, ci du-

i pă propria eoncepţie şi consimţire a 
1 creatori lor lui asanezi, dealtfel singura 
dinastie mare ţi ilustră a acestui regal , 
care decade apoi sub următoarele di-

i nasti i mediocre şi străine şi e cuceri t 
de Tu rc i fără o, rezistenţă memorabi lă . 

Asanizii au adoptat dela început prin-
icipiul identif icări i cu tradiţia, dovada 
că şi-au dat seama că nu puteau impro-

! viza un stat nou, pur naţ ional , ignorând 
I cei doi factori fundamentali la înteme-
j ierea domnii lor de atunci, ce l pol i t ic 
şi religios. R o m â n i i nu posedau o, cul
tură proprie cât de rudimentară, nu a-
veau tradiţ ie de stat, o l imbă cultă, li
turgică şi administrativă. Apoi e i erau 
oameni în mare parte munteni şi dacă 
în această vreme începuseră a se gos
podări şi pe câmpi i , oraşele şi capi tala 
erau locuite mai mul t de Bulgaro-slavi. 

Mai era şi o altă piedică exterioară 
foarte greu de înlăturat , ne împăcata în-

I verşunare contra acestor revoluţionari 
j români din partea Bizant in i lo r şi Un
gurilor, car i ani îndelungaţi au putut 
neutral iza sforţările Asanizilor de-a se 

; legi t ima ca suverani normali pe tronul 
din Târnova. Astfel slavismul bulgar, 
c a şi bizantinismul grec odinioară, ob
ţine pe neluptate şi cu totid gratuit o 
mare putere pusă în picio,are de efortul 

Ltipuri de o estetică în îmbrăcăminte , de 
energiei şt geniului romani tă ţ i i noastre. 

Ca urmare noi pierdem cu acest pri
lej o considerabilă parte integrantă a 

, românimei . E drept că nu în întregime, 
căci major i ta tea alcătuită din păstorime 
— dată fi ind imposibi l i ta tea transhu
mantei Român i lo r în T rac i a bizant ină 

: (după ura de moarte ce o contractaseră 
j ei în luptă cu Bizant in i) -— emigrează 
' dincoace de Dunăre întăr ind rezervele 
lor centrale din Carpaţi şi înlesnind ex
pansiunea lor peste restul ţăr i lor eredi
tare româneşti , după retragerea Tăta
rilor. 

i Totuş populaţ ia rămasă dealungul 
Ba lcan i lo r până la Marea Neagră tre
buia să fie destul de numeroasă, dacă 
judecăm după frecvenţa resturi lor de 

i toponimie românească şi cercetăm cu 
o c h i noştri în ziua de azi văile şi poa
lele munţ i lo r unde se ivesc la fiece pas 
t ipuri de o estetică de îmbrăcămin te , de 
fisionomie şi prestanţă cu totul diferită 

[ de aspectul celor la l ţ i locuitori . Dacă 
şi-au p 'erdut pe totdeauna graiul părin
tesc, exter iorul lor trădează încă dela 
pr ima ochire reflexul de privilegiată a 
lor origină mediteraneană. 

Dar nu a fost numai acesta aportul 
nostru în favorul bulgarismului. Sacri-

P O E S I I ! de Ml»Al BENWC 

I L E A N A 
In codrul acesta vrăjit 
Stejarii-s de două milenii, 
Subt muşchiul de taină aşteaptă 
Făptura de vis a Ilenii. 

Vestiţi cavaleri din Apus 
Urnblat-au mereu s'o găsească, 
Vu blestem ce-apasă pe codru 
Schimbatu-i-a 'n peatră şi iască. 

Mari lotri cu nume temut 
Cercat-au pe zână s'o fure — 
Cadavrele lor putrezesc 
In reavăn pământ de pădure. 

Şi zâna visează de veacuri 
Un tânăr născut în dumbravă 
Să rină să-i dea un sărut 
Trezind-o din vraja bolna.vă. 

FA-MA, DOAMNE, DRUM DE PEATRA 

Fă'mă. Doamne, drum de peatră, 
Lumea toată să mă bată, 
Ochii toţi să mă măsoare, 
Rupă-mă mii de picioare! 
Inima, mi-ar fi 'mpăcată 
Când pe peatra mea umblată 
Ar trece mândra odată. 

f ici i le noastre grele se continuă dela 
Nord la Sud în decurs de veacuri. 

Chiar astăzi dealungul Dunărei şi, 
mai vârtos, în ţ inutul Vidinului , p r in 
valea Timoculu i , — de unde se ţine 
lanţ, în S e r b a o populaţie compactă de 
vre-o 500.000 de Român i până dincolo 
de Morava şi dela Dunăre până la Niş 
—i date fi ind condiţi i normale , se poate 
constata uşor un număr de peste IbO.UUO 
de fraţi oropsiţi de-ai noştri, cari , sub 
raportul naţ ional , neavând nici un drept 
de-a întreţ inea şcoli şi biserici în l imba 
lor, sunt ca şi neexistenţi pentru noi. 

De aceeaşi îngr i jorare suntem cu
prinşi acum când hotare le Bulgar ie i 
noui vor mai cuprinde un număr tot aşa 
important de consângeni de-ai noştri. 
E i trăesc în diferite local i tăţ i din Mace
donia şi constitue o populaţ 'e orăşe
nească selectă, odinioară ferici tă prin 
ocupaţii şi stare mater ia lă , prin aşeză-
minte le lor culturale şi sociale ca şi prin 
l iber tăţ i le naţionale de cari s 'au bucu
rat împreună cu celelal te naţ ional i tă ţ i 
din Turc ia atât de ponegrită, dar şi atât 
de regretată pentru spiritul larg ş' în
găduitor cu care tratase pe supuşii ei. 

Contrastul l-au s 'mţit Români i sân
gerând vreme de aproape un sfert de 
secol petrecut în Serbia când e i , ca j i 
Macedoneni i slavi, au trăit sufleteşte o 
v 'a ţă infernală în temniţa celei mai in
chizi toriale siluiri a conşti inţei naţio
nale, şi aceasta cu tot angajamentul ofi
cial şi formal al Serbie i lui P a s ; c i de-a 
le acorda Român i lo r autonomia şcolară 
şi bisericească şi dreptul de înfi inţare 
a unui episcopat. Şcol i le şi biserici le 
au fost închise, vechiul , fecundul şi ne
uitatul l iceu românesc din Bi to l i a , pro
prietatea statului nostru, a fost confis
cat de autori tăţ i le sârbeşti. 

Aceşti Români Macedoneni — fraţii 
celor dela P ind — sunt cunoscuţi Bu l 
garilor ca unii car i şi-au dobândit un 
titlu destul de onorif ic faţă de ei prin 
rolul binefăcător ce l-au avut, din se
colul al X V I I I - l e a încoace, stabilindu-se 
în Bulgar ia . 

Emigranţ i i lor au fost de două cate
gorii : nomazi veniţi de peste un secol 
din Sud-estul Macedoniei , aşezaţi vara 
în Ba l can i şi în Rodope, iarna în Tra
c i a ; sau antreprenori de tot felul, me
seriaşi şi negustori care plecând din 
oraşe şi orăşele macedonene, împănau 
centrele mai compacte de dincoace de 
Ba lcan i . 

• M a i toţi , în afară de colonia din Sofia 
şi de mic i comunităţ i care mi jesc pe alo
curi , s 'au contopi t cu elementul bulgar. 
Dar ei nu au avut numai un rost efemer 
de simpli benef ic iar i ; ci , avantajaţi de 
o cultură mai înaintată , de inteligenţa 
şi de apt i tudini le lor pract ice, au deve
nit un factor considerab'I care, mai ale» 
prin energia şi distincţia personalită
ţ i lor ivite din rândul lor, a fost, ca şi în 
Serbia , de cel mai mare folos la înjghe
barea şi desvoltarea culturală, socială 
şi economică a burghezimei bulgare. E 
destul să c i tăm colonia comercială mos-
copoli tană stabili tă odinioară în comu
na aristocratică Arbănasi dela poalele 
B a l c a n i l o r — la doi paşi de Târnova — 
colţ îndelung înf lor i tor de cultură şi 
civilizaţie exemplară macedo-română 
care făcea un foarte întins şi activ co
merţ între ţăr i le române şi Turc ia , vile
giatură predilectă ch iar pentru voevozii 
noştri. 

Ţara Români lo r , cum e ştiut ji recu
noscut de amândouă părţ i le , paradisul 
tuturor expat r ia ţ i lor si refugiaţilor bal 
eaniei, aproape automat consecventă, 
Ic-a dat Bulgar i lo r toate dovezile nu 
numai de simpatie tutelară şi ospita
lieră, gata de sacrificii neprecupeţi te , 
ci şi de lealitate şi măr in imie aiuuis ta . 

In ajunul desnoptărei definit ive ce 
aşteptăm cu toţii, nu ne îndoim că de 
astă dată farul în ţe lepc : unei s trăbune, 
unit cu avertismentul exper ienţe lor de 
până acum, îi va feri de orice abateri 
dela drumul drept al reparaţ i i lor unui 
recent trecut. Bulgar ia nouă, dată fiind 
perspectiva ce i se deschide în viitor, 
ne e datoare cu un răspuns afirmativ, 
pe care, cum am văzut, îl meri tă na
ţiunea noastră. 

Tn consecinţă, ea aşteaptă contradovm-
zile de prietenie, care poate deveni cu 
adevărat «perpetuă», dacă spir i tul pre
văzător şi bunăvoinţa sinceră şi leală 
vor servi de astă dată definitiv ca bază 
pentru so lu ţ : onarea satisfăcătoare a tu
turor problemelor pendinte dintre cele 
două naţiuni. 

Sperăm că răspunsul afirmativ va ve
ni, o cere imperat ivul împre jurăr i lor , 
necesitatea vitală a echi l ibrului ba lcanic 
şi deci garanţia unei permanenţe de or
dine şi viaţă normală în conformitate 
cu idealul de pace şi frăţie paneuro-
peană a puter i lor Axei . 

D A C I A < 5 > M A I 1 9 4 2 ©BCU Cluj



ZALMOXE ŞI CURENTUL DE ÎNNOIRE MISTICA A VECHILOR RELIGII 
d e N. A. C O N S T A N Ţ I N E S C U 

Jl. NOILE REFORME ŞI MARII 
PROFEŢI 

I . Problema getică, Zalmoxe 
$i nemurirea 

Marea seminţie a popoarelor t race, 
care ocupau întregul Sud-Est european 
deia Don până la Pădurea B o e m i e i şi 
la Marea Egee , prelungindu-se şi în 
Asia Mică până la fluviul Halys, a 
produs în ant ichi tate trei curente de 
înnoire religioasă, pornite din F r 'g i a , 
din T rac i a proprie şi din ţara Geţilor, 
("ele două dintâi au transmis, de tim
puriu, chiar Greci lor , o sumă de cre
dinţe, legende şi divinităţi traeo-iri-
g iene; în deosebi rel igia nouă a mli
terelor se delsvoltase în Trac ia ca o 
înnoire t impur ie a religiei naturaliste, 
r idicând pe Sabazios, vechiu zeu solar, 
la rangul de zeu suprem, ce întruneşte 
atr ibutele lui Zeu», Hades, Helios şi 
Dionysos, ceea ce se vede dini r 'un vers 
orfic, ci tat de Heuzey, care-1 consideră 
«zeul naţ ional al T rac i e i» , zeu-profet în 
genul lui Zeus şi Apollo. Cultul său 
pr incipal era pe muntele Pangeu. 

Acesta este zeul care a revoluţionat 
vechiul cult al lui Dionysos, contribuind 
la desvoltarea rel ig 'e i sau sectei lui Or-
feu, fabulosul profet al religiei mistere
lor. Este probabi l că Trac i i au primit 
şi ei religia de mistere din Fr ig ia , dela 
fraţii lor pe, jumăta te orientalisaţi . 

INe mărginim numai a constata două 
trăsături distinctive la dânşii : o eferves
cenţă religioasă excepţ ională , care s'a 
comunicat Grec ie i şi caracterul popular 
al acestor culte de mistere ce s 'au des-
voltat pe solul thrac ic , ceea ce ne în
dreptăţeşte a le socoti ca emanaţ i i ale 
aceluiaşi mare şi puternic curent de re
formă religiosâ din secolii V I I I şi V I I . 

D a r cea mai surprinzătoare şi enig
mat ică reformă, atât pentru cei vechi 
cât şi pentru moderni dintre cele ivite 
în lumea thracă este, fără îndoială, a-
ceea pe care Zalmoxe a dat-o Geţ i lor şi 
Dac i lo r ; în afară de părer i le inciden
tale sau cercetăr i le cuprinse în studiile 
is torici lor s t re ini : G. Kazarov, C. Leh-
mann-Haupt, E . Roesler , E . Rohde , W. 
Tomaschek şi a l ţ i 1 , sau români : N. Ior-
ga, Gh. Mateescu, V. Pârvan, Gr. To-
cilescu şi Al. Xenopo l — au apărut de 
curând patru cercetări speciale, privind 
de aproape religia lui Za lmoxe : Al. 
Săndulescu, «Rel ig ia Geto - Daci lor , 
1 9 2 9 » , subiect recomandat autorului de 
cel ce scrie aceste pagini, C. Blum, «Zal-
moxis» 1 9 2 9 , / . Coman, «Zalmoxis , L'n 
grand probleme gete», (în «Zalmox's-
Revue des etudes religieuses» I I , 2) şi 
A. Nour, «Cultul lui Zalmoxe, 1941», 
excelente lucrări cu deosebire cele două 
din urmă, prin care isvoarele vechi , 
foarte sărace şi puţine, câte ne dau ştiri 
despre această religie, sunt pe larg dis
cutate, astfel că un progres însemnat 
se poate nota în domeniul istorie ' re
ligioase a strămoşilor noştri. 

2. Reforma şi întemeerea naţiunei 
religioase a Geţilor 

F ă r ă a ne opri la discuţia iscată prin 
aceste studii, este neîndoios că o lumi
nă nouă se proiectează asupra religiei 
lui Zalmoxe numai dacă o puneau 
în legătură cu fenomenul general al cu
rentului reformator ce străbate la un 
moment prin lumile vechi între sec. 
V I I I — V I I a. Chr. Multe conduşi i gre
şite se vor înlătura atunci de la sine. 

Po rn ind de la două premise ce par 
indiscutabil s tabi l i te : 1) că Gerţ i i , cu
noscuţi de Herodot în sec. V împărtă-
§ au, ei singuri dintre toate popoarele 
t race, credinţa că nemurirea se câştigă 
de credincioşii lui Zalmoxe prin prac
ticarea învăţături lor date de profetul 
legislator, iar nu prin ini ţ ierea în mis
tere ca în Orfism sau în alte culte de 
mistere d'n T rac i a şi Fr ig ia , şi 

2 ) că ideea nemuririi capătă la Geţi 
o clari tate şi o forţă extraordinară, fă
când din ei q naţ iune de incompara
bilă vitali tate şi însuşiri mora le : «cei 
mai v ' t e j i şi mai drepţi» dintre nea
muri — de la aceste două premise, noi 
putem ajunge la încheer i le următoare : 

I. Aşa zisul «panteon getic» nu re-
presintă de cât amint i rea sau resturile 
populare din vechiul politeism natura
list pe care, împreună cu celelal te po
poare t race, l-au profesat şi Geţii în-
nai te de reforma în sens monote st şi 
spiri tualist a lui Za lmoxe ; aceasta a 
desfiinţat poli teismul, r idicând la ran
gul de zeu unic ne Gebeleizis , al cărui 
nume, după secole va fi înlocuit cu al 
profetului-legislator. 

I I . Deşi Geţi i , (mai târziu Dac i i ) , sunt 
recunoscuţi de isvoarele vechi ca Trac i 
de origine, locuind în «Trac i a» , adică 
ŢAIA Trac i lo r în sensul cel mai larg al 
cuvântului, ba uneori sunt numiţ i chiar 
«Trac i» — ei constitue, anume pe te-
me 'u l credinţei în Zalmoxe, o naţiune 
la originea căreia n ' a fost un Stat di

nastic, ca în Egipt ori în Macedonia, ci cru că această naţiune religioasă, a ştiut 
mimai comunitatea în profesiunea doc- să-şi păstreze apoi neatârnarea, sub et 
frinei nemurir i i , c a i c constitue o religie 
naţională p.mtru dânşii. Aceasta în
deamnă că naţ iunea getică este o crea-
ţiune a reformei Zalimoxeene, după 
m m israel este creaţia religiei lui l a ln ; 
dată de Avraam sau Moise, după cum 
VIedo-Perşii în bună parte s a u înche
gat în na ţ 'une prin legea lui Zoroastru. 
Insti tuţia marelui preot sau profetul 
care cârmueştc naţiunea alături de rege, 
v^ne în spri j inul acestei părer i ; el joa-

ă un rol superior regelui ch iar , ca sin-
,ur mi j loc i tor faţă de Zeu, în genul 
narehii preot din B ib l i e . La 512, pe 
impui expediţiei lui Darius împotriva 
"ciţilor, se pare că Geţ i ' nici n 'aveau 
regi — naţiunea era condusă, probabi l , 
mmai de preoţi — iar după ce Geţii 
ui creiat regali tatea, de imitaţ ie , pro-
»twl avea mis unea de a câi'mui e l în-
uşi pe t 'mpul interregnului (vezi ro

lul mitropol i tului la Români , ca pre
şedinte al Divanului domnesc pe lim-
jul ocupaţ i i lor s treine) dar şi rolul de 
i represinta unitatea naţiunei religioa-

când ea se găsea desmembrată în 
multe regate : dovadă avem pe 

ompzicus, mare le preot al Geto-Daci-
ior, după moartea lui Boerebis ta , când 
regatul se desmembră în regate mici . 

I I I . Geţi i se distingeau clar din masa 
popoarelor sau «confederaţ i i lor» de 
triburi trace — formând o comunitate 
aparte de caracter religios, în care pu
teau intra, ca membri şi alte popoare 
Irace ca Mo.esi'', T r iba l i i , Crobyzii , ba 
chiar cel t ice, ca «Gala ţ i i» dunăreni, da
că nu şi i ranice, din cele infi l trate pe 
pământul Daciei — ascultând toate de 
marele preot sau profet al lui Zalmoxe 
pe care-1 ajută colegiile preoţeşti — şi 
alcătuind o Geţie sau Dacie religioasă, 
in genul Indiei h rahmine si a Galiei 
druide. 

I V . A patra conclusie, în fine, pri- t forma sa, toată năzuinţa spre mai bine 
veste originea, cauzele reformei. Ca toţi j de care a fost capabi lă lumer- i raniană 
Trac i i în genere, Geţi i au avut la înce- j în Istorie. Totuşi , reforma lui nu este 
put o reFgie naturistă până în momen- | acceptată integral si orbeşte de re-al i -
tul când, un profet, sau o, serie de pro- j t a t e a medo-persană ' rare a ' t ras un folos 
feţi, în chip succesiv, au introdus re- j i m e m dintr ' însa. Rr«ii au ştiut sa o 

ie, 
nai 

cheta getică, t imp de şase secole, ur
mate de încă un secol sub gloriosul nu
me al Dacilor, continuatori i Geţi lor i*ub 
ambele aspecte: pol i t ic şi rel igios! 

In ceea ce priveşte reforma lui De-
ceneu, care şi el fu divin sat în urmă, 
am putea să ne gândim la vreo extin
dere a cultului orgiastic al lui Bacchus-
Sabazios la popoarele de sub sceptrul j 
regelui Boerebis ta , poate ci l iar la Geţi . 
în epoca declinului. .INoul profet-zeu is-
buti să restaureze puri tatea vechei re- I 
ligii şi să dea noei naţiuni poli t ice a 
i a c i l o r aceiaşi coesiune religioasă ce 
araeterisase pe Geţi . Dar ideea că via

ţa de aici este o durere ce t rebue pre
făcută în t r 'o metodică pregătire pentru 
adevărata viaţă care este aceea a sufle
tului, dincolo de moarte , aceasta se a-
seamănă cu doctrinele înflorite mai de 
l 'mpuriu în India. 

îna in te însă de a cerceta [>. "e cale 
vin de acolo astfel de idei să înfăţişăm 
în linii generale reforma contempora
nă din Iran şi acelea care i-au succedat 
în India şi în China . 

4. Reforma lui Zoroastru 

Prob lema reformei «Zoroastr iene», 
înfăptuită asupra religiei naturaliste 
iraniene de către Zoroastru (Zarathus-
tra), este cu mul t mai simplă de cât 
-ele înfăţişate până aici, dar nici înce
puturile ei nu răsar destul fie clare în 
lumina istoriei. î ncă clin 1872 Max 
Müller («Essa 's sur i 'h is toire des reli-
gions» p. 32 ) , relevă caracterul de re
formă şi «oposiţie, mai mult sau mai 
puţin conştientă la cultul zeităţi lor na-
"urei, aşa cum sunt adorate în Veda şi 
i aspiraţie către un zeu spiritual, un 
?eu suprem şi moral... Ormuzd». 

Zoroastru este un personagiu is toric 
care va concentra de t 'mpuriu , în re-

J\'(ire^'/se-Confuciiis. (Sausaye p. 15-8). 
lo tuş i , o şcoală filosofică începu a sfc 
dezvolta în China (prin sec. VT) pregă-
i i ml calea celor doi înţelepli-doctrinari 
ai C h ' n e i : i'.onfuriits (Kongtse) ş! Laot-
<e, contemporani cu cei doi mari refor
matori din India. 

Ca şi alţi înlenieetori de religie, Con-
u c i i s declară că nu inovează ci restau

rează -rbuiia tradiţii 1 seculară» făcând 
apologia vechei în ţe lepc 'uni din bă
trâni. Refractar speculaţ i i lor teologice, 
el lasă în pace pe oameni să creadă în 
.'.e\ cum vor ei, dar eonstrueşte o mora-
ă umană întemeiată pe ordinea cereas-
•ă, al cărei scop era să creeze omul 
ideal. împodobit cu toate virtuţile şi 
>rin el «să regenereze societatea, con

forma, înlocuind poli teismul naturist 
cu religia spirituală, de caracter mono
teist, a nemurir i i , în temeiată pe o a-
dâncă reformă a moravuri lor , în CARE 
înfrânarea poftelor, jus t i ţ ' a populară 
şi purificarea prin rugi şi imnuri , ţi-
ÎEAU locul de seamă. 

3. Căuşele reformei Zalmoxeene 

Dacă monoteismul a fost strict obser 
vat sau nu — ce-a ajuns Budismul în-

I suşi, ori Mosaisniul. contaminat adesea 
adoraţia Baa l i lo r şi Astar teelor! — 

subordoneze scopurilor imperialiste, ac
ceptând ca zeu suprem pe Ah ura-Maz
da, stăpânul lumini i , binelui şi drep
tăţii, dar fără a aminti ceva, în inscrip
ţiile lăsate de ei, despre doctrina dua
listă ce se desvoltă pe alături de Stat, 
le cât sub a treia dinastie i ranica a Sa-
sanizilor, în sec. I I I d. Chr., la şapte 
ecole după data reformei ! 

Ca toţi reformatori i , Zoroastru pre
inde şi el că n a r e alt scop de cât să 

redea religiei vechea sa puritate (Huart, 
! erse, 211) . Totuşi reforma lui, urmă-

dacă Zalmoxe a fost profetul, regele j r 'nd să d e a un răspuns marei problemi cu ac 

:x destinului lumii , înţeles ca o luptă 
•ntre pr incipiul binelui şi al răului , n a 
sbutit a n imici cu totul cultele popo
are naturiste, mai ales pe acela al lui 
Mithra, d'n care va răsări, în epoca 
Vrsacizilor, o religie acceptată în Im-
oeriul roman, şi foarte primejdioasă 
oentru Creştinism. în t rebarea este însă 
are a fost motivul unei reforme atât de 

durabi le? 

Herodot însuşi, în t r 'o formă naivă, 
expune crisa socială, resumată în setea 
•"aracului după dreptate care aduse în 
Media întemeerea m o n a r l r e i de model 
îsirian. Anarhia feudală, care domnea 
in sec. V I I I şi V I I în Iran, este un a-

în Sudul Haemului şi până la Dunărea j devăr istoric, dar ea nu poate expl ica , 
panonică. cum crede Moret (Orient I I p. 7 1 1 - 2 2 ) , 

Dc sh'iir că teroarea scitică, din cauza necesitatea reformei în acelaşi t imp 
căre 'a mi mare popor t racic , domi- 'când se întemeia şi monarhia prin le-
nând întreaga stepă ucraina (între Nis- geudarul Dejoces şi urmaşii să'«. 
, ; . u s i Don) , Ckner ieni i au fugit până Prob lema acută care provoacă şi în-
în Asia Mică va fi creiat , la t r iburi le lesneşte concentrarea t r ibur i lor medo-
trace din Dacia, dornice de l ibertate perse în jurul regelui absolutist, era 
materială şi sp 'r i tuală, un instrument pr imejdia sau teroarea asiriană care, 
politic care să le pună în stare de a din sec. I X până la moartea lui Fraor te 

sau numai zeul dogmei nouă, creiatt 
de un profet cu numele necunoscut — 
acestea sunt chestiuni secundare, a că
ror deslegare, în or ice chip s a r da ea. 
mi vor clinti nici de cum încheeri le 
noastre. Impor tan t ar f i : când? şi de 
ce s'a făcut i ieforma? In lipsă de ştir; 
istorice nu putem aduce de cât ipotese. 
Ar f' de crezut că reforma s'a introdus 
la neamuri le t race din Dacia, în fruntea 
cărora se distingeau Geţi i de pe malu
rile Dunăr i i ,pe t impul venirii Sciţ i
lor, către sfârşitul sec. V I I I , şi anume 
din causa lor. Dovezile arheolog ce a-
rată pătrunderea Sci ţ i lor , prin invasii 
sau prin dominaţie intermitentă , până 

fi 'ndcă Zond-Avesta s'a redactat târziu, 
în C : t . 111 după Chr. Credinţa în ne
murirea sufletului şi în judecata din 
urmă exista însă în vecii le texte (Cat-
ha) din epoca medică. In ce priveşte 
originea acestor idei nu este greu de 
admis o influenţă a Brahman i lo r Indiei 
vecine a căror reformă era mai veche 
cu cel puţin un secol. Mai greu de în
ţeles însă este pătrunderea ideilor 
hrahmine spre lumea greacă ş : cea ge
tică, dat fiind că pe la Sudul Caspicei 
relaţii le e a u întrerupte în sec. V I I , 
până la căderea \ i n i \ e i (612) de săl
bateca şi exclusivista dominaţie asiria
nă, care tăia legătura dintre bas 'mil 
Mediteraiiei şi India întocmai ca şi stă
pânirea Turc i lo r Selgiucizi şi Osman-
lâi din Evul Mediu şi Modern. In •caşul 
acesta circulaţia econci.ii că şi a ideilor 
<e presupune că a luat calea pe la "\o"-
dul Caspicei, pe o cale de negoţ, stră
bătută de negustorii greci şi garantată 
de Imper iul Sci ţ i lor care se întindea 
lela L. Arai până la Dunăre. Tradi ţ i i le 
ireceşti despre vrăji tori i venit ' de Ia 
Hiperborei , asemănările între religia 

1 iperborei lor şi Geţi lor (A. Săndulescu 
). 5 4 — 5 ) , ştirea lui Herodot despre 
Greco-srlţii dela Don si-a Iu' Diodor 
"iic. despre Zatrauste, la Arima*pi, ivi
rea unui leg 'ui îor . 1o:i 'e creştea ni dau 
preţioase indicaţii asupra căii de circu
laţie (Filtre India şi Grecia. In ce pri
veşte pe Geţi , am aminti t numele no
mazilor Massageţi ( = Geţii m a r ) şi 
Dalii,, popoare scitice, ale căror infil
traţii până în India centrală o probea
ză însăşi numele tr ibului din care se 
t 'age Buddha : Sakva. 

5. Budismul 

Doi reformatori , Mahavira şi Budd
ha, s a u ridicat în India, cam în acelaş 
t imp, la sfârşitul ec. VT şi începutul sec . 

' V, intemeindu-şi doctrina pe aceiaşi car i . 
cepţie pesimistă a vieţ i i : că lumea e o 
vuitoare a pierzării din care trebue să 
uăzuim la salvare sau mântuire. Am
bele doctrine admit migraţiunca sufle
telor prin o serie de stări, de la fiinţe 

i inferioare la cele superioare, în raport 
cu păruitele corn se în viată şi amâii-

: două ignorează castele t iranice ale lu-
! rliei. Budi-mul mai mult de cât Jainis-
! mul : ele chiamâ pe cei zeloşi în mănăs
tiri şi întemeiază numeroase ordine că
lugăreşti spre a-i scăpa din lanţul caste
lor ş de suferinţele vieţii, fixând pen
tru călugări legea ispăşir i i : dharma. 

Mi este nevoe a insista asupra spiri
tual ilarii obţinute în cele două refor-

| me prin care se înlătură nu numai pan
teonul animist al Vedelor şi ritualismul 
t ' ranic al Brahman i lo r , dar şi stabil ind, 
în locul zeilor, sau mai presus de ei, o 
putere supremă spirituală circulând în 
Univers. Mântuirea este înţeleasă ca li-
herarea spiritului ( N I R V A N A ) din ro
bia materiei (Karman), care este sufe-

1 rinţa şi miseria umană ş'' consecinţa ei 
(nietempsihosa). Spir i tul l iberat prin 
metode fisice sau intelectuale, urmând 
apoi să se confunde în acea forţă su
premă care se va numai Buddha { - Lu
mina) , după cum se numeşte şi profe
tul, întocmai cum, la capătul celalt al 
lumii, zeul Geţ i lor se numi Zalmoxe 
după numele profetului dacă nu pro-

| fetii 1 însuşi va fi luat numele zeului. 
B rahman i smul însă nu se lasă învins. 

Folosind aceleaşi arme, împrumutate 
\ de la noile doctrine, pe care şi le apro-
I pie în evoluţia lui seculară, se preface 

în noul brahmanism sau Hinduism ş 
', birue cele două secte, reducând Jainis-
mul la un rol secundar în viaţa Indiei | s e ) , ( ) 1 % ( ] m s ( , ( . , l H _ V l , d e c ă t r e p r o . 
şi expulsând cu totul dm India Budis- j f P ţ i - r e fo rma to r i , de legislatori , filosofi 

au moralişti , constitue unul d'n cele 

l 
rtruind şi un cod social la care t rebue 
să *-e supună cu toţii , de la cel mai să
rac până la suveran, pentru a realisa 
o societate ideală în t r 'un Stat ideal. Pe 
alt drum decât ceilal ţ i reformatori , a-
propiindu-se mai mult de a 'symeţii 
Greciei , Confucius căuta să creeze o fi
losofic practică, să realiseze fericirea 
Himenilor aici, pe pământ, nu în viaţa 
viitoare, de care el nu se interesează. 

Opusă acestei doctrine era însă în
văţătura mai bătrânului Lao-tse, care 
călătorise în Apus (adică în India) de 
:mde adusese concepţia dispreţului pen
tru lumea externă, « l iberarea în spiri t» 
de gri j i le lumii, dar fără a recurge la 
chiv nicie. 

Predicând cele trei virtuţi cap i ta le : 
mila, economia şi umilinţa, înfăţişate 
in Cartea Virtuţ i i (Tao-te-king), după 
"are religia lui se zice I aoism, el se a-
propie de cea mai înaltă concept e mo
rală : «Să faci binele şi celui ce nu-ţi 
face bine, astfel lumea va deveni mai 
bună» — Târziu de tot, Chinezii au 
creiat apoi două religii din învăţături le 
•celor doi filosofi, lăsând însă teren şi 
pentru desvoltarea vechiului Sinism, şi 
mai ales a Budismului importa t din 
!nd a. 

Incheere 
Care fu destinul aeesto'- reforme atât 

de diverse în doctrină si metode ar cu 
! toate năzuind a cuceri fericirea pentru 
; oameni, transcendentă sau lumească, 
,IIU este locul a examina acum. 

Când lumea din jurul Mediteranei se 
! VA unifica, sub domnia Romei , aceiaşi 
problemă se va pune din nou spre a 
vindeca rănile sufleteşti ale mil ioane
lor apăsate de ierarhia socială sau de 
cârmuirea imperială . întemeiat pe cea 
mai sublimă jer tfă de sine, a celui mai 
bun. creştinismul va birui asupra cra
nului materialism al ^ocietăţ i greco-
romane. care sc spri j inea pe cea mai 
întârziată religie naturistă, lipsită de 
spiri tuali tate si de idei morale . E l a-
duce soluţia mântu ' toare a păcii pe pă
mânt prin iubirea de aproapele, şi a 
fericirii în cer . nu numai pentru o co
munitate îngustă din l imi te le unei ţări 
SAU unei naţiuni ci pentru omen ' rea în
treagă. 

Cu două mii de ani înainte de Chris-
to.s se deslăiiţuise în Egipt cea dintâi 
revoluţie socială a poporului oprimat 
prin despotismul faraonilor , în epoca 
r 'dicări i P i ramide lo r ; ea n ' a răsturnat 

| însă ordinea polit ică şi ţ inta ei n ' a fost 
exclusiv mater ia l is tă : dimpotrivă, după 
desordini care au durat cam un secol, 
EA obţine dreptul religios, refuzat până 
atunci plebei , de a fi admisă la cultul 
lui Amon şi la nemurire în Paradisul 
lui Oziris. FIA mai m u l t ' o revoluţie 
pentru nobile ţinte spirituale. 

Heformele efectuaţi» în curs de trei 

se sustrage jugului scit ic şi de a-1 corn 
bale cu propri i le lui arme, organisând 
cavaleria de arcaşi pe cari-i însufleţia 
religia nemurir ' i ca nonă revelaţie di
vină. 

De unde însă putea să vină profetul 
reformator? căci versiunea greacă a lui 
Zalmoxe, elev sau sclav al lui Pvta-
go.ras, se prăbuşeşte prin propria ei 
naivitate, ba se poate răsturna, în de
favoarea reformatorului grec care, la 
începutul carieri i sale a putut să în
veţe ceva din dogma lu' Zalmoxe, pe 
care însuşi Herodot o socoteşte mai ve-

~ Confesorul) din 633 în războiul de 
leatârnare, a sguduit Iranul apusean: 

prin nenumărate expediţ i de cucerire, 
le j a f şi de pedepsire, Asiria a terorisat 
secoli dea-rândul t r ibur i le i ranice su-
uise adeseori jugului său aspru. 

Dacă scrieri le avestice din sec. I V d. 
ÎIhr. trec pe Turanieni , ba ch ar pe 
iîreci, Romani si Arabi , duşmanii isto
rici ai Persiei , printre forţele lui Ahri-
ÎIAN ce se cuvin a fi combătute şi d s-
truse, cu atât mai firesc e a presupune 
că pentru Zoroastru, Asirienii făceau 
parte din oastea Răulu i şi că reforma 

mul, spre ţări le raselor galbene şi 
lonese. 

cbe de cât dânsul. P rob lema pusă aici j ţ u i ţ c a r e s a propagat la început şi prin 
este tot aşa de greu de resolvit ca şi a-
c e e a a originii lui Zarathustra, refor
matorul Iranului . Numele Geţ i lor şi 
Dacilor are o curioasă asemănare cu al 
Masageţilor ( - G e ţ i i m a r ) şi Dalii lor 
dela Nordul Iranului . încă mai nainte 
de venirea Iui Darius, naţiunea Geţi lor . 

' războae sfinte, întocmai ca Islamismul 
— avea misiunea de a l ' be ra I ranul de 
flagelul asirian. 

Reforma lui Zoroastru spiri lualisând 
•eligia, răspunde setei după dreptate a 
celor umili , pentru cari el cere dela 
Ormuzd judecători drepţi şi capabil i să 

trăind l iberă între Haem şi Dunăre, ţ impună dreptatea. In ce priveşte însă 
i pusese bar ieră puternică în calea ex- 'shatologia avestică şi recompensa pa-
| pansiunii Sc i ţ ' lo r spre Sud, bar ieră ce idişului pentru cei buni, nu se ştie 
!-e va consolida şi mai bine după ex- < ând s'a precisat această doctrină în 
ipediţia lui Darius. Şi nu este puţin lu- .-urs de şapte secole după Zoroastru, 

6. Laptse şi Confucius 

O eivilisaţ e întemeiată pe un spirit 
practic în oposiţie cu idealismul hulir i 
şi o lume încă mai greu de înţeles pen
tru European este aceea care s'a for
mat în China începând cu anul 1000 în. 
de Chr. Progresele culturii chinese şi 
îngrămădirea de timpuriu a zeci şi sute 

mai importante fenomene istorice, ivin-
du-se numai la popoare b ine înzestrate, 
în momente de crisă socială, pol i t ică 
sau morală. E l e n 'au ţinti t la răsturna
rea violentă a ord 'nei sociale, ci înfăp
tuirea dreptăţii pentru cei de jos, cei 
săraci şi năpăstuiţi — în pr imul rând 
— cărora le aduc şi imângăerea unei 
mântuiri în spir i t : aceste două postu
late primordiale pentru soc : etă ţ i le ome-

de mi l ioane de inşi în basmele celor j neşti şi-au găsit cea mai desăvârşită sa 
două mari fluvii din China au pus pro
bleme grave, dintre care, dat fiind că 
societatea chinesă nu se ierarhi sase în 
clase soc ale, cea mai importantă era 
cri sa politica. Fragmenta tă în t r 'o pus-
derie de State feudale mai înainte dc 
anul 500, viaţa poli t ică a Chinei se va 
concentra, după aceea, în t r 'un număr 
de regate efemere şi în veşnică luptă : 
războiul dintre (de se prelungea în lă-
untrul lor prin războiul civil dintre 
m a r i seniori. 

Vechea religie animistă, căreia se su-
Iprapune cultul oficial al Cerului Suve-
!ran, Sinismul, lipsit de orice mitologie. 

tisfacere în Creştinism. 
Istoria n a cunoscut nicio revoluţie 

le caracter i l t rab i l la orizontul căreia 
să nu lucească o rază de speranţă di
vină şi care să nu f'e străbătută de in
terpretarea în t r 'un sens oarecare a mis
terului celor veşnic nepătrunse de ştiin
ţa, omenească. 

• In scria acestor manifestări , doclrina 
i lui Zalmoxe, ereind naţiunea religioasă 
i a (,<ţi!or nemuritori, «cei ma ' vi te j i şi 
mai virtuoşi» dintre popoarele vechi , 

'este aceea care s'a aropiat mai mulr-de 
j ' -ât altele de idealismul creştin. Spiri-
I tul getic, tălmăcit în modul acesta, a 

de doctrină şi de o clasă a preoţi lor nu 1 oferit şi un teren pr 'e ln ic creştinării , 
putea să aducă n ci un remediu la «di- pe cale populară, a Daciei romane, dar 
soluţia socială si la decadenţa m o r a v i i - 'şi unul din caracterele prin care se (lit
rilor ce se desprind din plângerile lui ' l i n g e sufletul românesc. ©BCU Cluj
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Cu cc emoţie am 
luat în mâini aceas
tă carte venită din 
colţul cel mai drag 

nouă al Transilvaniei! Pe cei nouă poeţi ti
neri pe care ea ni-i înfăţişează nu-i cunoaş-
team dc nicăeri. Cei mai mulţi dintre ei au 
apărut în ultimul an şi sunt tineri de tot. Co
laboratori la Tribuna Ardealului singurul ziar 
românesc din Transilvania de nord — un sin
gur ziar Ia o populaţie de 1.400.000 de Ro
mâni — versurile lor sunt încă necunoscute 
în Tară. 

Ü. Gheorghe Dăncuş, sub a cărui purtare de 
grijă a apărut la Cluj această antologie, în 
colecţia Grai şi Suflet Românesc, ne arată 
în prefaţa ei ce rost adânc îndeplineşte acolo 
orice rând scris în limba românească: 

«Cum se ştie, aici, în Transilvania Nor
dică, am rămas puţini intelectuali, cu modeste 
şi puţine posibilităţi de creaţie culturală, Ma
sele populare însă cer slovă românească, cer 
hrană sufletească — erau obişnuite cu abun
denţa — fără de care nu pot trăi, aşa cum nu 
pot trăi fără pâinea cea de toate zilele». 

Dacă pentru fraţii noştri de acolo însem
nătatea acestei cărţi s'ar rezuma doar la bu
curia ce le-o oferă ea de a mai vedea o carte de 
versuri româneşti, rostul ei ar fi împlinit. L)ar 
ee sensuri adânci ascunde opera celor 9 poeţi. ' 

Ea pune şi desleagă probleme fundamentale 
în orientarea naţională şi culturală a unui po
por pe care nici o graniţă din lume nu-1 poate 
despărţi sufleteşte dc aceia cu care a fost 
una dela începutul fiinţei sale în lume. 

Răsăriţi în urma dezastrului care ne um
breşte încă, cei 9 poeţi ai acestei cărţ i .sunt 
vestitorii unei lumi care se va naşte din dă
râmături, o lume purificată prin suferinţă 
care mâine îşi va ridica pe cel mai înalt din
tre munţii vrerii româneşti steagurile birui
toare. Acolo unde noi vedeam crescând pustiul 
si întunericul, nouă coloane subţiri se ridică 
să ţină cerul. Geniul neamului nostru care e 
unul şi acolo şi aici, protege arest templu, a-
uimă acest cor. Frunţile lor se apleacă spre 
fântânile curate ale sufletului străvechi şi 
caută mântuirea în adevărurile sale eterne. 

In domeniul l iterar de care vorbim poezia 
populară se, arată a li una din valorile eterne, 
! mimând in forma ei familiară experienţe is
torice similare şi ridicându-se prin aceasta în 
fruntea tuturor modelelor care pot călăuzi un 
început. însuşirile ei pot fi descoperite pe 
rând în versurile acestor tineri. Din tot ce 
neamul întreg le poate oferi ca moştenire spi
rituală ea este cea mai darnică şi mai nece-

|iw iviră Di'nfni moment în procesul dureros prin 
,e gândirea lor. E a it ^rată drumul 

cel mai drept spre a rămâne aproape de po
porul întreg. 

Întoarcere i la ogoare, la viaţa satului, la 
bucuriile câmpului — iată fondul comun al 
acestor poeme! Sub cerul lor sufletele se ridică 
într'un crez mai tare decât stâncile. Tot ce 
poate aduce alinare e invocat în poemele lor. 
Viaţa se întoarce spre trecut ca spre un orizont 
pierdut. De aici pasiunea lor pentru o lume de 
lejeud.i. pentru simbolurile basmelor. 

Cartea se deschitle cu acest cântec de dor al 
lui Ionel Riilboucă — poetul ţăran din Şoi-
niusul Clujului — şi arată prin el semnul sub 
care a fost scrisă: 

Someş, Someş, apă lină, 
Dorul meu nu se alină, 
Muma alunei s'ar alina 
Dacă Iu mai asculta 

. . . '-«i duce pân la mare, 
~\ '' uvolburată, 

neca dorit' odată... r '.' " acelaş sentiment în una din poeziile lui 
O;''"'"' (originar din ]ud. Sălaj) 

Mărgele lungi de păsuri călătoare, 
Scmhcagă trist cu gânduri răsleţile 
'ie'ndeamnă împreună ostenite, 
in visul lor. spre (ărmi scăldate'n soare 

Cum vin se duc, iar clipele trăite, 
Se 'nşiră trist pe ani, par'că-s mărgele 
Viaţa noaslră-i şirul lung din ele, 
Din plâns şi fericire împletite. 

(Gând de Toamnă) 

Crâmpeie ale peisagiului ardelean se ridica 
m jocul de umbre şi lumini ale poemelor 
cărţii, lucrate cu iubire ca pe un dar curat 
făcut acestor zile crunte. 

Ca într'un tablou al pictorului maramure
şean Traian Bilţiu, in poemele lui Ion Che-
rejan se văd ţăranii tăcuţi ai Nordului roma
nesc, in culori aspre, întunecate: 

Cu „ambele negre, răstignite pe crucea 
[avană a sortii 

m '"nanii sarulă Ardealul cu buzele arse ţie 
[setea mirifică a morţii 

aude bolla apasă pe umerii zării 
•suST^" •%>• [prea greu 

Acolo, ţăranii aşteaptă deschiderea portiloi 
[plânse a salului meu. 

Ion. Cherejan e din Satul Mare. Uneori în 
versul său litanie durerea curge lin ca în ape
le şesurilor triste de singurătate. 

Numele Părintelui T : ' i '"'...u " .«ai 
întâlnit în anii trecuţi în revista de familie 
Viaţa Ilustrată, condusă dc P. S. Nicolae Co
lini. Episcopul Clujului. — revistă suprimată 
astăzi. In versurile sale e aceiaş iubire pentru 
natura primitoare: 

Surori îmi suni ogoarele, livezile — 

exclamă dânsul în una din poemele sale, ca 
în fiecare să înalţe un crâmpei idilic din a-
i ea lume a satelor depe Someş pe care Ci<ş 
buc a înfăţişat-o în culori de aur. 

Dincolo do tot ce s'a surpat în noi, nimic 
pe lume nu ne poate ucide voinţa dc a fi. 
Voinţa de a fi a poporului de peste dealul 
Feleacului o tălmăcesc versurile pline de ener
gie ale lui Victor Ilieşiii: 

Munţii, vreai să-i datini din rădăcini 
[de stâncă... 

Slăvilarul urii plânge şi se frânge 
Dc nădejdea tare sufletul se strânge. 

Una din poemele sale. poartă sugestivul ti
tlu «Vâslim spre ţări de vis» — şi dacă vom 

cita câteva expresii ca acestea: «Furtuna în- : 
cercărilor». «Crez de stâncă dură». «Plinirea, ; 
marea plinire» — vom înţelege ce necesitate ţ 
adâncă împlineşte versul său şi ce zare îşi des- | 
chide sufletul prin el. j 

încărcat de imagini cu o bogată ţesătură de ! 
culori, ca frăgezimea unui câmp de rouă, ver- | 
sul lui losif Moruţan distilează peisajul Câm- J 
piei ardelene in versuri tulburător acordate în i 
vraja durerii, în dorul morţii. Limbajul său ! 
alegoric lasă uneori loc mărturisirii directe: 
moartea eliberatoare va împlini ea singură 
sufletul năruit pe pământ. 

Prin poala morţii trec drumuri pietruite 
[de vis ; 

Neîmplinit ile miilor lincri, altarele mele 
[clădite în abis. 

Ci desamăgirea lui e întruchipată de ima
ginea unei naturi tinere pretimpuriu căzută în ; 
somnul de neguri al toamnei. 

Când toamna-si ţese gene , 
De somn» în ruginitele livezi. 
Pe veştede pânze de soare scriu 
Elegiile atâtor toamne. 
Se vc'mzolesc în mine stihurile serii 
Aţipesc în somn zăludele năluci din vers 
Şi nu mai fug brumate în trupurile verii 
Mixandrele covorului de ierbi din şes. 

Din tristeţea sa înseninată dc visul unor zi
le ce se vor întoarce din «Soare răsare» el. 
pândarul stelelor prietene, înalţă viziunea unui 
cer protector. Cităm în întregime poezia «La 
poarta Cerului». 

Cu hore pe ruda Carului Mare 
Lmitraşe trec, hăuite de zori, 
Stele vămuite de zare 
In clăbucii bălailor nori. 
Coboară'n seninul de cer 
Cu noaptea de mână. lomnalecii zei, 
Pe coclauri Zării lui Lemi-Ler. 
Luceferi pocnesc în alăute de vânt 
Si heruvi pe nave răsleţe de dor. 
Aduc tristeţea în cuvânt 
Din zări un nou călător. 
In poarta cerului de cremene sur. 
Stingherul luceafăr, strajă dimineţii. 
Se sbate din flăcări de azur 

\ In mareele albe ale cetii. 

Prin cripta de luceferi şi stele 
! Chiuind pe ruda Carului Mare 
i Răsar cu cetirile zele 

Zori din «soare răsare» 
Din urmă cu odăjdii de aur 

: In svetelne şi stihuri de rugă. 
i Tămâind cărări, 
| Vârstnicul zeu coboară în fugă 

La curţile cerului cu zarvă mare, 
Zânalecnl hăitaş, în haină de sfânt 
Cu găleţi aduce lumina din zare 
Să lumineze cărări de pământ. 

Poetul s'a născut în Feldioara de pe Câm
pie. In versurile sale m'ar» întâlnit cu, câteva 
expresii locale şi cu câteva cuvinte ale regiunei 

• aceleia. Am salutat în ele cu, emoţie amintirea 
| catului meu. 
i F. Păcurari», născut la Teaca, un sat mare 

aşezat pe, drumul dintre Reghin şi Bistriţa, a 
; fost elevul lu' Ion Chinezu, al lui Grigore 
Popa, şi al meu, la liceul «Gheorghe Bariţiu» 
din Cluj. 

Poezia lui e înrudită mai ales cu poezia lui 
George Boldea : 

Timpul e x'âlvoi de flori ca un cais 
Mi-e inima un mac... 
Pe-un (ărtn de azur cu lanuri însorite 
Culeg în nori icoane de basme înflorite. 
O floră bogată e versul său străbătut şi el 

de ecourile mângâietoare ale unor vremuri 
care s'au dus .-

Zvon surd se încovoaie în vânturi 
Din cufundate ţări dc amintiri. 

sau înfiorat de realitatea brutală Î prezentu
lui ca în această «Toamnă» ale cărei versuri 
se înseninează încet de o tristeţe liniştită 

închizi de-acuma porţile de dor • 
înveşmântat în neguri negre, sumbre, 
Aştepţi ciudatul, ultimul sobor, 
întinde toamna horbote de ceaţă 
Pe fruntea munţilor... Sub lacăte de brumă 
Tânjeşte visul, şi în orice dimineaţă 
Auzi cum cornul morţii tainic sună 
Din adâncimi de codru şi de gând... 
Filtrezi tăcut din vechile ciorchine 
Licoarea amintirii line 
Şi anii-i vezi cum fălfâe în vânt 
De taine şi de sorociri ciudate... 
Destinul tău : tăcută 'ngăndurare 
Amarnic, ca o pasăre rănită, bale 
A vestejire... Numai toamna scrie 
In vii, cu slove de rugină, 

Ne'nţeleasa-i elegie 
Pe file pale de lumină. 
O dureroasă împăcare cu soarta se coboară 

pe inima poetului : 
De o vreme nu mă zbat în vânturi 
Năuce, nu mă mai frământ 
Şi lanurile vechi de cânturi 
Se pleacă line la pământ 
Dârz arcul nu-l întind spre cer 
Din zbor să fulger ulii sorţii... 

Aceeaşi nostalgie învăluie versurile lui Va
lentin Raus, acelaşi destin crunt e divulgat 
de ele : 

Când noaptea gândul ţi-e 'n cărări salinii 
Eu, ziditorul astrelor de aur. 
M'am rătăcii cătând o stea ce nu-i 
Poetul afirmă în altă parte solidaritatea sa 

cu frântura de neam prinsă de ghiara nevă-
rutâ a sorţii şi simbolizată aici printr'o floare 
ca în cântecul trist al lui Mihai Beniuc: «Des
părţire de o garoafă roşie» apărut în « D a c a » 

• al cărei ecou se aude în' această elegie : 
I Luceafăr după nori jeleşte o floare 
j Un bobocel plăpând, <un drob de sânge 
] Inima-i spune prin norii de ninsoare .-
| «Mică garoafă, nu mai plânge». 
j — Bau prieten, îţi las, să-i spui ce le doare 

I — Eu, paj, la piepiii-mi o voiu strânge, 
j Neprihănită să rămăe ca ş'un Crist. 
I In zori, de 'mbrăţişarea-ti norii nu-i va frânge, 
! Urcându-ne 'ncet fruntea pe-acelaş cer tot trist 

Cit mine floarea ta va plânge. 
(Sunt pajul garoafei tale). 

Asemenea corespondenţe ne bucură. C i şi 
odinioară, când legăturile scriitorilor noştri se 

ţeseau tot mai tari de-o parte şi de afta a 
munţilor — şi acum aceeaşi inimă bate în toţi. 
Ne găsiri. în faţa unui ocean de dor. în faţa 
unei uiaşe păduri de braţe care se întind că
tre olaltă. 

Cartea se închide cu această poezie «Fagul» 
a lui Virgil Şotropa cel mai vârstnic dintre ei, 
scriitor matur, cunoscut din vechi publicaţii 
naţionaliste : 

Stă solitar ca un catarg 
Ce-a înfruntat pe mări furtuna, 
Din culme răspândind în larg, 
Melancolie totdeauna... 

Şi u noapte pare că-i un mag 
Ce contemplează, tainic, luna.. 
Stă solitar ca un catarg 
Ce-a înfruntai, pe mări, furtuna. . 

într'un s'.ăvrilnn codru de fag 
Îşi înalta, f,e uttmi, cununa... 
Din ce mi-a for. atât de drag 
Doar el mi-a mai rămas acuma... 
Stă solitar ca un catarg... 

Mcsagiile celor nouă poeţi le-am ascultat 
cu inima strânsă. Ei au rămas acolo unde dorm 
anii noştri cei mai frumoşi, leagănul copilăriei 
noastre. Sub cerul tinerei poezii româneşti, ei 
sunt îngerii trişti dela Miază-Noapte. 

Emil Ginrţ>iuca 
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Ion Vlasiu : Portretul Doamnei Bardoşi 

ARTE PLASTICE 
D E L I M I T Ă R I 
FORMALE IN STILUL 
R O M Â N E S C 

Expoziţia» de pic
ură şi sculptură a 

ardeleanului I o n 
Vlasiu a pus din 

nou problema specificului românesc. Nu ne 
vom opri însă asupra sculpturilor lui Ion Vla
siu cu intenţia de-a descoperi şi "n ele rebusul 
unui stil autohton: acestea sunt prea evoluate 
pentru a nu li se pierde prospeţimea inspira
ţiei, sunt prea lucrate pentru a mai găsi cu 
uşurinţă în structura lor începuturile pline de 
inedit ale unei intuiţii primare. 

Printre picturile expuse au fost câteva care 
j au reţinut atenţia tocmai din acest punct de 

vedere. Ele reprezentau, pe lângă subiecte in 
general abordate de artiştii plastici, flori şi 
compoziţii, şi câteva reproduceri după icoane 
\ărăneşti din Ardeal. întreg acest material 
avea însă aceeaşi notă sensibilă, aceeaşi sche
mă de înjghebare pripită sub impulsul unor 
inspiraţii nemodificate de-o prelucrare înde
lungată, acelaşi cromatism direct, obiectiv, ar
monic doar prin alăturări de tonuri şi valori 
care nu se contraziceau. Şi mai mult, toate 
aceste picturi păreau a veni direct, dintr'o 
lume a confesiunii, din acel compartiment atât 

! de imprecis delimitat, al creaţiunilor care nu-s 
: căutate, a unor realizări care nu au un plan 
, prestabilit. Toate aceste caractere au împru-
j mutat picturilor în discuţie un aer particular, 
| un fel de reoglindire în plastic a unor imagini 
| şi concerte care tăceau latent în conştiinţa ar 

tistului, în acel tezaur de bunuri şi impresii 
culese direct din lumea- autentică a satului şi 
nemodificate în artist prin cultură formală şi 
valorică. 

' Nu este aici locul să discutăm valoarea de 
: ,\rtă a acestor picturi, mai ales că vom 
1 conveni, că tot ceeace iese din mâna acestui 
! artist are o precisă amprentă de operă de artă. 
Ceeace reţinem pentru discuţia noastră este 
valoarea de document a acestor picturi şi fap
tul că acestea s'au putut naşte la un moment 

| dat, în lumea preocupărilor 1 unui artist de au-
i tentică origină rurală şi de un temperament 

precis nemodoficabil sub presiunea culturii şi-a 
vieţii citadine. 

] Se cunosc până acuma cazurile care au pro
vocat discuţii de această natură în opera de 
irtă. Mai întâiu. pictura lirică şi impresionistă 
a lui Grigorescu, acea din epoca din jurul lui 

| 1900 până la moartea artistului. Scriitorul Al. 
Vlahuţă şi după el o serie întreagă de critici 
mai mult sau mai puţin improvizaţi, au crezut 

| cu îndărătnicie în formula artei de specific 
românesc a lui Grigorescu. Ei au ridicat su
biectul şi aerul tipic din pictura lui Grigorescu 
la rangul de dogmă pentru specificul românesc. 
Mai târziu, şi destul dc ciudat, fiindcă acest 
caz inversează cronologia, criticii noştri s'au 
oprit asupra lui Andreescu. Au văzut în rea
lismul dur şi neevoluat al acestu pictor, în 
atmosfera peisajelor lui, aspră şi evocatoare 
de tristeţi sociale, o problematică pe care au 
identificat-o cu specificul românesc. Mai 
puţini şi cu mai puţin curaj, dar cu o mai 
precisă orientare s'au oprit şi asupra lui Lu-
chian. Şi-au încercat aceştia să vadă în sen
sibilul pictor al florilor şi-al melancoliilor în 
pastel pe autenticul desvăluitor al stilului ro
mânesc în pictură. Şi pentru prima oară critica 
noastră s'a oprit asupra elementelor pur plas
tice, singurele care au puterea să definească o 
operă de artă ca atare şi singurele care pot 

I facilita o organizare analitică a procesului de 
I creaţie de artă, pentru a descoperi în el ge-
1 neza autenticului românesc. 

Foarte de curând, în ultimul deceniu, critici 
maj evoluaţi au căutat să dea o reţetă de artă 
specific românească, pornind dela determinan
tul iconografiei bizantine. Dar, fiindcă reţeta 
a pornit din cabinet, nu dintr'o realitate, şi 
fiindcă ea nu venea după cercetări făcute a-
supra unor artişti de artă profană în stil bi
zantin, ea a rămas în arhivele cercetărilor ro
mâneşti de artă. ! | • 

Apoi, s'a mai discutat cu ocazia fiecărei ex
poziţii a marilor noştri artişti plastici, în vieaţă 
sau de curând decedaţi, aceeaşi problemă, în 
majoritatea cazurilor, cu acelaşi bagaj critic. 

Din toate discuţiile de până acuma asupra 
acestei probleme reţinem două caracteristici: 

a) Punctul de vedere al cercetărilor a fost 
fie sentimental, fie literar. 

b) Elementele din opera de artă asupra că
rora s'au oprit criticii a u fost doar acelea care 
serveau motivului generator discuţiei, senti
mentalismul şi literatura. 

Şi trecând, la deficienţele acestor discuţii 
observăm lipsa fundamentală a adâncimii cer
cetărilor. Nu s'a ţinut seama de permanenţa şi 
tradiţia specificului românesc sub raport for
mal şi apoi s'a omis că o pictură este o dis
ciplină supusă unor dogme caracteristice genu
lui, dogme care se înscriu şi ele în rigorile tu
turor creaţiunilor spiritului omenesc. 

Reîntorcându-ne la picturile lui Ion Vlasiu, 
vom încerca o delimitare a problemei, în gra- j 
niţele căreia trebuie căutat specificul românesc 
în artă. | 

; Ion Vlasiu ne pune in, faţa- unicei realităţi | 
autentic româneşti: satul. Şi nu în faţa ima- ,' 

' ginii satului, cum ne-au pus Andreescu şi j 
i Grigorescu, ci în faţa lumii formale care a mo-
j tivat creaţii de artă populară secole de-arân- 1 

j dul. Această lume este cuprinsă în scheme 
plastice; compoziţie cât mai primitiv înjghe
bată, pentruca ţăranul nu avea la îndemână i 
toate mijloacele de-a cunoaşte alte reguli, mai 
ales pe acelea ale dimensiunii a treia, decât 
pe acelea- dictate de ochiul lui obişnuit cu 
scheme şi totaluri; colori, fie dure. armonizate 
prin echilibru tonal, fie neutre, printr'o teamă 
a lui de-a pune pe sticlă, pe sticla icoanelor, 
colori prea stridente şi dezarmonice; linii as
pre şi precis indicate, ca graniţe dintre obiec
tele pictate şi dintre colori, dintr'o pedantă ! 
grije de-a nu crea confuzii; pază statică sau ; 
dinamitată până la înfăţişare de dramă, fiindcă 
lumea satului trăieşte total între aceste două 
dimensiuni ale nefiinţei şi fiinţei; conţinui na- 1 

rativ, fiindcă ţăranul povesteşte titul şi rare 
ori îi este dat să-1 înfăţişeze. 

Picturile lui Ion Vlasiu ne-au dus deodată 
înapoi, în matca creatoare şi pură a formelor 
de artă ţărăneşti. Şi ne-a arătat printr'o de
păşire lentă, care este calea de-a crea artă 
cultă românească cu aceste elemente formale. 

In compoziţie a păstrat rigiditatea şi oare
cum solemnitatea înfăţişării, a momentului a-
les pentru reproducere, schema şi mai ales 
viziunea aceea totală, sinceritatea de-a spune 
fără rezerve şi de-a comunica cu orice preţ-
în colori a transpus cromatismul rural, evoluat 
doar în nuanţări, sensul precis pe care poate 
creşte arta de specific românesc, din linii a 
păstrat tot ceeace mai era necesar unei viziuni 

; mai precise delimitării corpurilor în spaţiu, 
iar conţinutul 1-a transmis cu toată limpezimea 
conceptelor simple şi narative. 

Ion Vlasiu în căldura confesiunii lui rurale, 
ne-a dat picturi care se situiază pe-un plan 

I încă neprecis, plan la graniţa, dintre arta ţără-
| nească şi arta cultă pornită pe linia specificu-
i lui românesc. 
; Nu ştim dacă Ion Vlasiu va continua în sen-
I sul indicat în ultima lui expoziţie.. în orice 
i caz, aceste picturi rămân un document valabil, 

care ne-a prilejuit fixarea unui jalon în dru
mul cercetărilor pentru aflarea stilului româ
nesc. 

V. Beneş 

ETNOGRAFIE 
D O U A J O C U R I Io studiile de etno-
R O M Â N E Ş T I grafie şi filosofia 
S E M N I F I C'A T I V E culturii populare ro-

m â n e , cercetătorul 
neastâmpărat şi curios, se izbeşte necontenit 
de lipsa de consideraţie acordată jocurilor na
ţionale de agrement. Ne lipsesc în această di
recţie, nu numai lucrările de strictă speciali
tate, cari aiurea fac faima unei culturi con
sacrate, ci şi, ceea ce este mai trist, şi cule
gerile necesare de material etnografic dela care 
trebue să pornească în mod normal orice dis
cuţie şi interpretare de ordin general artistic. 

In afară de contribuţia destul de discuta
bilă a lui Tudor Pamfile, nu se poate vorbi de 
o lucrare serioasă de ansamblu sau de detalii 
asupra jocurilor populare române de agrement, 

i în care să se întrezărească pe lângă intere-
| sul firesc pentru acest gen de manifestări cul-
I turale şi competinţa necesară tratării acade

mice a subiectului. 
; De*aceea, în puţinele rânduri cari urmează, 
j ne nropunem, în măsura în care ne vor ajuta 

puterile să cercetăm din, repertoriul jocurilor 
i populare de agrement, deocamdată două ina-
' nifestări divertismentale deosebite ca struc

tură, însă analoage ca funcţiune; un joc de 
teren de talia competiţiunilor sportive moder
ne de mare anvergură, şi altul, de combinaţii 
de piese de-o ingeniozitate într'adevăr ului
toare; adică oina şi ţintarul. 

Care este originea, funcţiunea şi semnifica
ţia metafizică a- acestor două jocuri ca pro
bleme speciale de cultură ? Căci pentru noi 
oina şi ţintarul sunt probleme speciale de cul
tură. Să arătăm în ce constă esenţa şi valoarea 

i reprezentativă naţională ce se acordă acestor 
jocuri străvechi, pe bună dreptate, însă în 
deplină necunoştinţă dc cauză, de către cer-
ceătorii amatori. 

I Răsfoind dicţionarele cari sunt în, .măsură 
să ne dea primele indicii, asupra originei oinei 

; şi ţintarului, constatăm o lipsă totală de inte-
; res pentru conţinutul lor cultural. Caracterul 

lor eminamente reprezentativ-etnic nu este 
schiţat nicăeri. Deşi trecute ca fiind de «ori
gine necunoscută», astfel cum sunt expuse, par 

! totuşi, prin numele lor dc origine slavă, 
i Primul termen, oina, după cei mai mulţi eti-

mologi români, sau cari se vor români, ca A. 
de Cihac, F. Damé, E . Popovici şi L . Şăineanu, 
A. Candrea, Tiktin, aminteşte prin etimonul 
lui pe paleoslavul «vojna», care înseamnă, 
când «bărbat însurat», când «mire», când 
«luptător tânăr», cuvânt foarte răspândit geo-
graficeşte la noi sub forma cognomică de Voi-
nea; iar cel de-al doilea, ţintarul, este dease
meni conceput ca o reminiscenţă a slavului 
«teta, care înseamnă când «ban, când 
«ţintă». 

Explicaţia semantică protoslavistă a oinei şi 
ţintarului după aceşti etimologi cari mereu iau 

Ion Vlasiu : Măşti 

în braţe «originea necunoscută» a acestoi două 
jocuri, este radical eronată. 

Din punct dc vedere etimologic, oina amin
teşte în limba română mai degrabă pe oinus-
a-um, vechia formă latină a lui unus-a-um, 
transmisă nouă prin latina vulgară, precum 
universul pe oinoversi şi uzul pe oisus, deoa
rece esenţa jocului oinei, stă, cum vom vedea 
indată, într'o singură bătac a mingii de către 
fiecare oinaş i decât etimonul elen cu dubla 
semnificaţie: pe de-o parte vria. care înseamnă 
«butaş de viţă dc vie», adică in cazul nostru 
jocul acelor traci, băutori de vin cum ştiut 
este că erau denumiţi Dacii, iar pe de altă 
parte, pe Oineus, Oîvsiţ, regele legendar al ce
tăţii etoliene Kalidonul, creatorul multor insti
tuţii culturale faimoase în era mitologică a an
tichităţii clasice. 

într'adevăr. dacă am privi lucrurile mai a-
dânc, oina nu e altceva decât un Indus itn'nis 
ictus sau în forma arhaică: loidus oinius ictus, 
adică în traducere fidelă, jocul unei singure 
lovituri a mingii de către oinaş în parte; re
gulă de bază a jocului, rămasă în vigoare şi 
astăzi, cu excepţia dreptului «baciului» sau al 
căpitanului, care dă trei lovituri. 

Iar din punct dc vedere etimologic ţintarul 
aminteşte mai de grabă pe grecul cuv-Taşţ^î 
decât latinul tentaus, luduş tentaus care luat 
izolat însemnează «întepătrundere», «întretăie
re», «împletire5, iar frazat «figură întretăiată», 
ceeace raportat la perspectiva de ansamblu a 
planului ţintarului e cât se poate de verosimil, 
de oarece, după câte ştim. al baza jocului stau 
patru pătrate întretăiate radiant de linii per
pendiculare sau oblice pe laturile lor. Asemă
narea cu formele flexionare ale verbului «ten
tare»,, care înseamnă nu numai a pipăi, a a-
tinge, ci şi a ataca, a momi. a induce în 
eroare, este accidentală şi se referă indirect ia 
esenţa ţintarului privit în sine ca o maniles-

: tare divertismentală care face abstracţie de 
: rest; esenţă ce stă nu atât în luptă dreaptă, 
: cât în atragerea adversarului in cursa întinsa 
! de figurile magice de trei si eliminarea lui 
; treptată din joc. 

Intre aceste două bipoteze etimologice, de-o 
parte aceea slavă, ermetică şi fadă şi de alta 

) aceea greco-latină, plastică şi rezolvatoare, 
i înclinăm către cea dc a doua, căci e mai 
i propice explicării cc se impune cu necesitate. 

Ipoteza latinistă a etimologiei oinei explică 
din punct de vedere semantic mai bine esenţa 

j autohtonă a acestui joc. Legătura dintre o>nă 
i şi oîvoc elină, care înseamnă «vin» e tot atât de 

iorţată ca şi acea dintre oină şi regele Oineu. 
Iar în privinţa ţintarului, înclinăm spre hipo-

i teza elină a etimologiei acestui cuvânt, 3-'>v-
K T y ° S c a r e înseamnă nu numai figură între-

; tăiată, motiv împletit, ci şi simbol solar apo-
; tropăie, deoarece esenţa acestui joc. sălăslueşte 
; pe de-o parte în structura magică a planului Iui 
: de ansamblu şi pe de altă parte în împlnirea f i-
; gurilor din joc, până la derutarca şi învinge

rea dibace a adversarului. 

Numele acestor jocuri deşi neautohtone, 
nu pledează pentru un fond latino-elen al a-
cestor jocuri, cum ar putea să pară din capul 

; locului unui cercetător distrat sau grăbit, ci 
pentru un, fond trac. Aici lucrurile se întâm-

I plă la fel ca în cazul terminologiei eliniste 
; de specialitate, care de cele mai multe mi 

ascunde ceeace nu are decât foarte puţin de 
, aface cu sufletul şi spiritualitatea elină, ea 

în cazul astronomiei, mitologiei si chiar filo-
' sofiei. 
i Deşi cu nume latin, oina şi cu nume grec. 
' ţintarul, acestea nu sunt jocuri populare dc 
: igrement de provenienţă, inspiraţie sau deri-
! vaţie latino-greacă. Vastul repertoriu al jocu-
: rilor de agrement latine şi greceşti, nu rea

minteşte măcar pe departe structura şi func
ţiunea artistică a oinei şi ţintarului. Sub 
numele lor se ascunde un Ionel divertismental 
antelatino-grec, care nu poate li decât trac. 

I In manifestările lor formale, ca şi "n struc
tura lor spirituală aceste două jocuri antela-

: tino-eline, şi implicit şi ante slave, trebue să 
fie de factură tracă. Către explicaţia lor tra
cista ne îndeamnă mai multe argumente dintre 
cari pomenim numai pe cele mai importante-. 

Esenţa tracă a oinei şi ţintarului, nu e rele
vată atât direct de texte istorice neîndoielnice 
ca valoare documentară sau indirect de măr
turii secundare, cât mai ales dc anumite co
respondenţe şi analogii caracteristice întregu
lui repertoriu divertismental trac, din cuprin
sul căruia pomenim deocamdată: colabrismo-
sul, trencle funebre, jocurile pastorale. 

Din punct de vedere structural oina şi ţin
tarul sunt jocuri pastorale de agrement ale a-
boriginilor încă din vremuri imemoriale. Ele 
s a u născut în preajma stânei, au crescut în 
atmosfera intimă a păşunilor şi reprezintă ori
unde le-am întâlni spiritul de invenţie diver
tismentală ciobănească valahă. De aceea stu
diul lor nu poate face abstracţie de reali
tatea pastorală care le implică, le integrează 
şi totdeodată le depăşeşte. 

Caracterul esenţial şi permanent pastoral al 
acestor două jocuri, este scos în evidenţă de 
mai mulţi factori, printre cari cei mai impor
tanţi sunt numele unor elemente materiale 
constitutive ale jocului, funcţiunea socială şi 
sensul lor metafizic. 

Oina este jocul prin excelenţă al oierilor, 
al păstorilor traci, practicat, înainte vreme, cu 
precădere la festivităţile pastorale de pe cul
mile domoale ale munţilor rarpato-baloaniri, 
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la soroace fixe de vânzare a oilor, de tocmire 
în ciobănit, de purificare prin foc a turmelor, 
de pornire în transhumantă, etc. 

Caracterul pastoral al oinei, astăzi oarscum 
alterat dc atâtea influenţe ulterioare, este des
tăinuit de unele reminiscenţe ciobăneşti păs
trate cu sfinţenie în joc de poporul român. 
Printre acestea cele mai importante se referă 
la numele unor elemente constitutive ale jo 
cului, la unele piese de joc, cât şi la unele 
funcţiuni din joc. In unele locuri mingea oi-
naşilor se numeşte pur şi simplu «oiţă», băţul 
de bătut mingea «bâtă», iar, ceeace este mai in
teresant, căpetenia jocului «baciu». Apoi dacă 
am urmări pe teren desfăşurarea prestigioasă 
a jocului, am constata, în înşirarea jucătorilor, 
în ocolirea liniilor de bătae, cât şi n scopul 
participanţilor, desfăşurarea unei acţiuni care 
reclamă mai mult spiritul de .apărare magică 
a ciobanului încolţit pretutindeni de duşmani, 
decât acela al unui jucător anonim, lipsit de 
profesiune şi personalitate profesională. 

Cuvântul ţintar destăinue prea puţin despre 
caracterul lui pastoral. Spre pildă el nu re
levă planul de ansamblu, obârşia elementelor 
esenţiale şi frecvenţa acestui joc L a originea 
lor cele trei pătrate concentrice legate r a 
diant prin trăsături de unire sunt o lic.ienţă 
simbolică a însemnului religiozităţii străvechi 
a ciobanului autohton. Acest joc nu are nimic 
slav in constituţia lui divertismentală. El se 
apropie prin structura ornamentală a planului 
lui de aplicaţie dc una din multiplele licenţe 
simbolice ale soarelui derivate din tnquetrum 
şi roseta atât de bine descrise de Dechelette, 
simboluri ce sunt prin excelenţă trace. Cele 
mai iscusite scrijelări ale ţintarului se găsesc 
pe laviţele dela stână, lângă fluerele, bâtele (ii 
uneltele de muncă ciobănească gravate cu în
semnele magice ale soarelui trac. Privite în 
ele însele elementele materiale ale ţintarului, 
svii'.t cele mai simple produse ale solului rom ' i -
nesc; a-celca cari se găsesc la îndemână pe toate 
cărările ciobanilor: pietricelele. Boabele dc 
grâu sau porumb întrebuinţate sunt piese ac
cidentale ale jocului, împrumutate din rcrui-
zita de clemente proprii vieţii agrare, care 
tinde încetul cu încetul să ia locul vieţii pas
torale româneşti, far frecvenţa mai mare a 
ţintarului la munte decât la şes, ne îndreptă
ţeşte, în cele din urmă, să pledăm pentru ca
racterul pastoral al acestui joc ingenios cart 
nu are nimic de a face cu «solitaire-ul» fran
cez, (după cum remarcă Frederich Dame), care 
fste un joc eminamente de şes. Frecvenţa mai 
mar-: a ţintarului la munte, combate in mod 
indirect obârşia slavă atribuită acestui joc, 
deoarece Slavii ca năvălitori nu s'au ridicat 
niciodată temeinic dela poalele munţilor pe 
creste, ci au dus mai mult o viaţă de câmpie 
şi deal. 

Caracterul pastoral al oinei şi ţintarului însă 
este scos în evidenţă şj dc argumente de ordin 
funcţional şi metafizic. 

Ca şi în lumea tracă de odinioară, astăzi, 
în lumea românească, aceste jocuri prin prac
tica lor determină preferinţele artistice ale 
unei anumite categorii sociale de oameni. Pu
ţin pomenite de proverbistica şi superstiţiolo-
giul românesc, totuşi trădează prin conţinutul 
lor sentenţios, diferenţe sesizabile sociale im
plicate de ierarhia primitivă autohtonă. 

Oina şi ţintarul sunt însemnele nobilitare ale 
gustului rafinat al poporului roinân. ca neam 
străvechi de păstori; ele sunt ca să vorbim 
plastic, expresia inebranlabilă a ingeniozităţii 
magice a păstorilor traci. De aceea nu putem 
despărţi studiul lor ca manifestări artistice de 
agrement, de studiul caracterelor esenţiale şi 
permanente ale vieţii poporului român, care 
a fost şi va fi o viaţă prin excelenţă creatoari 
şi promovatoare de bunuri şi valori culturale 
păstoreşti. 

In final, care este semnificaţia metafizic-
pastorală a acestor două jocuri privite în parte 
sau în ansamblu ? Sunt jocuri de agrement 
lipsite cu totul de sens ? In structura lor plas
tică nu se întrevede nici o intenţie iniţială de 
ordin metafizic ? 
Concepute în. structura lor esenţială şi rapor
tate la ansamblul manifestărilor spirituale ale 
poporului român, oina şi ţintarul, destăinuiesc 
prin forma şi conţinutul Vor special, derogări 
în planul artistic al vieţii dela preocupările 
mai adânci de ordin religios. 

In oina de astăzi, reglementată ca orice joc 
occidental, numai pentru iscoditorii tainelor 
insondabile marelui public, se mai întrevede 
efortul iniţial dc magie simbolică operat dc 
ciobanul sau tagma ciobănească, similar efor
tului colabrismic din, repertoriul antic trac. 
la serbările pastorale, când oierul îşi vedea 
turmele în primejdie; iar în ţintar, pe jocul 
brodat într'o serie de pătrate concentrice, se 
mai întrevede un însemn apotropaic solar cio
bănesc, care alături de soare stă la baza scri-
jelărilor pastorale autohtone. 

Privite în ansamblul lor aceste jocuri, tră
dează vagi urme dc adorare specială a soa
relui hiperborean, cum îl numeau Grecii antici. 
Oina, nu atât prin structura ei ca ţintarul, cât 
mai ales prin raportarea la oinaşi şi la func
ţiunea lor pseudomagică; iar ţintarul prin a c 
ceptarea ca bază de joc a unei licenţe simbo
lice solare, pătratele • concentrice, legate ra
diant cu trăsături dc unire. 

Sensul metafizic-pastoral al acestor jocuri 
de agrement, este în ultima analiză, sensul tu
turor manifestărilor minore sau majore ale 
culturii populare române, succesoarea de drept 
natural a culturii pastorale trace. 

Romulus Vulcănescu 

ÎNSEMNĂRI 
P R O F E S O R U L Trista noastră Ma-
G. M U R N U cedonie — provincia 

în care palpită ge
niul istoriei noastre, — Macedonia a ţ ţ tor du
reri şi atâtor speranţe, va fi într'o zi mântuită. 

Dc ea se leagă sentimentul chemării noastre 
pe plaiurile dela Miază-zi. Misiunea României 
in această parte a lumii e garantată de apriga 
resistenţă etnică a mladei româneşti din Pind. 

Frumuseţea incomparabilă a istoriei noastre, 
începuturile ei pe întinsul! pământului vizionar 
al Thraciei, majestatea descendenţei romane, 
misiunea noastră în imperiul roman din Ră
sărit — care este însăşi misiunea romană, 
singurul sens al Imperiului — sunt ilustrate, 
sunt documentate şi azi de prezenţa vie a na
ţiunii româneşti în Miază-zi. 

Toate acestea le spun spre a evoca. în cadrul 
Macedoniei sale dragi, pe luptătorul pasionat 
pentru cauza ei, pc istoricul dc mare discer
nământ, pe marele poet, profesorul şi pre
cursorul nostru — George Murnu. 

Cund într'o zi, peste pleava literară a lumii 
dc azi, peste sinistrele creaturi a-ie cronicariloi 
dela gazetă, se va aşterne uitarea, opera aces
tui om născută din meditaţie, din ttacâre ar
zătoare şi — ,mai ales — din cunoaşterea lăra 
de seamăn a limbii lomâneşti, din studiul ci 

! cel mai pasionat, va cunoaşte, desigur, admi-
• raţia pe care o merita... 

Dar nu despre aceasta scriu acum. Vreau să 
evoc, numai, între atâtea mizerii, figura unui 
om care — la o vârstă pe care mulţi ar năzui 

: s'o ajungă — înfăţişează, în sbuciumul patetic 
J al sufletului său. în lupta sa pentru idealuri 

superbe, în credinţele sale atât de tari: în opera 
sa, cea mai înflăcărată tinereţe. 

Dan Bolta 

E R N E S T B E R N E A : 
MOLDOVA T R I S T Ă 

<\m iubit întotdeau-
ia nebunii, — în a-
"ievăr nu pe cei fu
rioşi şi autentici —• 

ci numai pe cei ale căror acte se numesc artă 
şi cultură — şi cari dau de lucru posterităţilor 

j j i r ea savante şi lucide. 
Spiritul materialist al epocii noastre — este 

oarecum gata să decreteze sancţiuni violente 
împotriva acestor furaţi de stele, ciocăniţi de 
ispite, atât de înalte, infractorii codurilor 

1 legiferate de raţiunea prea pură a esteticieni
lor şi filosofilor — aceşti «încurcă lume» şi 
«pierde vară» — cari se numesc Ion Creangă 
— Eminescu, Panait Istrate. Luchian sau An-
dreescu. 

Dimensiunile lor nu lc cuprind totuşi unită
ţile de măsură ale celor auto-învestiţi cu dis
cernământul critic, — apologeţii eclectistmelor 
estetice — toţi infuzorii cari interpretează şi 
explică «fenomenul cultural» chiar şi autorilor 
şi mai ales acestora. 

Am iubit întotdeauna pe aceşti furaţi dc 
stele, fără norme severe de viaţă, plecând cu 
toate vânturile şi pe toate drumurile — trăind 
toate experienţele, altitudinele şi toate ago
niile, lepădările de sine şi toate răstignirile. 

Iată-1 pe Gauguin, pe Verlaine, pe Rim-
baud, Allain Gerbault, haimanale de geniu, 
chinuiţi de vastităţile cosmice şi arşi de ja
rul neliniştirilor cu ochii verzi mereu carbo
nizaţi de vâlvătăi, spânzuraţi de toate semnele 
cerului şi troiţele pământului. 

Aşa cum îi este viaţa lui Ernest Bernea, 
— aşa este şi expresia acestei vieţi: opera sa. 

Frumuseţile artei lui, strânse din dramele 
vieţii, sunt autentice. Nimic artificial, nimic 
simulat şi convenţional. Nici o mistificare, n;ci 

i o retorică. 
Opera lui e o lacrimă prin care a privit 

Dumnezeu. 
«Moldovă tristă» — este creaţia unui mare 

i temperament liric. Este opera unui poet. Ori-
' cât ar încerca să fugă autorul de poezie, — 

să nu audă că i se spune mai ales «Poet», — 
1 «oamenii de ştiinţă», eliminându-1 din colecţia 

lor pentru acest delict — Ernest Bernea ră
mâne poet şi mai ales. unul de bună calitate. 

Nu e poet pentrucă vrea să fie poet. E des-
; tinul lui — şi pace bună. Are decretul dela 

Dumnezeu. «Moldovă Tristă», e poezie — şi e. 
şi înalt fior etic. 

E aproape un pleonasm. Poezia însumează şi 
valoarea etică a unui spirit. — pentrucă poe
zia este har dela Dumnezeu, care e numai 
bine. «Frumuseţea interioară, frumuseţea mu
zicală cu care m'a dăruit Dumnezeu şi pe 

! care o regăsesc în natură, nu se poate exprima 
! liber, nu îşi poate desface floarea din pricina 

oamenilor. Ei mi-o opresc, mi-o omoară. Oa
menii mă socotesc nebun şi mă alungă, ci vor 
să mă instruiască şi să mă facă «serios», adică 
urât, mort. Oameni buni, daţi cenuşa la oparte, 
desvăluiţi jarul sufletului. Acei ce n'aţi murit 
încă descoperiţi frumuseţea». 

Un creştin — aşezat pe linia autentică a 
spiritului eroic al creştinismului, anulând prin 
acte de trăire, miturile ipocriziei şi falsele 
dogme. 

Un poet — neliniştit de toate întrebările şi 
ars până la paroxism de toate nălucirile, prins 
între veşnicia pământului şi semnele grele ale 
cerului — pictează o poezie personală — poe-
sia lui Ernest Bernea. 

Poemele în proză din «Moldova Tristă». — 
sunt un imn de iubire pentru Dumnezeu şi 
pentru toate făpturile lui. iar frumuseţile na
turii, sunt constantele pe care se zideşte toată 
poezia mistraliană a lui Ernest Bernea. 

Victor Stoc 

COLINDE ROMÂNEŞTI Românii răsfiraţi de 
DE -DINCOLO DE BUG vremuri şi împreju

rări pe meleagurile 
nesfârşite ale Rusiei 

— ca nişte insule răsleţe pe întinsul unui 
ocean — n'au eşit multă vreme din făgaşul 

ptvificului lor etnic, păstrându-şi cu sfinţenie 
zestrea tradiţională de datini, obiceiuri şi cre
dinţe, i.iuunrea populaţiei ruseşti a , înce
put a se exercita, în această direcţie, târziu 
de tot şi în măsură destul de neînsemnată. 

In călătoria întreprinsă recent în cadrul 
echipei Institutului Central de Statistică con
dusă dc D-l A. Golopenţia, ne-am putut da 
•;eama de adevărul celor afirmate mai sus 
cu prilejul unor incursiuni făcute în trei sate 
moldoveneşti, situate pe malul stâng al Bugu-
lui la sud de oraşul Vosmssensk. Unul din ele. 
Bolgarta, aşezat în imediata apropiere a ora
şului, a fost pe vremuri aproape în întregime 
locuit de Români. Astăzi elementul românesc 
constituie abia o treime din populaţie. 

Până la revoluţie, în acest sat datinile de 
Sărbători s'au menţinut, cu unele mici in
fluenţe ucrainene, aproape toate. Regimul so
vietic interzicându-le, flăcăii n'au mai putut 
umbla «de-a colinda» de Crăciun, iar copiii 
din ce în ce mai puţin şi mai mult pc furiş. A 
fost firesc deci ca cele mai multe din colinde 
să se uite. 

N'am găsit decât doi bătrâni, cari şi-au 
mai adus aminte câteva din ele: pe moş Ti-
mofei Ardelea de 71 ani şi pe moş Alexc 
Hârjau dc 79 ani. Cel din urmă .rni-a spus că 

J ştia pe vremuri peste 77 colinde. 
i Redăm trei din colindele auzite dela acesta 
I din, urmă: 

COLIND DE MAICĂ SI FECIOR 
La vale, la vale 
Pe drumu cel mare, 

Leroi Doamne Ier 
' -WA.g-,<»/»n de voinici 

"••''dHţ/Ufrpohon ici. 
Înaintea lor o işil 
Maica lui Vasile 
Con colac de grâu, 
Cu vadra tic jiu. 
Din colac pârleşte. 

Din pahar lemneşlc 
Da din gură grăeşle : 
— «Suluri de voinici, 
N'aţi văzut voi 
Un fie de-a nieu ? 
— «'1 u. maică bătrână. 
Cu furca de lână. 
A oi de l-am văzul. 
Nu l-am cunoscut 
Un fiel de-a tău 
Frăţior de-a nostru». 
Da maica Iu Vasile 
Din gur'o grăit : 
— «Cum să iiit-l cunoaşteţi voi "! 
Căluccanu lui vânăt de vizei, 
Şeuşoara lui de-o falcă de smttu, 
Frâuşoru lui doi şerpi-baluori. 
Din gură 'ncleştaţi. 
Din cozi înodaţi ; 
Feţişoara lui 
Spuma laptelui, 
Chicnliţa lui 
Hehieii grâului, 
Sprâucenili lui 
Două muri de tâmp 
Puse la pământ. 
Neatinse de soaie 
Coapte la răcoare; 
Puşculiţa lui 
'Junii cerului. 
Sidişoara iui 
Fulger tle pământ». 
1:1 să-mi şie sănătos 
Cu maică şi cu laică 
Si eu noi cu toţi. 
Bună vreme. 

COLIND DE CASĂ 

Dinaintea este-un scurt 
Domnule Domn din ceri. 
Sus^ ini arde jos ini chică, 
Mândră geană să ridică, 
luir aceea geană să scaldă Dumnezău; 
tu să scaldă, să 'mbăiază. 
Din vrăşmânt să primeneşte, 
Cu bun ri să lihneşte, 
Cu crucea să spovedeşte. 
Mai de jos de Dumnealui 
Scaldă şi Crăciun bătrân : 
LI să scaldă, să 'mbăiază. 
Din viăşmânl să primeneşte, 
Cu bun nir să uimeşte, 
Cu (rucea să spovedeşte. 
Lu Joii. jupanii Ion: 
De-atlincea Dumnezău a grăit, 
— „Ftice-i casa lângă drum. . 
lnlinde-i masa peste drum, 
Funtânele 'u pădureţe, 
Podarele 'n cămpurele. 
Jiu cu casa peste drum 
Incălzit-ain (riguroşii. 
Dar cu masa peste drum. 
O spălat-am flămânjăii. 
Da cu fântănele 'n pădureţe 
Adăpal-nm sătuşăii. 
Podurile laie, grele, 
7 rec care pohorale. 
Cine trece-mi munţăiieşle, 
Eu cu miinlănila lor 
Jiilineres' ţi m'aigăluesc". 
lui am zis lu-acest Domn bun .-
Fă gliine iaslă Iunie, 
Ii găsi gliine pe ceea lume. 
li găsi raiu dăs'itivl. 

. Si-i intra 'n rai nepoftit 
Şi-i lua din masă iierugal. 
C'uşa legea din bătrâni. 
Din bătrâni, din oameni buni. 
Şi cu noi cu bună vreme. 

COLIND DE F A T Ă M A R E 

Pe cel cieş, pe cel măcieş, 
Domn iii cer oi, 

Este-un leagăn de mătuşă, 
Dar in leagăn şede Măria. 
I:a nu-mi şede să-ni tacă. 
Da cântă un cântecel: 
Şi-aist cântec nu-i mojicesc. 
Di, cântec împărătesc. 
Şi ' mpărăliţa ni-a auzit-o 
Şi-o trimes suluri după suluri: 

— «Facă Marin atâta gliine 
Pentru mine: 
Nu mai cânte aisl cântecel. 
C aisl cântec nu-i mojicesc. 
Da cântec împărătesc 
Şi mpărălu-a aiizi-o 
Şi pe dânsa a ' ndrăgi-o». 
Măria o trimăs suluri după suluri: 

\ — «Nu-ji mai teamă mpărăliţa, 
C aista nu-i cântec împărătesc, 
Da-i cântec mojicesc. 
Eu îs fată logodită 
Şi-mi câni de jelea mea. 
Nn azi. mâne iniiita-ni vine 
Şi mă iau dela părinţi 
Şt mă duc la alte curţi. 

Să fiu nor bună părinţilor, 
Şi cumnată fraţilor 
Şi cumnălică surorilor». 
Fa să-ni şie sănătoasă, 
Cu fraţi, tu părinţi 
Şi cil noi cu toii. 
Bună vreme. 

Când i-am spus că-i «voiu pune colindele 
într'o carte», moşneagul cu un picior în groa;>ă 
s'a bucurat ca un copil: «Tare ghine. Aşa ! 
să ştiibă şi cei din Rumcnia colindele noas
tre. Că tare mai erau frumoase !» 

Ion Apostol 

O VIZIUNE ROMA- Studiul de folclor 
NEASCA A LUMII nublicat de d. Ovi-

diu Papadima în 
colecţia «Convorbiri literare» sub titlul «O vi
ziune românească a lumii» respectă, după în
săşi mărturisirea autorului, «nu numai cuge
tul popular, dar şi cuvintele lui», citând mai 
mult. decât rezumând, lăsând astfel ca con
cluziile să sc impună dela sine. Convins că o 
literatură comparată a formelor folclorice nu 
sc poate naşte decât după adâncirea fenome
nologică a acestora, autorul e preocupat de 
ceeace c individualizat în linii specilice. iar 
nu de ceeace indica o coincidenţă de material. 
Orice trăsătură, de oriunde ar veni. face parte 
dintr'un tot organic, armonic, care oglindeşte 
atât un mod de a gândi, cât şi un fel tipic 
de a trăi. al ţăranului nostru. Deaceea, în 
folclorul românesc se răsfrânge o ordine etică 
în adâncul său şi estetică în expresiile lui. 
Folclorul include toată zestrea spirituală, îm
preună cu experienţa de veacuri, a poporului, 
fiind. în acelaşi timp. sociologie, teologie, as
tronomie, medicină, filosofic şi cosmogonie, 
botanică şi zoologie, psihologie şi poezie. T o 

tuşi, elementele acestor cunoştinţe atât de va
riate nu se contrazic în logica lor internă, ele 
raportându-se atât la ordinea transcendentă, 
cât şi la planul vieţii cotidiene. «Prin folclor, 
omul satului ajunge deopotrivă un adânc sim
ţitor al transcendentului, un credincios şi un 
desăvârşit cunoscător al lumii sale reale». Ci
tadinul cu pretenţii de cultură e mai plin de 
superstiţii şi mai lipsit de putinţa orientării 
în mediul înconjurător, cu toată mulţimea cu
noştinţelor sale ştiinţifice, decât ţăranul adă
pat din folclorul în care-şi simte propr',ilc-i 
gânduri şi sentimente şi nu atitudini pe care 
să fie oricând dispus să le combată. Folclorul 
c o uriaşă realitate, care «departe de a înfă
ţişa idealizări de stupidă cromolitografie,... ne 
defineşte sufletul rural prin ceea ce are el 
mai bun, e adevărat. — însă prin ceea ce 
are el real oriunde şi oricând dc preţ, şi nu 
prin accidentalul meschin şi degradat. — chiar 
când e frecvent»; în plus. o realitate în con-

i tinuă creştere, în activitate perpetuă. Nu se 
| poate susţine că' această miraculoasă realitate 

folclorică, din care se desprinde o viziune 
specific românească a lumii, e autohtonă în 

j amănuntele ei, dar «pe deasupra acestor urzeli 
adânci şi neluminate încă, un adevăr'se poate 

i închega lămurit, şi acesta e de astădată al 
• nostru: felul în care poporul vede lumea la noi 
I c organic creştin». Binele şi răul sunt izvoare 

din care se împărtăşeşte lumea din înalta voin-
j ţă a lui Dumnezeu. «Pentru un neam ca acesta 
| al nostru. — aşezat la răscrucea atâtor destine 

istorice, bătut de năvăliri şi necazuri ca ni-
I meni altul. — justificarea creştină a răului, a 
] suferinţei, era o necesitate de viaţă. Faţă de 
I puţina lumină, faţă de imensul întuneric de 
| durere al soartei sale, neamul acesta trebuia 
i să-şi cimenteze credinţa în necesitatea acestui 

echilibru între rău şi bine, ca să şi-1 poată 
, păstra pe Dumnezeu. Altfel, îl pândia. inevi

tabilă, — disperarea». In rânduiala firii, toate 
făpturile, oricât de odioase sau primejdioase, 
îşi află o justificare. Altfel nu s'ar putea rea
liza armonizarea răului cu bunătatea lui Dum-

i nezeu. care e cauza ultimă a oricărui feno
men, cât de mărunt, depe' pământ şi pe care 
mintea ţăranului ţine să şi-1 explice. Astfel 
stând lucrurile, săteanul nu e dispreţuitor sau 

i zeflemist al soartei sale, care i-a fost dată, ci 
şi-o trăeşte demn. respectându-şi munca, des-

j pre care crede că are corespondenţe în cer. 
Pentrucă dacă în. ţăran există a adâncă ne
voie de concretizate a abstracţiilor, închipuin-
du-şi că undeva trebuc să existe chiar nişte 
«curţi ale dorului», el deschide totodată porţi 
spre celălalt tărâm realităţii pământene. 

Folclorul este privit şi azi ca un depozit de 
superstiţii. Dar. în realitate, el e ordine de 
viaţă, care disciplinează poporul, îi face o edu
caţie conformă mentalităţii lui. Totodată, el 
«e o infinită armonie de solidarităţi, la care 
participă omul împreună cu absolut toate făp
turile firii», care sunt legate printr'o imensă 

! fraternitate spirituală. 
; In acest cosmos imaginar dar organic, Ro-
! mânui îşi împleteşte cu firească nobleţe cali

tăţile cc împlinesc proverbiala-i omenie, ca 
mila. respectul, iubirea, puritatea sufletească, 
ele. Prin evidenţierea însuşirilor ce fac cinste 
comorilor folclorice româneşti, prin care 
mai de grabă a.m influenţat pe vecini decât 
am primit, cartea d-lui Papadima e şi o obiec
tivă dar plastică prezentare a nobleţei şi bo
găţiei sufleteşti a poporului nostru, în faţa 
L irora ar t-'bui să amuţească criticile ce ni se 

: a-duc de presa înveninată a unor vecini, cu 
; nesocotirea oricărui simţ al lealităţii. 

J I N V I T A Ţ I I Domnul Grigorc Po
pa şi-a strâns în vo

lum o parle din eseurile publicate în revista 
Pagini literare. — căreia îi aduce cu acest 

i prilej un meritat elogiu, atribuindu-i un rol 
important la determinarea adeziunii tineretu
lui ardelean la filosofic. — sub titlul, ' are 
mărturiseşte prezentarea lor fără caracterul 
imperativ al constrângerii, de Invitaţii. In 
epoca noastră, intrată adânc sub zodia provi
zoratului şi a unui practicism fără limite, 
chemarea entuziastă la isvorul valorilor care 
au format din antichitate titlurile dc nobleţe 
ale omului, treptele pe care acesta năzueşte 
să se apropie dc natura divină, face dovada 
unui sincer curaj şi a unui generos elan. 

Distingându-se. sub raportul lormei, prin-
• tr'un clocotitor entuziasm, eseurile d-lui Gri-

gore Popa tind să convertească în fermenţi 
sociali, să coboare din turnul de fildeş al izo
lării, o seamă de valori despre care se credea 
că nu pot li întâlnite decât în tărâmul sin
gurătăţii. Astfel, punând esenţa omeniei sub 
semnul metafizicei, al moralei şi al frumosu
lui, acesta din urmă e acreditat şi cu rolul 
de transformator social. Iar poetul, pe care 
autorul îl invită la asceză, la graţia inspira
ţiei. — căreia i se face un act de dreptate, 
îecunoscându-i-se funcţia de isvor. — la dis-
:i|'lina care nu secătueşte sufletul şi la oco
lirea scrisului fără imboldul necesităţii, e din 
nou investit cu anticul titlu de vates. Dacă 
înţelepciunii fără vârstă i se lasă lentilele de
taşai ii, care fac vederea mai limpede, ea e 
totuşi coborîtă în mijlocul vieţii, determi

nând-o să participe la durerile şi bucuriile a-
cesteia. însăşi direcţia centrifugală a aventurii, 
care se defineşte, pe toate planurile, printr un 
salt în necunoscut din obişnuitul comod al 
vieţii, este încărcată cu un elan generos, pus 
in serviciul îmbogăţirii experienţei şi a bunu
rilor omeneşti. Iar împlinirea rosturilor erois
mului este legată de viaţa comunitară. Erois
mul, căruia i se atribuc o funcţie sintetică, 
reprezentativă. începe acolo unde sfârşeşte 
egoismul. Dar comunitarismul pentru care 
pledează autorul c acela în care demnitatea 
persoanei să fie respectată ca o valoare de 
primul ordin, iar primatul spiritualităţii să-şi 
păstreze rangul de premiză indiscutabilă. în
tr'o asemenea atmosferă comunitară, — în 
care tradiţia stărue stimulatoare. — omul îşi 
poate îndeplini destinul său majestos. de a 
lupta, in limita puterilor umane, în ciuda 
conştiinţei relativităţii, pentru infinit şi eter
nitate. 

Nu putem încheia această notă fără a invita 
pe cititori la lectura eseurilor d-lui Grigore 
Popa, ceeace înseamnă la întoarcerea către 
isvoarele reconfortante şi spornice ale teme
lor lor. 

baza unor scrisori o glorioasă pagină dinre-
cutul ardelean apropiat, ne strecoară în l U -
flet regretul unor vremuri de luptă şi cn-
tecvenţă morală faţă de care prezentul nuiu 
cu fapte de eroism ca acestea din războd 
cu Ruşii se poate arăta. In contrast cu ii. 
oamenii de acum o jumătate de veac au cro 
prin viaţa lor închinată neamului, o atmosfei 
morală de puritatea aerului alpin. Lumea d 
altădată era cu totul altfel decât cea' de azi 
«Mai solidă, mai serioasă, mai muncitoare, 
mai politicoasă... Nu poate fi lectură mai la
comă ca aceste rânduri (de scrisori ale lui 
Barcianu) ce-ţi pun în faţă, cu toată sinceri
tatea, o viaţă de student de acum 70 dc ani. 
când studenţimea... era respectată ca o clasă 
de rasă. ca o tinereţe curată. înflăcărată de 
idei patriotice, iubitoare de familie respec
tuoasă faţă de părinţi şi dc profesori, recu
noscătoare pentru educaţia ce primeşte, pen
tru banii ce i se dau. ascultătoare la sfaturile 
ce i se trimit, în sfârşit, tinereţea clin acea 
epocă de perfectă moralitate şi de mari vir
tuţi, care nu s'a menţinut parcă decât atâta 
timp cât se scria cu î din a, cu ; din it, cu ă 
din e»... Asemenea rânduri trebuesc simţite 
ca un discret reproş de studenţii zilelor noas-
t ic. care în majoritatea lor îşi limitează preo
cupările la sfera biologică, în dispreţul pre
ceptelor morale şi în ignorarea comorilor cul
turale. Casa Barcianu din Răşinarii lui Goga 
_ste cvocatoarea unui astfel de trecut, dc înaltă 
moralitate şi de adâncă iubire de neam. Duhul 
jelor ce au stăpânit-o de-alungul anilor ve
ghează încă in dosul pereţilor, care au privit 
mai bine de două veacuri cât poate îndura 
un popor pentru apărarea demnităţii sale şi 
câştigarea unor drepturi sub soare. «Neam de 
„ărturari. clăditori de inimi româneşti, iubi
tori de patrie şi de limbă românească, toţi 
Barcienii. dela cel dintâiu. Coman Bârsan (a-
dică venit clin Ţara Bârsci. 'lerra Barda, dc 
unde numele de Barcianu), până la ultimul, 
au arătat dragoste de muncă, dc luptă şi ele 
cheltuială a tuturor puterilor lor, chiar de 
n'ar fi folosit decât pentru un cât de mic 
câştig în folosul naţiei române din Ardeal». 

Scrisorile utilizate de autoare datează din 
anii 1870—74. deci din timpul cât au durat 
studiile tânărului Daniil Barcianu la Viena. 
Bonn şi Lipsea. L a Lipsea, Barcianu s'a dus 
numai pentru a audia cursurile lui Nietzsche. 
despre care spune că întrec orice închi
puire. «Pe cât suntem de mulţi în amfi
teatrul universităţii, scrie el tatălui său, în
desaţi şi umăr la umăr. cu gâturile întinse 
peste capetele celorlalţi, totuşi nicio suflare 
nu împiedecă shorul cuvintelor luminatului 
filosof». 

Unul din bunii prieteni ai casei era mitro
politul Şaguna. Cerând, după terminarea stu
diilor la Bonn. consimţământul tatălui său 
pentru a şi le continua la Lipsea, tânărul 
Barcianu îşi exprimă dorinţa să fie obţinuiă 
şi aprobarea mitropolitului. Acesta moare însă 
înainte de a i-se fi putut cere consimţământul. 
In urma acestui eveniment, încep să se ma
nifeste scrupulele chinuitoare ale a m â n d . . 
«Din conversaţiile avute cu răposatur," v t -a . a-
mas poate toatăi impresia că ar fi dorit să mă 
întorc mai de grabă ?» — îl întrebă Dan pc 
lată-său. Şi abea după ce primeşte sfatul în-
demnător al bătrânilor elin Sibiu, se decide 
să nu se înapoieze încă acasă, pentrucă. vorba 
tatălui. «învăţătura cu cât e mai multă în 
mintea unui om. cu atâta e mai de preţuil 
acel om». Iar această învăţătură el nu şi-o 
iduna pentru folosul său personal, ci pentru 
neam. «Mă întreb numai cu teamă, dacă pu-
lea-voi cu învăţătura mea să aduc folos pa
triei, aşa cum şi părintele Şaguna aşteaptă 
dela mine ?» — scrie odată părinţilor săi. 
Viaţa de luptă şi înfăptuiri în slujba poporu-
1 ui românesc i-a dovedit şi lui. ca şi tuturor, 
că nu av«a. în această privinţă, motiv să se 
teamă. Toată viaţa sa a însemnat o continuă 
jertfă pe altarul drepturilor şi al culturii ro
mâneşti. 

Biserica aceasta care nu $•< :r" 
sal intimidată de nici o ptt^,<-
wcularu potrivnică Neamului, Bi
serica aceasla care }lie din con
vingerile ei de credinţă, confir
mate de o lungă experienţă, că 
nu e putere pe Iunie In stare să 
sfarme unii al ea unui neam ce cre
de m Dumnezeu si în destinul lui, 
fi nit e furtună care să-l sdro-
bcască. — ca mărturiseşte încre
derea tiesdriaic'uuită în tara cea 
mare şi liberă. Ea ştie că dreptu
rile neamurilor la liberlale suni 
sfinte şi, ca atare, biruinţa lor e 
de Dumnezeu ch'zuşuită si bine
cuvântată. 

N1COI.AE 
Mitropolitul Ardealului 

REDACŢIONALE O lungă tăcere ne-a 
fost. impusă de con

diţiile materiale lot mai grele, lu care poale 
să apară azi o revistă ea a nuaslf^tKttm 

Intre timp interesul lectorilor s'a manifestul 
alât tle viu pentru ca, încât acum îndrăgii! a-
cestul ninnar nou, ne simţim datori să le mul
ţumim din toată inima. 
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